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Razavi Culture, rooted in the teachings of Imam Reza (A.S.) and the 
knowledge of the Ahl al-Bayt, is one of the most valuable aspects of Is-
lamic and Shia culture, playing a crucial role in shaping the religious and 
social identity of Muslims, especially Shia. In this regard, this study aims 
to examine the causes and strategies behind the distancing from Razavi 
culture among some Iranian citizens and its consequences, analyzing the 
phenomenon from the perspective of cultural and religious theories. For 
this purpose, the qualitative method and Strauss and Corbin’s grounded 
theory approach were employed. The necessary data were collected from 
in-depth interviews with 25 individuals from different groups in the city 
of Tabriz. The results of the research indicate that the focused codes for 
causal conditions include factors such as social transformation, the decline 
of institutional legitimacy, secularism discourse, and cultural colonization. 
In the section on contextual conditions, structural economic crises, cultural 
pluralism, the collapse of the epistemic system, and instability in the family 
education system were identified as key contexts. The intervening codes 
refer to the role of ideological conflicts, a rupture in epistemic mediation, 
the haste in global integration, and the consumerist information market. 
Finally, considering two strategies of acceptance and resistance by soci-
ety, which were presented as individual reactions to this phenomenon, the 
consequences of distancing from Razavi culture manifested as a legitimacy 
crisis, nationalism and ethnocentrism, social-political divergence, decline 
in soft power, secularization of political discourse, collapse of normative 
order, identity vacuum, erosion of social solidarity, identity entropy, and 
disintegration of the educational structure.

Razavi Culture, Religious Identity, Globalization, Iranian Society, 
Grounded Theory Method.
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Introduction 
In this study, to find a wider understanding of the factors behind some individuals 
distancing themselves from Razavi culture, one can apply diverse theories. Human 
nature moves toward seeking the truth and spirituality—that is the very specific the-
ory by Allameh Tabataba’i in his works in 1995 and by Martyr Motahhari in 1994. 
In this research, alienation from Razavi culture might be viewed as a deviation from 
divine nature and a natural course of humanity in its quest for the divine. Negative 
social, economic, and ideological consequences are causal conditions. Conversely, 
the Islamic community theory by Ayatollah Sadr’s (1983) emphasized the need for 
Muslim unity and solidarity so much that divergences at social and cultural levels 
could weaken unity and reduce acceptance of Razavi culture. In this case, weakening 
social cohesion can be considered as a background condition for the purposes of this 
analysis.
Moreover, the social justice theory of Sayyid Qutb (1982) and Martyr Motahhari (1994) 
in treating social and economic inequalities reveal their impacts on feelings of injustice 
and distancing from religious cultures. Concepts related to social inequalities and injus-
tices might be considered as being key factors in analyzing the distancing from Razavi 
culture. Regarding the Islamic epistemology, Ayatollah Javadi Amoli (2011) has put for-
ward that correct knowledge is important from Islamic perspectives and indicates that 
changes in the epistemological systems can weaken the religious and cultural values. All 
these changes of causal conditions can be considered as influential factors in the distanc-
ing from Razavi culture.
Finally, this research agrees with the Western theories of modernization and seculariza-
tion as enunciated by Huntington, (1999), and Wilson, (2013) that indicate that moder-
nity and globalization pressures can threaten traditional and religious cultures. That is, 
the theory of Gramsci (2015) about cultural hegemony is dominated by the prevailing 
cultural groups and how these impact transforming religious values, while the value 
systems theory of Inglehart (2011) focus on changing value systems and its influences 
on social behavior that can explain many causal codes, particularly this research’s core 
code. Besides, Said (1995) in his theory of cultural imperialism talks about foreign pow-
ers and the impact on native cultures, which can arguably be added as a major variable 
in analyzing distancing from Razavi culture. The analyses thus go ahead to provide an 
understanding of how the various theories interrelate with causal, contextual, and inter-
vening conditions and what impact they have on distancing from Razavi culture.
Since the weakening of Razavi culture in society is perceived, people react by accepting 
or resisting through two different ways: 1) acceptance strategies; this refers to the ways 
of people or social groups in how they adjust to the cultural and social changes. Exam-
ples are through processes like cultural assimilation, adaptation to the dominant dis-
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course, and internalization of new values. In the case of multiple factors that may weak-
en the Razavi culture, such as media hegemony, the extension and spread of secularist 
discourse, and instability within family educational systems, most people start accepting 
and internalizing such emerging values instead of resisting these changes. These groups 
or individuals perhaps accommodate to a dominant culture in various ways to keep their 
social status, psychological security, or even enforce conformity to their surrounding en-
vironment. While these strategies of acceptance can make an individual comfortable in a 
new environment, in time it can result in much deeper changes of personal and collective 
identity and further weaken traditional culture.
On the other hand, resistance strategies refer to the ways in which individuals or social 
groups make use of measures for protecting their identity and values in the face of cultur-
al and social changes. Those strategies can include those to maintain and strengthen local 
identities, to return to traditional values, and to protect themselves from the onslaught of 
cultural influence. When culture is weakened due to the pressures of globalization, the 
hegemony of media, or the expansion of secular discourses, some segments of society 
in Razavi perceive the threat. Such resistance may take such forms as stressing religious 
teachings, fostering local values, and organizing social or cultural groups to safeguard 
Razavi culture. Besides maintaining identity and values in a traditional manner, the strat-
egies of resistance could also bring about a sense of social coherence among the resisters. 
Such resistances become crucially important for effectively counteracting hegemonic 
processes and for the prevention of cultural decline.
The implications of the weakened Razavi culture for social, cultural, and political di-
mensions are wide-ranging and complicated. These implications interact with each other, 
creating the basis for the in-depth analysis of structural and semantic changes. It seems 
that the implications of the weakened Razavi culture can be explained within several key 
areas. For instance, one of the main implications brought by the collapse of normative 
order is the weakening of Razavi culture. The Razavi culture used to act as the system 
of norms for society, identifying social rules and norms. With the weakening of this cul-
ture, the existing normative order becomes disturbed, and the search for new rules and 
norms starts, which may bring a possible risk of social instability and confusion of the 
social structure. One in such situation faces uncertainty not only concerning proper and 
improper behavior but also only amplifies anti-social phenomena and social deviations.
Identity voids and spiritual crises are further by-products of the weakening of Razavi 
culture. The process happens gradually: when religious and spiritual culture weakens, 
it throws people into identity crises, with confusion and detachment regarding identity. 
Identity vacuums of this type can let loose spiritual crises in which the persons experi-
ence deeper crises in respect of the meaning of life and place in society. This leads to 
increased anxiety and depression in society. Reduced social cohesion and the entropy of 
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identity are other consequences of weakened Razavi culture. When the binding power 
of Razavi culture weakens, social bonding and cohesion among members of that society 
diminish. This brings about the entropy of identity, in which individual and collective 
identities both become unstable and very fragile. This entropy can result in individualism 
and weak social coherence, leading to a weak sense of belonging to society and social 
collectivities.
The collapse of the educational structure, as well as the institutionalization of values, are 
other results of weakening Razavi culture. Educational institutions, which have been so-
cialized under the Razavi culture, would crumble with its weakening, and this reduction 
in the influence of educational institutions may result in a weakening ability to transmit 
cultural and religious values. The present institutionalization of the values developing 
and keeping cultural and social values is in crisis, while people do not hesitate to drift 
towards new non-native values. Other important results of the erosion of Razavi culture 
are the escalation of crises of legitimacy and growing nationalism and ethnicism. If the 
impact of Razavi culture weakens, the crises of legitimacy in religious and governmental 
institutions may bring about the decrease of public credibility and reduction of efficacy. 
It is such a loss of legitimacy that could well pave the way for the rise of nationalism and 
ethnicism as people look for surrogate identities and legitimacy in national and ethnic 
affiliations.
Other impacts of the decline of Razavi culture are social-political divergence, as well 
as a reduction of soft power on the international stage. Social political divergence is yet 
another outcome of the weakening of Razavi culture. What this means is that, as social 
and cultural cohesion is lessened, society will move towards social-political divergence, 
which can increase inner tensions and reduce national integrity. In addition to this, the 
undermining of religious culture, including Razavi culture that is taken as one of the 
sources of soft power for the country at the international level, goes on to make a con-
siderable decline in the Persian Republic’s soft power on the global level and reduce its 
diplomatic influence.
Another serious consequence of the weakening of Razavi culture is the secularization of 
political discourses in the country. The greater this influence or power of Razavi culture, 
the more political discourses move to secularization. All religious and spiritual matters 
can be said to totally be stripped from politics and public policy-making at this juncture. 
Secularization may even bring about fundamental changes in the structure and orienta-
tion of the society and politics. It may also weaken all the cultural and religious roots 
relevant to the policy. Generally, the weakening of Razavi culture lies in more complex 
and deeper consequences in social and cultural life overall that can drive into the vast 
structural changes of society. These changes are not only limited with the internal ones 
but can bring huge international implications.
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 b و معــارف اهــل بیــت g فرهنــگ رضــوی کــه ریشــه در آموزه‌هــای امــام رضــا
ــش  ــت و نق ــیعی اس ــامی و ش ــگ اس ــای فرهن ــمندترین بخش‌ه ــی از ارزش دارد، یک
مهمــی در شــکل‌گیری هویــت دینــی و اجتماعــی مســلمانان، به‌ویــژه شــیعیان ایفــا 
می‌کنــد. ایــن پژوهــش بــا هــدف فهــم دلایــل فاصله‌گیــری از فرهنــگ رضــوی در میــان 
برخــی شــهروندان جامعــه ایرانــی و اســتراتژی افــراد در مقابــل ایــن پدیــده و پیامدهای 
آن، بــه تحلیــل ایــن پدیــده از دیــدگاه نظریه‌هــای فرهنگــی و دینــی پرداختــه اســت. 
ــدد تئــوری(  در ایــن پژوهــش از روش کیفــی و رویکــرد نظریه‌پــردازی داده‌بنیــاد )گران
ــا  اشــتراوس و کوربیــن بهــره گرفتــه و داده‌هــای مــورد نیــاز از مصاحبه‌هــای عمیــق ب
25 نفــر از گروه‌هــای مختلــف در شــهر تبریــز جمــع‌آوری شــده اســت. نتایــج پژوهــش 
نشــان می‌دهــد کــه کدهــای متمرکــز شــرایط علّــی شــامل عواملــی چــون دگردیســی‌ 
اجتماعــی، افــول مشــروعیت نهادی، گفتمان سکولاریســم، اســتعمار فرهنگــی بودند. 
ــه‌ای، بحران‌هــای ســاختاری اقتصــاد، پلورالیســم فرهنگــی،  در بخــش شــرایط زمین
فروپاشــی نظــام معرفتــی و تزلــزل نظــام تربیــت خانوادگــی به‌عنــوان بســترهای 
ــک،  ــات ایدئولوژی ــش تعارض ــه نق ــر ب ــای مداخله‌گ ــدند. کده ــایی ش ــدی شناس کلی
ــازار مصرفــی  ــی و ب گسســت در میانجی‌گــری معرفتــی، شــتاب‌زدگی در ادغــام جهان
اطلاعــات اشــاره دارنــد. ســرانجام، بــا در نظــر گرفتــن دو اســتراتژی پذیــرش و مقاومــت 
توســط جامعــه کــه به‌عنــوان واکنش‌هــای افــراد بــه ایــن پدیــده مطــرح شــده اســت، 
پیامدهــای فاصله‌گیــری از فرهنــگ رضــوی در قالــب بحران‌ مشــروعیت، ناسیونالیســم 
و قوم‌گرایــی، واگرایــی اجتماعــی- سیاســی، افــت قــدرت نــرم، سکولاریزاســیون 
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نشــان می‌دهــد کــه بــرای مقابلــه بــا ایــن رونــد، بایــد بــه اصــاح سیاســت‌های 
فرهنگــی، تقویــت نهادهــای دینــی و ترویــج ارزش‌هــای بومــی و دینــی پرداختــه شــود 

تــا انســجام هویتــی جامعــه در بخــش فرهنــگ رضــوی حفــظ شــود.
فرهنگ رضوی، هویت دینی، جهانی‌سازی، جامعه ایرانی، روش گراندد.

تاریخ دریافت:

 1403/06/22

تاریخ بازنگری:

 1403/07/02

تاریخ پذیرش:

 1403/07/08

تاریخ انتشار:

 1405/05/12

کلیدواژه‌ها:

اساس  بر  رضوی)مطالعه‌ای  فرهنگ  بر  آن  پیامدهای  و  فرهنگی  دگردیسی   .)1405( زهرا:  علی،  نقد  صادقی  محمودرضا؛  قاضی،  رهبر  اانتسد: 
نظریه‌پردازی داده‌بنیاد(. فصمانلۀ ملعی پژوشهی گنهرف روضی، اسل 14، شامرۀ 2، تابستان 1405، شامرۀ پایپی 54 - )32-7(.         

DOI:10.22034/farzv.2024.478131.2036  
انشر: اینبد یبن اللملی گنهرفی رنهی اامم راض )هیلع اسللام(

اطلاعات مقاله                   چکیده

https://doi.org/10.22034/farzv.2023.375181.1833


فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  14، شماره 2، تابستان 1405، شماره پیاپی 1254

1. مقدمه

ــل  ــه دلی ــران، ب ــژه در ای ــامی به‌وی ــع اس ــی در جوام ــی و دین ــای بوم ــر، فرهنگ‌ه ــای اخی در دهه‌ه
تغییــرات گســترده اجتماعــی، اقتصــادی و فرهنگــی تحــت تأثیــر قــرار گرفته‌انــد. یکــی از ایــن 
ــه  ــه ب ــی ک ــت؛ فرهنگ ــوی اس ــگ رض ــیعیان دارد، فرهن ــه ش ــژه‌ای در جامع ــت وی ــه اهمی ــا ک فرهنگ‌ه
ارزش‌هــا، تعالیــم و آموزه‌هــای امــام رضــا g اشــاره دارد و نقشــی بنیادیــن در هویت‌ســازی دینــی و 
معنــوی ایــن جوامــع ایفــا می‌کند)پرویــش و تابــش، 1401: 179(. بــا ایــن حــال، بــه دلایــل مختلفــی 
از جملــه تهاجــم فرهنگــی دشــمن و غیــره نشــانه‌هایی از فاصله‌گیــری جامعــه از فرهنــگ دینــی 
ــوی در  ــت رض ــف هوی ــه تضعی ــد ب ــده می‌توان ــن پدی ــه ای ــود)امینی، 1395: 235( ک ــاهده می‌ش مش
جامعــه نیــز بینجامــد. ایــن پژوهــش بــه بررســی علــل ایــن فاصله‌گیــری و تبییــن آن از منظــر نظریــات 
ــای آن در  ــده و پیامده ــن پدی ــه ای ــبت ب ــراد نس ــش اف ــتراتژی‌ها و واکن ــی، اس ــامی و غرب ــف اس مختل

جامعــه می‌پــردازد.

اهمیــت پژوهــش در ایــن اســت کــه فرهنــگ رضــوی به‌عنــوان یکــی از ارکان مهــم فرهنــگ دینــی 
و معنــوی شــیعه، همــواره در حفــظ انســجام اجتماعــی و هویــت دینــی جامعــه ایــران تأثیرگــذار بــوده 
اســت و هرگونــه کاهــش در پذیــرش و پیــروی از ایــن فرهنــگ می‌توانــد بــه واگرایی‌هــای اجتماعــی 
و فرهنگــی و حتــی سیاســی منجــر شــود کــه در نهایــت می‌توانــد بــر همبســتگی ملــی و دینــی اثــر 
منفــی بگذارد)محصــص و صدیقــی، 1402: 55(. از ایــن رو، بررســی علمــی و تحلیلــی ایــن موضــوع 
از اهمیــت فراوانــی برخــوردار اســت. همچنیــن، بــا توجــه بــه تأثیــرات گســترده جهانی‌شــدن، 
مدرنیزاســیون و هژمونــی فرهنگــی، ضــرورت پژوهــش در آن اســت کــه شناســایی دقیــق ایــن عوامــل 
ــا تقویــت فرهنــگ رضــوی،  ــا ب ــر باشــد ت ــد در تدویــن سیاســت‌ها و برنامه‌هــای فرهنگــی مؤث می‌توان
از فروپاشــی اجتماعــی و تضعیــف ارزش‌هــای دینــی جلوگیــری شــود؛ بنابرایــن، مســئلۀ پژوهــش ایــن 
اســت کــه چــرا و چگونــه برخــی از اقشــار جامعــه، هرچنــد حتــی محــدود، از فرهنــگ رضــوی فاصلــه 
ــک و  ــادی، ایدئولوژی ــی، اقتص ــرات محیط ــر تأثی ــی نظی ــی عوامل ــه بررس ــش ب ــن پرس ــد؟ ای گرفته‌ان
ــش  ــدف پژوه ــاس، ه ــن اس ــر ای ــده‌اند. ب ــری ش ــن فاصله‌گی ــه ای ــر ب ــه منج ــردازد ک ــی می‌پ فرهنگ
بررســی و تحلیــل علــل و عوامــل فاصله‌گیــری از فرهنــگ رضــوی در جامعــه معاصــر ایــران اســت. ایــن 
پژوهــش تــاش می‌کنــد بــا اســتفاده از روش کیفــی و رویکــرد گرانــدد از نــوع اشــتراوس و کوربیــن، 
ــه شناســایی عوامــل علــی، زمینــه‌ای و مداخله‌گــر در ایــن فراینــد بپــردازد و ســپس پیامدهــای آن  ب
ــه دهــد. در  ــرای تقویــت مجــدد فرهنــگ رضــوی ارائ ــی ب ــد و راهکارهای ــر روی جامعــه تحلیــل نمای ب
ــد،  ــک می‌کن ــوی کم ــگ رض ــری از فرهن ــی فاصله‌گی ــن علم ــه تبیی ــا ب ــش نه‌تنه ــن پژوه ــت، ای نهای
بلکــه به‌عنــوان مبنایــی بــرای تصمیم‌گیری‌هــای آتــی در زمینــه تقویــت و حفــظ ایــن فرهنــگ مهــم 
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ــران نقش‌آفرینــی خواهــد کــرد. دینــی و فرهنگــی در جامعــه ای

1-1. ادبیات نظری

ــه‌های  ــه دارای ریش ــی ک ــژه در جوامع ــی به‌وی ــی و فرهنگ ــریع اجتماع ــرات س ــروز، تغیی ــان ام در جه
عمیــق مذهبــی و ســنتی هســتند، چالش‌هــای متعــددی را در حفــظ و انتقــال ارزش‌هــای فرهنگــی بــه 
همــراه داشــته اســت. یکــی از ایــن چالش‌هــا، فاصلــه گرفتــن مــردم از ارزش‌هــا و فرهنگ‌هــای مذهبــی، 
از جملــه فرهنــگ رضــوی اســت کــه در طــی قــرون متمــادی بخــش جدایی‌ناپذیــری از هویــت اســامی 
ــه شــمار می‌رفتــه اســت. ایــن موضــوع نه‌تنهــا در ایــران، بلکــه در بســیاری از جوامــع اســامی  شــیعه ب
ــن راســتا، بررســی علــل و زمینه‌هــای ایــن فاصله‌گیــری، نیازمنــد مطالعــه  ــل مشــاهده اســت. در ای قاب
ــه بررســی  ــه منظــور درک بهتــر ایــن پدیــده، ب و تحلیــل دقیــق از دیدگاه‌هــای مختلــف نظــری اســت. ب
ــود.  ــه می‌ش ــند، پرداخت ــر باش ــئله مؤث ــن مس ــن ای ــد در تبیی ــه می‌توانن ــی ک ــم مختلف ــات و مفاهی نظری
ایــن نظریــات شــامل دیدگاه‌هــای کلاســیک و مــدرن از علــوم اجتماعــی و همچنیــن نظریــات برگرفتــه از 
آموزه‌هــای اســامی هســتند کــه هــر کــدام بــا نگاهــی متفــاوت بــه تحلیــل پدیــده فاصله‌گیــری از فرهنگ 

ــد. ــوی می‌پردازن رض

ــی)1374،  ــه طباطبای ــون علام ــی چ ــار متفکران ــژه در آث ــامی به‌وی ــۀ اس ــرت در اندیش ــۀ فط نظری
ج16: 270( و شــهید مطهــری)1370، ج3: 455( به‌عنــوان چهارچــوب اساســی بــرای درک ماهیــت 
انســان مطــرح شــده اســت. ایــن نظریــه بیــان می‌کنــد کــه انســان به‌طــور ذاتــی میــل بــه حقیقــت، 
معنویــت و ارزش‌هــای الهــی دارد و بــر اســاس ایــن دیــدگاه، انســان از نظــر فطــری بــه دنبــال حقایــق 
ــن  ــت. در ای ــران اس ــه دیگ ــت ب ــانی و خدم ــت انس ــت، کرام ــد عدال ــی مانن ــای متعال ــی و ارزش‌ه اله
ــاد  ــیع، نم ــب تش ــا در مذه ــن ارزش‌ه ــم ای ــات مه ــی از تجلی ــوان یک ــوی، به‌عن ــگ رض ــتا، فرهن راس
ــانی،  ــت انس ــر کرام ــوی نظی ــگ رض ــتۀ فرهن ــای برجس ــه ویژگی‌ه ــت؛ چراک ــی اس ــرت اله ــن فط ای
عقلانیــت، عدالت‌محــوری و ... همگــی مســتقیم بــا فطــرت انســانی مرتبط‌اند)صالحــی و ســروری، 
1395: 93(؛ بنابرایــن، فاصله‌گیــری از فرهنــگ رضــوی می‌توانــد به‌عنــوان نوعــی انحــراف از مســیر 
ــه  ــۀ فطــرت توضیــح می‌دهــد کــه چگون ــن اســاس، نظری ــر ای ــر شــود. ب طبیعــی فطــرت الهــی تعبی
ــه دوری از فرهنگ‌هــای دینــی نظیــر فرهنــگ  انحــراف از مســیر معنویــت و حقیقت‌جویــی، منجــر ب

ــود. ــوی می‌ش رض

ــه،  ــکل گرفت ــنت ش ــرآن و س ــای ق ــاس آموزه‌ه ــر اس ــه ب ــامی ک ــۀ اس ــت و جامع ــۀ ام ــن، نظری همچنی
به‌ویــژه در آثــار متفکــران برجســته‌ای چــون شــریعتی)1371: 58( و آیــت اللــه صــدر)1362: 103( بــه 



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  14، شماره 2، تابستان 1405، شماره پیاپی 1454

ــه  ــن نظری ــردازد. ای مفهــوم وحــدت و همبســتگی میــان همــه عناصــر ملــت به‌عنــوان امــت واحــد می‌پ
بــر اهمیــت ایجــاد یــک جامعــۀ اســامی متحــد کــه در آن ارزش‌هــای مشــترک دینــی و اخلاقــی حفــظ 
و تقویــت می‌شــود، تأکیــد دارد. در ایــن چهارچــوب، فرهنــگ رضــوی به‌عنــوان یکــی از نمادهــای مهــم 
معنــوی و فرهنگــی در جامعــه شــیعه، نقشــی کلیــدی در ایجــاد و حفــظ ایــن وحــدت ایفــا می‌کنــد. بــا این 
حــال، زمانــی کــه جامعــۀ اســامی از ایــن ارزش‌هــا و اصــول فاصلــه می‌گیــرد، واگرایی‌هــای اجتماعــی و 
فرهنگــی بــروز می‌کنــد کــه می‌توانــد بــه تضعیــف همبســتگی و انســجام جامعــه منجــر شــود. بــر اســاس 
ــان  ــد نش ــوی، می‌توان ــگ رض ــل فرهن ــی در مقاب ــی و فرهنگ ــای اجتماع ــل واگرایی‌ه ــه، تحلی ــن نظری ای
دهــد کــه چگونــه فاصلــه گرفتــن از آموزه‌هــای اســامی و ارزش‌هــای مشــترک بــه تضعیــف همبســتگی 

ــه بحران‌هــای اجتماعــی و فرهنگــی می‌انجامــد. امــت و در نهایــت ب

نظریــۀ عدالــت اجتماعــی در اســام نیــز به‌ویــژه در تفکــر افــرادی همچــون ســید قطــب)1412ق: 
1006-1007( و شــهید مطهــری)1361: 161-162(، بــر اهمیــت برقــراری عدالــت در تمامی ابعاد 
زندگــی اجتماعــی و اقتصــادی تأکیــد دارد. عدالــت به‌عنــوان یکــی از اصــول اساســی دیــن اســام، 
نقــش محــوری در ایجــاد و حفــظ انســجام اجتماعــی و فرهنگــی ایفــا می‌کنــد. در ایــن چهارچــوب، 
تحقــق نیافتــن عدالــت اجتماعــی و اقتصــادی می‌توانــد منجــر بــه نابرابری‌هــا و تبعیض‌هایــی 
ــا و  ــن نابرابری‌ه ــد. ای ــی می‌انجام ــدت اجتماع ــتگی و وح ــف همبس ــه تضعی ــه ب ــود ک ــه ش در جامع
ــی و  ــای دین ــراد از ارزش‌ه ــری اف ــب فاصله‌گی ــد موج ــود، می‌توان ــۀ خ ــه نوب ــی، ب ــاس بی‌عدالت احس
فرهنگــی نظیــر فرهنــگ رضــوی شــود، چراکــه افــراد در شــرایط نابرابــر کمتــر بــه ارزش‌هــای مشــترک 

ــد.  ــد می‌مانن ــه پایبن جامع

نظریــۀ معرفت‌شناســی اســامی کــه توســط متفکرانــی نظیــر آیت‌اللــه جــوادی آملــی)1397: ج13( 
مطــرح شــده اســت، بــه بررســی مبانــی و روش‌هــای شــناخت و معرفــت در اســام می‌پــردازد و بــر اهمیــت 
ــان  ــۀ می ــر رابط ــژه ب ــه به‌وی ــن نظری ــد دارد. ای ــامی تأکی ــای اس ــن از دیدگاه‌ه ــح و متق ــناخت صحی ش
معرفــت دینــی و جهان‌بینــی اســامی تأکیــد و نقــش آن را در شــکل‌دهی بــه ارزش‌هــای فرهنگــی و دینی 
بررســی می‌کنــد. تغییــرات در نظام‌هــای معرفتــی کــه بــه معنــای تحــول در نحــوۀ فهــم و تفســیر مفاهیــم 
دینــی و فرهنگــی اســت، می‌توانــد تأثیــرات عمیقــی بــر ارزش‌هــای دینــی نظیــر فرهنــگ رضــوی داشــته 
باشــد. هنگامــی کــه نظام‌هــای معرفتــی تغییــر کــرده و بــه ســمت معرفت‌هــای غیــر اســامی یــا مبتنی بر 
نظریــات غربــی حرکــت کننــد، ممکــن اســت بــه تضعیــف و فاصله‌گیــری از ارزش‌هــای فرهنگــی و دینــی، 

از جملــه فرهنــگ رضــوی، منجــر شــود. 

همچنیــن، نظریــۀ نهــاد خانــواده در اســام به‌عنــوان یکــی از اصــول بنیادیــن دیــن اســام کــه 
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جوادی‌آملــی )1398: 306( و شــهید مطهــری)1397: 90( بــه آن تاکیــد زیــادی داشــته‌اند، بــه نقــش 
حیاتــی خانــواده در تربیــت دینــی و فرهنگــی فرزندان و حفــظ ارزش‌های اســامی توجه دارد. خانــواده در 
آموزه‌هــای اســامی نه‌تنهــا به‌عنــوان واحــدی اجتماعــی، بلکــه نهــاد آموزشــی و تربیتــی تعریــف می‌شــود 
کــه در انتقــال ارزش‌هــای دینــی و فرهنگــی بــه نســل‌های جدیــد نقــش کلیــدی ایفــا می‌کنــد. ایــن نظریه 
تأکیــد دارد کــه خانــواده به‌عنــوان محیــط نخســتین اجتماعــی بــرای فرزنــدان بایــد به‌درســتی ارزش‌هــای 
اســامی را منتقــل کنــد تــا نســل‌های آینــده بــا ایــن اصــول آشــنا و پیونــدی عمیــق بــا آن‌هــا برقــرار کننــد. 
در صورتــی کــه نهــاد خانــواده دچــار ضعــف شــده و نتوانــد بــه درســتی مســئولیت‌های خــود را در تربیــت 
دینــی و فرهنگــی بــر عهــده گیــرد، ممکــن اســت بــه تضعیــف و حتــی از دســت رفتــن ارزش‌های اســامی 

ماننــد فرهنــگ رضــوی منجــر شــود.

ســرانجام، نظریــۀ فرهنــگ اســامی به‌مخصــوص در اندیشــۀ جابــری)2011: 109-111( بــه بررســی 
ویژگی‌هــا و مؤلفه‌هــای فرهنــگ اســامی و تأثیــر آن بــر شــکل‌گیری هویــت فــردی و جمعــی در جوامــع 
اســامی می‌پــردازد. ایــن نظریــه بــر ایــن نکتــه تأکیــد دارد کــه فرهنــگ اســامی بــا اصــول و ارزش‌هــای 
خــاص خــود، بــه طــور عمیــق بــر هویــت فرهنگــی و اجتماعــی مســلمانان تأثیــر می‌گــذارد و نقــش مهمی 
در حفــظ و تقویــت ارزش‌هــای دینــی و معنــوی ایفــا می‌کنــد. از ایــن منظــر، وقتــی جوامــع اســامی بــه 
ــه  ــه ب ــوند ک ــه ش ــی مواج ــا چالش‌های ــت ب ــن اس ــد، ممک ــش می‌رون ــدن پی ــه و جهانی‌ش ــوی مدرنیت س
تضعیــف فرهنگ‌هــای ســنتی و دینــی منجــر شــود؛ بنابرایــن، نظریــۀ فرهنــگ اســامی به‌عنــوان ابــزار 
تحلیلــی می‌توانــد بــه درک بهتــر علــل ایــن پدیــده و راه‌هــای ممکــن بــرای تقویــت و حفظ فرهنــگ رضوی 

در برابــر فشــارهای مدرنیتــه کمــک کنــد.

ــتا  ــن راس ــه در ای ــت ک ــری اس ــن متفک ــی اولی ــد گرامش ــر می‌رس ــه نظ ــز ب ــی نی ــات غرب در نظری
نظریــات مفیــدی مطــرح کــرده اســت. نظریــۀ هژمونــی فرهنگــی گرامشــی)1995: 5-23( بــه 
ــر آن  ــا و تأثی ــر گروه‌ه ــر دیگ ــاص ب ــروه خ ــک گ ــی ی ــک و فرهنگ ــلط ایدئولوژی ــی تس ــی چگونگ بررس
ــق  ــد از طری ــب می‌توانن ــای غال ــه، گروه‌ه ــن نظری ــاس ای ــر اس ــردازد. ب ــی می‌پ ــرات فرهنگ ــر تغیی ب
ــه ســایر گروه‌هــا  تســلط فرهنگــی و ایدئولوژیــک، ارزش‌هــا، باورهــا، و نمادهــای فرهنگــی خــود را ب
ــلط  ــن تس ــد. ای ــر دهن ــی را تغیی ــی و اجتماع ــاختارهای فرهنگ ــب، س ــن ترتی ــد. بدی ــل کنن تحمی
فرهنگــی نــه تنهــا از طریــق ابزارهــای رســمی نظیــر رســانه‌ها و نهادهــای آموزشــی اعمــال می‌شــود، 
بلکــه از طریــق نهادهــای غیررســمی و فرهنگــی نیــز تأثیرگــذار اســت. بــه ایــن ترتیــب، تغییــرات در 
ــا تغییــر در ارزش‌هــای ســنتی و دینــی منجــر شــود.  ــه تضعیــف ی ــد ب ســاختارهای فرهنگــی می‌توان
همچنیــن، نظریــه سکولاریزاســیون کــه توســط ویلســون)2016: 3-15( بــه طــور گســترده‌ای 
توســعه یافتــه اســت، بــه بررســی رونــد کاهــش نفــوذ دیــن در جامعــه و ظهــور گفتمان‌هــای ســکولار 
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می‌پــردازد. بــر اســاس ایــن نظریــه، فراینــد سکولاریزاســیون بــه معنــای کاهــش اثــرات و نفــوذ دیــن در 
جنبه‌هــای مختلــف زندگــی اجتماعــی، فرهنگــی و سیاســی اســت کــه بــه دنبــال آن، دیــن بــه تدریــج 
از فضــای عمومــی و اجتماعــی کنــار مــی‌رود و جــای خــود را بــه ایده‌هــا و باورهــای ســکولار می‌دهــد. 
ــده‌ای در  ــور فزاین ــه ط ــی ب ــای غیرمذهب ــکولار و نهاده ــای س ــه گفتمان‌ه ــد دارد ک ــه تأکی ــن نظری ای
جامعــه نفــوذ پیــدا کــرده و بــر هنجارهــا، ارزش‌هــا، و نظام‌هــای معنــوی تأثیرگذارنــد. بــه ایــن ترتیــب، 
ــر  ــی منج ــگ دین ــد فرهن ــی مانن ــی و دین ــای فرهنگ ــر در نظام‌ه ــه تغیی ــد ب ــیون می‌توان سکولاریزاس
شــود؛ زیــرا دیــن و ارزش‌هــای دینــی ممکــن اســت در برابــر فشــارهای اجتماعــی و فرهنگــی جدیــد 

ضعیــف شــوند و در معــرض چالــش قــرار گیرنــد.

ــرات  ــن تغیی ــه تبیی ــد، ب ــرح کردن ــر مط ــان دیگ ــی از محقق ــون و خیل ــه هانتینگت ــازی ک ــۀ نوس نظری
فرهنگــی و اجتماعــی ناشــی از فرایندهــای مدرنیزاســیون و صنعتی‌شــدن می‌پــردازد. بــر اســاس نظریــۀ 
هانتینگتــون)2007: 68-79( فراینــد مدرنیزاســیون بــه معنــای انتقــال از جوامــع ســنتی بــه جوامــع 
ــال آن، تغییــرات عمــده‌ای در ســاختارهای اجتماعــی، فرهنگــی  ــه دنب صنعتــی و مــدرن اســت کــه ب
ــی  ــای اجتماع ــا و هنجاره ــا، باوره ــول در نهاده ــامل تح ــرات ش ــن تغیی ــد. ای ــادی رخ می‌ده و اقتص
اســت کــه بــه تأثیــرات عمیــق بــر ارزش‌هــای فرهنگــی و دینــی از جملــه فرهنــگ دینــی منجــر می‌شــود. 
نظریــۀ مدرنیزاســیون تأکیــد دارد کــه فرایندهــای صنعتــی و مــدرن باعــث تغییــر در ســاختارهای 
اجتماعــی و اقتصــادی می‌شــوند و بــه نوبــۀ خــود بــر ســنت‌ها و ارزش‌هــای دینــی تأثیرگــذار خواهنــد 
بــود. همچنیــن، نظریــۀ نظام‌هــای ارزشــی کــه توســط اینگلهــارت و ولــزل)2005: 63-103( مطــرح 
شــده، بــه تحلیــل تغییــرات نظام‌هــای ارزشــی در جوامــع مختلــف و تأثیــر آن‌هــا بــر رفتارهــای اجتماعــی 
و فرهنگــی می‌پــردازد. ایــن نظریــه بــر ایــن فــرض اســتوار اســت کــه نظام‌هــای ارزشــی افــراد بــه طــور 
ــر اســاس ایــن  ــد. ب عمــده تحــت تأثیــر فرایندهــای مدرنیزاســیون و تغییــرات اقتصــادی قــرار می‌گیرن
نظریــه، تغییــرات در نظام‌هــای ارزشــی می‌تواننــد تأثیــرات گســترده‌ای بــر رفتارهــای اجتماعــی، 
ــنتی  ــی س ــای ارزش ــر از نظام‌ه ــه تغیی ــارت ب ــژه، اینگله ــند. به‌وی ــته باش ــراد داش ــی اف ــی و دین فرهنگ
بــه نظام‌هــای مــدرن و فردگرایانــه اشــاره دارد کــه می‌توانــد بــه تضعیــف ارزش‌هــای ســنتی و دینــی از 

جملــه فرهنــگ دینــی منجــر شــود. 

ســرانجام، نظریــۀ اســتعمار فرهنگــی کــه ادوارد ســعید و دیگــر نظریه‌پــردازان مطــرح کرده‌انــد به بررســی 
ــه  ــن نظری ــردازد. ای ــی می‌پ ــای بوم ــا و هویت‌ه ــر فرهنگ‌ه ــی ب ــای خارج ــی قدرت‌ه ــوذ فرهنگ ــر نف تأثی
بــر ایــن نکتــه تأکیــد دارد کــه قدرت‌هــای اســتعماری و امپریالیســتی، نه‌تنهــا از طریــق اشــغال فیزیکــی 
بلکــه از طریــق نفــوذ فرهنگــی و رســانه‌ای، بــه تســلط بــر فرهنگ‌هــای محلــی و تغییــر هویت‌هــای بومــی 
ــی  ــه چگونگ ــاص ب ــور خ ــه ط ــی ب ــود شرق‌شناس ــاب خ ــعید)1995: 29-110( در کت ــد. س می‌پردازن
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نمایندگــی و تصــورات فرهنگــی غربــی از شــرق پرداختــه و نشــان داده کــه چگونــه ایــن تصــورات بــر هویت 
و فرهنگ‌هــای بومــی تأثیــر می‌گــذارد. نظریــۀ اســتعمار فرهنگــی بــه تحلیــل چگونگــی تغییــر و تحــت 
ــی  ــای آموزش ــی و نظام‌ه ــای فرهنگ ــانه‌ها، کالاه ــط رس ــی توس ــای محل ــن فرهنگ‌ه ــرار گرفت ــر ق تأثی
خارجــی کمــک می‌کنــد. ایــن نظریــه می‌توانــد در تحلیــل فاصله‌گیــری از فرهنگ‌هــای ســنتی ماننــد 

فرهنگ‌هــای اســامی در مواجهــه بــا نفــوذ فرهنگــی خارجــی مفیــد باشــد.

درخــور ذکــر اســت کــه اگرچــه نظریه‌پــردازان اســامی به‌خوبــی توانســته‌اند بخشــی از مســائل مرتبــط 
ــات  ــن نظری ــه ای ــت ک ــن اس ــرد ای ــوان وارد ک ــه می‌ت ــدی ک ــا نق ــد، ام ــح دهن ــی را توضی ــگ دین ــا فرهن ب
ــن قبیــل  ــی از ای ــر جهانی‌شــدن، مدرنیزاســیون و موضوعات ــن نظی ــه پدیده‌هــای نوی به‌صــورت جامــع ب
ــل  ــی، در تحلی ــع غرب ــر جوام ــز ب ــت تمرک ــه عل ــز ب ــی نی ــای غرب ــر، نظریه‌ه ــوی دیگ ــد. از س نپرداخته‌ان
ــش  ــن پژوه ــن، ای ــد؛ بنابرای ــان می‌دهن ــی نش ــامی ناکارآمدی‌های ــع اس ــی در جوام ــای فرهنگ پدیده‌ه
بــا اســتفاده از روش گرانــدد تئــوری، بــه دنبــال اســتخراج مفاهیــم و الگــوی نظــری جدیــدی اســت کــه 
نه‌تنهــا بــر اســاس چهارچوب‌هــای نظــری پیشــین، بلکــه از داده‌هــای استخراج‌شــده به‌صــورت مســتقیم 
از شــهروندان نشــئت گرفتــه باشــد. بــه همیــن دلیــل، ادبیــات نظــری پژوهــش در اینجــا صرفــاً به‌عنــوان 
منبعــی بــرای مقایســه و تحلیــل مفاهیــم جدیــد و توســعۀ نظریه‌هــای مبتنــی بــر داده‌هــا عمــل می‌کنــد و 

نــه اســتخراج نتایــج.

1-2. روش پژوهش

ایــن تحقیــق به‌منظــور تحلیــل جامــع و عمیــق علــل فاصلــه گرفتــن مــردم از فرهنــگ رضــوی در ایــران، 
از روش تحقیــق کیفــی و رویکــرد نظریــه زمینــه‌ای از نــوع اشــتراوس و کوربیــن )1997( اســتفاده کــرده 
اســت. ایــن روش از دیگــر روش‌هــای کیفــی نظیــر تحلیــل محتــوا یــا تحلیــل تماتیــک بــه دلیــل تأکیــد بــر 
نظریه‌پــردازی متمایــز اســت. هــدف نهایــی ایــن روش، نــه تنهــا توصیــف داده‌هــا، بلکــه تدویــن نظریــه‌ای 
اســت کــه به‌طــور عمیــق بــه تبییــن پدیــده فاصلــه گرفتــن مــردم از فرهنــگ رضــوی می‌پــردازد. در ایــن 
ــم و  ــارکت در مراس ــش مش ــد کاه ــاخص‌هایی مانن ــوی ش ــگ رض ــری از فرهن ــور از فاصله‌گی ــتا، منظ راس
ــه  ــه ارزش‌هــای دینــی و گرایــش ب ــه امــام رضــا g تغییــر در ادراک افــراد نســبت ب ــوط ب آیین‌هــای مرب
فرهنگ‌هــای غیردینــی و مــدرن و مســائلی از ایــن قبیــل بــود کــه در حیــن مصاحبــه به مشــارکت‌کنندگان 

ــود. ــام می‌ش اع

گــردآوری داده‌هــا: اطلاعــات ایــن پژوهــش از طریــق مصاحبه‌هــای عمیــق و نیمه‌ســاختاریافته بــا 25 
ــری  ــباع نظ ــه اش ــم نمون ــت حج ــری و کفای ــری نظ ــا روش نمونه‌گی ــه ب ــز ک ــهر تبری ــهروندان ش ــر از ش نف
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انتخــاب شــده بودنــد، جمــع‌آوری شــد. ایــن مصاحبه‌هــا عمدتــاً در میــان افــراد 25 تا 50 ســاله انجام شــد 
ــاره فرهنــگ رضــوی و دلایــل فاصله‌گیــری  ــان درب ــه کشــف تجربیــات، نگرش‌هــا و اســتراتژی‌های آن و ب
آنــان از ایــن فرهنــگ پرداختــه شــد. همچنیــن، تحلیــل اســناد و منابــع دینــی مرتبــط بــا فرهنــگ رضــوی 

نیــز به‌عنــوان داده‌هــای تکمیلــی اســتفاده شــد.

ــاز،  ــذاری ب ــامل کدگ ــه‌ای ش ــه ‌مرحل ــذاری س ــا، از روش کدگ ــل داده‌ه ــرای تحلی ــا: ب ــل داده‌ه تحلی
کدگــذاری متمرکــز و کدگــذاری گزینشــی اســتفاده شــد. ابتــدا داده‌هــا به‌صــورت کدگــذاری بــاز بررســی 
شــدند تــا مفاهیــم اصلــی و کلیــدی شناســایی شــوند. ســپس از طریــق کدگــذاری متمرکــز، ایــن مفاهیــم 
ســازمان‌دهی و تحلیــل شــدند تــا ارتباطــات میــان آن‌هــا آشــکار شــود. در نهایــت، کدگــذاری گزینشــی 
بــرای شناســایی کــد هســته‌ای و اســتخراج الگوهــای اصلــی بــه کار گرفتــه شــد. ایــن فراینــد بــه تحلیــل 
جامــع و تفصیلــی دلایــل، اســتراتژی‌ها و پیامدهــای فاصلــه گرفتــن از فرهنــگ رضــوی کمــک کــرده و بــه 

درک بهتــری از عوامــل مؤثــر بــر ایــن پدیــده انجامیــد.

ــرای افزایــش اعتبــار و دقــت نتایــج، از تکنیک‌هــای اعتبارســنجی  اعتبارســنجی و تحلیــل داده‌هــا: ب
ــتمر از  ــای مس ــن، بازخورده ــد. همچنی ــتفاده ش ــدد اس ــذاری مج ــق و کدگ ــی تطاب ــد بررس ــی مانن درون
پاســخگویان بــرای ارزیابــی و تأییــد نتایــج تحلیل‌هــای اولیــه بــه کار گرفتــه شــد. ایــن روش‌هــا بــه محقــق 
کمــک کــرد تــا از صحــت و اعتمادپذیــری داده‌هــا و نتایــج اطمینــان حاصــل کنــد و تحلیل‌هــا بــا دقــت و 

اعتبــار بیشــتری ارائــه شــود.

2. یافته‌های پژوهش

ــی از  ــوان یک ــدید آن به‌عن ــی و تش ــای دین ــف ارزش‌ه ــم و تضعی ــدۀ سکولاریس ــروز، پدی ــای ام در دنی
چالش‌هــای اصلــی دوران جدیــد، تأثیــرات عمیقــی بــر روی جوامــع بشــری گذاشــته اســت. در این راســتا، 
همان‌طــور کــه قبــا اشــاره شــد، ایــن پژوهــش، بــا بهره‌گیــری از روش گرانــدد تئــوری، بــه بررســی ابعــاد 
ــر زندگــی روزمــره مــردم و جامعــه پرداختــه اســت. در  مختلــف تضعیــف فرهنــگ رضــوی و تأثیــرات آن ب
ادامــه، نتایــج ارزیابی‌هــای میدانــی و مصاحبه‌هــای انجام‌شــده ارائــه می‌شــود کــه درک بهتــری از ابعــاد 
مختلــف پدیــده تضعیــف فرهنــگ رضــوی و راهکارهــای ممکــن بــرای مدیریــت آن به‌دســت می‌دهــد. در 
ایــن راســتا، جــدول 1 بــه کدهــای بــاز مرحلــه دوم، متمرکــز و هســته‌ای بــه دســت آمــده از مصاحبه‌هــای 

پاســخگویان دربــارۀ پدیــدۀ تضعیــف فرهنــگ رضــوی اشــاره می‌کنــد.
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جدول1. کدهای به دست آمده از داده‌های تحقیق دربارۀ پدیده دگردیسی فرهنگ رضوی
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2-1. شرایط علی

ــای  ــا پدیده‌ه ــاس آن‌ه ــر اس ــه ب ــاره دارد ک ــی اش ــه عوامل ــه مجموع ــی ب ــرایط علّ ــه‌ای ش در روش زمین
ــا تحــولات معینــی در آن‌هــا رخ می‌دهــد. در روش گرانــدد، شناســایی ایــن  خاصــی بــه وجــود می‌آیــد ی
شــرایط یکــی از مراحــل کلیــدی اســت؛ زیــرا ایــن عوامــل می‌تواننــد محرک‌هــا، انگیزه‌هــا و یــا نیازهایــی 
باشــند کــه پژوهشــگران بــه دنبــال کشــف آن‌ها هســتند. شــرایط علــی می‌تواند شــامل عوامــل اجتماعی، 
فرهنگــی، اقتصــادی و روان‌شــناختی باشــد کــه بــه‌ طــور مســتقیم یا غیرمســتقیم بــر پدیده تحــت مطالعه 

تأثیــر می‌گذارد)کراســول و پــوث، 2013: 86(. در ایــن راســتا، شــرایط علــی ایــن پژوهــش عبارتنــد از:

2-1-1. دگردیسی‌های اجتماعی فرهنگی

دگردیســی‌های اجتماعــی- فرهنگــی بــه تغییــرات عمــده‌ای در ارزش‌هــا، هنجارهــا و رفتارهــای 
اجتماعــی اشــاره دارد کــه بــه واســطۀ عوامــل مختلفــی از جملــه جهانی‌شــدن، پیشــرفت‌های تکنولوژیک 
و تغییــرات اقتصــادی بــه وقــوع می‌پیونــدد. ایــن تغییــرات می‌تواننــد شــامل انتقــال از ارزش‌هــای ســنتی 
بــه ارزش‌هــای مــدرن، تغییــرات در ســاختارهای نســلی و تحــول در الگوهــای فرهنگــی باشــند. بــه طــور 
ــش  ــنتی، کاه ــی س ــی و مذهب ــای فرهنگ ــف هویت‌ه ــه تضعی ــد ب ــی‌ها می‌توانن ــن دگردیس ــاص، ای خ
پیــروی از هنجارهــای اجتماعــی و ظهــور الگوهــای جدیــد رفتــاری و فرهنگــی منجر شــوند. در این راســتا، 
یــک پاســخگوی 35 ســاله اســتدلال می‌کنــد: »واقعــاً تغییــر و تحولات بســیاری داشــتیم. اکنــون میبینیم 
ارزش‌هــای ســنتی خیلــی کــم شــده، در مقابــل ارزش و فرهنــگ غربــی اومــده. تربیــت دینــی دیگه خیلی 
کــم مــورد توجــه خانواده‌هاســت و همیــن عامــل ســبب شــده تــا جوونامــون بیشــتر ســمت مد و فشــن برن 

تــا فرهنــگ و ارزش‌هــای ســنتی خودمــون«.

2-1-2. افول مشروعیت نهادی

ــی و  ــی، فرهنگ ــای مذهب ــه نهاده ــی ب ــاد عموم ــار و اعتم ــش اعتب ــه کاه ــادی ب ــروعیت نه ــول مش اف
ــه نیازهــای معاصــر و  ــی نهادهــا در پاســخ ب ــه دلیــل ناتوان ــده معمــولًا ب ــن پدی اجتماعــی اشــاره دارد. ای
ــوی  ــج از س ــه تدری ــا ب ــی نهاده ــد. وقت ــود رخ می‌ده ــادی خ ــای بنی ــول و ارزش‌ه ــظ اص ــی در حف ناکام
برخــی از مــردم به‌عنــوان مراجــع معتبــر و قابــل اعتمــاد شــناخته نشــوند، تأثیرگــذاری آن‌هــا کاهــش یافته 
و نقــش آن‌هــا در حفــظ و انتقــال فرهنــگ و ارزش‌هــا ضعیــف می‌شــود. ایــن افــول مشــروعیت می‌توانــد 
بــه افزایــش نارضایتــی عمومــی و بی‌اعتمــادی نســبت بــه ســاختارهای اجتماعــی و دینــی منجــر شــود. 
در ایــن راســتا، یــک پاســخگوی 41 ســاله اســتدلال می‌کنــد: »هنگامــی کــه مــردم اعتمادشــون نســبت 
ــذار  ــابق اثرگ ــل س ــه مث ــا دیگ ــا نهاده ــازمان‌ها ی ــن س ــه، ای ــم بش ــی ک ــای فرهنگ ــازمان‌ها و نهاده ــه س ب



21 دگردیسی فرهنگی و پیامدهای آن بر فرهنگ رضوی)مطالعه‌ای بر اساس نظریه‌پردازی داده‌بنیاد(

نمیتونــن باشــن، یــا وقتــی ایــن نهادهــا، نیازهــای مــردم رو نتونــن پاســخ بــدن، خــب اعتمــاد مــردم رو از 
دســت میــدن. خــب مســلماً ایــن موجــب میشــه کــه نقــش ایــن ســازمان‌ها و نهادهــا در حفــظ و پایــداری 

از ارزش و فرهنــگ ســنتی کمتــر بشــه«.

2-1-3. ظهور گفتمان سکولاریسم

ظهــور گفتمــان سکولاریســم بــه معنــای افزایــش تأکیــد بــر جدایــی دیــن از سیاســت و زندگــی عمومــی 
اســت. ایــن گفتمــان به‌ویــژه در جوامــع مــدرن و در حــال توســعه، بــه دلیــل فرایندهــای جهانی‌شــدن، 
پیشــرفت‌های علمــی و تغییــرات اجتماعــی و فرهنگــی، بیشــتر نمایــان می‌شــود. سکولاریســم بــه چالــش 
ــه  ــد ک ــد می‌کن ــد و تأکی ــج می‌کن ــی را تروی ــن اجتماع ــت و قوانی ــر سیاس ــی ب ــرات مذهب ــیدن تأثی کش
تصمیمــات سیاســی و اجتماعــی بایــد بــر پایــۀ دلایــل عقلانــی و علمــی باشــد نــه بــر اســاس اصــول دینی. 
ایــن تغییــر در گفتمــان می‌توانــد بــه تضعیــف نقــش نهادهــای مذهبــی در امــور عمومــی و کاهــش تأثیــر 
آن‌هــا بــر فرهنــگ و هنجارهــای اجتماعــی منجر شــود. در این راســتا، یک پاســخگوی 39 ســاله اســتدلال 
می‌کنــد: »سکولاریســم به‌عنــوان یــه گفتمــان زیــاد از حــد داره نمایــش مــی‌ده. الان می‌بینیــم کــه مــردم 

دارن بــه جدایــی دیــن از سیاســت تــو زندگی‌شــون اهمیــت مــی‌دن.

زمانــی کــه قوانیــن و سیاســت‌ها را بــه صــورت علمــی و عقلانــی بررســی کنیــم، تأثیــرات دینــی کمتــر 
ــه نقــش کلیــدی داشــته باشــه«. می‌شــه، این‌طــوری دیگــه فرهنــگ رضــوی مثــل قبــل دیگــه نمی‌تون

2-1-4. هژمونی رسانه‌ای و استعمار فرهنگی

ــال و اجتماعــی،  ــژه رســانه‌های دیجیت ــی به‌وی ــه تســلط و نفــوذ رســانه‌های جهان ــی رســانه‌ای ب هژمون
ــودن  ــب ب ــه معنــای غال ــده ب ــن پدی ــه فرهنگ‌هــا و نگرش‌هــای عمومــی اشــاره دارد. ای در شــکل‌دهی ب
اطلاعــات و ایدئولوژی‌هــای خــاص از طریــق رسانه‌هاســت کــه بــه طــور عمــده توســط کشــورهای 
پیشــرفته و شــرکت‌های چنــد ملیتــی کنتــرل می‌شــود. اســتعمار فرهنگــی نیــز بــه تأثیــر و نفــوذ فرهنگــی 
ــترش  ــار و گس ــای انتش ــه معن ــتعمار ب ــن اس ــاره دارد. ای ــی اش ــای محل ــر فرهنگ‌ه ــزرگ ب ــای ب قدرت‌ه
ارزش‌هــا، الگوهــای زندگــی و مصنوعــات فرهنگــی از طریــق رســانه‌ها و فرهنــگ عامــه اســت کــه می‌تواند 
منجــر بــه تضعیــف و تغییــر فرهنگ‌هــای محلــی و بومــی شــود. ترکیــب ایــن دو پدیــده باعــث می‌شــود 
کــه فرهنگ‌هــای محلــی تحــت تأثیــر فرهنــگ جهانــی قــرار گرفتــه و در نهایــت بــه حاشــیه رانــده شــوند. 
ــی، مثــل  ــه، رســانه‌های جهان ــن زمان ــن راســتا، یــک پاســخگوی 47 ســاله اســتدلال می‌کنــد: »ای در ای
ــر و  ــون رو نش ــای خودش ــگ و ایدئولوژی‌ه ــرعت فرهن ــه س ــا و... دارن ب ــی، فیلم‌ه ــبکه‌های اجتماع ش
گســترش مــی‌دن. در ایــن حالــت فرهنــگ و ارزش‌هــای مذهبــی و محلــی کمتــر بــه چشــم میــاد و حتــی 
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ــواش  ــه ی ــی ممکن ــای دین ــر، فرهنگ‌ه ــن خاط ــه همی ــرن. ب ــرار می‌گی ــی ق ــگ جهان ــر فرهن ــت تأثی تح
یــواش کمرنــگ بشــن و بــه حاشــیه رانــده بشــن«.

2-2. شرایط زمینه‌ای

در روش زمینــه‌ای شــرایط زمینــه‌ای بــه عوامــل و ویژگی‌هــای محیطــی، اجتماعــی و اقتصــادی 
ــامل  ــرایط ش ــن ش ــد. ای ــر می‌گذارن ــده تأثی ــک پدی ــکل‌گیری ی ــا ش ــوع ی ــر وق ــه ب ــود ک ــاق می‌ش اط
ویژگی‌هــای خاصــی از جامعــه یــا محیــط کــه زمینه‌ســاز وقــوع تغییــرات یــا رویدادهــای خــاص هســتند، 
ــارت  ــه‌ای عب ــرایط زمین ــه ش ــوط ب ــولات مرب ــتا، مق ــن راس ــوث، 2013: 86(. در ای ــول و پ می‌شود)کراس

ــد از: بودن

2-2-1. بحران‌های ساختاری اقتصاد

ــک  ــادی ی ــتم اقتص ــادی در سیس ــایی‌های بنی ــکلات و نارس ــه مش ــاد ب ــاختاری اقتص ــای س بحران‌ه
کشــور اشــاره دارد کــه معمــولًا شــامل نابرابری‌هــای شــدید اقتصــادی، بیــکاری گســترده و ناکارآمــدی 
ــادی،  ــای اقتص ــف در نهاده ــل ضع ــه دلی ــا ب ــن بحران‌ه ــود. ای ــاد می‌ش ــدی اقتص ــای کلی در بخش‌ه
سیاســت‌های ناپایــدار و تغییــرات جهانــی می‌تواننــد منجــر بــه ایجــاد نوســانات اقتصــادی و فشــارهای 
اجتماعــی شــوند. ایــن وضعیــت می‌توانــد بــه کاهــش منابــع مالــی بــرای نهادهــای فرهنگــی و مذهبــی، 
تضعیــف ثبــات اجتماعــی و افزایــش فشــارهای اقتصــادی بــر خانواده‌هــا منجــر شــود کــه بــه نوبــۀ خــود 
بــر وضعیــت فرهنگــی و دینــی جامعــه تأثیــر منفــی می‌گــذارد. در ایــن راســتا، یــک پاســخگوی 44 ســاله 
ــه  ــاد، مواج ــری زی ــا نابراب ــکاری و ی ــل بی ــی مث ــا بحران‌های ــاد ب ــه اقتص ــی ک ــد: »زمان ــتدلال می‌کن اس
می‌شــه، در مقابــل فشــار روی خانواده‌هــا و جامعــه زیــاد می‌شــه. منابــع درآمــد کــم می‌شــن و نهادهــای 
مذهبــی و فرهنگــی هــم بــا مشــکل روبــه‌رو می‌شــن. بــه همیــن خاطــر، فرهنــگ و ارزش‌هــای دینــی بــه 

طــور یقیــن تحــت تأثیــر قــرار می‌گیــرن«.

2-2-2. پلورالیسم فرهنگی و تفاوت‌های هویتی

پلورالیســم فرهنگــی بــه وجــود و پذیرفتــن تنــوع فرهنگــی و چندگانگی در یــک جامعــه اشــاره دارد که به 
ظهــور و تقویــت گروه‌هــای مختلــف بــا باورهــا و ســنت‌های متفــاوت منجــر می‌شــود. تفاوت‌هــای هویتــی 
نیــز بــه تفاوت‌هــا و تمایــزات موجــود در هویت‌هــای فــردی و گروهــی بــر اســاس قومیــت، مذهب و پیشــینۀ 
اجتماعــی اشــاره دارد. ایــن دو پدیــده می‌توانــد بــه افزایــش تنش‌هــا و تضادهــای هویتــی در جامعــه منجر 
شــود و در عیــن حــال باعــث تقویــت هویت‌هــای فــردی و گروهــی متنــوع شــود. ایــن تنــوع و تفاوت‌هــا 
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ممکــن اســت بــه چالش‌هایــی بــرای انســجام اجتماعــی و حفــظ ارزش‌هــای مشــترک فرهنگــی و مذهبی 
ــوع  ــه تن ــه‌ای ک ــو جامع ــد: »ت ــتدلال می‌کن ــاله اس ــخگوی 50 س ــک پاس ــتا، ی ــن راس ــود. در ای ــر ش منج
فرهنگــی و هویتــی هســت، قطعــاً تفاوت‌هــا و تنوعــات هــم بیشــتر می‌شــه. تنــوع فرهنگــی هــم ممکنــه 
خــوب باشــه و هــم چالــش‌زا. خــب از یــک طــرف هویت‌هــا مختلــف تقویــت میشــن جامعــه از ایــن تنــوع 
رنگارنــگ می‌شــه. امــا از طــرف دیگــه ممکنــه کــه اختلافــات و تنش‌هــا افزایــش پیــدا کنــه. بــه همیــن 

خاطــر، حفــظ ارزش‌هــای مذهبــی و فرهنگــی در ایــن شــرایط ممکنــه کــه ســخت و دشــوار بشــه«.

2-2-3. فروپاشی نظام معرفتی سنتی

فروپاشــی نظــام معرفتــی ســنتی بــه فراینــد تضعیــف و ناپدیــد شــدن ارزش‌هــا، باورهــا و دانش‌هایــی کــه 
در طــول زمــان به‌عنــوان مبنــای اصلــی هویــت فرهنگــی و اجتماعــی یــک جامعــه شــناخته می‌شــدند، 
اشــاره دارد. ایــن پدیــده معمــولًا بــه دلیــل مواجهــه بــا ایده‌هــا و ارزش‌هــای جدیــد، پیشــرفت‌های علمــی 
و تغییــرات اجتماعــی رخ می‌دهــد. بــا فروپاشــی ایــن نظام‌هــای معرفتــی، پیوندهــای ســنتی و انســجام 
اجتماعــی کــه بــر پایــۀ آن‌هــا شــکل گرفتــه بودنــد، بــه تدریــج از هــم می‌پاشــند و جامعــه بــا بحــران هویتی 
ــن  ــت رفت ــه از دس ــد ب ــی می‌توان ــن فروپاش ــود. ای ــه می‌ش ــی مواج ــه‌های فرهنگ ــت دادن ریش و از دس
مشــروعیت نهادهــای مذهبــی و فرهنگــی و در نتیجــه کاهــش تأثیــر آن‌هــا بــر زندگــی اجتماعــی منجــر 
شــود. در ایــن راســتا، یــک پاســخگوی 40 ســاله اســتدلال می‌کنــد: »هنگامــی کــه دانش‌هــای ســنتی 
ــاش  ــا باه ــاس او‌ن‌ه ــر اس ــل ب ــن نس ــه چندی ــه ممکن ــی ک ــای و ارزش‌های ــه اون باوره ــازن، دیگ ــگ بب رن
ــه  زندگــی می‌کــردن دیگــه نتونــن جامعــه را هدایــت بــدن. مــردم عــوض شــدن و دیگــه مثــل گذشــته ب

باورهــا اعتقــادی نــدارن و خــب تــوی ایــن شــرایط ریشــه‌های فرهنگــی دینــی تضعیــف می‌شــه«.

2-2-4. تزلزل نظام تربیتی خانوادگی

تزلــزل نظــام تربیتــی خانوادگــی بــه کاهــش و ضعــف در نقــش و کارکــرد خانــواده به‌عنــوان نهــاد اصلــی 
ــل  ــه دلی ــت ب ــن اس ــده ممک ــن پدی ــاره دارد. ای ــی اش ــی و اجتماع ــای فرهنگ ــال ارزش‌ه ــت و انتق تربی
ــان  ــواده، نظیــر افزایــش طــاق، کاهــش تعــداد فرزنــدان و ورود گســترده زن تغییــرات ســاختاری در خان
ــد، تغییــرات در ســبک زندگــی و فشــارهای  ــازار کار رخ دهــد. همچنیــن، تأثیــرات رســانه‌های جدی ــه ب ب
ــود  ــدان خ ــت فرزن ــرای تربی ــری ب ــرژی کمت ــان و ان ــن زم ــه والدی ــوند ک ــب ش ــد موج ــادی می‌توانن اقتص
ــه  ــه کاهــش انتقــال ارزش‌هــای ســنتی و دینــی ب ــد ب ــت می‌توان ــزل در نهای ــن تزل اختصــاص دهنــد. ای
نســل‌های جدیــد منجــر شــود و انســجام خانواده‌هــا را تضعیــف کنــد. در ایــن راســتا، یــک پاســخگوی 38 
ســاله اســتدلال می‌کنــد: »ســبک زندگــی دچــار تغییــر و تحــولات زیــاد شــده و دیگــه خانواده‌هــا بــرای 
تربیــت فرزنــد کمتــر وقــت مــی‌ذارن. هــم اینکــه، تــو ایــن وضعیــت، رســانه‌ها و اینترنــت هــم تأثیــر زیــادی 



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  14، شماره 2، تابستان 1405، شماره پیاپی 2454

دارن. خــب وقتــی ســاختار تربیتــی در خانواده‌هــا تضعیــف بشــه، دیگــه نمی‌تونــن فرهنــگ رضــوی رو بــه 
نســل جدیــد انتقــال بــدن«.

2-3. شرایط مداخله‌گر

ــی و  ــرایط عل ــر ش ــت تأثی ــدت و جه ــر ش ــد ب ــه می‌توانن ــاره دارد ک ــی اش ــه عوامل ــر ب ــرایط مداخله‌گ ش
ــا منفــی، جریــان و  ــر بگذارنــد. ایــن شــرایط می‌تواننــد بــه صــورت مثبــت ی ــر یــک پدیــده اث زمینــه‌ای ب
نتایــج پدیــده را تحــت تأثیــر قــرار دهنــد و شــامل عواملــی مثــل سیاســت‌ها، قوانیــن، تکنولــوژی و تحولات 
ــه  ــوط ب ــولات مرب ــتا، مق ــن راس ــوث، 2013: 86(. در ای ــول و پ ــادی می‌شوند)کراس ــی و اقتص اجتماع

ــد از: ــش عبارتن ــن پژوه ــر در ای ــرایط مداخله‌گ ش

2-3-1. تعارضات ایدئولوژیک حکومتی

تعارضــات ایدئولوژیــک حکومتــی بــه اختلافــات و کشــمکش‌های داخلــی درون ســاختارهای حکومتــی 
اشــاره دارد کــه ناشــی از دیدگاه‌هــا و باورهــای مختلــف در میــان نخبــگان سیاســی و مدیریتــی اســت. ایــن 
ــجام  ــش انس ــض و کاه ــت‌های متناق ــدار، سیاس ــای ناپای ــه تصمیم‌گیری‌ه ــر ب ــد منج ــات می‌توان تعارض
در حکمرانــی شــود. وقتــی کــه ایدئولوژی‌هــای متضــاد درون حاکمیــت بــه جــای هماهنگــی بــه تقابــل و 
تضــاد بپردازنــد، ایــن وضعیــت می‌توانــد موجــب ســردرگمی عمومــی، تضعیــف اعتمــاد بــه دولــت و حتــی 
ــش  ــت‌ها و کاه ــر سیاس ــرای مؤث ــع از اج ــد مان ــات می‌توانن ــن تعارض ــود. ای ــی ش ــای اجتماع ناآرامی‌ه
کارآیــی نهادهــای حکومتــی گردنــد. در ایــن راســتا، یک پاســخگوی 37 ســاله اســتدلال می‌کنــد: »زمانی 
کــه هــر دســته یــا گــروه سیاســی منافــع خــودش را دنبــال می‌کنــه و آخــرش بــه توافــق نمی‌رســن، خــب 
ایــن موجــب می‌شــه تــو تصمیم‌گیــری بــه مشــکل برخــورد کننــد و مــردم هــم ســردرگم می‌شــن ... ایــن 
چالش‌هــا مســلماً خیلــی روی عملــی شــدن سیاســت‌های فرهنگــی و کارایــی ســازمان‌های حکومتــی تــو 

زمینــه ترویــج مســائل دینــی تاثیر منفــی مــی‌ذاره«.

2-3-2. گسست در میانجی‌گری معرفتی

گسســت در میانجی‌گــری معرفتــی بــه ضعــف یــا قطــع ارتبــاط میــان نهادهــا و افــرادی اشــاره دارد کــه 
نقــش واســطه‌ای در انتقــال دانــش، ارزش‌هــا و باورهــای فرهنگــی مذهبــی ایفــا می‌کننــد. ایــن نهادهــا 
می‌تواننــد شــامل نهادهــای آموزشــی، مذهبــی و رســانه‌ای باشــند. وقتــی ایــن ارتباطــات تضعیــف یا قطع 
ــه نســل‌های جدیــد مختــل می‌شــود.  ــر معرفــت و ارزش‌هــای جامعــه ب می‌شــود، انتقــال صحیــح و مؤث
ایــن گسســت ممکــن اســت بــه دلیــل تغییــرات اجتماعــی، ورود ایدئولوژی‌هــای جدیــد یا کاهــش اعتماد 
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عمومــی بــه نهادهــای معرفتــی رخ دهــد. نتیجــه ایــن گسســت، ســردرگمی هویتــی و کاهــش انســجام 
فرهنگــی در جامعــه اســت. در ایــن راســتا، یــک پاســخگوی 45 ســاله اســتدلال می‌کنــد: »هنگامــی کــه 
نهادهایــی مثــل دانشــگاه، مــدارس یــا برخــی مســاجد بــه خوبــی نتونــن فعالیــت و کار کنــن و باورهــا و 
ارزش‌هــا رو بــه نســل جدیــد انتقــال بــدن، وضعیــت پیچیــده می‌شــه، ایــن شــرایط موجــب می‌شــه کــه 
ــن عامــل ســردرگمی  ــر بگیــرن و ای ــع معتب ــن فرهنــگ و هویــت خودشــون رو از مناب دیگــه جوونهــا نتون

ــه«. ــی می‌ش هویت

2-3-3. شتاب‌زدگی در ادغام جهانی

ــه  ــه ب ــا جامع ــور ی ــک کش ــتن ی ــه پیوس ــریع و بی‌برنام ــد س ــه فراین ــی ب ــام جهان ــتاب‌زدگی در ادغ ش
ــن  ــای ای ــا و چالش‌ه ــه پیامده ــل ب ــور کام ــه ط ــه ب ــدون اینک ــاره دارد، ب ــازی اش ــای جهانی‌س جریان‌ه
ادغــام توجــه شــود. ایــن شــتاب‌زدگی می‌توانــد بــه تضعیــف هویــت ملــی، فرهنگــی و ارزش‌هــای بومــی 
منجــر شــود. کشــورهایی کــه به‌ســرعت بــه اقتصــاد و فرهنــگ جهانــی متصــل می‌شــوند، ممکــن اســت 
نتواننــد بــه طــور مؤثــر از منافــع ایــن ادغــام بهره‌منــد شــوند و در عــوض بــا چالش‌هایــی ماننــد وابســتگی 
اقتصــادی، نفــوذ فرهنگــی خارجــی و از دســت دادن کنتــرل بــر منابــع خــود مواجــه گردنــد. ایــن شــرایط 
ــداری اجتماعــی و اقتصــادی منجــر شــود و احســاس بیگانگــی فرهنگــی را در میــان  ــه ناپای ــد ب می‌توان
ــک  ــه ی ــی ک ــد: »زمان ــتدلال می‌کن ــاله اس ــخگوی 48 س ــک پاس ــتا، ی ــن راس ــد. در ای ــش ده ــردم افزای م
کشــور بــدون هــدف و برنامــه و بــدون تأمــل روی عواقبــش، خیلــی زود می-خــواد وارد بحث جهانی‌ســازی 
بشــه، قطعــاً مشــکلاتی ایجــاد می‌شــه، مثــاً فرهنــگ و هویــت کشــور ممکنــه دچــار چالش بشــه و ممکنه 
تحــت تأثیــر فرهنــگ و هویــت دیگــران قــرار بگیــره. ایــن بی‌برنامگــی و شــتاب‌زدگی موجــب دوری مــردم 

از فرهنــگ امــام رضایــی می‌شــه«.

2-3-4. بازار مصرفی اطلاعات و داده‌ها

بــازار مصرفــی اطلاعــات و داده‌هــا بــه وضعیــت فعلــی جامعــه اشــاره دارد کــه در آن اطلاعــات و داده‌هــا 
به‌عنــوان کالاهــای مصرفــی در دســترس عمــوم قــرار گرفته‌انــد. ایــن پدیــده بــه دلیــل پیشــرفت فنــاوری 
ــه  ــرعت و ب ــات به‌س ــه، اطلاع ــه در نتیج ــت ک ــی رخ داده اس ــبکه‌های اجتماع ــت و ش ــترش اینترن و گس
ــدون دقــت کافــی و  ــراد ب ــن شــرایط موجــب شــده اســت کــه اف صــورت گســترده منتشــر می‌شــوند. ای
تحلیــل عمیــق بــه مصــرف ســریع و ســطحی اطلاعــات بپردازنــد. ایــن بــازار مصرفــی اطلاعــات، باعــث 
کاهــش عمــق تحلیل‌هــای اجتماعــی و فرهنگــی، افزایــش ســطحی‌نگری و کاهــش تفکــر انتقــادی در 
جامعــه شــده و در نهایــت بــه تضعیــف بنیان‌هــای فرهنگــی و معرفتــی منجــر می‌شــود. در ایــن راســتا، 

یــک پاســخگوی 35 ســاله اســتدلال می‌کنــد:
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ــد؛ هــر  ــد یــک کالای مصرفــی می‌پندارن ــه کــه مــردم عصــر حاضــر  اطلاعــات رو همانن »حقیقــت این
ــات  ــی اطلاع ــی کل ــبکه‌های اجتماع ــو ش ــردم ت ــر روز م ــاً ه ــه. مث ــاق می‌افت ــریع اتف ــی س ــزی خیل چی
ــترش  ــب گس ــن موج ــب ای ــرن. خ ــل می‌پذی ــل و تحلی ــدون تأم ــون رو ب ــه خیلیاش ــد ک ــت می‌کنن دریاف
ســطحی‌نگری در بیــن مــردم شــده و کمتــر بــه صــورت عمقــی بــه مســائل نــگاه می‌کنــن... ایــن در واقــع 

یــک تهدیــد جــدی بــرای باورهــا و ارزش‌هــا و فرهنــگ دینــی و معرفتــی جامعــه اســت«.

2-4. کد هسته: تغییرات ساختاری و فرهنگی در مواجهه با جهانی‌شدن

ایــن کــد هســته‌ای به‌خوبــی می‌توانــد مجموعــه‌ای از شــرایط علــی، زمینــه‌ای و مداخله‌گــر را بــه طــور 
جامــع در بــر گیــرد. تغییــرات ســاختاری و فرهنگــی در مواجهــه بــا جهانی‌شــدن بــه طــور کلــی بــه نحــوۀ 
تغییــرات اجتماعــی و فرهنگــی در واکنــش بــه عوامــل داخلــی و خارجــی اشــاره دارد که منجــر به تضعیف 

فرهنــگ رضــوی می‌شــود.

3. بحث و نتیجه‌گیری

در تحلیــل دلایــل فاصله‌گیــری برخــی افــراد از فرهنــگ رضــوی در ایــن پژوهــش، اســتفاده از نظریــات 
مختلــف می‌توانــد بــه درک جامع‌تــری از عوامــل مؤثــر بــر ایــن پدیــده کمک کنــد. نظریــۀ فطرت به‌ویــژه در 
آثــار علامــه طباطبایــی)1374( و شــهید مطهــری)1373(، بــر اهمیــت فطــرت انســانی در جســت‌وجوی 
حقیقــت و معنویــت تأکیــد دارد؛ یافته‌هــای ایــن پژوهــش نشــان می‌دهــد کــه فاصله‌گیــری از فرهنــگ 
رضــوی می‌توانــد به‌‌عنــوان انحــراف از فطــرت الهــی و مســیر طبیعــی انســان در جســت‌وجوی معنویــت 
ــی، نظیــر تأثیــرات منفــی اجتماعــی، اقتصــادی و ایدئولوژیــک، می‌تواننــد بــه  تعبیــر شــود. شــرایط علّ
ــه صــدر )1362(  ــت الل ــۀ امــت و جامعــه اســامی آی ــن انحــراف منجــر شــوند. از طــرف دیگــر، نظری ای
ــای  ــه واگرایی‌ه ــد ک ــان می‌ده ــه و نش ــلمانان پرداخت ــۀ مس ــتگی در جامع ــدت و همبس ــت وح ــه اهمی ب
اجتماعــی و فرهنگــی می‌تواننــد بــه تضعیــف وحــدت و کاهــش پذیــرش فرهنــگ رضــوی منجــر شــوند 
کــه تضعیــف همبســتگی اجتماعــی به‌‌عنــوان یــک شــرایط زمینــه‌ای در ایــن تحلیــل قابل بررســی اســت. 
از ســوی دیگــر، نظریــۀ عدالــت اجتماعی)ســیدقطب، 1402؛ شــهید مطهــری، 1373( بــه نابرابری‌هــای 
ــی  ــای دین ــری از فرهنگ‌ه ــی و فاصله‌گی ــاس بی‌عدالت ــر احس ــا ب ــر آن‌ه ــادی و تأثی ــی و اقتص اجتماع
پرداختــه اســت و مفاهیــم مربــوط بــه نابرابری‌هــا و بی‌عدالتی‌هــای اجتماعــی در ایــن پژوهــش می‌توانــد 
به‌عنــوان عوامــل کلیــدی در تحلیــل فاصله‌گیــری از فرهنــگ رضــوی در نظــر گرفتــه شــود. همچنیــن، 
نظریــۀ معرفت‌شناســی اســامی آیت‌اللــه جــوادی آملــی )1390( بــر اهمیــت شــناخت صحیــح از 
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ــه  ــد ب ــی می‌توان ــای معرفت ــرات در نظام‌ه ــه تغیی ــد ک ــان می‌ده ــد دارد و نش ــامی تأکی ــای اس دیدگاه‌ه
تضعیــف ارزش‌هــای دینــی و فرهنگــی منجــر شــود. ایــن تغییــرات در شــرایط علّــی می‌تواننــد به‌عنــوان 

عوامــل مؤثــر در فاصله‌گیــری از فرهنــگ رضــوی مــورد توجــه قــرار گیرنــد.

در نهایــت، در نظریــات غربی، نظریات مدرنیزاســیون)هانتینگتون، 1378( و سکولاریزاسیون)ویلســون، 
ــدن  ــه و جهانی‌ش ــارهای مدرنیت ــه فش ــد ک ــان می‌ده ــش نش ــن پژوه ــای ای ــا یافته‌ه ــو ب 1392( همس
ــی  ــۀ هژمون ــد. نظری ــته باش ــراه داش ــه هم ــی ب ــنتی و دین ــای س ــرای فرهنگ‌ه ــی ب ــد چالش‌های می‌توان
فرهنگــی گرامشــی)1394( بــر تســلط فرهنگــی گروه‌های غالــب و تأثیــر آن بر تغییــرات ارزش‌هــای دینی 
تأکیــد دارد و نظریــۀ نظام‌هــای ارزشــی اینگلهــارت)1390( بــه تغییــرات نظام‌هــای ارزشــی و تأثیــر آن‌هــا 
بــر رفتارهــای اجتماعــی می‌پــردازد کــه می‌تواننــد در تبییــن بســیاری از کدهــای علّــی و به‌خصــوص کــد 
هســته پژوهــش کمک‌کننــده باشــد. همچنیــن، نظریــۀ اســتعمار فرهنگــی ســعید)1995( بــه تأثیــر نفــوذ 
ــر  ــی مؤث ــوان عامل ــد به‌‌عن ــردازد و می‌توان ــی می‌پ ــای بوم ــر فرهنگ‌ه ــی ب ــای خارج ــی قدرت‌ه فرهنگ
ــه  ــر رابط ــه درک بهت ــا ب ــن تحلیل‌ه ــود. ای ــه ش ــر گرفت ــوی در نظ ــگ رض ــری از فرهن ــل فاصله‌گی در تحلی
میــان شــرایط علّــی، زمینــه‌ای و مداخله‌گــر بــا نظریــات مختلــف و تأثیــر آن‌هــا بــر فاصله‌گیــری از فرهنــگ 

رضــوی کمــک می‌کنــد.

 

شکل1. الگوی نظری و پارادایمی به دست آمده از داده‌های پژوهش
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ــا دو راهبــرد و  ــه تضعیــف فرهنــگ رضــوی در جامعــه، افــراد ب یافته‌هــا نشــان می‌دهــد کــه نســبت ب
اســتراتژی متفــاوت پذیــرش و یــا مقاومــت از خــود، واکنــش نشــان می‌دهنــد. اســتراتژی‌های پذیــرش 
بــه شــیوه‌هایی اشــاره دارنــد کــه افــراد یــا گروه‌هــای اجتماعــی بــرای ســازگاری بــا تغییــرات فرهنگــی 
ــا  ــق ب ــی، تطبی ــری فرهنگ ــامل هم‌پذی ــد ش ــتراتژی‌ها می‌توانن ــن اس ــد. ای ــه‌کار می‌گیرن ــی ب و اجتماع
گفتمــان غالــب و درونی‌ســازی ارزش‌هــای جدیــد باشــند. در شــرایطی کــه فرهنــگ رضــوی بــه دلیــل 
عوامــل متعــددی ماننــد هژمونــی رســانه‌ای، گســترش گفتمــان سکولاریســم و تزلــزل نظام‌هــای 
تربیتــی در خانــواده دچــار تضعیــف می‌شــود، برخــی افــراد بــه جــای مقاومــت در برابــر ایــن تغییــرات، 
اقــدام بــه پذیــرش تدریجــی و درونــی کــردن ارزش‌هــای نوظهــور می‌کننــد. ایــن افــراد ممکــن اســت 
بــه منظــور حفــظ جایــگاه اجتماعــی خــود، امنیــت روانــی، یــا افزایــش تطابــق بــا محیــط پیرامــون، بــه 
شــیوه‌های مختلفــی بــا فرهنــگ غالــب ســازگار شــوند. ایــن اســتراتژی‌های پذیــرش، ضمــن تســهیل 
ــردی و  ــت ف ــری در هوی ــرات عمیق‌ت ــه تغیی ــان ب ــرور زم ــه م ــد ب ــد، می‌توان ــط جدی ــرد در محی ــام ف ادغ
جمعــی منجــر شــود و بــه تضعیــف بیشــتر فرهنــگ ســنتی بینجامــد. از طــرف دیگــر، اســتراتژی‌های 
ــرات  ــا تغیی ــه ب ــی در مواجه ــای اجتماع ــا گروه‌ه ــراد ی ــه اف ــد ک ــاره دارن ــیوه‌هایی اش ــه ش ــت ب مقاوم
ــتراتژی‌ها  ــن اس ــد. ای ــاذ می‌کنن ــود اتخ ــای خ ــت و ارزش‌ه ــظ هوی ــرای حف ــی ب ــی و اجتماع فرهنگ
ــوذ  ــا نف ــه ب ــنتی و مقابل ــای س ــه ارزش‌ه ــت ب ــی، بازگش ــت بوم ــت هوی ــظ و تقوی ــامل حف ــد ش می‌توان
ــازی،  ــی از جهانی‌س ــارهای ناش ــطه فش ــه واس ــوی ب ــگ رض ــه فرهن ــرایطی ک ــد. در ش ــی باش فرهنگ
هژمونــی رســانه‌ای و گســترش گفتمان‌هــای ســکولار تضعیــف می‌شــود، گروه‌هایــی از جامعــه ممکــن 
اســت بــا ایــن تغییــرات مقابلــه کننــد. ایــن مقاومــت می‌توانــد بــه صورت‌هــای مختلفــی از جملــه تاکیــد 
ــا فرهنگــی بــرای  ــر آموزه‌هــای مذهبــی، ترویــج ارزش‌هــای بومــی و تشــکیل گروه‌هــای اجتماعــی ی ب
ــای  ــت و ارزش‌ه ــظ هوی ــه حف ــا ب ــت نه‌تنه ــتراتژی‌های مقاوم ــد. اس ــود یاب ــوی نم ــگ رض ــظ فرهن حف
ســنتی کمــک می‌کنــد، بلکــه می‌توانــد بــه ایجــاد نوعــی همبســتگی اجتماعــی میــان افــرادی کــه در 
برابــر تغییــرات مقاومــت می‌کننــد، منجــر شــود. ایــن مقاومت‌هــا می‌توانــد نقــش مهمــی در مقابلــه بــا 

فرایندهــای هژمونیــک و جلوگیــری از زوال فرهنگــی ایفــا کنــد.

ــی  ــی و سیاس ــی، فرهنگ ــف اجتماع ــاد مختل ــوی در ابع ــگ رض ــف فرهن ــای تضعی ــرانجام، پیامده س
تأثیــرات گســترده و پیچیــده‌ای دارنــد. ایــن پیامدهــا بــه طــور متقابــل بــر یکدیگــر تأثیــر می‌گذارنــد و بــه 
ــه نظــر می-رســد  ــری در زمینــه تغییــرات ســاختاری و معنایــی منجــر می‌شــوند. ب تحلیل‌هــای عمیق‌ت
کــه می‌تــوان پیامدهــای تضعیــف فرهنــگ رضــوی را در چنــد حــوزه اصلــی تبییــن کــرد. اول، فروپاشــی 
نظــم هنجــاری یکــی از پیامدهــای اولیــه تضعیــف فرهنــگ رضــوی اســت. فرهنــگ رضــوی به‌عنــوان یــک 
سیســتم هنجــاری در جامعــه عمــل می‌کنــد کــه قواعــد و هنجارهــای اجتماعــی را تعییــن می‌کنــد. بــا 
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تضعیــف ایــن فرهنــگ، نظــم هنجــاری موجــود دچــار اختــال شــده و افــراد در پــی پیــدا کــردن قواعــد 
ــاختار  ــفتگی در س ــی و آش ــی اجتماع ــه بی‌ثبات ــد ب ــر می‌توان ــن ام ــد و ای ــد می‌گردن ــای جدی و هنجاره
ــا عــدم اطمینــان نســبت بــه رفتارهــای مناســب و نادرســت  اجتماعــی منجــر شــود، جایــی کــه مــردم ب
مواجــه می‌شــوند و ممکــن اســت بــه افزایــش پدیده‌هــای ضــد اجتماعــی و انحرافــات اجتماعــی دچــار 
ــه طــور مســتقیم از تضعیــف فرهنــگ رضــوی  شــوند. همچنیــن، خــأ هویتــی و بحران‌هــای معنــوی ب
ــا خــأ  ــه مــرور زمــان ب ــراد ب ــرد. وقتــی فرهنــگ مذهبــی و معنــوی تضعیــف می‌شــود، اف نشــأت می‌گی
ــأ  ــن خ ــد. ای ــه می‌کنن ــی را تجرب ــردرگمی هویت ــق و س ــدم تعل ــاس ع ــوند و احس ــه می‌ش ــی مواج هویت
هویتــی می‌توانــد بــه بحران‌هــای معنــوی منجــر شــود کــه در آن افــراد دچــار بحران‌هــای عمیق‌تــری در 
زمینــه معنــای زندگــی و جایــگاه خــود در جامعــه می‌شــوند. ایــن بحران‌هــا بــه نوبــه خــود می‌تواننــد بــه 

افزایــش اضطــراب و افســردگی در میــان افــراد جامعــه منجــر شــوند.

زوال همبســتگی اجتماعــی و آنتروپــی هویتــی نیــز از دیگر پیامدهــای تضعیف فرهنگ رضوی هســتند. 
وقتــی فرهنــگ رضــوی کــه به‌عنــوان نیــروی وحــدت ‌بخــش عمــل می‌کنــد تضعیــف می‌شــود، پیوندهــای 
اجتماعــی و همبســتگی میــان اعضــای جامعــه کاهــش می‌یابــد. ایــن وضعیــت بــه آنتروپی هویتــی منجر 
می‌شــود کــه در آن هویت‌هــای فــردی و جمعــی بــه حالــت بی‌ثبــات و متزلــزل درمی‌آیــد. ایــن آنتروپــی 
می‌توانــد بــه فردگرایــی و تضعیــف انســجام اجتماعــی منجــر شــود و بــه کاهــش احســاس تعلــق بــه جامعه 
و گروه‌هــای اجتماعــی بینجامــد. واپاشــی ســاختار تربیتــی و نهادینه‌ســازی ارزشــی از دیگــر پیامدهــای 
ــر اســاس فرهنــگ رضــوی شــکل  تضعیــف فرهنــگ رضــوی اســت. نهادهــای آموزشــی و تربیتــی کــه ب
گرفته‌انــد، بــا تضعیــف ایــن فرهنــگ، دچــار فروپاشــی می‌شــوند و ایــن فروپاشــی می‌توانــد بــه کاهــش 
تاثیــر نهادهــای تربیتــی و ناتوانــی آن‌هــا در انتقــال ارزش‌هــای فرهنگــی و دینــی منجــر شــود. در نتیجــه، 
نهادینه‌ســازی ارزشــی کــه بــه ترویــج و حفــظ ارزش‌هــای فرهنگــی و اجتماعــی می‌پــردازد، دچــار بحــران 

شــده و افــراد بــه ســمت ارزش‌هــای جدیــد و غیــر بومــی گرایــش پیــدا می‌کننــد.

ــه  ــل توج ــای قاب ــر پیامده ــی از دیگ ــم و قوم‌گرای ــد ناسیونالیس ــروعیت و رش ــای مش ــدید بحران‌ه تش
تضعیــف فرهنــگ رضــوی اســت. بــا کاهــش نفــوذ فرهنــگ رضــوی، نهادهــای دینــی و حکومتــی ممکــن 
اســت بــا بحــران مشــروعیت مواجــه شــوند کــه منجــر بــه کاهــش اعتمــاد عمومــی و تضعیــف کارایــی آن‌ها 
ــا  ــرا ب ــی منجــر شــود؛ زی ــه رشــد ناسیونالیســم و قوم‌گرای ــد ب ــن بحــران مشــروعیت می‌توان می‌شــود و ای
کاهــش هویــت دینــی در جامعــه افــراد به دنبــال یافتن هویــت و مشــروعیت جایگزین از طریــق هویت‌های 
ملــی و قومــی خــود هســتند. واگرایــی اجتماعــی سیاســی و افــت قــدرت نــرم در عرصــه بین‌المللــی نیــز 
پیامدهــای دیگــر تضعیــف فرهنــگ رضــوی اســت. بــا کاهــش انســجام اجتماعــی و فرهنگــی، جامعــه بــه 
ســمت واگرایــی اجتماعــی سیاســی پیــش مــی‌رود کــه می‌توانــد بــه افزایــش تنش‌هــای داخلــی و کاهــش 
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یکپارچگــی ملــی منجــر شــود. از ســوی دیگــر، تضعیــف فرهنــگ دینــی از جملــه فرهنــگ رضــوی کــه 
به‌عنــوان منبــع قــدرت نــرم کشــور در ســطح بین‌المللــی شــناخته می‌شــود، می‌توانــد بــه افــت قــدرت 

نــرم ایــران در عرصــه جهانــی و کاهــش نفــوذ دیپلماتیــک منجــر شــود.

ــف  ــم تضعی ــای مه ــی از پیامده ــز یک ــور نی ــی در کش ــای سیاس ــیون گفتمان‌ه ــرانجام، سکولاریزاس س
ــمت  ــه س ــی ب ــای سیاس ــوی، گفتمان‌ه ــگ رض ــر فرهن ــوذ و تاثی ــش نف ــا کاه ــت. ب ــوی اس ــگ رض فرهن
سکولاریزاســیون حرکــت می‌کننــد، بــه ایــن معنــی کــه مســائل دینــی و مذهبــی بــه طــور فزاینــده‌ای از 
ــه  ــد ب ــیون می‌توان ــن سکولاریزاس ــوند و ای ــته می‌ش ــار گذاش ــی کن ــای عموم ــت و تصمیم‌گیری‌ه سیاس
تغییــرات اساســی در ســاختار و جهت‌گیری‌هــای سیاســی جامعــه منجــر شــود و بــه تضعیــف ریشــه‌های 
فرهنگــی و دینــی در سیاســت‌گذاری‌ها بیانجامــد. بــه طــور کلــی، تضعیــف فرهنــگ رضــوی پیامدهــای 
پیچیــده و عمیق‌تــری را در تمامــی ابعــاد زندگــی اجتماعــی و فرهنگــی ایجــاد می‌کنــد کــه بــه نوبــه خــود 
می‌تواننــد بــه تغییــرات ســاختاری گســترده در جامعــه منجــر شــوند. ایــن پیامدهــا نه‌تنهــا بــه تغییــرات 
داخلــی محــدود نمی‌شــود، بلکــه می‌توانــد بــه تأثیــرات مهمــی در ســطح بین‌المللــی نیــز منجــر شــود.

درخــور ذکــر اســت کــه بــرای تقویــت هویــت فرهنگــی و دینــی و از جملــه فرهنــگ رضــوی در ایــران، 
ــج  ــه تروی ــوان ب ــر می‌ت ــای مؤث ــه راهکاره ــد. از جمل ــق بپردازن ــزی دقی ــه برنامه‌ری ــد ب ــت‌گذاران بای سیاس
ارزش‌هــای بومــی و دینــی از طریــق رســانه‌های مــدرن و دیجیتــال اشــاره کــرد که بــه جوانــان در قالب‌های 
جــذاب و متناســب بــا ســبک زندگــی آن‌ها عرضه شــود. همچنیــن، بازنگــری در نظام آموزشــی بــا تأکید بر 
هویــت فرهنگــی و دینــی و تقویــت تفکــر انتقــادی در برابــر نفــوذ فرهنــگ جهانی ضــروری اســت. خانواده 
بــه ‌عنــوان نهــاد اصلــی انتقــال ارزش‌هــا نیــز نیــاز بــه حمایــت مالــی و آموزشــی دارد تــا بتوانــد نقــش خــود 
را در جامعــه حفــظ کنــد. همچنیــن، حمایــت از تولیــدات فرهنگــی بومــی و توســعه دیپلماســی فرهنگــی 
ایــران در ســطح بین‌المللــی از طریــق مراکــز فرهنگــی خارجــی و برنامه‌هــای هنــری، می‌توانــد بــه تقویــت 
خودآگاهــی فرهنگــی کمــک کنــد. ایجــاد فضــای عمومــی بــرای گفت‌وگــوی بین‌نســلی نیــز می‌توانــد بــه 
تقویــت ارتبــاط میــان نســل‌ها و انتقــال صحیــح ارزش‌هــای فرهنگــی کمــک کنــد و شــکاف‌های هویتی را 
کاهــش دهــد. ایــن سیاســت‌ها در کنــار هــم می‌تواننــد بــه حفــظ و تقویــت هویــت ملــی و دینــی در برابــر 

چالش‌هــای جهانی‌ســازی منجــر شــوند.
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Islamic architecture and its associated decorative arts occupy a position of 
paramount importance within the broader spectrum of Islamic heritage, ow-
ing to their monumental scale and durability. A diverse array of visual arts—
including geometric design, calligraphy, mirror work (ayineh-kari), and plas-
terwork (gach-bori)—are integrated into the architecture of religious sites, 
serving as a profound medium for expressing fundamental Islamic doctrines, 
most notably the concept of Tawhid (Monotheism). This study explores the 
ornamentations within the Holy Shrine of Imam Reza (AS), investigating 
how these artistic elements convey the concept of monotheism and influ-
ence the spiritual perception of visitors. Utilizing a descriptive-analytical 
methodology combined with field documentation, the research examines the 
nexus between architectural decoration and the reinforcement of Tawhid in 
the believers’ faith. The findings suggest that the ornamentations adorning 
the exterior façades, courtyards, minarets, domes, columns, and interior sur-
faces—such as mirror work and epigraphic inscriptions—transcend mere aes-
thetic appeal. They possess an inherent, transcendental beauty that resonates 
with human nature, fostering a profound spiritual experience for both lay and 
scholarly visitors. Furthermore, the Islamic motifs and patterns functioning 
within this architectural framework communicate through a “language of 
signs.” By engaging with these visual narratives, visitors—commensurate 
with their degree of spiritual self-cultivation and receptivity—gradually per-
ceive the esoteric essence of Islamic art, which is fundamentally rooted in the 
spirit of Divine Unity and Monotheism.

Holy Shrine of Imam Reza (AS), Islamic Art, Architectural Ornamentation, 
Semiotics (Language of Signs), Islamic Architecture, Tawhid (Monotheism).
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Introduction 
Islamic architecture and its related decorations are of particular importance 
among Islamic arts due to their volume and durability compared to other Islamic 
arts. Various types of Islamic visual arts, including design, calligraphy, mirror 
work, plaster work, etc., can be seen in architecture and its related decorations in 
religious places, which play an effective role in expressing the concepts of Islam.
In the architecture and decorations associated with Islamic places, the Muslim 
artist, by presenting motifs accompanied by mysteries and spiritual meanings, 
tries to respond to the human need for connection with the supernatural and to 
gently guide man from the earthly world to the heavenly world and direct him 
towards perfection and transcendence. Of course, all elements in the decorations 
are placed together in such a way as to inspire concepts to the viewers.
Divine concepts, displayed in various forms such as calligraphy, carving, tiling, 
stucco, etc. in the architectural space, polish the human soul and give it a sense 
of style. In this way, a religious artist does not seek to see his art as separate and 
independent from religion, but rather sees it as serving religion, to elevate his 
own soul and that of his audience, and in this way, he can display his desires in 
the paradise that God has expressed in the Quran by taking different forms and 
shapes into service. With such creativity, a Muslim artist makes man aware of his 
place and guides him to the state of divine closeness. Of course, in an impercep-
tible way that the viewer himself will not feel its effect for a long time. Because 
in Islamic arts, in addition to the external beauty that is tangible and visible, there 
is another element as the spirit of monotheism, which is the spirit of Islamic art. 
It communicates with the audience through the language of codes and gestures, 
and each audience benefits from it according to their existential capacity.
In this research, data collection was done through library method by examining 
printed and electronic sources and references, studying, recording and compar-
ing them, describing and analyzing data and classifying them. Then, by examin-
ing the relationship between decorations in the architecture of the Razavi Shrine 
and strengthening the principle of monotheism in the beliefs of the audience, it 
was studied. In the method of observing and recording visual data, field photog-
raphy was done by the authors in the holy shrine of Imam Reza (AS).
In Islam, monotheism has a special place, so that the first principle of the reli-
gion is monotheism, and by confessing the oneness of God Almighty, a person 
becomes a monotheist. Although monotheism has different levels and degrees, 
such as monotheism of essence, monotheism of attributes, monotheism of ac-
tions, monotheism in worship, etc., until a person goes through all the stages of 
monotheism, he will not become a true monotheist. In the case of God, monothe-
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ism refers to the oneness and unity of His essence, which is the basis of all the 
teachings of the divine prophets.
Whenever a person places his soul and spirit towards God, he receives a gift of 
peace from that eternal existence because he has returned to his soul. As God in 
Surah Ra’d verse 28 expresses confidence and a calm heart for the believers, and 
in this way, a person is on the path of absolute, eternal and infinite perfection and 
reaches an inner joy that does not despair in difficulties and hardships and does 
not become arrogant and proud in times of blessings and happiness. This is the 
peace of mind that the Quran calls Sakina. One of the most important tasks of 
religious places that are attributed to God is to strengthen the sense of comfort 
in the shadow of a connection with the one creator. In order to show a sense 
of monotheism, they use various tools, including music, architecture, carvings, 
calligraphy, etc., to indirectly and gradually familiarize the audience with divine 
concepts and to blend their souls and souls with a sense of oneness and servitude 
to God.
The architecture of the holy shrine of Imam Reza (A.S.) has been of interest to 
Shiites since the early days, and they tried to show their devotion and love for Ali 
ibn Musa al-Reza (A.S.) in the form of a building that is worthy and worthy of 
that holy shrine. Therefore, in every period, there have been advances in the con-
struction of the building, which in addition to ordinary people, even kings have 
had the courage to build. In the contemporary era, the Shiite Islamic government 
in Iran has been building new porches and courtyards with a certain order and 
speed, and is trying to display unique examples of Islamic-Iranian art in archi-
tecture and its related decorations based on the model of the past. Therefore, it 
is no exaggeration to say that the Razavi Holy Shrine is a complete exhibition 
of Islamic art.
The type of decorations used in the Razavi Shrine and how they relate to the con-
cept of monotheism and their impact on the beliefs of the audience is a worthy 
research issue that has been less addressed. The purpose of this article, in addi-
tion to familiarizing with the Islamic art and designs used in the Razavi Shrine, 
is to relate them to the teachings of Islam, especially the principle of monotheism 
and the oneness of God, which plays a fundamental role in enlightening minds 
and freeing people from the shackles of disbelief.
The decorations in the Razavi Holy Shrine include glazed tiles with Islamic mo-
tifs with plant motifs and dazzling colors, a golden dome facing the sky decorat-
ed with sunlight rays and inscriptions with heavenly messages, and pen-shaped 
minarets that are beautifully placed next to each other with harmony, proportion, 
and balance. The visual impact of these spaces on the psyche of the viewers 
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cannot be denied, because they give the audience spiritual and mental peace, 
inner joy, self-refining, vitality, confidence, participation, monotheistic power, 
etc. These are the factors that are manifested in this holy place and reveal the 
relationship between architecture and Islamic worldview and culture.
The results of the research indicate that the decorations in the Razavi Shrine 
on the exterior, courtyard, garlands, mirror work, columns, dome, inscriptions, 
and stucco, in addition to their external beauty for every common and special 
pilgrim, have an inner beauty that is in accordance with human nature, and a 
Muslim experiences a pleasant inner feeling when seeing the decorations and 
wants this sweet experience repeatedly. Islamic designs and patterns that are 
manifested in the architecture of Islamic buildings communicate with the audi-
ence through sign language, and each audience, considering their self-develop-
ment and internal preparation that they have already created within themselves, 
gradually understands the mysteries of Islamic art, the most important of which 
is the spirit of monotheism and unity.
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ــان  ــم و زم ــه حج ــه ب ــا توج ــه آن ب ــته ب ــات وابس ــامی و تزیین ــاری اس معم
مانــدگاری، نســبت بــه هنرهــای اســامی دیگــر اهمیــت خاصــی بیــن هنرهای 
اســامی دارد. انــواع هنرهــای بصــری اســامی اعــم از طراحــی، خوشنویســی، 
آینــه‌کاری، گــچ‌کاری و ... در معماری و تزیینات وابســته بــه آن در اماکن مذهبی 
قابــل مشــاهده ‌اســت کــه نقــش موثــری در بیــان اصــول دیــن اســام از جملــه 
توحیــد دارد. از جملــه مــوارد آن، تزیینــات بــه‌ کار رفتــه در حــرم رضــوی اســت 
کــه چگونگــی ارتبــاط آن بــا مفهــوم توحیــد و تأثیرگــذاری آن‌هــا بــر اعتقــادات 
ــا روش توصیفــی  مخاطبــان مســئله شایســته پژوهــش اســت. ایــن پژوهــش ب
ــرم  ــاری ح ــات در معم ــاط تزیین ــي ارتب ــه بررس ــی ب ــر میدان ــی و تصاوی تحلیل
رضــوی بــر تقویــت اصــل توحیــد در اعتقــادات مخاطبــان پرداخته ‌اســت. نتايج 
پژوهــش حاکــی اســت كــه تزیینــات موجــود در حــرم رضــوی در نمــای خارجی، 
حیــاط، گلدســته‌ها، آینــه‌کاری، ســتون‌ها، گنبــد، کتیبه‌هــا، گچ‌بــری، عــاوه 
بــر زیبایــی ظاهــری بــرای هــر زائــر عامــی و خــواص، زیبایــی درونــی دارد کــه 
مطابــق بــا فطــرت انســانی اســت و انســان مســلمان بــا دیــدن تزیینــات حــس 
خوشــایند درونــی را تجربــه مــی ‌کنــد و خواهــان ایــن تجربــه شــیرین بــه دفعــات 
اســت. طر‌ح‌هــا و نقش‌هــای اســامی کــه در معمــاری بناهــای اســامی 
جلوه‌‌گــر هســتند بــا زبــان اشــاره‌ها بــا مخاطبــان ارتبــاط برقــرار می‌کننــد و هــر 
مخاطبــی بــا توجــه بــه خودســازی و آمادگــی درونــی خویش کــه از قبــل در خود 
ــا روح  ــن آن ‌ه ــه مهم‌تری ــامی را ک ــر اس ــای هن ــز و رازه ــت، رم ــاد کرده‌اس ایج

ــد. ــج درک می‌‌کن ــت به‌تدری ــی اس ــد و یگانگ توحی
حــرم امــام رضــاg، هنــر اســامی، تزیینــات، زبــان اشــاره، معمــاری 

توحیــد. اســامی، 

تاریخ دریافت:

 1403/07/23

تاریخ بازنگری:

 1403/09/24

تاریخ پذیرش:

 1403/10/24

تاریخ انتشار:

 1405/05/12

کلیدواژه‌ها:

اانتسد: مهدوی، خورشید؛ حسینی، زینب السادات: )1405(. نقش معماری حرم امام رضا g در تبیین توحید با تاکید بر تزیینات. فصمانلۀ ملعی 
پژوشهی گنهرف روضی، اسل 14، شامرۀ 2، تابستان 1405، شامرۀ پایپی 54 - )61-33(.         

DOI:10.22034/farzv.2025.483421.2040  
انشر: اینبد یبن اللملی گنهرفی رنهی اامم راض )هیلع اسللام(

اطلاعات مقاله                   چکیده

588



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  14، شماره 2، تابستان 1405، شماره پیاپی 3854

1. مقدمه

1-1. بیان مسئلۀ پژوهش

مســلمانان اولیــه بــر اســاس پیــروی از پیامبــر اکــرمn بــه ســاخت مکان‌هایــی بــرای عبــادت پرداختند. 
ــر اســاس آن مکان‌هــای عبــادی دیگــر  ــا ب ــود ت ــرای مســلمانان ب ــی ب مســجدالنبی n در مدینــه الگوی
ســاخته‌ شــود. به‌تدریــج بــا گســترش فتوحــات، مســلمانان بــا هنــر معمــاری ممالــک دیگــر آشــنا شــدند 
و ســعی کردنــد آن هنرهــا را در خدمــت مفاهیــم اســامی قــرار دهنــد و از ترکیــب شــکل و فــرم بــا مفاهیــم 
اســامی، هنــر اســامی را به‌وجــود آورنــد کــه تحســین جهانیــان را برانگیخــت. مطلــب مهــم آن اســت كــه 
الگــو و اصــول اولیــه مســلمانان در ســاخت بناهــا ســادگی و برابــری بــود کــه در مســجدالنبی n مشــهود 
بــود، امّــا به‌تدریــج تزییناتــی از آجــر، کاشــی، رنگ‌هــا و طرح‌هــای مختلــف وارد معمــاری اســامی شــد 
و مــورد پذیــرش قــرار گرفــت. شــاید یکــی از دلایــل آن اســتفاده از تزییناتــی بــود کــه بــر اســاس حکمــت 
اســامی بــه وجــود آمــده ‌بودنــد کــه بــه شــکل‌های مختلــف در ســاختمان و تزیینــات وابســته ظهــور و بروز 
داشــته ‌اســت و مســلمانان هــم آن معانــی آن ‌را درک و حتــی بــه داشــتن ایــن بناهــا افتخــار می‌کردنــد. 
بــه ایــن ترتیــب، هنــر اســامی در معمــاری بــه ‌عنــوان بزرگ‌تریــن هنــر از نظــر حجــم و مانــدگاری مجــال 
نمایــش داشــته ‌اســت و تزیینــات مختلــف در بناهــای اســامی بــه کار بــرده شــد و به‌تدریــج جــزء لاینفــک 
ــه وجــود  ــا دیــدن ایــن تزیینــات ب بناهــای اســامی شــد. به‌طوری‌کــه اکنــون هــر بیننــده‌ای از راه دور ب

مــکان مذهبــی پــی می‌بــرد. 

معمــاری حــرم مطهــر امــام رضــا g از همــان دوران اولیّــه مــورد توجــه شــیعیان قــرار گرفت و آنان ســعی 
ــته آن  ــور و شایس ــه در خ ــی ک ــب بنای ــی‌الرضا g در قال ــه علی‌بن‌موس ــود را ب ــق خ ــد ارادت و عش کردن
مرقــد مطهــر باشــد، نشــان دهنــد؛ بنابرایــن، در هــر دوره‌ای شــاهد پیشــرفت‌هایی در ســاخت بنــا بــوده 
اســت کــه عــاوه بــر مــردم عــادی، حتی پادشــاهان نیــز همــت بــه ســاخت آن داشــته‌اند. در دوران معاصر، 
حکومــت اســامی شــیعی در ایــران بــا نظــم و ســرعت خاصــی بــه ســاخت رواق‌هــا و صحن‌هــای جدیــدی 
ــر اســامی  ــر اســاس الگــوی گذشــته، نمونه‌هــای بی‌نظیــری از هن ــد ب ــه ‌اســت و تــاش می‌کن پرداخت
ایرانــی را در معمــاری و تزیینــات وابســته آن نمایــش بگــذارد؛ پــس اغــراق نیســت اگــر بگوییــم حــرم مطهــر 

رضــوی نمایشــگاه کاملــی از هنــر اســامی اســت. 

1-2. اهداف، ضرورت و روش پژوهش

هــدف ایــن مقالــه عــاوه بــر آشــنایی بــا هنــر و طرح‌هــای اســامی بــه‌کار رفتــه در حــرم رضــوی و ارتبــاط 
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ــی  ــد و یگانگ ــل توحی ــژه اص ــن به‌وی ــای دی ــول و پایه‌ه ــوص اص ــام به‌خص ــن اس ــای دی ــا آموزه‌ه آن ب
خداونــد اســت کــه در منــور ســاختن عقــول و رهایــی از بنــد کفــر نقــش اساســی دارد.  

در ایــن پژوهــش جمــع‌آوری اطلاعــات بــه روش کتابخانــه‌ای بــا بررســی منابــع و مآخــذ چاپــی و 
الکترونیــک و مطالعــه، فیش‌بــرداری و تطبیــق آن‌هــا، مــورد طبقه‌بنــدی و تحلیــل قــرار گرفــت. در روش 
مشــاهده و ثبــت داده‌هــای تصویــری، از تصویربــرداری میدانــی توســط نگارنــدگان در حــرم مطهــر امــام 

رضــا g  انجــام شــد.

در ایــن نوشــتار ســعی می‌شــود بــه ایــن پرســش پاســخ دهــد کــه تزیینــات موجــود در حــرم رضــوی چــه 
نقــش در پیونــد مخاطبــان بــا مفاهیــم اســامی‌ به‌خصــوص توحیــد دارد؟ 

1-3. پیشینۀ پژوهش

از جهــت پیشــینۀ تحقیــق، مقــالات و کتاب‌هــای مختلفــی دربــاره معمــاری اســامی و هر یــک از اجزای 
بناهــای اســامی و تأثیــر آن در شــناخت بیشــتر انســان‌ها از خالــق هســتی بــه رشــته تحریــر درآمده‌انــد. 
ــخ  ــاره تاری ــل درب ــورت مفص ــران)1390( به‌ص ــاجد ای ــاری در مس ــاب معم ــی در کت ــیه‌چهره قادیکلای س
و ســاخت مســاجد در کتــاب معمــاری در مســاجد ایــران بحــث کــرده ‌اســت. دربــارۀ نقــش و نگاره‌هــای 
ــایی  ــامی  قلم‌فرس ــای اس ــاب طرح‌ه ــون)1380( در کت ــان، اویلس ــر مخاطب ــا ب ــر آن‌ه ــامی و تاثی اس
ــامی و  ــاری اس ــر معم ــامی، عناص ــر اس ــکل‌گیری هن ــاب ش ــم در کت ــار)1379( ه ــت. گراب کرده‌اس
ارتبــاط آن بــا مفاهیــم و آموزه‌هــای اســامی را مــورد بررســی قــرار داده ‌اســت. دربــارۀ تزیینــات معمــاری 
مکان‌هــای اســامی هــم مقالاتــی بــه نــگارش درآمده‌انــد. شــاد قزوینــی و ادراکــی)1399( در مقالــه‌ای 
بــا عنــوان »تحلیلــی بــر نقــش شمســه از نظــر عرفــان ابــن عربــی«  بــه بررســی یکــی از مهم‌تریــن آرایه‌هــا، 
شمســه پرداخته‌انــد. بورکهــارت)1381( هــم در مقالــۀ »ســهم هنرهــای زیبــا در تعلیــم مســلمانان«  بــه 
بررســی ارتبــاط هنــر بــا آموزه‌هــای اســامی پرداختــه ‌اســت. دانایی‌نیــا و توتونچــی)1396( در مقالــه‌ای با 
عنــوان »پیونــد معمــاری و تکــون رفتــار اخــاق اســامی« بــه بررســی رفتــار، عــادات و ارزش‌هــای اخلاقی 
در ارتبــاط بــا معمــاری پرداخته‌انــد. نویســندگانی نیــز عناصــر معمــاری در حــرم امــام رضــاg را به‌طــور 
خــاص بررســی کرده‌انــد. لباف‌خانیکــی)1396( در مقالــه‌ای بــا عنــوان »گنبــد حــرم مطهــر امــام رضــا
g« به‌طــور ویــژه چگونگــی تغییــر شــکل گنبــد مطهــر در دوران‌هــای مختلــف تاریخــی را بررســی کــرده 
‌اســت. نظرکــرده در مقالــه »مقرنــس‌کاری در حــرم امــام رضــاg بــه روایــت اســناد« مقرنس‌هــای حــرم را 
بــا توجــه بــه اســناد موجــود در حرم مطهر بررســی کــرده ‌اســت. نعمتــی)1391( هــم در مقاله‌ای بــا عنوان 
»طــاکاری حــرم مطهــر امــام رضــاg« مراحــل طــاکاری گنبــد حــرم مطهــر را در تاریخ‌هــای مختلــف 
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بــا توجــه بــه اســناد موجــود، بیــان کــرده‌ اســت. جلالــی)1398( در مقالــه‌ای بــا عنــوان »هنــر گچ‌بــری 
در حــرم امــام رضــاg« بــه بررســی تاریــخ هنــر گچ‌بــری در دوره‌هــای مختلــف تاریخــی در قســمت‌های 
مختلــف حــرم از رواق‌هــا، تالارهــا و مکان‌هــای مختلــف وابســته بــه حــرم مطهــر پرداخته‌اســت. چنان‌کــه 
ــد  ــر توحی ــن و تنوی ــاg در تبیی ــام رض ــرم ام ــات ح ــاری تزیین ــای معم ــش آرایه‌ه ــود نق ــه می‌ش ملاحظ

تاکنــون بررســی نشــده اســت. 

2. بحث و بررسی

2-1.  توحید و آرامش معنوی 

توحیــد از ریشــۀ )و ح د( بــوده کــه بــه بــاب تفعیــل رفتــه ‌اســت. نظــر راغــب ایــن اســت کــه »وَحْــدَة یعنــى 
انفــراد و تنهایــى و وَاحِــد در حقیقــت چیــزی اســت كــه جــزء و اجــزا ندارد. یكــی اســت و واحد اســت آن‌گاه 
ایــن معنــى بــه هــر موجــودى اطــاق شــده تــا جایــی ك‌ــه هیــچ عــددى نیســت مگــر اینكــه بــا ایــن واژه 
توصیــف شــده اســت«)راغب اصفهانــی،1412ق، ج4: 425(. قرشــی بعــد از نقــل ســخن راغــب، در نقــد 
آن آورده ‌اســت »راغــب گویــد: چــون واحــد وصــف خــدا آیــد معنایــش این اســت او كســى اســت كــه تجزّى 
ــر وزن فلــس،  ــدارد. ولــى ظاهــرا ایــن ســخن مــد نظــر قــرآن مجیــد نیســت. وَحْــد، ب ــر در آن راه ن و تكثّ
مصــدر اســت بــه معنــى انفــراد و تنهایى«)قرشــی بنابــی، 1371، ج7: 188(. دربــارۀ خداونــد توحیــد نظر 
بــه یکتایــی و یگانگــی ذات او دارد کــه اســاس همــه آموزه‌هــای پیامبــران الهــی اســت، هــر چنــد در طــول 

تاریــخ تحریفاتــی در آن‌هــا صــورت گرفتــه‌ اســت.  

در اســام توحیــد جایــگاه خــاص و ویــژه‌ای دارد به‌طــوری کــه اولیــن اصــل از اصــول دیــن توحیــد اســت 
و انســان بــا اقــرار بــه یگانگــی خداونــد متعــال، انســان موحــد می‌شــود. هرچنــد توحیــد مراتــب و درجــات 
مختلفــی دارد از توحیــد ذاتــی، توحیــد صفاتــی، توحیــد افعالــی، توحیــد در عبــادت و ... کــه تــا انســان 
همــه مراحــل توحیــد را طــی نکنــد، موحــد حقیقــی نخواهــد شــد. البتــه »غایــت عرفــان اســامی توحیــد 
اســت )مشــاهدۀ یگانگــی خــدا( به‌طــوری کــه وجــود مطلــق اســت و هیــچ چیــز غیــر از تجلیاتــش وجــود 
نــدارد کــه لازمــۀ ایــن مشــاهده، فنــا دیــدن همــه چیــز در حــق تعالــی اســت«)کاوند و همــکاران، 1401: 
79( و ایــن امــر امکان‌پذیــر نخواهــد بــود مگــر آنکــه انســان طبــق سرشــت و فطرتــی کــه خداونــد آن‌ را 
خلــق کــرده اســت، جهت‌گیــری کنــد؛ ولــی بیشــتر مــردم بــه زندگــی مــادی خــود را مشــغول کــرده و بعــد 
از مدتــی بــا پوچــی و بیهودگــی روبــه‌رو می‌شــوند؛ پــس لازم اســت کــه انســان‌ها در جهــت پیامبــران الهــی 
قــرار گیرنــد. »چــون جهــت آن‌هــا بــر اســاس دیــن خدایــی اســت کــه سرشــت آدمیــان را نیــز بــر آن اســاس 
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سرشــته‌اند. اینکــه ]روم، 30[ می‌گویــد سرشــت انســانی بــه دســت خــدا سرشــته شــده یعنــی گرایــش 
جــان انســان بــه ســوی خداســت«)طاهرزاده، 1391: 93(. 

هــرگاه انســان جــان و روح خــود را به‌ســمت خــدای یگانــه قــرار دهــد، آرامشــی از آن وجــود لایــزال هدیــه 
ذِیــنَ  می‌گیــرد؛ زیــرا بــه‌ ســمت جــان خویــش رجــوع پیــدا کــرده ‌اســت. چنان‌کــه خداونــد می‌فرمایــد: »الَّ
هِ تَطْمَئِــنُّ الْقُلُوبُ«)رعــد، 28(. »اطمینان به‌معناى ســكون و  لا بِذِكْــرِ اللَّ

َ
ــهِ أ آمَنُــوا وَ تَطْمَئِــنُّ قُلُوبُهُــمْ بِذِكْــرِ اللَّ

آرامــش اســت و اطمینــان بــه چیــزى بــه این اســت كه آدمــى بــا آن دلگــرم و خاطر جمــع شــود«)طباطبایی، 
1374: ج‏11: 483( و »هــر کســی بــه چنیــن قلبــی دســت یابــد به‌واســطۀ برخــورداری از خلــوص قلبــی 
بــه آرامــش می‌رســد و بــا ایــن حســاب، هــر چقــدر خلــوص قلبــی بیشــتر باشــد انســان بــه ســامت معنــوی 
به‌معنــای مطلــق آن نزدیک‌تــر خواهــد بود«)قاســمی شــوب و جلیلیــان، 1401: 349( و این‌چنیــن انســان 
در مســیر کمــال مطلــق، جاودانــه و بی‌نهایــت قــرار می‌گیــرد و بــه نشــاط درونــی می‌رســد کــه در مشــکلات و 
ســختی‌ها ناامیــد نمی‌شــود و در زمــان نعمــت و خوشــی کبــر و غــرور او را فــرا نمی‌گیــرد. ایــن همــان آرامــش 
روان اســت کــه بــه تعبیــر قــرآن بــه آن ســکینه می‌گویــد. »كلمــۀ ســكینه از مــادۀ ســكون و خــاف حركــت 
اســت. ایــن كلمــه دربــارۀ ســكون و آرامــش قلــب اســتعمال م‏ىشــود و معنایــش قــرار گرفتــن دل و نداشــتن 
اضطــراب باطنــى در تصمیــم و اراده اســت، همچنانك‌ــه حــال انســان حكیم ایــن چنین اســت )البته منظور 
مــا از حكیــم، دارنــده حكمــت اخلاقــى اســت( كــه هــر كارى مك‏ىنــد بــا عــزم مك‏ىنــد و خــداى ســبحان 
ایــن حالــت را از خــواص ایمــان كامــل قــرار داده و آن را از مواهــب بــزرگ خوانــده اســت«)طباطبایی، 1374: 
ــد را در ذهــن‌ و رفتــار  ــاد خداون ــام و ی ج2: 438(. به‌نظــر می‌رســد در آموزه‌هــای قرآنــی هرچــه انســان‌ها ن
متجلــی کننــد، آرامشــی از جنــس ابــدی بــودن نصیــب آنــان خواهــد شــد کــه بــا هیــچ نعمتــی قابــل برابری 
نخواهــد بــود. لــذا ســعادت واقعــی نصیب‌شــان شــده ‌اســت و از اوهــام و کثــرت رهایــی یافتــه‌ و بــه وحــدت و 
یگانگــی و متعالــی شــدن رســیده‌اند؛ هرچنــد بــرای باقــی مانــدن در ایــن حالــت بــه تقویــت روحیــه ایمــان 
ــت.  ــی اس ــای دین ــن در مکان‌ه ــرار گرفت ــان ق ــت ایم ــرای تقوی ــا ب ــن روش‌ه ــی از مهم‌تری ــت و یک ــاز اس نی
مکان‌هــای دینــی کــه منســوب بــه خداونــد می‌شــوند در نشــان دادن حــس توحیــدی ابزارهــای مختلفــی 
ــا به‌صــورت غیرمســتقیم و  را بــه خدمــت می‌گیرنــد از موســیقی، معمــاری، نقش‌هــا، خوشنویســی و ... ت

به‌تدریــج مخاطــب را بــا مفاهیــم الهــی آشــنا کننــد کــه از مهم‌تریــن آن‌هــا توحیــد اســت. 

2-2. تأثیر تزیینات معماری اسلامی بر مخاطبان 

ــوارد  ــی م ــی: 335-336( در بعض ــرآن دارد)عبدالباق ــامد در ق ــرآن 36 بس ــتقات آن در ق ــت و مش    زین
ــات، 6( در  ــةٍ الکَواکِبِ«)صاف ــا بِزِینَ نْیَ ــمَاء الدُّ ــا السَّ نَّ ــا زَیَّ ــت. »إِنَّ ــبت داده اس ــود نس ــه خ ــد آن ‌را ب خداون
رْضِ وَ 

َ
نَــنَّ لَهُــمْ فِــی الأ زَیِّ

ُ
غْوَیْتَنِــی لأ

َ
آیاتــی خداونــد تزییــن را بــه شــیطان نســبت می‌دهــد: »قَــالَ رَبِّ بِمَــآ أ
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جْمَعِینَ«)حجــر، 39( و در ســورۀ مبارکــه اعــراف آیــۀ 31 آن ‌را بــه انســان‌ها نســبت می‌دهــد: 
َ
هُــمْ أ غْوِیَنَّ

ُ
لأ

»یــا بَنِــی آدَمَ خُــذُواْ زِینَتَكُــمْ عِنــدَ كُلِّ مَسْــجِدٍ«4. چــه بســا آیــۀ اخیــر اشــاره بــه ایــن معنــی دارد کــه تزییــن 
امــر فطــری اســت کــه خداونــد در وجــود انســان‌ها نهــاده ‌اســت؛ لــذا تمایــل انســان‌ها بــه زیبایــی، امــری 

اســت الهــی و مقــدس به‌شــرط آنکــه انســان آن را در خدمــت دیــن خــدا بــه‌کار ببــرد.  

تزییــن از مــادۀ زیــن در مقابــل شــین )معیــوب و ناقــص( و بــه ‌معنــای آنچــه کــه نقــص و عیــب را از بیــن 
می‌بــرد، آمــده اســت. از نظــر راغــب زینــت ســه نــوع اســت: 1. زینــت باطنــی: ماننــد علــم و اعتقــادات 
درســت 2. زینــت جســمی: ماننــد نیــرو و قــد بلنــد 3. زینــت خــارج از وجــود انســان: ماننــد مــال و ثــروت 
و زیورآلات)راغــب اصفهانــی، 1412ق، ج1: 388(. بــا توجــه به‌معنــای تزییــن کــه مقابــل نقــص و عیــب 
ــامی  ــم اس ــا مفاهی ــه ب ــا ک ــود، از آن‌ج ــرده‌ می‌ش ــه‌کار ب ــامی ب ــاری اس ــه در معم ــی ک ــت، تزیینات اس
ــرا »در تزیینــات یــک بنــای  ــن قــدرت را دارد کــه عیــب و نقــص را از انســان دور کنــد؛ زی ارتبــاط دارد، ای
خــوب، پیونــد بصــری جانــداری نمایــان می‌شــود، گویــا در ذرات خــود دارای مصالــح پنهانــی بــوده كــه از 
طریــق ایــن تزیینــات و آرایش‌هــا و طرح‌هایــی کــه از لحــاظ انــدازه و ماهیــت متناســب یکدیگرنــد، ظهــور 

ــد، 1385: 19(.  ــن برن می‌کنند«)هیل

در معمــاری و تزیینــات وابســته بــه مکان‌هــای اســامی، هنرمنــد مســلمان بــا ارائــه نقــوش کــه همــراه 
ــاورای طبیعــت را  ــا م ــاط ب ــه ارتب ــاز انســان ب ــد نی ــی معنــوی اســتف ســعی می‌کن ــا رمــز و رازهــا و معان ب
پاســخ دهــد و به‌آرامــی انســان را از عالــم خاکــی بــه عالــم ملکــوت رهنمــون و او را به‌ســوی کمــال و تعالــی 
هدایــت کنــد و از آن‌جــا كــه »هنرمنــدان در به‌کارگیــری و تغییــر فرم‌هــا هیــچ محدودیتــی قائــل نیســتند، 
ــت  ــوه دس ــا می ــدی از آن گل ی ــرم جدی ــه ف ــرگ، ب ــاخه، ب ــاه، ش ــک گی ــکل ی ــی از ش ــاب موضوع ــا انتخ ب
‌یابند«)شــاد قزوینــی، 1382: 65(؛ بنابرایــن، همــۀ عناصــر در تزیینــات در کنــار هــم قــرار می‌گیرنــد تــا 

مفاهیمــی را بــه بیننــدگان القــا کننــد. 

مفاهیــم الهــی کــه در قالب‌هــای مختلــف از خوشنویســی، منبــت‌کاری، کاشــی‌کاری، گچ‌بــری و ... در 
فضــای معمــاری بــه نمایــش داده ‌می‌شــود، روح انســان‌ها را جــا می‌دهــد و حــس ســبکی را بــه او هدیــه 
می‌کنــد. بــه ایــن ترتیــب، هنرمنــد دینــی درصــدد آن نیســت کــه هنــرش را جــدا و مســتقل از دیــن ببیند، 
بلکــه آن ‌را در خدمــت بــه دیــن بــرای بــه تعالــی بــردن روح خــودش و مخاطبــان می‌دانــد؛ زیــرا »هنــر و 
مذهــب ماننــد همهــۀ پدیده‌‌‌هــای فرهنگــی، بــه شــکل‌های گوناگــون و بی‌شــماری وجــود دارنــد. آن‌هــا 
انعــکاس درون انســان، در فرهنگ‌هــا و ســنت‌ها می‌باشــند و بــا زبان‌هــای مختلــف بیــان خــاص خــود را 

پیــدا می‌کنند«)کراملیــن، 1386: 29(.

ــر زیبایــی ظاهــری کــه ملمــوس و مشــهود اســت، عنصــر دیگــری نیــز  در هنرهــای اســامی عــاوه ب
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ــی  ــه ‌معن ــر را ب ــر »هن ــت و  اگ ــامی اس ــر اس ــان روح هن ــه هم ــود دارد ک ــدی در وج ــوان روح توحی به‌عن
ســاختن و پرداختــن اشــیا مطابــق بــا طبیعــت و فطــرت بدانیــم کــه بالقــوه زیبــا هســتند«)بورکهارت: 4( 
ــا  ــت ب ــرده‌ اس ــان ک ــرآن آن را بی ــد در ق ــه خداون ــتی ک ــش را در بهش ــد آرزوهای ــلمان می‌توان ــان مس و انس
ــه‌ای از  ــه همیــن دلیــل هنرمنــدان اســامی گون ــه نمایــش بگــذارد. »ب ــن مــواد ب در خدمــت گرفتــن ای
طرح‌هــای هندســی زیباشناســانه چــون اســلیمی‌ها، پیچک‌هــا و طرح‌هــای هندســی را جایگزیــن 
گل‌هــای طبیعــی کــرده و آن‌چنــان تغییــر شــکل دادنــد کــه تقریبــاً شــناخته نمی‌شــوند«)هواگ و مارتــن، 
1386: 194(. هنرمنــد مســلمان بــا چنیــن خلاقیتــی، انســان را متوجــه جایگاهــش می‌کنــد و او را بــه 
ــر آن را  ــا مدت‌هــا اث مقــام قــرب الهــی رهنمــون می‌ســازد البتــه به‌طــور نامحســوس کــه خــود بیننــده ت

احســاس نخواهــد کــرد. 

ــی،  ــن اله ــل قوانی ــودن در مقاب ــلیم ب ــبب تس ــامیتش و به‌س ــب اس ــلمان به‌موج ــد مس ــه هنرمن »البت
همــواره از ایــن حقیقــت آگاه اســت کــه او نیســت کــه زیبایــی را خلــق یــا جعــل می‌کنــد؛ بلکــه اثــر هنــری 
هــر چــه در مقابــل نظــم حاکــم بــر هســتی مطیع-تــر باشــد، زیباتــر اســت؛ زیــرا زیبایــی هســتی را بیشــتر 
ــن  ــان‌ دادن ای ــرای نش ــن ب ــعی می‌ک ــد س ــن هنرمن ــارت، 1381: 24(؛ بنابرای ــس می‌کن«)بورکه منعک
زیبایی‌هــا، خــود را بــا اصــول اســام هماهنــگ کنــد؛ زیــرا دیــدن یــک اثــر هنــری کــه بــر اســاس و قواعــد 
شــکل گرفتــه باشــد باعــث تعــادل روحــی و اجتماعــی بــر بیننــدگان و مخاطبــان می‌گــردد و از ایــن جهت، 
تزیینــات در جهــت قوانیــن الهــی اســت و بــا آن در تضــاد نیســت، فقــط قالــب آن بــر اســاس نــوع اثــر و 
موقعیــت مکانــی و زمانــی گاهــی بــا رنــگ و زمانی بــا طــرح و کاشــی‌کاری، آجــرکاری و ... تغییر پیــدا کرده 
کــه همــۀ آن‌هــا هم‌ســو بــا اهــداف اســام بــه خصــوص توحیــد اســت کــه همــان روح هنر اســامی اســت.

ــا  ــام ی ــع اله ــد: 1. منب ــا می‌کن ــز اقتض ــار چی ــود چه ــود وج ــت ش ــی یاف ــنت کامل ــا س ــر ج ــولًا ه »اص
ــون  ــای گوناگ ــته از راه‌ه ــه‌ای پیوس ــت به‌گون ــن برک ــی: ای ــی اله ــی، 2. برکت ــی اله ــق، وح ــی دقی به‌معن
جریــان می‌یابــد. 3. روشــی بــرای تحقــق: یعنــی فعالیــت بخشــیدن بــه حقایقــی کــه به‌وســیله وحــی در 
ــازل شــده ‌اســت و 4. تجســم ســنت: تجلــی آرا و باورهــا در تمــام ابعــاد وجــودی انســان،  وجــود افــراد ن
هنــر، علــوم و فنــون و ســایر عناصــری کــه در مجمــوع، ویژگــی یــک تمــدن را می‌ســازد«)صفاران و فرهــی، 
1397: 231-232(. بــه ایــن ترتیــب، اثــر هنــری کــه ریشــه در معنویــت، دیــن و مذهــب دارد در جامعــه 
ــور  ــه خدامح ــی‌رود ک ــار م ــامی انتظ ــر اس ــه از هن ــد. »البت ــدا می‌کن ــان پی ــوی روان آب، جری ــد ج مانن
باشــد و هنــر خــود را در روشــنگری مــردم، جهــت زدودن شــرک و مظاهــر آن بــه‌کار گیــرد و تنهــا مــردم را 
به‌ســوی صاحــب اصلــی هنــر، یعنــی خداونــد و توحیــد ســوق دهــد و اگــر چنیــن نباشــد هنــر اســامی 

نیســت«)زندی، 1388: 135(.
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ــی  ــاز تمام ــاخت و س ــلمان در س ــتادکاران مس ــاران و اس ــدان- معم ــت هنرمن ــه داش ــد توج ــه »بای البت
بناهــا، خلــوص و نیــت خیــر و تــاش صادقانــه خــود را بــه‌کار گرفته‌انــد و هیــچ بنایــی خالــی از ایــن ردپــا 
نیســت. امــا تجلــی هنــر و معمــاری اســامی در بناهــای مذهبــی و عام‌المنفعــه چشــم‌گیرتر اســت. در 
ایــن بناهــا، کار هنــری بــه حــد عبــادت، وقــف و باقیــات صالحــات رسیده-است«)ســیفی، 1389: 84( و 
فتوت‌نامه‌هایــی کــه در مشــاغل مختلــف موجــود اســت، کار کــردن را همــراه بــا ذکرهــای مختلــف را بیــان 
کرده‌انــد کــه به‌نوعــی عمــل را رنــگ و بــوی الهــی می‌دهــد و مشــاغل از حالــت صــرفِ کســب درآمــد، بــه 

ــن می‌شــوند.     ــادت مزی عب

تزیینــات در معمــاری اســامی چنان‌کــه ملاحظــه شــد بــر اســاس اصــول و قواعــد الهــی بــوده و بــا ارائــه 
نشــانه‌هایی تــاش می‌کنــد انســان قدم‌هــای متعالــی شــدن را به‌صــورت نامحســوس بــردارد و این‌چنیــن 
ارتبــاط انســان، بــا خالــق هســتی را تقویــت کنــد و روح توحیــدی را بــر اســاس آموزه‌هــای دیــن اســام تجلی 
ــا برخــی تزیینــات  دهــد؛ بنابرایــن، زدودن جلوه‌هــای تزیینــی در معمــاری اســامی و جایگزینــی آن‌هــا ب
بی‌هویــت، ضربــۀ مهلکــی بــر هویــت جامعــۀ اسلامـــی می‌زند و ایــن امــر بــه انــدازۀ از دســت دادن اعتقادات 
دینــی فاجعه‌بــار خواهــد بــود و حفــظ و بــه نمایــش درآوردن تزیینــات اســامی در بالندگــی و رشــد جامعــه 

به‌ســمت و ســوی الهــی مؤثــر خواهــد بــود و راه را بــرای رشــد افــراد همــوار می‌کنــد. 

g 2-3. بررسی تزیینات معماری در حرم امام رضا

     تزیینــات معمــاری در حــرم امــام رضــا g كــه متناســب بــا اهــداف معماری و تزیینات اســامی اســت 
در قالب‌هــای مختلــف هنــری اعــم از کاشــی‌کاری، گچ‌بــری، آینــه‌کاری، طرح‌هــای مختلــف هندســی، 
اســلیمی، ختایــی، رنگ‌هــا و ... قابــل مشــاهده اســت. هــر نقطــه‌ای از حــرم دارای زیبایــی منحصــر بــه 
ــا دیــدن آن، ذهــن را مشــغول می‌کنــد. گویــا از بهشــتی وارد بهشــت دیگــری  فــردی اســت کــه چشــم ب
می‌شــود؛ زیــرا هــر یــک از آن‌هــا نشــانه‌هایی د‌ارنــد کــه بــا دیــدن آن‌هــا، منبــع زیبایی‌هــای هســتی بــرای 
انســانِ مســلمان، یــادآوری و باعــث تجربــه حــس شــیرین الهــی بــودن می‌شــود؛ هرچنــد ایــن تجربــۀ زیبا 
درجــات مختلفــی بــرای مخاطبــان دارد. البتــه در ایــن میــان، وجــود روح بــاارزش آقــا امــام رضــا g را 
کــه عامــل اصلــی ایــن نشــاط درونــی اســت، بایــد در نظــر داشــته باشــیم و تزیینــات وابســته بــه معمــاری 
در تشــدید ایــن تجربــۀ زیبــا اثرگــذار خواهــد بــود. در ادامــه، بررســی تزیینــات وابســته بــه معمــاری حــرم 

رضــوی و تاثیــرات آن‌ بــر مخاطبــان را بررســی خواهــد شــد:

2-3-1. نمای خارجی 

ــا تزیینــات مختلفــی مشــاهده  نمــای خارجــی حــرم امــام رضــا g از طــرف خیابان‌هــای اطــراف، ب
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ــا،  ــس زیب ــی، مقرن ــاه و هندس ــای گل و گی ــا طرح‌ه ــراه ب ــمان هم ــگ آس ــه رن ــی‌کاری ب ــود. کاش می‌ش
ــی  ــا زیبای ــدام ب ــر ک ــه ه ــی و ... ک ــد طلای ــی گنب ــث و کوف ــط ثل ــه خ ــای ب ــک، کتیبه‌ه ــه، لچ نیم‌شمس
ــه صبــر و تأمــل می‌کنــد کــه در آن ســکون،  ــرای لحظــه‌ای مجبــور ب خاصــی جلوه‌گــری و رهگــذران را ب
ــان هدیــه داده می‌شــود و زائــری را کــه قصــد زدودن خســتگی‌های روحــی در پنــاه  ــه آن آرامــش روانــی ب
حــرم مطهــر را دارد، دعــوت می‌کنــد تــا در ســایۀ روحانیــت و معنویــت بــه عبــادت بپــردازد و رابطــه‌اش را بــا 

ــر کنــد. ــی محکم‌ت ــق ربوب خال

»در عرفــان اســامی، مبــدأ اخــذ معــارف را کتــاب الهــی و کامل‌تریــن عــارف را پیامبــر اکــرم n و پــس 
از او حضــرت علی‌بن‌ابی‌طالــب g عالی‌تریــن نماینــدۀ باطنــی اســام می‌داند«)شــکاری‌نیری، 
1385: 4(. طبــق آموزه‌هــای مذهبــی شــیعه امامــان بعــد از امــام علــی g همگــی نــور واحــد و مظهــر 
تجلــی انســان کامــل در جهــان بشــری هســتند و در ایــن میــان امــام رضــا g، به‌عنــوان امــام رئــوف، 
مظهــر مهربانــی و عطوفــت کــه بارگاهــش بــا نقش‌هــای مختلــف از گل‌هــای ختایی، اســلیمی، هندســی، 
قوس‌هــا، گلدســته‌ها، گنبــد، حــوض آب و ... احاطــه شــده ‌اســت، حــس زیبــای ارادت و سرســپردگی بــه 
آســتان ملکوتــی‌اش را برمی‌انگیزانــد و هــر زائــری بــا توجــه بــه ظرف وجــودش رایحــۀ توحید و خداپرســتی 

را درک می‌کنــد. 

کاشــی بــه ‌دلیــل عایــق حرارتــی و رطوبــی از قــرن پنجــم در معمــاری ایرانــی به‌وضــوح اســتفاده شــده 
‌اســت. رنــگ آبــی همیشــه رنــگ غالــب در کاشــی‌کاری ایرانــی بــوده ‌اســت. »نقــش تمثیلــی رنــگ آبــی در 
بینــش عرفانــی پوششــی اســت بــرای آغــاز راه ســیر و سلوک«)مرادی‌نســب و همــکاران، 1396: 39( کــه 
اســتفاده از ایــن رنــگ در ورودی‌هــای بــه حــرم مطهــر، نقطــۀ شــروعی اســت بــرای زدودن تاریکی‌هــای 
ــه  ــه ب ــی ک ــنایی از امام ــور و روش ــت ن ــرای دریاف ــی ب ــی متعال ــه هدف ــیدن ب ــرای رس ــی ب ــی و حرکت درون

ــت.     ــروف اس ــموس مع شمس‌الش

             

تصویر 1و2: باب الجواد g،)منبع: نگارندگان، 1403(
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2-3-2. حیاط    

ــه ‌اســت،  ــوژی اســامی شــکل گرفت ــر اســاس ایدئول ــی کــه ب ــر اســامی در بنای ــوه دادن هن ــرای جل ب
عناصــری چــون حیــاط، حــوض، شبســتان، رواق، گنبــد، نــور، ســتون، انــواع طاق‌هــا، تزیینــات آجــری، 
تزیینــات کاشــی‌کاری )بــا طرح‌هــای اســلیمی، ختایــی( گــچ‌کاری، کتیبه‌هــا )بــا خطــوط کوفــی، ثلــث و 
...( و ... مشــاهده می‌شــود. هــر یــک از ایــن عناصــر بــا موقعیــت جغرافیایــی، اقتصــادی، کارکــرد و هــدف 
ــر  ــر عناص ــر از دیگ ــری پررنگ‌ت ــوارد، عنص ــی م ــوند و در برخ ــذف می‌ش ــواردی ح ــا، در م ــاخت بن از س

جلوه‌گــری می‌کنــد.

ــاوت  ــده، متف ــه‌کار برده‌ش ــح ب ــه مصال ــه ب ــا توج ــی ب ــای مذهب ــاط مکان‌ه ــود در حی ــات موج تزیین
ــق و  ــب، عم ــت آن قل ــوان گف ــی‌رود می‌ت ــه‌کار م ــه در آن ب ــی ک ــا تزیینات ــد »ب ــود. هرچن ــد ب خواه
سرچشــمۀ بناســت. چنان‌کــه گویــی همــه چیــز ســاختمان از ایــن منطقــه مرکــزی ســامان داده شــده 
ــاز مکان‌هــای مذهبــی اســت کــه در  ــا صحــن، فضــای ب ‌است«)ســیه‌چهره،1390: 185(. حیــاط ی
آن عناصــر مختلــف معمــاری اســامی از گنبــد، گلدســته، ایــوان، حــوض آب قابــل مشــاهده اســت. 
»حــوض آب یــا آبنمــا نیــز در معمــاری اســامی تلقــی بالاتــری از انجــام صــرف یــک عمــل فیزیکــی 
ــوت  ــه ملک ــهادت ب ــی ش ــه ملک ــیرت آن و از وج ــه س ــل ب ــورت عم ــه از ص ــا ک ــد. آن‌ج ــو می‌باش وض
ــی  ــاط، نوع ــط حی ــوض آب در وس ــن ح ــودی، 1387: 145(. این‌چنی ــب آن می‌پردازد«)مقص و غی
تعــادل روحــی را بــه بیننــده می‌بخشــد. این‌چنیــن در هــر زاویــه‌ای کــه قــرار گیــرد بــه ‌نحــو خاصــی 
زیبایــی در آن مشــهود اســت کــه ذهــن ســیال را بــه دور شــدن از ظلمــات کبــر و غــرور، حســد، تهمــت، 
غیبــت و دیگــر رذایــل اخلاقــی راهنمایــی می‌کنــد و دل را بــه ســوی ایــن حقیقــت نورانــی رهنمــون 
ــد  ــه مرکــز خوبی‌هــا و خیرهــا یعنــی خداون می‌کنــد کــه کمــال و آرامــش واقعــی در توجــه داشــتن ب

یگانــه اســت.   

تقریبــاً در بیشــتر جاهــای ایــن حــرم مقــدس، حیــاط بــا حــوض آب و فواره‌هــای اوج‌گرفتــه مشــاهده 
می‌شــود. شــنیدن صــدای آب و دیــدن آن در مکانــی کــه بــرای عبــادت بنــا شــده ‌اســت، حس خوشــایند 
آیــات الهــی خداونــد بــا بیــان زیبایی‌هــای بهشــت از رودهایــی را کــه در زیــر درختــان جاری‌انــد در ذهــن 
ــاز مســجد دارای نشــانه‌هایی اســت ‌کــه  ــا محوطــه روب ــرا صحــن ی ــر مســلمان تجلــی می‌دهــد؛ »زی زائ
نوعــی بهشــت را تلقــی می‌کند«)گرابــار، 1379: 147(. بهشــتی کــه انســان مســلمان رســیدن بــه آن 
‌را در ســر دارد و  بــرای مســلمان شــیعه عــاوه بــر ایــن مــورد، یــادآور حدیــث نبــوی دربــاره حــوض کوثــر 

نیــز اســت. 
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تصویر3 و 4: صحن پیامبر اعظم و جمهوری)منبع: نگارندگان، 1403(

2-3-3. گلدسته‌ها 

حــرم مطهــر علی‌بن‌موســی‌الرضا g دارای ده‌هــا منــاره و گلدســته اســت کــه تزیینــات بــه‌کار رفتــه در 
گلدســته‌ها و مناره‌هــا شــامل طرح‌هــای هندســی و کتیبــه‌ای بــه خــط ثلــث بــا رنگ‌هــای مختلــف دیــده 
می‌شــود. به‌خصــوص رنــگ طلایــی کــه بنــا بــر آیــۀ 69 ســورۀ بقــره »... صَفــراءُ فَاقِــعٌ تَسُــرُّ النّاظِریــن«، 
ــرای  ــادابی را ب ــس ش ــی دارد و ح ــادی خاص ــت و ش ــدرت، جذابی ــت، ق ــده اس ــی ش ــرت‌بخش معرف مس
انســان بــه هدیــه مــی‌آورد. البتــه از همنشــینی رنگ‌هــا و طــرح هندســی زیبــا، اســلیمی‌ها و ختایی‌هــا 
در گلدســته‌هایی کــه بــا کاشــی‌های مختلــف آراســته‌ شــده‌اند، بایــد گفــت کــه در نظــر بیننــده‌ای کــه از 
ــا طــراوت و زیبــا  راه دور آن‌هــا را می‌بینــد تداعی‌کننــده گل‌هــای بهاری‌انــد کــه در تمــام فصــول ســال ب
هســتند. عــاوه بــر آن، مخاطــب بــا مشــاهده نقــوش اســلیمی »به‌دلیــل ارتبــاط صــوری و شــکل آن‌هــا 
بــا اشــکال گیاهــی موجــود در طبیعــت، مخاطــب بــه راحتــی و بــدون فرایندهــای اســتنباطی پیچیــده 
می‌توانــد رمــز و نمــاد موجــود در ایــن نــوع آرایه‌هــا را درک و آن‌هــا را بــه مرجــع اصلی‌شــان یعنــی اشــکال 

گیاهــی موجــود در طبیعــت متصــل کند«)اکبــری و زمانــی، 1401: 86(. 

ــه  ــر ب ــه س ــف ک ــای مختل ــه‌ای در صحن‌ه ــی و قرین ــورت تک ــته‌ها به‌ص ــرار گلدس ــر، تک ــرف دیگ از ط
آســمان نهاده‌انــد، روزنــه‌ای بــرای زندگــی بــا نشــاط را ایجــاد می‌کنــد؛ زیــرا »معمــاری بــا ابــزار هندســه 
می‌توانــد بــر ســاحت وجــودی انســان اثــر بگــذارد. ایــن هندســه بایــد دارای ویژگی‌هــای فضایــی هندســی 
ــر ادراکات، ابعــاد نفــس را تحــت تأثیــر قــرار دهــد. هندســهِ ســاحت‌ها،  ــا اثر‌گــذاری ب ــد ب ــا بتوان باشــد ت
ــا و  ــر می‌گذارد«)دانایی‌نی ــب اث ــل و قل ــه، عق ــای پنج‌گان ــد حواس‌ه ــه بع ــی در س ــای هندس ــا ویژگی‌ه ب
توتونچــی، 8:1396(. شــکل ظاهــری گلدســته‌ها راســت‌قامتی، اقتــدار، بلندنظــری و دعــوت بــه داخــل 
شــدن در حصــن و پناهــگاه امــن اشــاره دارد. پناهــگاه امنــی کــه جــز در ســایۀ توحیــد و یگانگــی نمی‌توان 

آن ‌را دریافــت. 



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  14، شماره 2، تابستان 1405، شماره پیاپی 4854

ــاً  ــور و روشــنایی اســت و از آن‌جــا کــه درون انســان فطرت ــی کــه نمــاد ن ــا رنگ‌هــای طلای گلدســته‌ها ب
میــل بــه عالــم بــالا دارد، ایــن امــر را در انســان تشــدید می‌کنــد. منظــرۀ منــاره بــا تمایــزی کــه از لحــاظ 
شــکل ظاهــری و چــه از لحــاظ ارتفــاع و چــه به‌ســبب نقــوش اســلیمی، ختایــی، هندســی، تجلــی خاصی 
ــادآور  ــه مفاهیــم دینــی و دعــوت مــردم به‌ســوی پــروردگار و نیــز ی دارد کــه پیــام آن دعــوت و فراخوانــی ب

اعتقــادات خالصانــه بانیــان آن اســت کــه به‌صــورت رمــز و راز مســیر تکامــل را مشــخص می‌کنــد. 

        

تصویر 5 و 6: گلدسته‌ای صحن جمهوری و پیامبر اعظم)منبع: نگارندگان، 1403(

2-3-4. آینه‌کاری 

ــوش  ــیار خ ــه بس ــوده ک ــه‌کاری ب ــرِ آین ــر، هن ــرم مطه ــن در ح ــرِ تزیی ــای هن ــن جلوه‌ه ــی از مهم‌تری یک
درخشــیده و بیشــتر از هــر هنــر دیگــری جلوه‌نمایــی کــرده ‌اســت. هنــر آینــه‌کاری کــه معنــای نمادیــن 
از وجــوه مختلــف جهــان را بــا خــود حمــل می‌کنــد، همیشــه جلــوۀ خاصــی بــرای انســان داشــته ‌اســت. 
ویژگــی اصلــی آینــه، نمایــش دادن بی‌کــم و کاســت هــر چیــزی اســت کــه در برابــر آن می‌گذارنــد. وجــود 
ــه اســت و  مؤمــن در حدیــث نبــوی »مؤمــن آینــه مؤمــن اســت«)کلینی، 1375، ج4: 754( همیــن گون
نقــش اجتماعــی مؤمــن و آینــه بــا هــم تلاقــی پیــدا می‌کننــد. انکســار آینه‌هــا نیــز حکایــت از شکســتن 
انســان در مقابــل مقــام ربوبــی را بــه ذهــن مخاطــب القــا می‌کنــد و این‌چنیــن زائــر مســلمان بــا خضــوع 
و خشــوع ســر بــه آســتان مقــدس می‌گــذارد. بایــد توجــه داشــت کــه »ایــن زیبایــی، زیبایــیِ خــود اســام 
اســت و هنــر اســامی، زیبایــی را نــه از ایــن قوم یــا آن قوم کــه از ذات اســام می‌گیرد«)بورکهــارت، 1381: 
28( از آن‌جــا ‌کــه در آینــه‌کاری ایــن مجموعــه، از اصــل زیبایــیِ هنر اســامی کــه همان جلــوه دادن توحید 
در آثــار اســامی اســت، مشــهود اســت؛ بنابرایــن، می‌تــوان گفــت آینــه‌کاری ایــن مــکان مقــدس، عــاوه 
بــر زیبایــی ظاهــری، دارای زیبایــی باطنــی و ارزش معنــوی اســت؛ زیــرا ذهــن مخاطبــان را به‌ســمت یــاد و 
ذکــر خداونــد رهنمــون می‌نمایــد. تکه‌هــای کوچــک آینــه کــه بــا نظــم و آراســتگی خاصــی کنــار هــم قــرار 

گرفته‌انــد کــه گویــی یــک تکــه بیــش نیســتند. 



49 نقش معماری حرم امام رضا g در تبیین توحید با تاکید بر تزیینات 

در زیــر گنبــد کــه یکــی از قدیمی‌تریــن هنــر آینــه‌کاری در ایــران اســت و بــه زمــان شــاه حســین صفــوی 
ــرح  ــر، ط ــار یکدیگ ــد در کن ــادر می‌کنن ــن متب ــه ذه ــرت را ب ــه کث ــه ک ــران آین ــای بی‌ک ــد، تکه‌ه می‌رس
ــد  ــر خواهن ــه یکدیگ ــرانجام ب ــه س ــی ک ــل مرغان ــد، مث ــود آورده‌ان ــج و ... را به‌وج ــه، ترن ــدی از شمس واح
ــور و  ــا گرفتــن ن ــا ب ــه مرکــز گنبــد برســند ت ــد ب ــان تــاش دارن پیوســت و یکــی خواهنــد شــد. همگــی آن
تابیــدن آن‌هــا بــر قلب‌هــای شکســته‌ای کــه بــه امــام رضــا g پنــاه آورده‌انــد، آرامــش را هدیــه بگیرنــد تــا 
بعــد از آن، راه نورانــی و الهــی شــدن را طــی کننــد؛ زیــرا »انســان توانایــی آن‌را دارد کــه نــور بی‌حــد خداونــد 
را تجلــی دهــد و از طــرف دیگــر، انســان قطــع کامــل از او را نمی‌پذیــرد و تمایــل دارد جزئــی از او باشــد؛ 
بنابرایــن، در اندیشــه‌های دینــی خــدا از روح خــود در انســان می‌دمــد کــه ایــن قابلیــت را بیابــد. در نتیجه، 

آدمــی اســتعداد تجلــی پــروردگار را در خویــش یافته‌اســت«)عامری و پناهــی، 1394: 163(. 

بــا داشــتن ایــن توانایــی و راهنمایــی رهبــران الهــی کــه در حضــور یکــی از ایــن اولیــای الهــی قــرار دارد، 
ایــن نورانــی شــدن بــا هنــرِ آینــه‌کاری تشــدید هــم می‌یابــد. به‌عبــارت دیگــر، زیبایــی ظاهــری بــا مفاهیــم 
معنــوی ترکیــب شــده ‌اســت. بــه نظــر می‌رســد آینــه در هنــر اســامی، فقــط شــیء نیســت کــه بی‌کــم و 
کاســت هــر چــه را کــه در اوســت، نمایــش دهــد بلکــه »عــاوه بــر تجلــی، مفهومــی والاتــر نیــز می‌یابــد و 
آن یگانگــی اســت. در واقــع، آینــه فقــط انعــکاس تصویــر را انجــام نمی‌دهــد بلکــه گویــی بــا تصویــر یکــی 
می‌شــود. قلــب نیــز وقتــی یــک آینــه تــام و تمــام شــده ‌باشــد بــا تصویــر شــریک می‌شــود و ایــن اشــتراک، 
نشــان‌دهنده تغییــر و تحــول کامــل اوســت«)همان: 166( .این‌‌گونــه یکــی از اصــول اســام یعنــی توحیــد 
در انســان متبلــور می‌گــردد. البتــه از معمــاری بناهــای مذهبــی انتظــار مــی‌رود کــه انعــکاس فرهنــگ 
ــه  ــی را ب ــلوک اله ــیر و س ــر س ــی ب ــی مبتن ــد و روش زندگ ــا، عقای ــی، ارزش‌ه ــد و جهان‌بین ــامی باش اس

نمایــش ‌گــذارد و زمینــۀ مناســبی بــرای عبودیــت، قــرب الهــی و اصــول دینــی را فراهــم نمایــد.

                   

تصویر7 و 8: رواق دارالضیافه)منبع: نگارندگان، 1403(
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2-3-5. ستون‌ها

ســتون‌ها در هــر بنایــی بــا تکــرار شــکل‌های همگــون، حــس یگانگــی خاصــی را بیــن مخاطبــان ایجــاد 
ــث  ــج باع ــی به‌تدری ــای مذهب ــد و در فض ــش می‌برن ــدت پی ــوی وح ــمت و س ــا را به-س ــد و آن‌ه می‌کنن
تســهیل در حالــت معنــوی مخاطبــان شــده و آنــان را به‌ســمت و ســوی زندگــی الهــی ســوق می‌دهنــد. 
ســتون‌ها همــراه بــا قوس‌هــای زیبــا کــه بــا آینــه‌، ســنگ‌، کاشــی و ... تزییــن شــده‌اند، مأمــن امنــی بــرای 
انســان خســته از ناملایمــات روحــی اســت. »آرامشــی کــه ایــن ریتــم معیــن در فضــا ایجــاد می‌کنــد قطعــاً 
به‌طــور مســتقیم بــر ذهــن مخاطــب اثــر گذاشــته و بــا آرامــش جســمی و بصــری، راهــی را بــرای ایجــاد 
آرامــش معنــوی و روحــی بــاز می‌کنــد. در این‌جاســت کــه معمــاری، موســیقی می‌‌شــود كــه تنهــا نحــوه 

ــت«)باوندیان، 1382: 108(. ــاوت اس ــری آن متف جلوه‌گ

وقتــی ســتون‌ها بــا هنــر‌ آینــه‌کاری ترکیــب شــود و نمــای واحــدی از فرم‌هــای ســحرانگیز بــرای بینــده 
ــه  ــده‌ای ب ــر پدی ــت و ه ــی اس ــی و جهان ــی کل ــی حقیق ــاً تجل ــی ذات ــام، زیبای ــگاه اس ــد »در ن ــاد کن ایج
ــی،  ــگری و اقبال ــل شود«)عس ــهود حاص ــد و ش ــه از توحی ــد ک ــی می‌کن ــی را متجل ــی اله ــی، صفت میزان
1392: 44(. حــس تواضــع و خشــوعی کــه انســان در مقابــل ذات الهــی بــا دیــدن آیینه‌هــای شکســته 
ــکال  ــد و اش ــرار گرفتن ــم ق ــار ه ــی در کن ــرز زیبای ــه به‌ط ــت‌پر ک ــکال هش ــان اش ــد و هم‌زم ــه می‌کن تجرب
ــا  ــه ب ــی ک ــاختمان هندس ــکال و س ــا اش ــی ب ــای هندس ــد. »طرح‌ه ــود آمده‌ان ــی به‌وج ــی زیبای هندس
مفاهیــم نمادیــن کیهانــی و فلســفی در ارتبــاط هســتند، با پیــروی از اصول هندســی، مبنــای هماهنگی و 
نظمــی گشــتند کــه از ویژگی‌هــای هنــر اســامی گردید«)اویلســون، 1380: 21( و این حس خوشــایندی 
را بــر هــر بیننــده‌ای خــاص یــا عــوام برجــا می‌گذارنــد کــه اگــر ایــن حــس خوشــایند را در پذیــرش مفاهیــم 
دینــی در نظــر بگیریــم، روح انســان خســته اســت کــه سرشــار از نشــاط درونــی می‌گــردد و آمــاده می‌شــود 
تــا بــا عشــق و علاقــه بیشــتر  ســر بــه آســتان دوســت بگشــاید و حــس زیبای رســیدن بــه سرچشــمۀ توحید 

و یگانگــی، ذات لایــزال الهــی را دریافــت کنــد.

                       

تصویر 9 و 10: رواق دارالمرحمه و امام خمینی)نگارندگان، 1403(
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6-3-2. گنبد

    انســان همیشــه ســر بــه آســمان‌ها داشــت تــا عظمــت جــال کبریایــی را از آن‌ دریافــت کند و با ســاخت 
بناهایــی شــکافندۀ آســمان تــاش کــرده‌ اســت، پیونــدی از زمیــن بــه آســمان برقــرار کنــد و این‌چنیــن 
ــا قاعــده مربــع، از  گنبد‌هایــی ســاخته ‌شــدند. در ایــران »پوشــش گنبــدی برخــی فضاهــایِ معمــاریِ ب
دوره ساســانی رایــج شــد و پــس از آن نیــز در بناهــای دوران اســامی تــداوم و تکامــل یافــت و در نهایــت 
جنبــه نمادیــن به‌خــود گرفت«)لباف‌خانیکــی، 1396: 19(. در معمــاری اســامی، گنبــد نمــاد آســمان و 
ابــزاری بــرای ارتبــاط بــا عالــم معنــی در نظــر گرفتــه‌ شــد کــه حــس پیونــد عالــم خاکــی بــا فضــای بیکــران 

را در اذهــان ایجــاد می‌کنــد.

در گنبــد حــرم مطهــر رضــوی »نمــای بیرونــی بــا ورقه‌هــای مســی آب‌طــاکاری پوشــیده و از داخــل بــا 
قطارهــای مقرنــس گچــی، آینه‌کاری آراســته شــده ‌اســت. ایــن گنبد نماد شــکوه، عظمــت و مکنــت بارگاه 
رضــوی محســوب می‌شــود«)نعمتی، 1391: 5(. گنبــد قوســی شــکل حــرم مطهــر بــا رنــگ طلایــی کــه 
»تقــدس و ارزش رنــگ طلایــی و معمــاری نیــز خالــی از جنبه‌هــای حیات‌بخــش و روشــنی‌بخش گرمــای 
آفتــاب نیست«)شــکاری نیــری، 1382: 11(. بــا کتیبــۀ زیبــای ثلــث علیرضــا عباســی چــون گردن‌بنــدی 
ــی  ــث جل ــم ثل ــه قل ــر ب ــرض 1/90 مت ــول آن 42/10 و ع ــه ط ــد »ک ــی می‌کن ــه دور آن جلوه‌نمای ــا ب زیب
برجســته«)هراتی، 1392: 151( و حجــم بیشــتری بــه آن داده‌ اســت گویــی آســمان را شــکافته و ذهــن 

کنجــکاو  انســان را بــه درون آســمان‌ها بــه آنچــه غیــب می‌گوینــد، ســیر می‌دهــد. 

گنبدهــا بــه دلیــل برافراشــته شــدن در آســمان‌ها همیشــه تفکــر کیهانــی را القــا می‌کننــد. عــاوه بــر 
ــت  ــی اس ــن الگوهای ــره از که ــرا »دای ــد؛ زی ــدید می‌کن ــر را تش ــن تفک ــز ای ــد نی ــره‌ای گنب ــکل دای آن، ش
کــه وحــدت و تمامیــت، کمــال، الوهیــت، کیمیاگــری، جــال، قــدرت، دوســتی و صمیمیــت، قداســت 
ــان  ــرز می ــط و م ــون خ ــی چ ــی و کارکردهای ــت، بی‌انتهای ــان و ابدی ــی، زم ــی و ایمن ــرک، آرامش‌بخش و تب
دو فضــای ناهمگــون )مقــدس و نامقــدس( حفــظ جــان آدمیــان، درمان‌بخشــی و تحــرک، خودشناســی و 
تمرکــز حــواس و تمثــل معــارف الهــی و حقایــق ربانــی اشــاره می‌کند«)مدنــی، 1397: 283(. تمامی این 
عناصــر در مفهــوم توحیــد قــرار می‌گیرنــد کــه یکــی از مهم‌تریــن مفاهیــم در آموزه‌هــای اســام اســت و در 
هَ  نِ اعْبُــدُوا اللَّ

َ
ــةٍ رَسُــولً أ مَّ

ُ
آیــات و روایــات بــه شــکل‌های گوناگــون بیــان شــده ‌اســت: »وَلَقَــدْ بَعَثْنَــا فِــی كُلِّ أ

نَــا 
َ
ــهُ لَ إِلَــهَ إِلَّ أ نَّ

َ
رْسَــلْنَا مِــنْ قَبْلِــكَ مِــنْ رَسُــولٍ إِلَّ نُوحِــی إِلَیْــهِ أ

َ
اغُــوتَ ...«)نحــل،36(، »وَمَــا أ وَاجْتَنِبُــوا الطَّ

مَــا إِلَهُكُــمْ إِلَــهٌ وَاحِدٌ...«)کهــف،110(.  نَّ
َ
نَــا بَشَــرٌ مِثْلُكُــمْ یُوحَــى إِلَــیَّ أ

َ
مَــا أ فَاعْبُــدُونِ« )انبیــاء، 25( و »قُــلْ إِنَّ

در حدیثــی رســول اكــرم n فرمــود: »تفكــر یــك ســاعت بهتــر از عبــادت یك ســال اســت و كســى بــه مقام 
تفكــر نم‏ىرســد مگــر اینكــه خداونــد نــور معرفــت و توحیــد را در دل او روشــن كــرده باشــد و او را بــه ایــن 
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مقــام اختصــاص دهــد.« )مجلســی، ج2: 252( وگنبــد بــا شــکل دایــره کــه هریــک از انســان‌ها در ایــن 
دایــره در قــوس صعــودی و نزولــی آن شــناورند، بــه کشــف مبــدا و اصــل راهنمایــی می‌کنــد. 

البتــه دیگــر تزیینــات نیــز اعــم از رنــگ، طرح‌هــای اســلیمی و ختایــی، کتیبه‌هــا، تزیینــات هندســی 
تــا انــداز‌ه‌ای در ایــن امــر ســهیم هســتند. »در حقیقــت، هــدف هنــر اســامی توجــه بــه معنویــات و گــذر از 
ظاهــر نقــوش بــه عمــق و باطــن آن‌هاســت کــه به‌دنبــال یــادآوری انــوار الهــی اســت کــه از ســمت خداونــد 
بــر جهــان و انســان ســاطع شــده‌ اســت. تــا بدیــن ترتیــب، روح انســان مســلمان بــر عمــق و باطــن مطلوب 
ــه  ــود ك ــت آن‌ می‌ش ــن معرف ــرۀ ای ــی، 1398: 6(. ثم ــادقزوینی و ادراک ــت آگاه گردد«)ش ــت و معرف واقعی
انســان تنهــا بــه خداونــد تکیــه می‌کنــد و همــۀ قدرت‌هــا را در دســت لایــزال الهــی می‌بینــد و غیــر خــدا 
را لایــق حمایــت و پشــتیبانی نمی‌دانــد. »ایــن تفكــر و اعتقــاد انســان را از همــه كــس و همــه موجــودات 
بریــده و تنهــا بــه خــدا پیونــد م‏ىدهــد، حتــى اگــر بــه دنبــال عالــم اســباب مــ‏ىرود نیــز بــه فرمــان اوســت؛ 
ــکارم  ــاهده مك‏ىند«)م ــت مش ــباب« اس ــبب الاس ــه »مس ــدا را ك ــدرت خ ــباب، ق ــه‌لاى اس ــى در لاب یعن
شــیرازی، 1371، ج1: 143( و تفکــر توحیــدی به‌تدریــج چنــان بــر انســان مســلمان موحــد اثــر می‌گــذارد 
کــه در مکان‌هــای منســوب بــه دیــن الهــی حــس و حــال الهــی شــدن را دریافــت می‌کنــد و ایــن امــر کــه 
موافــق فطــرت انســان اســت؛ آرامــش خاطــری بــرای انســان  به‌وجــود مــی‌آورد کــه خواهــان تجربــه مجدد 
آن اســت و اگــر ایــن اتفــاق در جامعــۀ انســانی در نظــر بگیریــم »اعضــای جامعــۀ اســامی بــر پایــۀ مبنــای 
توحیــد در اســتعانت چشــم امیدشــان در مشــکلات و حــوادث پیش‌آمــده فقــط بــه خداســت و بــا دعــا بــه 
درگاه خداونــد یگانــه خــود را از تمامــی آســیب‌ها مصــون و محفــوظ می‌دارند«)اســامی، 1401 :224(. 

              

تصویر  11 و 12: گنبد حرم امام رضاg)منبع: نگارندگان، 1403(

27-3-7. کتیبه‌ها

ــی در  ــش مهم ــن، نق ــتدل و متق ــندی مس ــی و س ــع تاریخ ــن مناب ــی از مهم‌تری ــوان یک ــا به‌عن کتیبه‌ه
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 nآشــکار کــردن هویــت فضاهــای معمــاری داشــته‌ اســت. خوشنویســی آیــات قرآنــی، احادیــث نبــوی
ــای  ــن و نگرش‌ه ــا مضامی ــکام و ... ب ــن و اح ــی، فرامی ــارات دعای ــات و عب ــن g جم ــه معصومی و ائم
ــث  ــه از حی ــت ک ــری گذاش ــه هن ــن عرص ــل ای ــی تکام ــعۀ فرهنگ ــر توس ــی ب ــر قابل‌توجه ــی، تأثی عرفان
موضــوع بســیار متنــوع و گســترده بــود. از نظــر شــکل هــم »معمــاران و کتیبه‌نــگاران ایرانــی در هــر بنــاء بــر 
اســاس موقعیــت و جایــگاه ترکیــب خاصــی بــرای کتیبه‌هــا در نظــر می‌گرفتنــد بــه ایــن دلیــل در بناهــای 
گوناگــون بــا انــواع مختلفــی از کتیبه‌هــا بــه لحــاظ قالــب و ســاختار مواجــه هســتیم«)رحیم‌زاده تبریــزی و 

ــکاران، 136:1396(. هم

اولیــن آیــات الهــی بــا »اقراء«)علــق، 1( شــروع می‌شــود کــه بــا هنــر خوشنویســی پیونــد می‌خــورد. در 
ــمِ وَ مــا یَســطَرونَ«)قلم،  ســورۀ مبارکــۀ قلــم نیــز خداونــد بــه ابــزار نــگارش قســم یــاد می‌کنــد. »ن وَ القَلَ
ــان  ــتن از هم ــن نوش ــند«)بهرام‌پور، 564:1386(. این‌چنی ــه می-نویس ــم و آنچ ــه قل ــوگند ب ــون س 1(»ن
آغــاز، مــورد توجــه پیامبــر n و مســلمانان قــرار گرفــت. نوشــتن کلام الهــی، احادیــث، اشــعار و به‌طــور 
کلــی مطالــب اســامی، روح و جــان هنرمنــد را بــا خــود مأنــوس می‌کنــد و ایــن انــس، رشــد معنــوی را 
به‌همــراه دارد. البتــه از هنــر خوشنویســی کــه حامــل پیــام الهــی اســت و هنرمنــد مســلمان کــه واســطۀ 
ایــن پیــام اســت، انتظــار مــی‌رود کــه ایــن پیــام را هــم از نظــر زیبایــی و هــم از نظــر مفهــوم، بــه بهتریــن 

شــکل بــه مخاطبانــش برســاند. 

ــیاری از  ــت و بس ــر یاف ــث تغیی ــخ و ثل ــیوۀ نس ــه ش ــی ب ــط کوف ــی خ ــته‌های تزیین ــه نوش »از دورۀ صفوی
بناهــای مذهبــی ماننــد مســاجد و مقابــر بــا داشــتن کاشــی‌کاری ســاده، معــرق، هفت‌رنــگ شــیوه‌های 
ــگارش را نمایــش می‌دهــد و کتیبه‌نویســی هنرمنــدان خوشــنویس چــون علیرضــا عباســی،  متفــاوت ن
شــمس‌الدین تبریــزی، اســتاد حســن بنــا، اســتاد باقــر بنــا، محمدرضــا امامــی، عبدالباقی تبریــز و محمد 
صالــح اصفهانــی کــه آثارشــان بــه روی کاشــی شــکل گرفتــه ‌اســت، معمــاری اســامی را شــکوهی خــاص 
بخشــیده ‌است«)ســیفی، 1389: 89(. کتیبه‌هــا در حــرم مطهــر رضــوی از دوره‌هــای مختلــف تاریخــی از 
تیموریــان، صفویــه، قاجــار و ... به‌صــورت خطــوط ثلــث، نســخ، کوفــی و نســتعلیق قابــل مشــاهده ‌اســت. 
ــازه‌ای  ــا مضمون‌هــای آیــات الهــی، احادیــث، اشــعار مــدح ائمــه معصومیــن g روح ت ایــن کتیبه‌هــا ب
حتــی بــه زائــری کــه در خوانــش آن مشــکل دارد، هدیــه می‌کنــد؛ زیــرا ایــن کتیبه‌هــا را نشــانی از عالــم 
ــب  ــت و عجی ــک شده‌اس ــا ... ح ــنگ، درب‌ه ــی، س ــر روی کاش ــی ب ــورت پیام ــه به‌ص ــد ک ــالا می‌دان ب

نیســت کــه بــرای تبــرک بــر روی آن‌هــا دســت می‌کشــد و بــر ســر و روی خــود می‌زنــد.          

البتــه از هنــر دینــی چنیــن انتظــاری وجــود دارد کــه روح معنویــت را در درون خــود داشته‌باشــد و آن‌ را 
در بیــرون تــراوش دهــد؛ زیــرا بینــش مذهبــی در هنــر عبــارت اســت از »شــناخت هنــر و بهره‌بــرداری از 
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نبوغ‌هــای هنــر در هــدف معقــول تکاملــی حیــات کــه رو بــه ابدیــت و ورود در پیشــگاه آفریننــده نبوغ‌هــای 
هنــری و واقعیت‌هاســت«)جعفری، 1378: 9( کــه توحیــد و یگانگــی در آن مــوج می‌زنــد. ایــن زیبایــی 
بــرای بســیاری از مؤمنــان کفایــت می‌کنــد کــه روش آموزه‌هــای دینــی را در پیــش بگیرنــد. هنــر و زیبایــی 
ــن  ــی از مهم‌تری ــت یک ــوان گف ــد و می‌ت ــن می‌ده ــه دی ــازه‌ای ب ــات ت ــار حی ــر ب ــه ه ــت ک ــی آن اس درون
وظیفــه هنــر اســامی ایــن اســت کــه مفاهیــم الهــی را كــه در قالــب خوشنویســی، تذهیــب، نگارگــری، 
کاشــی‌کاری، آجــرکاری، موســیقی و ... حفــظ کنــد و این‌چنیــن تــا زمانــی کــه خــود حیــات دارد، مفاهیــم 
نیــز باقــی ‌بماننــد. معمــاری و تزیینــات وابســته بــه آن، از آن جهــت کــه در مقایســه بــا هنرهای دیگــر جلوه 

بیشــتری دارنــد، لازم اســت بــرای ثبــت ارزش‌هــای الهــی از آنــان بیشــتر اســتفاده شــود.

  

تصویر 14 و 13: کتیبه‌های رواق الله وردی خان 

و دار الضیافه)منبع: نگارندگان،1403(

2-3-8. گچ‌بری

ــاخص دورۀ  ــات ش ــه از تزیین ــوده ک ــری ب ــر گچ‌ب ــام هن ــل از اس ــان در قب ــم ایرانی ــات مه ــی از تزیین یک
ساســانی اســت. بعــد از اســام ایــن هنــر در بناهــای اســامی مــورد اســتفاده قــرار گرفــت. در خراســان 
هنــر گچ‌بــری در بناهــای مختلفــی اعم از مســجد زوزن، مســجد فریومــد، بقعۀ هارونیــه، مدرســه دودر و ... 
ملاحظــه می‌گــردد. ایــن هنــر از لحــاظ شــکل و محتــوی مــورد توجــه هنرمنــدان مســلمان گــچ‌کار ایرانــی 
قــرار گرفتــه ‌اســت و در نقــاط مختلــفِ حــرم قابــل مشــاهده اســت. از دارالســیاده، دارالحفــاظ، دارالاجابه، 

دارالحجــه، دارالمرحمــه، رواق امــام خمینــی)ره( و ... را می‌تــوان نــام بــرد.

گچ‌بــری در ابتــدا شــاید بــه دلیــل نبــودن رنگ‌هــای مختلــف بــه ‌انــدازۀ کاشــی‌کاری مــورد توجــه زائــر 
قــرار نگیــرد؛ امــا ایــن هنــر از آن‌جــا کــه »از نقش‌مایه‌هــای گــره، اســلیمی، ختایــی، مقرنــس، کتیبــه و 
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نقــوش حیوانــی کــه می‌تــوان اشــاره کرد«)جلالــی، 1389: 8(. بهره‌هــا می‌بــرد؛ از نظــر بصــری بــه‌ اندازۀ 
تزیینــات، جایــگاه خویــش را حفــظ کــرده ‌اســت. مضــاف بــه اینکــه در»مواقعــی مقرنــس بــا هنــر گچ‌بــری 
ــن عنصــر تزییــن اســت«)نظر‌کرده:  ــا نقاشــی تکمیــل می‌گــردد و مقرنــس زیباتری ســاخته می‌شــود و ب

43(. کــه بــا همنشــینی هنرگچ‌بــری جایــگاه والایــی بــرای خــود در تزییــن به‌دســت آورده ‌اســت.

در مــواردی هــم هنــر گچ‌بــری بــا آینــه‌کاری و کتیبه‌هــا چنــان ترکیــب می‌شــود و زیبایــی ســحرکننده‌ای 
ــر  ــان عناص ــت. »در چیدم ــوان یاف ــرای آن نمی‌ت ــین ب ــر از تحس ــه غی ــی ب ــه عنوان ــد ک ــاد می‌کن را ایج
هنــر اســامی در کنــار یکدیگــر، رابطــه‌ای برقــرار اســت کــه هیــچ یــک از عناصــر نمی‌تواننــد بــه تنهایــی 
جلوه‌گــری کننــد و »مــن« گوینــد و یــا حتــی بخواهنــد ارزش معنــوی خویــش را بــه تنهایــی بیــان کننــد. 
بلکــه اجــزای ایــن هنــر آن‌چنــان در کلیــت و کثــرت غــرق شــده‌اند کــه فقــط بــه وحــدت و در نتیجــه بــه 

ــید اشــاره می‌کنند«)نقــی‌زاده، 1382: 117(.  توحـ

در تزیینــات هنــر گــچ‌کاری کــه بــه شمســه منتهــی می‌شــود، اشــارات فراوانــی بــه توحیــد دارد. »شــمس 
بــه معنــای قــرص خورشــید و همچنیــن نــورى كــه از آن منتشــر م‏ىشــود«)راغب، 1412، ج2: 464( کــه 
ــور، 35( معرفــی می‌کنــد و از طــرف دیگــر،  ــمَواتِ وَالارًَضِ«)ن ــهُ نُورُالسِّ ــا »اَلل ــد در قــرآن خــود را ب خداون
ــق و صفــات الهــی را  ــره‌اش، حقای ــه دلیــل شــکل دای ــز ب مفهــوم اجــرام آســمانی را تداعــی می‌کنــد. نی
بــروز می‌دهــد. ایــن امــر بــا طرح‌هــای اســلیمی، ختایــی، هندســی کــه همــراه بــا دورهــای حلزونی‌انــد، 
نقــش دایــره دوبــاره تکــرار می‌شــود. »ایــن موضــوع ریشــه در اعتقــادات توحیــدی و وحدت‌گرایانــه معمــار 
دارد. هماننــد ذکــر گفتــن عــارف کــه ذکــر زبانــی او گویــای ذکــر قلبــی‌اش می‌باشــد و حرکــت لب‌هــا در 
حقیقــت از حضــور تکرارشــونده ذکــر در قلــب او سرچشــمه می‌گیرد«)عناقــه و همــکاران، 1391: 177(. 
تکــرار نقش‌هــای اســلیمی، هندســی، ختایــی در قالــب دایــره و رســیدن بــه طــرح واحــد هم باعــث ارتقای 

فضــا و از طــرف دیگــر، باعــث تقویــت حالــت معنــوی و توحیــدی زائــر می‌شــود.    

  

تصویر 16و 15:  رواق دارالحجه)منبع: نگارندگان: 1403(
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3. نتیجه‌گیری

1. تزییــن بــا توجــه بــه اینکــه ایــن میــل را خداونــد در فطــرت انســان‌ها قــرار داده، امــری پســندیده و 
مطلــوب اســت؛ البتــه به‌شــرط آنکــه در مســیر زندگــی بشــری از راه الهــی منحــرف نشــود و نشــانه‌های 
ــه معمــاری در حــرم مطهــر رضــوی از چنیــن نشــانه‌ای  ــروز و ظهــور دهــد. تزیینــات وابســته ب الهــی را ب
برخوردارنــد و مخاطبــان بــا دیــدن تزیینــات حــرم از کتیبه‌هــا، آیینه‌کاری‌هــا، کاشــی-کاری‌ها و ... حــس 
خــوش ســرزندگی و نشــاط درونــی را احســاس می‌کننــد؛ زیــرا در محیطــی قــرار گرفته‌انــد کــه حــس قــرب 
الهــی در آن بیشــتر از مکان‌هــای دیگــر بــروز و ظهــور دارد. ایــن امــر مطابــق بــا فطــرت انســان‌ها بــوده 

چراکــه روح توحیــدی در آن دمیــده شــده ‌اســت. 

2. هنــر بــا زبــان تشــبیه، اســتعاره و ایهــام، ســمبولیک رازهــا را می‌گشــاید و بــا ایجــاد طرح‌هــا و رنگ‌هــا 
بــا مخاطبــان خــود رابطــه برقــرار می‌کنــد و تــاش می‌کنــد تــا آرامــش انســان را تأمیــن کنــد؛ زیــرا اثــرش 
ریشــه در معنویــت، دیــن و مذهــب دارد. این‌چنیــن به‌تدریــج هنــر دینــی در زندگــی فــردی و اجتماعــی راه 
پیــدا می‌کننــد. عناصــر تزیینــی اســامی بــر اســاس توحیــد و یگانگــی بنــا شــده‌اند. در نتیجــه، زیبایــی 
ــا،  ــی، کتیبه‌ه ــلیمی، هندس ــی، اس ــای ختای ــی از طرح‌ه ــای تزیین ــواع هنره ــک از ان ــر ی ــم‌نواز ه چش
آیینه‌کاری‌هــا و ... عامــل مهمــی بــرای اندیشــیدن در اعمــال و رفتــار را بــه انســان‌ها می‌دهــد و به‌آرامــی 
زمینه‌ســازی بــرای دوری از رذایــل را فراهــم می‌کنــد؛ بنابرایــن، ایــن تزیینــات در جهــت تقویــت مفاهیــم 
اســامی بــوده و هم‌ســو بــا قوانیــن الهــی اســت کــه بــرای رســیدن جامعــه‌ای آرمانــی کــه توحیــد در آن 

عنصــر اصلــی باشــد، لازم اســت. 

3. بــا وجــود تزیینــات حــرم مطهــر رضــوی بــا کاشــی‌های لعــاب‌دار دارای نقــوش اســلیمی بــا 
نقش‌مایه‌هــای گیاهــی و رنگ‌هــای خیره‌کننــده، گنبــد طلایــی ســر بــه آســمان کــه بــا تشعشــعات نــور 
خورشــید تزییــن شــده و کتیبه‌هــا بــا پیام‌هــای آســمانی، مناره‌هــای قلمــی کــه بــا هماهنگــی، تناســب 
ــر روان  ــوۀ بصــری ایــن فضاهــا ب ــد، تأثیــر جل ــه زیبایــی قــرار گرفته‌ان ــوازن هــر کــدام کنــار یکدیگــر ب و ت
بیننــدگان را نمی‌تــوان انــکار کــرد؛ زیــرا آرامش معنــوی و روحی، نشــاط درونــی، تهذیب نفس، ســرزندگی، 
اطمینــان، مشــارکت، قــدرت توحیــدی و ... را بــه مخاطبــان هدیــه می‌کنــد و این‌هــا عواملی‌انــد کــه در 
ــا جهان‌بینــی و فرهنــگ اســامی را آشــکار  ــد و رابطــۀ بیــن معمــاری ب ــروز می‌یاب ــن مــکان مقــدس ب ای

می‌کنــد. 
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“Pretending” is a social harm that, although it is also felt in communications 
between ordinary people in society, recognizing pretense and correctly con-
fronting a pretender who is in government positions is much more complex 
and difficult due to the various sources of power. In this article, pretense is 
considered as a “cultural-communicational harm” and the goal is to explain 
the pattern of Imam Reza’s confrontation with Ma’mun as a pretender who 
is in the highest ranks of the government. To achieve this pattern, the method 
of text hermeneutics with an “interrogative and author-centered” approach 
and content analysis were used to collect data from the narrations and life 
of Imam Reza and to analyze the data. By examining the lexical meaning 
of the word “tolerance” and carefully examining the narrations in this field 
and applying it to the life of Imam Reza, as well as analyzing the content of 
Imam Reza’s verbal and non-verbal actions, 44 basic themes, 6 organizing 
themes, and one comprehensive theme were obtained. “Foresightful toler-
ance”, “measurement in actions”, “exposing pretense while tolerating the 
pretense”, “benevolence and observing expediency”, “observing Islamic 
principles”, and “strict confrontation in case of ineffective tolerance” are 6 
organizing themes that are placed under “wise tolerance” as a comprehensive 
theme. “wise tolerance” should be considered as a communication principle 
in confronting pretense. The wise attribute of the spirit is the governing toler-
ance in confronting the pretense. In fact, tolerance is done with the pretense 
person, not with his pretense. It is suggested that the model of confronting 
pretense agents in the current situation be the subject of another article and 
that by updating the model obtained from this article, the current model of 
confronting pretense can be drawn.
Imam Reza, tolerance, wise tolerance, pretense, pretentious, expediency.
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Introduction 
 “Pretending” is one of the social harms and pretentious action is an action that 
the pretender displays by using language or behavior or a combination of both, 
which he does not believe in. This action is done with the motive of influence and 
with the intention of attracting the positive opinion of others, and the pretender 
creates a meaning on the surface that is contrary to what he has in mind. This 
action is accompanied by concealment and the main goal of the person behind 
his action is hidden and the main meaning of his action cannot be understood by 
the statement that the pretender expresses and by using the rules of the language, 
but rather understanding the depth of the meaning of the person’s action is done 
by discovering the intention that the actor intends from his speech or behavior, 
which is accompanied by complexity and difficulty. The purpose of this action 
is to achieve personal interests that are accompanied by deception and misguid-
ance of others. The pretender uses pretense as a calculated strategy to achieve 
his own interests. This action is usually carried out with a previous plan and is 
of particular complexity. Although pretense is also felt in communications be-
tween ordinary people in society, recognizing pretense and correctly confronting 
a pretentious person who is in government positions is much more complicated 
and difficult due to his possession of various sources of power; because by uti-
lizing various sources of power and by “image management”, he tries to hide 
his pretense and present a suitable image of himself in public opinion, and this 
makes confronting him more difficult; Sometimes exposing pretense requires 
frank confrontation, but public interest prevents it from being done, and some-
times exposing the pretense’s inner self leads to public chaos and puts society 
at risk, and conversely, sometimes the failure to express clearly and in a timely 
manner what has remained hidden from public opinion keeps the truth hidden 
behind clouds of deceit for a long time, causing the masses of people to deviate 
in recognizing right from wrong and not having the power to distinguish between 
right and wrong. Therefore, confronting such a pretentious person whose actions 
are completely shrewd must be intelligent and prudent. In this article, pretense is 
considered as a “cultural-communicational damage” and the subject of study is 
Imam Reza’s interaction with Ma’mun as a pretense who is in the highest eche-
lons of government. The aim is to explain the pattern of Imam Reza’s encounter 
with Ma’mun and to discover the overarching theme that exists in the Imam’s 
actions in the face of pretense. To achieve this pattern, the narrations and life of 
Imam Reza were used to collect data, which form the conceptual framework of 
the article. For data analysis, the text hermeneutics method with an “interrogative 
and author-centered” approach and content analysis were used. Content analy-
sis is a method for viewing the text; appropriate interpretation and understand-
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ing of seemingly disjointed data; analysis of qualitative data; transformation of 
data into concepts and creation of logical order. Basic, organizing, and overar-
ching themes are the three stages of coding and thematization in this method. 
To achieve the research findings, after conceptualizing the lexical and idiomatic 
meaning of the word “tolerance” and examining the narrations in this field and 
applying it to the character of Imam Reza7, linguistic and non-linguistic actions 
of him that were issued in his interaction with Ma’mun were selected. The logic 
of selecting sentences and actions of Imam Reza was based on an interrogative 
approach from the text, meaning that sentences or actions of Imam Reza were 
selected in a way that would be able to extract the content regarding the correct 
way to deal with pretense. In other words, the researcher has tried to establish a 
proper connection between his question, which is how to deal with a pretentious 
agent correctly, and the character of Imam Reza, in order to ultimately reach the 
comprehensive content governing his actions in dealing with pretense. In this 
article, the data are organized at three levels; first, basic concepts were extracted 
from the Imam’s linguistic and non-linguistic actions; then, the basic concepts 
that were in the same direction were grouped under organizing concepts, and 
finally, a comprehensive concept that covers the two previous levels of themes 
was discovered, which resulted in 44 basic themes, 6 organizing themes, and 1 
comprehensive theme. “Tolerance is the perfection of foresight”, “Precaution in 
actions”, “Revealing pretense while tolerating the pretense”, “Benevolence and 
observance of expediency”, “Adherence to Islamic principles”, and “Harsh con-
frontation in case of ineffective tolerance” are the 6 organizing themes that are 
placed under “wise pretense” as a comprehensive theme. “wise pretense” should 
be considered as a communication principle in confronting pretense. Reflection 
on the Imam’s actions shows that there is prudence behind them, which is men-
tioned both in the meaning of tolerance and in the meaning of wisdom. This jus-
tifies the choice of “wise tolerance” in explaining his communication behavior 
towards the pretender, Ma’mun. Tolerance towards the pretender must be wise; 
the wise attribute of the spirit that governs tolerance in this encounter. In fact, 
just as the pretender cleverly covers up his pretense, one must behave wisely and 
thoughtfully when confronting him. Wise tolerance means that while interacting 
with the pretender in advancing the affairs of society, a series of actions should 
be taken in confronting him that will gradually familiarize the public mind with 
the truth of his goals and the pretentious aspect of his actions. Wise tolerance 
requires taking a position on the challenges arising from his pretense in some 
situations with brevity and irony, and in other situations with clarity, and in other 
situations supporting him to protect the interests of the people. Therefore, in 
confronting the pretender, tolerance does not mean a passive approach. In fact, 
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tolerance and tolerance are shown towards the pretender, not his pretense. This 
tolerance is also aimed at guiding the pretender and the general public. Guidance 
is firstly directed at the pretender, so that by awakening his inner and religious 
nature, he can replace pretense with sincerity; of course, if he listens to the call 
of his nature and changes his behavior, and secondly, it is to guide the masses of 
people and prevent them from being deceived by the complex pretense that the 
pretender has created. Finally, it is suggested that the model of confronting pre-
tenders in the current situation be the subject of another article, and by updating 
the model obtained from this article, the current model of confronting pretense 
can be drawn.
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»تظاهــر« از آســیب‌های اجتماعــی اســت کــه گرچــه در ارتباطــات میــان افراد 
عــادی جامعــه نیــز احســاس می‌شــود، امــا شــناخت تظاهــر و مواجهــه صحیــح 
ــورداری از  ــت برخ ــه جه ــرار دارد، ب ــت ق ــب حکوم ــه در مناص ــری ک ــا متظاه ب
منابــع گوناگــون قــدرت، بســیار پیچیــده و ســخت‌تر اســت. در این مقالــه تظاهر 
به‌مثابــۀ یــک »آســیب فرهنگــی ارتباطــی« مدنظــر بــوده و هــدف تبییــن الگوی 
مواجهــه امــام رضــا g بــا مأمون بــه مثابۀ فــرد متظاهری اســت کــه در بالاترین 
ارکان حکومــت قــرار دارد. بــرای دســتیابی بــه ایــن الگــو در جمــع‌آوری داده‌هــا 
از روایــات و ســیرۀ امــام رضــا g و بــرای تحلیــل داده‌هــا، از روش هرمنوتیــک 
متــن بــا رویکــرد اســتنطاقی و مؤلف‌محــور و تحلیــل مضمــون بهــره گرفته شــد. 
بــا بررســی معنــای لغــوی واژۀ مــدارا و دقــت در روایــات در ایــن زمینــه و تطبیــق 
ــی  ــر ســیرۀ امــام رضــا g و همچنیــن تحلیــل مضمــون کنش‌هــای زبان آن ب
ــازمان‌دهنده و  ــون س ــه، ۶ مضم ــون پای ــا g، ۴۴ مضم ــام رض ــی ام و غیرزبان
ــر  ــی«، »تدبی ــال دوراندیش ــدارا کم ــد. »م ــت آم ــه دس ــر ب ــون فراگی ــک مضم ی
ــی و  ــر«، »خیرخواه ــا متظاه ــدارا ب ــن م ــر در عی ــای تظاه ــا«، »افش در کنش‌ه
رعایــت مصلحــت«، »رعایــت اصــول اســامی« و »مواجهــۀ ســخت در صــورت 
عــدم کارایــی مــدارا«،  مضامیــن ســازمان‌دهنده هســتند کــه در ذیــل »مــدارای 
ــه«  ــدارای حکیمان ــد. »م ــرار می‌گیرن ــر ق ــون فراگی ــوان مضم ــه« به‌عن حکیمان
به‌عنــوان یــک اصــل ارتباطــی در مواجهــه بــا تظاهــر بایــد مدنظــر قــرار گیــرد. 
صفــت حکیمانــه روح حاکــم بــر مــدارا در مواجهــه بــا متظاهــر اســت. در واقــع 

مــدارا بــا شــخص متظاهــر صــورت می‌گیــرد نــه بــا تظاهــر او.
امام رضا g، مدارا، مدارای حکیمانه، تظاهر، متظاهر، مصلحت.
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۱. مقدمه

 ،b تظاهــر در فرهنــگ دینــی در معنــای مثبــت و منفــی بــه کار مــی‌رود. مثــا در عــزاداری اهــل ‌بیــت
افــرادی کــه هنــگام شــنیدن مصائــب، نمی‌تواننــد گریــه کننــد، بــه »تباکــی« ســفارش شــده‌اند کــه همان 
تظاهــر بــه حالــت عزاســت. ایــن تظاهــر در فرهنــگ اســامی نه‌تنهــا مــردود نبــوده بلکــه بــه جهــت تعظیم 
شــعائر دینــی، کنــش پســندیده‌ای محســوب می‌شــود؛ امــا در ایــن مقالــه، تظاهــر به‌مثابــۀ یــک »آســیب 
فرهنگــی ارتباطــی« مدنظــر بــوده؛ بنابرایــن معنــای منفــی دارد. شــناخت کنــش متظاهرانــه بــه ســبب 
دورویــی انســان متظاهــر بــه خــودی خــود ســخت اســت؛ امــا شــرایط وقتــی پیچیــده‌ می‌شــود کــه تظاهــر 
نــه از ســوی فــرد عــادی جامعــه، بلکــه از کارگــزار حکومــت بــروز کنــد؛ او بــه فراخــور جایگاهــی کــه در عالم 
سیاســت دارد از منابــع گوناگــون قــدرت برخــوردار بــوده و هرچــه در مراتــب بالاتــری از مناصــب حکومتــی 
ــود.  ــر می‌ش ــزی و پیچیده‌ت ــا برنامه‌ری ــده از او ب ــادر ش ــه ص ــای متظاهران ــد، کنش‌ه ــته باش ــرار داش ق
کارگــزار متظاهــر بــا بهره‌گیــری از منابــع مختلــف قــدرت و بــا »مدیریــت تصویرپــردازی« 1 ســعی می‌کنــد 
تظاهــر خــود را پنهــان کنــد و تصویــر مناســبی از خــود در افــکار عمومــی نمایــش دهــد و ایــن، مواجهــۀ 
بــا او را دشــوارتر می‌کنــد؛ گاهــی افشــای تظاهــر او مواجهــه‌ صریــح را می‌طلبــد؛ امــا رعایــت مصلحــت 
ــی  ــرج عموم ــه هرج‌وم ــر ب ــر، منج ــن متظاه ــای باط ــی افش ــود. گاه ــام آن می‌ش ــع از انج ــی مان عموم
می‌شــود و کلیــت نظــام را بــا خطــر مواجــه ‌می‌کنــد و برعکــس گاهــی عــدم بیــان صریــح و به‌هنــگامِ آنچــه 
از افــکار عمومــی مخفــی مانــده اســت، حقیقــت را تــا مدت‌هــا در پــس ابرهــای تزویــر پوشــیده نگه داشــته 
ــد؛  ــز ندهن ــره تمیی ــره را از ناس ــه و سِ ــراف ‌رفت ــه انح ــق ب ــناخت ح ــردم در ش ــودۀ م ــود ت ــب ‌‌می‌ش و موج
بنابرایــن مواجهــه‌ بــا چنیــن فــرد متظاهــری کــه کنش‌هــای او کامــا زیرکانــه اســت بایــد هوشــمندانه و 

ــد.  باتدبیر باش

ــه  ــی ک ــی و ارتباط ــی، اجتماع ــرایط فرهنگ ــژه ش ــن b و به‌وی ــی معصومی ــخ زندگان ــت در تاری ــا دق ب
ــژه  ــا g و به‌وی ــام رض ــد، دوران ام ــه‌رو بوده‌ان ــا آن روب ــت ب ــان وق ــا حاکم ــه ب ــن b در مواجه معصومی
ــی  ــرای بررس ــه ب ــورد مطالع ــوان م ــته‌اند، به‌عن ــدی داش ــون در دوران ولایت‌عه ــا مأم ــام ب ــه ام ــی ک تعامل
مســئله انتخــاب شــد؛ چراکــه شــیوۀ مواجهــۀ مأمــون بــا امــام رضــا g بــا شــیوه مواجهــۀ دیگــر خلفــای 
امــوی و عباســی قبــل و بعــد از مأمــون بــا امامــان وقــت متفــاوت بــوده اســت! مأمــون شــیوۀ مُزوّرانــه‌ای 2 را 
در تعامــل بــا امــام رضــا g در پیــش گرفــت کــه بســیار پیچیــده و زیرکانــه طراحــی شــده بــود. شــخصیت 
باهــوش و زیــرک مأمــون مواجهــه بــا او را بســیار ســخت و دشــوار کــرده بــود. در نتیجــه هــدف از ایــن مقالــه 

1. Impression Management
2. در ایــن مقالــه مأمــون به‌مثابــۀ انســان متظاهــر مدنظــر اســت. بــرای اثبــات متظاهرانــه بــودن کنش‌هــای مأمــون )ر.ک: خان‌محمــدی 

انواری، ۱۳۹۹(. و 
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تبییــن الگــوی مواجهــه امــام رضــا g بــا مأمــون به‌مثابــۀ فــرد متظاهــری اســت کــه در بالاتریــن ارکان 
حکومــت قــرار دارد. در ایــن الگــو کشــف دال مرکــزی کــه مشــخص کنــد شــیوۀ مواجهــۀ صحیــح بــا تظاهر 

و شــخص متظاهــر چگونــه بایــد باشــد از اهــداف ایــن مقالــه اســت.

۱-۱. پیشینۀ پژوهش

همایــون)۱۳۹۰( در مقالــۀ »روش مواجهــه و برخــورد بــا نفــاق« معتقــد اســت نفــاق واقعیتــی درهم‌تنیده 
و برســاخته از عناصــر فــردی و اجتماعــی، ذهنــی و عینــی اســت. وی روش‌هــای مواجهــه بــا نفــاق را بــه دو 
دســتۀ »ســخت« و »نــرم« تقســیم کــرده اســت. روش ســخت را شــامل دو نــوع مجــازات اخــروی و دنیــوی 
ــد کــه مصادیــق مجازات‌هــای دنیــوی را مــواردی ماننــد تحــت فشــار قــرار دادن، زندانــی روحــی  می‌دان
ــه‌گونه  ــب س ــاق را در قال ــا نف ــرم ب ــورد ن ــمارد. روش‌ برخ ــق برمی‌ش ــتن مناف ــت کش ــمی و در نهای و جس
ــه  ــه ب ــت. مقال ــرده اس ــل ک ــی تحلی ــناختی اخلاق ــناختی و روان‌ش ــناختی، جامعه‌ش ــۀ معرفت‌ش مواجه
طــور کلــی از نــگارش فاخــر و ســطح علمــی مناســبی برخــوردار نیســت؛ منابــع انــدک اســتفاده شــده )۵ 
منبــع( و ســطح علمــی نشــریه )علمــی ترویجــی( شــاهدی بــر کیفیــت مقالــه اســت. بــه لحــاظ محتوایی، 
راهکارهایــی کــه در ذیــل عنــوان مواجهــۀ جامعه‌شــناختی توضیــح داده شــده در بعضــی مــوارد اساســاً 
راهــکار جامعه‌شــناختی نیســت و مناســب اســت در ذیــل مواجهــه روان‌شــناختی اخلاقــی تحلیــل شــود.

دانــش)۱۳۸۷( در مقالــۀ »رســول خــدا n و اســتراتژی ایشــان در برابــر خــط نفــاق«، اســتراتژی پیامبــر 
n در برابــر خــط نفــاق را بررســی می‌کنــد. یافته‌هــای ایــن مقالــه نشــان می‌دهــد موضــع اصلــی پیامبــر 
n در برابــر منافقــان، عفــو و مــدارا بــود کــه بــه شــکل‌های گوناگــون تجلّــی می‌یافــت و موضــع سیاســی 
و نظامــی در برابــر آنــان نگرفتنــد؛ امــا در مواقــع ضــرورت، از خشــونت نیــز بهــره می‌گرفتنــد. نویســنده 
معتقــد اســت آن حضــرت تدابیــری اندیشــیدند کــه منافقــان در جامعه منــزوی و کم‌اثــر شــوند و در نتیجه، 

مســلمانان از خیانت‌هــا و نیرنگ‌هــای آنــان مصــون بماننــد. 

افتخــاری و کاظمــی)۱۳۹۶( در مقالــۀ »مــدل اقنــاع افــکار عمومــی در قــرآن؛ مطالعــۀ مــوردی مواجهــه 
ــا منافقیــن هســتند.  ــا منافقیــن«، درصــدد کشــف شــیوه‌های اقناعــی رســول خــدا n در مواجهــه ب ب
نویســندگان بــا بررســی خطابــات قرآنــی پیرامــون رفتــار پیامبر اکــرم n بــا منافقــان، مــدل »اعتقادمحور« 

را به‌عنــوان مــدل مطلــوب اقنــاع افــکار عمومــی معرفــی کرده‌انــد. رویکــرد مقالــه قرآنــی اســت.

انــواری)۱۴۰۱( در مقالــۀ »الگــوی مواجهــۀ امــام رضــا g بــا کنش‌هــای متظاهرانــه مأمــون« درصــدد 
ــای  ــب کنش‌ه ــا را در قال ــن کنش‌ه ــه ای ــوده ک ــون ب ــر مأم ــا تظاه ــه ب ــام در مواجه ــای ام ــن کنش‌ه تبیی

ــت. ــرده اس ــل ک ــرا« تحلی ــزا« و »مصلحت‌گ ــاگرانه«، »بصیرت‌اف ــاز«، »افش »غیریت‌س
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در مقالــۀ حاضــر، تظاهــر به‌مثابــۀ یــک آســیب فرهنگــی ارتباطــی مدنظــر قــرار گرفتــه نه آســیب اخلاقی 
صــرف، نحــوۀ مواجهــه بــا تظاهــر در کارگــزاران حکومــت بــه جــای بررســی تظاهــر در میــان تــودۀ مــردم 
و مبتنــی بــودن پژوهــش بــر ســیرۀ ارتباطــی امــام رضــا g وجــوه تفــاوت مقالــه بــا آثــار گذشــته اســت. 
همچنیــن وجــه تفــاوت بــا پیشــینۀ آخــر عــاوه بــر اســتفاده از روش تحقیــق متمایــز، در ایــن اســت کــه 
در مقالــۀ انــواری)۱۴۰۱( کنش‌هــای امــام در مواجهــه بــا تظاهــر مأمــون در قالــب چهــار کنــش تبییــن 
شــده اســت؛ امــا در مقالــۀ حاضــر بــا طراحــی چهارچــوب مفهومــی برآمــده از روایــات و ســیرۀ امــام g و 
بــه کمــک روش تحلیــل تماتیــک، »مضمــون فراگیــر« کــه در واقــع روح حاکــم بــر همــه کنش‌هــای امــام 
در مواجهــه بــا تظاهــر مأمــون بــه مثابــه کارگــزار متظاهــر اســت، کشــف شــده کــه وجــه ممیــز ایــن مقالــه با 

پیشــینۀ آخــر اســت.

۲. چهارچوب مفهومی

ــتفاده  ــاص اس ــور خ ــه ط ــا g ب ــام رض ــام و ام ــور ع ــه ط ــن b ب ــیرۀ معصومی ــات و س ــوع روای از مجم
می‌شــود، مواجهــۀ صحیــح بــا انســان متظاهــر بــر پایــۀ »مــدارا« شــکل می‌گیــرد. بــرای اثبــات ایــن مطلب 
ابتــدا مفهــوم »مــدارا« و ســپس »رِفــق« را کــه متــرادف بــا آن اســت در لغــت بررســی می‌کنیــم؛ در ادامــه 
بــا مــرور احادیــث، جایــگاه مــدارا در روایــات را نشــان می‌دهیــم؛ در مرحلــه بعــد بــا اســتفاده از روایــات و 
تحلیــل آن‌هــا، شــیوۀ تعامــل صحیــح بــا مخالفــان را معرفــی می‌کنیــم که انســان متظاهــر در زمرۀ بخشــی 
ــان‌دهندۀ  ــه نش ــا g را ک ــام رض ــار ام ــار و رفت ــواهدی از گفت ــا ش ــرد و در انته ــرار می‌گی ــان ق از مخالف

کاربســت ایــن اصــل در تعامــل ایشــان بــا مأمــون بــوده، بررســی خواهیــم کــرد. 

۲-۱. مفهوم‌شناسی مدارا و رفق   

»مــدارا« در زبــان فارســی بــه معنــای »صلــح و آشــتی، ملایمــت، نرمــی، آهســتگی، رفــق، مماشــات، 
تســامح، خضــوع، فروتنــی، رعایت‌کــردن، تحمل‌کــردن، مهربانی‌کــردن، بردباری‌کــردن، ملایمــت 
نشــان‌دادن، ســازگاری نشــان دادن« آمــده اســت)دهخدا، ۱۳۸۵، ج۲: ۲۶۴۲؛ معیــن، ۱۳۶۰، ج۳: 

 .)۳۹۵۸

ــه از راه  ــت ک ــناختی اس ــای ش ــه معن ــت. دَری‌ ب ــا »درأ« اس ــادة »دَری« ی ــدارا از م ــۀ م ــی، ریش در عرب
مقدمــات غیرمعمــول و پنهــان حاصــل می‌شــود. درایــة هــم بــه معرفتــى گفتــه می‌شــود كــه بــا تدبیــر بــه 
دســت می‌آیــد. »درأ« بــه معنــای »پرهیــز کــردن از شــخص بــه خاطــر دفــع شــر او« اســت. بــا توجــه بــه 
معانــی بیــان شــده، مــدارا اگــر از مادۀ »دری« باشــد با معنــای اصلــی آن در »دریْــتُ الظبیَ« تناســب دارد؛ 
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یعنــی شــخص بــا برخــورد ملایــم و نرم بــا مخالــف خــود و تحمّــل او، ســعی دارد وی را در دایــرۀ محبّت خود 
حفــظ کنــد؛ و اگــر از »درأ« مشــتق باشــد بــه ایــن مناســبت اســت کــه فرد بــا مواجهــۀ ملایم خویــش، بدی 
او را دفــع می‌کند)ابن‌منظــور، ۱۴۱۴ق، ج۱۴: ۲۵۵؛ قرشــی بنابــی، ۱۴۱۲ق، ج۲: ۳۴۳؛ طریحــی، 

۱۳۷۵، ج۱: ۱۳۷(. در ایــن مقالــه معنــای دوم مدنظــر اســت.

امــا واژۀ »رفــق« در اصــل، بــه معنــای »نرمــی، لطافــت و ســازگاری« اســت؛ برخــاف »عُنــف« کــه 
ــدی، ۱۴۰۹ق، ج۵:  ــت)ابن‌فارس، ۱۴۰۴ق، ج۲: ۴۱۸؛ فراهی ــونت« اس ــدت و خش ــای »ش ــه معن ب
ــه کار  ــز ب ــه‌روی«، »نیکــو انجــام‌دادن عمــل« و »اِحــکام عمــل« نی ــه معنــای »میان ــن واژه ب ۱۴۹(. ای
رفتــه اســت)طریحی، ۱۳۷۵، ج۵: ۱۶۹-۱۷۲(. از آن‌جــا کــه بــه طــور معمــول، میانــه‌روی در انجــام 
کارهــا، ســهولت، نیکــی و اســتحکام عمــل را در پــی دارد، معنــای اصلــی رفــق »ســازگاری، نرمــی و 
راحتــی« اســت)مصطفوی، ۱۳۶۸، ج۴: ۱۸۶(. رفــق و مــدارا در زبــان فارســى به‌ویــژه هــرگاه بــا هــم 
بــه کار رونــد، بــه یــک معنــا هســتند؛ همچنان‌کــه در قامــوس القــرآن واژۀ »رفــق« بــه معنــای مــدارا 
آمــده اســت. از ایــن‌رو رفیــق نیــز بــه معنــای مــدارا کننــده معنــا شــده است)قرشــی بنابــی، ۱۴۱۲ق، 

ج۳: ۱۱۰(. 

بــا توجــه بــه معانــى لغــوى رفــق نتیجــه می‌شــود ایــن واژه در زبــان عربــى یعنــی فــرد کارى را بــه نرمــى 
و بــا اتقــان لازم انجــام دهــد. در مقابــلِ آن فــردى اســت کــه کارى را بــا خشــونت، زشــتی و شــدت انجــام 
م‏ىدهــد. بــا درنظــر گرفتــن معانــی لغــوى مــدارا کــه نرمــى و ملایمــت در رفتــار بــا دیگران اســت، هــدف از 
ایــن کنــش گاهــی به‌منظــور در امــان‌ مانــدن از شــر مــردم و گاهــی بــراى بهره‏منــدى از آنــان اســت. اینکــه 

در کتاب‌هــای لغــت مــدارا را بــه احتیــاط معنــا کرده‏انــد نیــز مؤیــد همیــن مطلــب اســت.

۲-۲. جایگاه مدارا از منظر احادیث

مــدارا بــر اســاس متــون اســامی تبلــور عقلانیــت در روابــط انســانی شــمرده شــده تــا جایــی‌ کــه »دلیــل 
و نشــانه عقــل، مــدارا بــا مــردم است«‏)خوانســاری، ۱۳۶۶، ج۴: ۳۶۰( »عاقل‌تریــن مــردم کســی اســت 
ــا مــردم دارد«)ابن‌بابویــه، ۱۳۷۶: ۲۱(. در روایتــی دیگــر آمــده »حکیــم نیســت  کــه بیشــترین مــدارا را ب
ــان نیســت«)ابن شــعبه حرانــی، ۱۴۰۴ق:  ــا آن ــا کســانی کــه چــاره‌ای جــز مــدارا ب آن کــه مــدارا نکنــد ب
۲۱۸(. نرمــی و مــدارا »کلیــد راســت‌روی و خــوی صاحبــان عقــل است«)خوانســاری، ۱۳۶۶، ج۲: ۳۸( 
ــدی  ــه »تن ــده ک ــته ش ــروزی« دانس ــد پی ــت«)همان، ج۶: ۱۶۷( و »کلی ــن سیاس ــردن آن »بهتری و به‌کارب

ــان، ج۱: ۷۹ و ۱۵۰(.  ــد می‌کند«)هم ــت را کن مخالف

در حدیثــی از پیامبــر n مــدارا بــا کســی کــه از ارتبــاط بــا او گریــزی نیســت، به‌مثابــۀ یک اصــل ارتباطی 
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معرفــی شــده اســت: »رأس عقــل بعــد از ایمــان بــه خــدا مــدارا بــا مــردم اســت و خیــری نیســت در كســی 
ــا  ــد، ت ــرت نكن ــا او معاش ــندیده ب ــو پس ــال به‌نح ــا این‌ح ــدارد، ب ــخصی ن ــا ش ــرت ب ــاره‌ای از معاش ــه چ ك
زمانــى كــه خــدا راهــى بــراى نجــات از او بگشــاید« )ابن‌بابویــه، ۱۴۱۳ق، ج۴: ۳۸۷(. در روایــت دیگــری 
آمــده »بدتریــن بــرادران تو كســی اســت كه تــو را بــه مــدارا كــردن ‏محتــاج سازد«)خوانســاری، ۱۳۶۶، ج۴: 
۱۶۷( »بــا مــردم مــدارا كــن تــا ایمــن باشــى از مصیبت‌هــاى ایشــان و ســالم مانــى از فكرهــاى شــیطانی 
ــاى  ــور از »مصیبت‌ه ــردم و منظ ــق م ــا مطل ــت ی ــان اس ــت، مخالف ــن روای ــاس« در ای ــراد از »ن ــان«. م ایش

ایشــان« یعنــى مصیبت‌هایــى اســت كــه اگــر مــدارا نكنــى ایشــان بــه تــو می‌رســانند)همان: ۱۵(.

در حدیثــی دیگــر مــدارا بــا مــردم ابــزاری در جهــت ســود بــردن از افــراد و از بیــن بــردن کینه‌هــای آن‌هــا 
معرفــی شــده اســت)همان: ۱۶(. اســتفاده از مــدارا موجــب ایمنــی از مکــر و حیلــه می‌گــردد: »هــر كــس 
بــا مــردم مــدارا كنــد از مكــر ایشــان ایمــن گردد«)همــان، ج۵: ۳۰۰(  و »هــر كــه مــدارا نكنــد بــا كســى كــه 
بالاتــر از اوســت، مطلــب خــود را در نیابــد«، »از بزرگ‌تریــن مصیبت‌هــاى نیــكان، محتاج‌شــدن ایشــان بــه 
مــدارا كــردن بــا بــدان اســت«)همان، ج۶: ۴۷(. طبــق ایــن حدیــث گاهــی افــراد خوب به حســب شــرایط، 
تحــت ســلطۀ انســان‌های بــد قــرار می‌گیرنــد و گرچــه ایــن اوضــاع بــرای آن‌هــا ناگــوار و ســخت اســت، امــا 
چــاره‌ای جــز مــدارا ندارنــد. امــام رضــا g نیــز در چنیــن شــرایطی قــرار گرفتنــد. »مــدارا بــا مخالفــان یــا 
آنــان را جــذب دیــن می‌کنــد و یــا لااقــل شــر آن‌هــا را از خــود و بــرادران دینــی‌اش دور می‌کند«)التفســیر، 
۱۴۰۹ق: ۳۵۴(؛ بنابرایــن اتخــاذ ســلوکی کــه موجــب شــود مخالفــان فکــری بــه صــاح کشــیده شــده و 
بــه موافــق تبدیــل شــوند و همچنیــن دشــمنان، دشــمنی خــود را تــرک کننــد و آزاری نرســانند به‌مثابــۀ 
ــا آن‌هــا بــه دســت  ــا مــدارای ب یــک اســتراتژی کارآمــد بــوده و کمــال دوراندیشــی اســت کــه ایــن مهــم ب
می‌آید)خوانســاری، ۱۳۶۶، ج۴: ۶۲۸(. میــزان تأثیــر مــدارا بــا دشــمنان تــا آن‌جاســت کــه می‌توانــد مانــع 
آغــاز جنــگ شــود: »هــر كــه بــا دشــمنان خــود مــدارا كنــد، از جنگ‌هــا یــا جنگك‌ننده‏هــا ایمــن گــردد« 

)همــان، ج۵: ۳۱۶(.

امــا حــد مــدارا کجاســت و تــا چــه زمانــی بایــد مــدارا کــرد؟ در حدیثــی ضمــن معرفــی مــدارا به‌عنــوان 
عاقلانه‌تریــن کارهــا، انجــام آن مقیــد بــه ضایــع نشــدن حــق شــده اســت)ابن شــعبه حرّانــی، ۱۴۰۴ق: 
‏۴۲( و در انتهــا اینکــه گاهــی خــود مــدارا بــه جــای اینکــه خاصیــت دارویــی داشــته باشــد در حکــم مــرض 
اســت. در چنیــن شــرایطی مــدارا کارایــی لازم را نــدارد و شــدت عمــل بایــد جایگزیــن مــدارا شــود: »در 
ــت؛  ــق و مداراس ــن رف ــل( عی ــدت عم ــدى )و ش ــود، تن ــت ش ــباب زحم ــدارا، اس ــق و م ــه رف ــى ک صورت
ــن از  ــت«)همان: ‏۸۰(؛ بنابرای ــود، دارو اس ــارى خ ــود و بیم ــارى می‌ش ــب بیم ــى دارو موج ــه گاه چنان‌ک
مجمــوع روایــات اســتفاده می‌شــود، »اصــل اولــى« در ارتبــاط بــا دیگــران اعــم از عمــوم مــردم، مخالفــان، 
منافقــان و دشــمنان بــر رفــق و مــدارا بــا آنــان اســت؛ امــا اگــر ایــن اصــل کارســاز نبــود، نوبــت بــه »اصــل 
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دوم« کــه همــان شــدت عمــل اســت می‌رســد.

۲-۳. امام رضا g و مدارا

»مــدارا« در گفتــار و رفتــار امــام رضــا g تبلــور یافتــه اســت و بــا توجــه بــه احادیثــی کــه در مــورد مــدارا 
بیــان شــد و شــرایطی کــه ایشــان در دوران ولایت‌عهــدی در مواجهــه بــا مأمــون داشــتند، می‌تــوان اصــل 
ارتباطــی حاکــم بــر کنش‌هــای امــام رضــا g در مواجهــه بــا مأمــون را »مــدارا« دانســت. برای اثبــات آن 
بــه گفتارهــا و رفتارهــای امــام رضــا g اســتناد می‌کنیــم. امــام رضــا g در روایتــی ســه ویژگــی مؤمــن 
را نــام می‌برنــد: »مؤمــن، مؤمــن نیســت تــا ســه خصلــت در او باشــد: یــك خصلــت از پــروردگارش، یــك 
خصلــت از پیامبــرش و یــك خصلــت از امامــش؛ امّــا خصلتــى كــه از پــروردگارِ اوســت، رازداری اســت و 
 n امّــا ســنّت و روش پیامبــرش، مــدارا و ســازگارى بــا مــردم اســت؛ زیــرا خداونــد عزّوجــل بــه پیامبــر
خــود دســتور داده كــه بــا مــردم مــدارا كنــد و امّــا ســنّت امامــش، صبــر و شــكیبایى در حــال تنگدســتى و 
ســخت‌حالى اســت«)کلینی، ۱۴۰۷ق، ج۲: ۲۴۱-۲۴۲(. ایــن روایــت ویژگــی دوم را کــه مــدارا بــا مــردم 
ــاس« اســتفاده شــده، منظــور  اســت به‌عنــوان ســنت پیامبــرn معرفــی می‌کنــد و چــون از کلمــه »ن
مــدارا بــا عمــوم مــردم اســت کــه مخالفــان، منافقــان و دشــمنان را شــامل می‌شــود. از روایــت اســتفاده 
می‌شــود از آنجــا کــه امــام رضــا g مصــداق کامــل مؤمــن حقیقــی اســت، قطعــا از مــدارا کــه ســیرۀ 
پیامبــر n در مواجهــه بــا مــردم بــه طــور کلــی و در مواجهــه بــا منافقــان بــه طــور خــاص اســت پیــروی 

می‌کننــد. 

ــون دوران  ــوادث گوناگ ــرف و ح ــک‌ ط ــد از ی ــان ش ــه بی ــی ک ــدارا و احادیث ــوی م ــی لغ ــت در معان دق
ولایت‌عهــدی از طــرف ‌دیگــر نشــان می‌دهــد، امــام در مواجهه‌هــای مختلــف خــود بــا مأمــون بــا وجــود 
ــا  ــرایط ب ــور ش ــا به‌فراخ ــرده، ام ــورد ک ــات برخ ــاری و مماش ــی، بردب ــت، فروتن ــی، ملایم ــا نرم ــه ب اینک
تحمــل ســختی‌های ناشــی از هم‌زیســتی و تعامــل اجبــاری بــا مأمــون بــا تدبیــر ســعی کــرده از تأثیــرات 
منفــی انحرافــات و شــبهاتی کــه پیامــد تظاهــر مأمــون اســت، جلوگیــری کنــد و افــکار عمومــی را آگاه 

ســازد.

2-4.حکمت کامل‌کننده مدارا

ــر آن حاکــم  ــا متظاهــر نیســت، بلکــه صفــت حکمــت ب ــه معنــای انفعــال امــام در مواجهــه ب مــدارا ب
اســت. حکیــم و حکمــت از مــادۀ »حَکَــم« اســت. معنــای اول ایــن ریشــه »بازداشــتن« اســت. معنــای 
حکمــت نیــز بــا ایــن معنــا تناســب دارد؛ زیــرا حکمــت، انســان را از جهــل بــاز مــی‌دارد و یــا علمــی اســت 
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ــن ‌فــارس، ۱۴۰۴ق، ج۲: ۹۱؛ طریحــی، ۱۳۷۵، ج۶: ۴۵(.  ــاز می‌دارد)اب کــه انســان را از کار زشــت ب
ــم«  ــه »حَکَ ــد ک ــر می‌رس ــه نظ ــا ب ــت، ام ــت اس ــوم حکم ــم در مفه ــری مه ــی« عنص ــه »بازدارندگ اگرچ
ــوم  ــه مفه ــر ب ــوی جامع‌ت ــه نح ــی، ۱۹۷۸، ج۱: ۹۶( ب ــای خود)جرجان ــور در ج ــادن ام ــای نه ــه معن ب
حکمــت اشــاره می‌کنــد کــه »تعــادل« جایــگاه ویــژه‌ای در آن دارد. حکیــم کســی اســت کــه افعالــش 
ــه  ــزی ب ــن چی ــری از رفت ــی، ۱۳۷۵، ج۶: ۴۷(. جلوگی ــام می‌دهد)طریح ــان انج ــر و اتق را از روی تدبی
‏ســوی تباهــی و فســاد و هدایتــش بــه‏ ســمت صــاح، »حکمــت« نامیــده می‏شــود)فراهیدی، ۱۴۰۹ق، 

ج۳: ۶۷(.

حكمــت بــه حالتــی در فــرد اشــاره دارد کــه به‌واســطۀ درك و تشــخیص‌اش می‌توانــد حــق را درك كنــد. 
ــی،  ــی بناب ــام می‌دهد)قرش ــت« انج ــخیص و مصلح ــم و از روى »تش ــن، محك ــم كار را متق ــان حکی انس

ج۲: ۱۶۴-۱۶۳(. ۱۴۱۲ق، 

۳. روش پژوهش

روش اســتفاده شــده در ایــن مقالــه، هرمنوتیــک متــن بــا رویکــرد اســتنطاقی و مؤلف‌محــور 
ــا متــن دارد. در واقــع بافــت  ــی اســت کــه محقــق ب ــه زمان ــن روش فاصل اســت. علــت اســتفاده از ای
ــرای  ــیری را ب ــک روش تفس ــتفاده از ی ــزوم اس ــر، ل ــاص دوران مدنظ ــرایط خ ــی و ش ــی و زمان تاریخ
ــه امــکان فهــم عینــی متــن، درک  ــاد ب ــد. رویکــرد مؤلف‌محــور ضمــن اعتق فهــم متــن موجــه می‌کن
مــراد اصلــی مؤلــف را قابــل دســتیابی می‌دانــد. ایــن رویکــرد معتقــد اســت تطابــق میــان فهــم مفســر 
ــن و  ــف مت ــان مؤل ــی می ــۀ زمان ــامی فاصل ــر اس ــت. از منظ ــر اس ــن، امکان‌پذی ــی مت ــای واقع و معن
ــا تــاش خــود درصــدد  مفســر آن، مانــع از امــکان دســتیابی بــه مــراد متکلــم نبــوده و مفســر بایــد ب
فهــم مقصــود مؤلــف از متــن باشــد. در نتیجــه بــرای فهمیــدن معنــای صحیــح یــک متــن عــاوه بــر 
ــت:  ــه داش ــز تکی ــه دو چی ــت ب ــوری( لازم اس ــر مح ــر )مفس ــی مفس ــای ذهن ــز از پیش‌داوری‌ه پرهی
ــی، ۱۳۸۰:  ــی وردوق، ۱۳۹۸: ۳۳۶؛ واعظ ــدی و رحیم ــوری« و »مؤلف‌محوری«)علی‌احم »متن‌مح
ــاً  ــرای تفســیر یــک متــن، ســه هــدف متصــور اســت: ۱. تفســیری کــه هــدف از آن صرف ۹۵-۹۶(. ب
کشــف منظــور مؤلــف اســت. ۲. تفســیری کــه هــدف از آن دســتیابی بــه هــدف خواننــده اســت، نــه 
مؤلــف متــن )مســیری متفــاوت از هــدف قبلــی دارد( ۳. تفســیری کــه هدفــش ادامــۀ مســیر مؤلــف 
ــن  ــگر ای ــاش پژوهش ــه ت ــت ک ــن اس ــتنطاق از مت ــان اس ــامی هم ــدگاه اس ــوم از دی ــوع س ــت. ن اس
اســت کــه بــا مراجعــه بــه متــون اســامی، پاســخ بــه پرســش‌های جدیــد را بیابــد. اســتنطاق، بدیــن 
ــه  ــان ب ــتنطاق هم ــم. اس ــخ بگیری ــرده و از آن پاس ــه ک ــن عرض ــه مت ــود را ب ــش خ ــه پرس ــت ک معناس
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ســخن درآوردن متــن دربــارۀ موضوعــات و مســائلی اســت کــه متــن بــه جهــت پاســخگویی بــه آن‌هــا 
ــا  ــت؛ ام ــات نیس ــن آن موضوع ــی مت ــوای تطابق ــق محت ــم منط ــر عل ــه تعبی ــت و ب ــده اس ــاد نش ایج
محقــق می‌توانــد بــا رعایــت اصــول تفســیری پاســخ مســائل جدیــد را از متــن فهــم کنــد. اســتنطاق 
نســبت بــه متــون بشــری و الهــی امکان‌پذیــر اســت و می‌تــوان آن را در ردیــف معانــی التزامــی از یــک 

متــن دانســت)واعظی، ۱۳۹۰: ۲۹۵و۳۰۲(. 

از منظــر اســامی معنــا نــه آنچنــان اســت کــه متــن آن را بــه فــرد تحمیــل کنــد و نــه آن‌گونــه کــه 
خــود بــه خــود بــه انســان تفویــض شــود. بــه بیــان دیگــر تفســیر یــک متــن، بــر اثــر رابطــۀ اســتنطاقی 
ــدۀ  ــق و خوانن ــازندۀ محق ــگاه س ــتنطاق، جای ــت. در اس ــتیابی اس ــل دس ــق قاب ــن و محق ــان مت می
ــز اهمیــت اســت. معنــای »طلــب« در اســتنطاق حالتــی اســت میــان یافتــن و ســاختن.  متــن حائ
در رویکــرد ســازه‌گرا، ذهــن )ســوژه(، عیــن را می‌ســازد؛ امــا در نــگاه ســاختارگرا، ذهــن )ســوژه(، 
ــاخته  ــا س ــه ی ــت؛ چراک ــل اس ــن(، منفع ــن )مت ــرد، عی ــر دو رویک ــن در ه ــد؛ بنابرای ــن را می‌یاب عی
ــن  ــر دو طرف)عی ــه ه ــه ب ــت توج ــر اس ــتنطاقی مدنظ ــک اس ــه در هرمنوتی ــه؛ آنچ ــا یافت ــود ی می‌ش
ــن و  ــان عی ــی می ــۀ میان‌ذهن ــت رابط ــئله لازم اس ــک مس ــخ ی ــف پاس ــرای کش ــت. ب ــن( اس و ذه
ــن  ــان مت ــه می ــه دوطرف ــکل‌گیری رابط ــو و ش ــۀ گفت‌وگ ــخ، نتیج ــت پاس ــود و دریاف ــاد ش ــن ایج ذه
ــرآن  ــی ق ــیر موضوع ــتنطاق را در تفس ــور از اس ــدر منظ ــهید ص ــه ش ــت. گرچ ــن اس ــده مت و خوانن
مطــرح کــرده کــه مفســر بــا توجــه بــه شــرایط هــر دورۀ زمانــی، مســائل مختلــف را بــه قــرآن عرضــه 
می‌کنــد و پاســخ آن‌هــا را بــه صــورت روشــمند دریافــت می‌کند)صــدر، ۱۴۲۸ق: ۲۶( امــا از 
آن‌جــا کــه امامــان معصــوم b عِــدل دیگــر قــرآن هســتند و بــه تعبیــر دیگــر قــرآن ناطــق محســوب 
می‌شــوند. مــا در ایــن پژوهــش بــا رویکــرد اســتنطاقی، درصددیــم چگونگــی مواجهــه بــا تظاهــر را 
ــج از »روش  ــرای تحلیــل نتای ــات و ســیرۀ امــام رضــا عرضــه و پاســخ آن را دریافــت کنیــم. ب ــه روای ب
تحلیــل مضمــون« 1 اســتفاده کردیــم. تحلیــل مضمــون شــیوه‌ای اســت بــرای دیــدن متــن؛ برداشــت 
ــه  ــا ب ــل داده‌ه ــی؛ تبدی ــای کیف ــته؛ واکاوی داده‌ه ــر ناپیوس ــه ظاه ــای ب ــب از داده‌ه و درك مناس
پنداره‌هــا و ایجــاد نظــم منطقــی)Boyatzis ,1998 :4(. مضامیــن پایــه، ســازمان‌دهنده و فراگیــر 
ــکاران، 1390: 151(.  ــت)عابدی و هم ــن روش اس ــدی در ای ــذاری و مضمون‌بن ــه کدگ ــه مرحل س
در ایــن مقالــه داده‌هــا در ســه ســطح اســتخراج شــده‌اند؛ بــه ایــن صــورت کــه ابتــدا مفاهیــم پایــه 
از کنش‌هــای زبانــی و غیرزبانــی امــام اســتخراج شــده؛ ســپس مفاهیــم پایــه‌ای کــه در یــک راســتا 
بودنــد در ذیــل مفاهیــم ســازمان‌دهنده، تجمیــع شــدند و در نهایــت مفهــوم فراگیــر کــه دو ســطح 

ــت. ــده اس ــف ش ــد کش ــش می‌ده ــی را پوش ــن قبل مضامی

1. Thematic analysis method
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۴. یافته‌های پژوهش

مضامین  
سازمان‌دهنده مضامین پایه نص

مدارا کمال 
دوراندیشی

گریزناپذیر 1 بودن مدارا با 
)A1(مأمون

» به خدا سوگند جز او قاتل من نیست، ولیکن من چاره‌ای جز صبر و 
شکیبایی ندارم تا اینکه مدت عمرم به سر آید« )ابن‌بابویه، 1387، ج2: 

)433

)A2(مدارا حفظ کننده جان باید ولایت‌عهدی را با اختیار خود قبول کنی. اگر نپذیری، مجبورت 
می‌کنم و اگر مخالفت کنی گردنت را می‌زنم.

کاهش تندی مخالفت 
)A3(مأمون مأمون بعد از تهدید به قتل امام و پذیرش مشروط  امام، از قتل امام 

مدارا برطرف کننده شر منصرف می‌شود
)A4(دشمن

تدبیر در کنش‌ها

بی‌پاسخ گذاشتن دعوت 
)B1(مأمون تا مدت‌ها

امام وقتی در مدینه بود، درخواست‌های مکرر مأمون برای سفر از مدینه 
به مرو را مدت‌ها بی‌پاسخ ‌گذاشت)کلینی، ۱۴۰۷ق، ج۱: ۴۸۸(

کراهت شدید از سفر به 
مرو در خداحافظی‌ از 

)B2(خانواده
امام قبل از رفتن به مرو تمام اعضای خانواده و بستگان خود را جمع کرد 
و فرمود: »من از کنار جدّم بیرون رانده می‌شوم و در سرزمین غربت کشته 
می‌شوم. به شما و جمیع خویشاوندانم دستور می‌دهم بر من گریه کنید؛ 
دستور به خانواده برای گریه زیرا هرگز به سوی شما باز نخواهم گشت«)بحرانی، 1388، ج22: 226(

)B3 (  بر ایشان

)B4(وداع سوزناک با کعبه

در آخرین حجّ پیش از حرکت به مرو که حضرت جواد هنوز در سنین کودکی 
به سر می‌برد، به همراه پدر بود. امام رضاع در حضور جمع زیادی از شیعیان 
و سایر مسلمانان با کعبه چنان وداعی کرد کـه همه دانستند که آن جناب بار 

دیگر به کعبه برنخواهد گشت)بحرانی، 1388، ج22: 277(.

وداع با گریه بلند در کنار مرقد 
)B5(پیامبر

امام با هر وداعي عقب مي‌رفت و دوباره نزد قبر پيامبر مي‌آمد و با صداي 
بلند گريه مي‌کرد؛ به طوری که پس از تذکر مأمور خلیفه برای خروج، آن 
حضرت می‌فرماید: »مرا به حال خود واگذار که من از جوار جدم خارج 

شده و در غربت از دنیا خواهم رفت«)ابن‌بابویه، 1387، ج2: ۵۲۶(

1. در کشف مضامین از احادیث مدارا استفاده شده است.
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تدبیر در کنش‌ها

استنکاف از قبول حکومت با 
شالوده‌شکنی از ساختارهای 

معنایی پنهان‌شده در 
)B6(جملات مأمون

اگر این خلافت از آن توست، روا نیست جامه‌ای را که خداوند به تو 
پوشانده از خود برگیری و به غیرخود بپوشانی و اگر از آن تو نیست، حق 
اینکه چیزی را که از تو نیست به من واگذاری نداری)ابن‌بابویه، 13۸۷، 

ج2: ۳۱۵-314(.

قبول ولایت‌عهدی تنها 
در شرایط »اضطرار و 

)B7(»اکراه پاسخ‌های امام درباره علت پذیرش ولایت‌عهدی: »خدا می‌داند که من 
از این امر چقدر کراهت داشتم ولی وقتی در وضعی قرار گرفتم که میان 
قبول ولایت‌عهدی و قتل یکی را می‌بایست اختیار کنم، به ناچار قبول را 
بر قتل ترجیح دادم. پس از اینکه مشرف بر هلاکت بودم آن را به اکراه 
پذیرفتم و در این امر داخل نشدم مگر مانند کسی که از آن خارج شده 

باشد«)ابن‌بابویه، 1387، ج2: 312 و۳۱۵؛ مجلسی، 1403ق، ج49: 
130 و۱۴۰(

پرهیز از متظاهر به خاطر دفع 
)B8( شر

کاهش تندی متظاهر 
برطرف‌کننده شر 

)B9(دشمن

پذیرش مشروط 
)B10(ولایت‌عهدی

امام به مأمون فرمود: »من ولایت‌عهدی را می‌پذیرم به این شرط که نه 
امر و نهی کنم و نه در قضا و داوری دخالت کنم؛ در عزل و نصب احدی 
دخالت نکنم؛ رسمی را تغییر ندهم؛ سنتی را نشکنم و از دورادور مشیر و 
راهنما باشم« )ابن‌بابویه، ۱۳۷۶: ۷۰؛ مجلسی، 1403ق، ج49: ۱۳۰(

تفاوت و دوگانگی میان سنت 
پیامبرn و شیوۀ حکومت 

)B11(مأمون

امام در جواب به درخواست مأمون برای اقامۀ نماز عید، شرط‌های خود 
در عدم ورود به مناسبات حکومتی را یادآوری کرد و در برابر اصرار بیشتر 

مأمون گفت: »من به سنت پیامبر و علی نماز می‌خوانم«)مفید، ج‏2: 
)257-256

طولانی کردن فرایند پذیرش 
)B12(ولایت‌عهدی

مأمون در مرو منصب خلافت را بر امام عرضه داشت و امام از پذیرش 
آن اجتناب می‌کرد. تا مدت »دو ماه« مأمون اصرار می‌کرد و حضرت 

نمی‌پذیرفت و مرتب پیشنهادش را رد می‌کرد)ابن‌بابویه، 1387، ج2: 
337؛ مجلسی، 1403ق، ج49: 134(

محزون بودن امام از 
ولایت‌عهدی به مثابه کنش 

)B13(غیرکلامی

امام رضاgدر دوران ولایت‌عهدی پیوسته ناراحت و محزون بودند و 
ولایت‌عهدی را در حالی پذیرفتند که اشک می‌ریخت)مجلسی، 1403ق، 

ج49: 1۳۱(
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افشای تظاهر 
در عین مدارا با 

متظاهر

بهره‌گیری از کنایه‌ها و بیان 
حقایق در لفافه:

۱. کنایه به حکومت نامشروع 
)C1( مأمون

امام رضاgدر مسیر مرو در پاسخ به شخصی که از ایشان تقاضای 
حدیث کرد فرمود: »از من طلب حدیث می‌کنی در حالی که مرا از کنار 

قبر جدم بیرون آوردند و نمی‌دانم عاقبت کار من چه خواهد شد و این‌ها با 
من چگونه رفتار خواهند کرد«)ابن‌بابویه، 1387، ج2: ۳۰۴(.

بیان حدیث سلسلۀ‌الذهب: »از پدرانم از رسول خدا و او از جبرئیل شنیده 
است که خداوند فرمود: لا اله الا الله، دژ محکم من است و هر کس 

داخل آن گردد از عذاب ایمن می‌شود« و سپس ادامه دادند »به شرطها 
و شروطها و أنا من شروطها«)ابن‌بابویه، ۱۳۷۶: ۲۳۵؛ اربلی، 138۲، 

ج۳: ۱۴۵(

۲. کنایه‌ها در سند 
ولایت‌عهدی

)مامون هدف اصلی خود را 
)C2( )در دل مخفی کرده

هِ  شروع عبارت امام در سند ولایت‌عهدی با این جمله است: الْحَمْدُ لِلَّ
عْيُنِ وَ ما 

َ
بَ لِحُكْمِه‏ِ وَ لَ رَادَّ لِقَضَائِهِ يَعْلَمُ خائِنَةَ الْ الِ لِمَا يَشَاءُ لا مُعَقِّ الْفَعَّ

دُور)غافر،19()ابن ‌بابویه، 1387، ج2: 3۲۸(  تُخْفِي الصُّ

استفاده از اقرارهای مأمون 
برای افشای حکومت 

)C3(نامشروع او

امام با استفاده از اقرار مأمون: »مأمون حق ما را که دیگران انکار کرده 
بودند، به رسمیت شناخت؛ خلافت را به من واگذاشت و اعتراف کرد که 

این منصب حق اهل ‌بیت است« )همان(

افشای چهرۀ حقیقی 
)C4(مأمون

امام در پاسخ به علي‌بن‌محمّد‌بن‌جهم که از تمجیدهای مأمون نسبت به 
امام خوشحال بود، لبخندی زده فرمود: »پسر جهم؛ آنچه شنيدی فريبت 
ندهد، او مرا به خدعه و نيرنگ خواهد كشت‏؛ ولی خدا از او انتقام خواهد 

گرفت« )همان، ج۱: ۴۱6-۴۱7(

افشای  ماهیت مأمون در 
)C5(مناظرات

امام در خصوص تعریف‌های مأمون در مناظرات نسبت به علم امام به 
حسن‌بن‌جهم: »ای پسر جهم آنچه تو از احترام او نسبت به من دیدی 
فريبت ندهد، همانا به‌زودی مرا با دادن سمّ هلاك خواهد كرد و او بر 

من جفاكار گردد. تو اين مطلب را تا من در قيد حياتم فاش مساز و آن را 
كتمان كن«)همان: 433 و ۴۸۵(

ترس نداشتن از حق‌گویی در 
)C6(اصول

امام دربارۀ مسئله ولایت و اینکه امامان معصوم در جانشینی پیامبر 
سزاوارتر از دیگران هستند، هیچ‌گاه سکوت نکردند. امام در رساله‌‌ای 

که به درخواست مأمون نوشته و اصول اسلام را در آن گرد آورده بود، به 
وجود نص بر امامت علی تصریح و امامان دوازده‌گانه را که پیامبر از جانب 

خداوند تعیین کرده‌اند، نام برده‌اند)همان: 264-261(
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افشای تظاهر 
در عین مدارا با 

متظاهر

)C7(انتقاد صریح از مأمون امام در حق‌گویی از مأمون باکی نداشت و حق را صریح می‌گفت و اکثر 
اوقات جوابی به پرسش وی می‌داد که خوشایند او نبود)همان: ۵۸۵(

بهره‌گیری از زبان شعر و 
تحسین دعبل به‌عنوان 

شاعر مبارز و  افشاگر 
)C8(بنی‌عباس

تأیید و تشویق‌های امام نسبت به دعبل و اشعارش )دعبل به‌مثابۀ زبان 
گویای امام رضا ع(. وقتی قصیدۀ تائیه دعبل تمام شد، امام او را تحسین 
کرد و صد دینار و پيراهنی را که با آن هزار شب در هر شب هزار ركعت نماز 
خوانده‏ و هزار مرتبه قرآن با آن ختم کرده بودند به دعبل دادند)طوسی، 

۱۴۱۴ق: ۳۶۰-۳۵۹(

)C9(آگاه‌سازی خواص

در مجلس ولایت‌عهدی یکی از حاضران که از خواص آن بزرگوار بود، 
می‌گوید: »من با خوشحالی نسبت به آنچه جریان داشت می‌نگریستم، 
امام به من اشاره فرمود که نزدیک بیا، وقتی نزدیک رفتم به گونه‌ای که 
کسی نمی‌شنید به من فرمود این‌ها را از دل بیرون کن و بدان دلخوش 

مباش، زیرا به سامان نخواهد رسید«)مفید، ج۲: ۲۵۴(

پاسخگویی به شبهات با 
)C10(تمسک به قرآن

امام در پاسخ به ریان‌بن‌صلت که می‌گوید: »بر امام رضا وارد شدم و به آن 
حضرت عرض کردم، مردم می‌گویند با اینکه شما اظهار زهد و بی‌اعتنایی 

به دنیا می‌کنید، چرا ولایت‌عهدی را پذیرفته‌اید؟ حضرت فرمود: خدا 
می‌داند که من تمایلی به این کار نداشتم، ولی وقتی مخیر شدم بین 

قبول ولایت‌عهدی یا کشته‌شدن، قبول ولایت‌عهدی را برگزیدم. سپس 
حضرت فرمود: وای بر آنان! مگر نمی‌دانند که حضرت یوسف با اینکه 

پیامبر خدا بود، وقتی ضرورت ایجاب کرد که سرپرستی خزاین پادشاه را 
بپذیرد، همان طور که خداوند نقل می‌کند به پادشاه گفت: خزاین زمین 

را به من واگذار کن من هم حافظی درستکار و هم دانایم. به همین صورت 
من نیز ولایت‌عهدی را با بی‌میلی و از سر اجبار پذیرفتم؛ زیرا در آستانۀ 

کشته‌شدن قرار داشتم ضمن آنکه من به گونه‌ای آن را پذیرفتم که گویا رها 
کرده‌ام«  )ابن‌بابویه، 1387، ج2: ۳۱۲-۳۰۸(
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افشای تظاهر 
در عین مدارا با 

متظاهر

نمایش قدرت 
)C11(مرجعیت

کیفیت رفتن امام رضا برای شرکت در نماز عید موجب شد نه فقط مردم 
عادی، حتی لشکریان و صاحب‌منصبان مأمون، از نحوۀ حرکت اما متأثر 
شوند و با دیدن شرایط معنوی امام، اشک از چشمانشان جاری شود و 

سعی می‌کردند مانند حضرت عمل کنند. نمایش این قدرت برای مأمون 
قابل تحمل نبود و موجب »تغییر رفتار« او شد. نگرانی و ترس مأمون از 
جمعیت انبوهی که برای اقامه نماز حاضر شده بودند، او را مجبور کرد 

مانع خواندن نماز توسط امام شود. 2 همچنین واقعۀ نماز باران که خداوند 
به برکت امام رضا)ع(باران را برای مردم نازل کرد، موجب شد نه‌تنها 

شایعه‌ای که وابستگان حکومت ترویج داده بودند و علت عدم بارش باران 
را بدیُمن بودن امام معرفی کردند به کلی از بین رفت، بلکه مرتبه و عظمت 

امام در نزد خداوند را در میان عموم مردم به اثبات رساند.

تجمع راویان زیاد 
نشان‌دهندۀ قدرت 

)C12(مرجعیت

هنگام بیان حدیث سلسلة الذهب، 24 هزار راوی به امام گوش می‌دادند 
تا آنچه ایشان می‌گوید، بنویسند)اربلی، 138۲، ج۳: ۱۴۵(

اعمال قدرت 
)C13(تخصصی

امام به نوفلی: »آیا می‌خواهی بدانی مأمون چه وقت از برگزاری مناظرات 
پشیمان خواهد شد؟ هنگامی که نظاره کند که با اهل تورات با تورات‌شان 
و با اهل انجیل با انجیل‌شان و با اهل زبور با زبورشان و با صابئین با عبری 
و با زردشتیان به فارسی و با رومیان به رومی و با هر فرقه‌ای از علما به زبان 

خودشان بحث کنم و آن‌گاه که همه را مجاب کردم و در بحث بر همه 
چیره شدم و تمام ایشان سخنم را پذیرفتند، در آن هنگام خواهد دانست 

او در خور این نیست که در این راه گام بردارد و در این موقع است که 
پشیمان خواهد شد«)طبرسی، 1387، ج2: 424-422(

)C14(اعمال قدرت پاداش
امام به دعبل به خاطر اشعار حماسی که در ذم خلفای عباسی و مدح 
اهل ‌بیتgبود، لباس خودشان که برای دعبل بسیار باارزش بود  به 

همراه صد دینار پاداش دادند

2. امــام رضــا g هیــچ‌گاه مــردم را دعــوت بــه شــورش علیــه حکومــت نکــرد؛ زیــرا مصالــح کلــی مــردم در برقــراری حکومــت اســت کــه 
بــا شــورش و آشــوب و شــکل‌گیری هــرج و مــرج، منافــع عامــه ضایــع می‌شــود. به‌عنــوان مثــال بعــد از نمــاز بــاران کــه عظمــت معنــوی 
امــام بــرای مــردم عیــان شــد یــا هنــگام مهیــا شــدن ایشــان بــرای نمــاز عیــد کــه احساســات معنــوی مــردم و حتــی ســربازان و لشــکریان 
حکومــت بــه غلیــان درآمــده بــود، بــه نظــر می‌رســد مجــال و فرصــت لازم بــرای دعــوت بــه شــورش علیــه حکومــت ایجــاد شــده اســت، 
امــا امــام نه‌تنهــا مــردم را علیــه حکومــت نشــوراند، بلکــه هنگامــی کــه مأمــون از خوانــدن نمــاز عیــد توســط امــام جلوگیــری کــرد، ایشــان 
بــدون کلام تحریک‌آمیــزی، به‌آرامــی و ملایمــت کفش‌هــای خــود را طلــب کــرد و بــه ســوی منــزل بازگشــت؛ بنابرایــن نحــوۀ ســلوک امــام 

در حــوادث مختلــف نشــان‌دهندۀ آن اســت کــه ایشــان همــواره »مــدارا« را ســرلوحۀ عمــل خــود قــرار دادنــد.
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افشای تظاهر 
در عین مدارا با 

متظاهر

تربیت شاگردان 
به‌منظور بصیرت‌افزایی 

)C15(بلند‌مدت

تربیت شاگردان از برنامه‌های بلندمدت امام برای مواجهه با تظاهر است. 
شاگردان ایشان هر کدام در منطقه خود با جهاد علمی خود باعث بالا 

رفتن سطح معرفت مردم می‌شدند. شیخ طوسی در کتاب رجال در ذیل 
عنوان »اصحاب امام رضا« اسامی حدود ۳۲۰ نفر از اصحاب و راویان 

ایشان را ذکر کرده است)طوسی، ۱۳۷۳: ۳۷۰-۳۵۱(
امام رضاg ضمن معرفی و تکریم این افراد، مردم را در امور دینی به 

مراجعه به آن‌ها سفارش می‌کردند. از جمله امام در پاسخ به اینکه هنگام 
دسترسی نداشتن  به ایشان در مسائل دینی به چه کسی رجوع کنند؟ 

آن‌ها را به زکریا بن‌آدم و یونس‌بن‌عبد‌الرحمان ارجاع دادند. امام رضا
g یونس‌بن‌عبد‌الرحمان را فردی ثقه معرفی کرده و بهشت را برای او 
ضمانت کردند و او را »سلمان زمانه« نامیدند. فضل‌بن‌شاذان که خود 
از اصحاب خاص امام رضاg است در مورد او می‌گوید بعد از سلمان 

فارسی در اسلام کسی فقیه‌تر از یونس‌بن‌عبد‌الرحمان نیست. همچنین 
دربارۀ او گفته علم ائمهb به چهار نفر منتهی شده که یکی از آن‌ها 
یونس‌بن‌عبد‌الرحمان است)کشی، ۱۴۰۹ق: ۴۸۴-۴۹۰ و ۵۹۵(.

خیرخواهی و 
رعایت مصلحت

دوری از متظاهر به‌منظور 
)D1(مصلحت او

امام بعد از مراسم ولایت‌عهدی به مأمون گفت: »ای امیر اخلاص با تو لازم 
و واجب است و غش و دورویی سزاوار مومن نیست. رأی صواب دربارۀ شما 

این است که من و فضل‌بن‌سهل را از خویش دور سازی تا امرت سامان 
یابد« )ابن‌بابویه، 1387، ج2: ۳۲۶(

خیرخواهی نسبت به 
حکومت مأمون )افشای 

)D2( )خیانت فضل‌بن‌سهل

مأمون نسبت به فضل‌بن‌سهل اطمینان زیادی داشت و اختیارات زیادی 
به او واگذار کرده بود. تا جایی که علیه مأمون توطئه‌ای را  مهیا کرد. فضل 
و هشام‌بن‌ابراهیم یک روز پیش امام رضاgآمدند و در جلسه خصوصی 

به حضرت عرض کردند ما در نظر داریم مأمون را کشته و حکومت را به 
شما بدهیم تا حق به جای اصلی آن بازگردد. امام این پیشنهاد خائنانۀ 
او را گوش نداد و به آن‌ها اعتنایی نکرد و در جلسه‌ای مأمون را از نقشه 

آنها مطلع کرد و توصیه کرد که مواظب فضل باشد. مأمون بعد از بررسی 
متوجه شد حق با امام است)ابن‌بابویه، 1387، ج2: ۳۸۳-۳۸۱(.
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خیرخواهی و 
رعایت مصلحت

ارائه مشورت برای تقویت قوام 
)D3(نظام

امام خطاب به مأمون فرمود در رعایت امّت پیامبر و تکلیفی که خدا بر 
عهده تو قرار داده، بترس. سرزمین‌هایی که تحت حکومت تو است به 

دلیل بی‌توجهی تو به مردم ضایع شده است. والیان تو برخلاف آنچه خدا 
فرموده بر مردم حکومت می‌کنند و تو به کلی از حال مردم در مدینۀ  غافل 

هستی.  مهاجرین و انصار در آنجا مورد ستم واقع می‌شوند و حقوقشان 
رعایت نمی‌شود و فریادرسی ندارند. و تو هم از اوضاع آن‌ها بی‌اطلاعی. 
مردم مظلوم آن سرزمین‌ها از نفقه و مخارج خود ناتوانند و كسی را هم 
پیدا نمی‌کنند که به او مراجعه کنند و دستشان به تو که حاکم مسلمین 

هستی نمی‌رسد. به وضعیت مسلمانان رسیدگی کن و به مركز نبوت 
بازگرد. از این منطقه خارج شو  و در سرزمین پدران و اجدادت برگرد. 

مأمون بعد از این صحبت‌ها بر طبق نظر امام رضا مرکز حکومت را به عراق 
منتقل کرد)همان: 365-364(.

رعایت مصلحت 
)D4(مسلمین

رعایت اصول 
اسلامی

رعایت اخلاق اسلامی در 
)E1(برابر متظاهر

ياسر خادم امام: »يك روز ما در خدمت آن جناب بوديم كه صدای در كه 
ميان خانۀ ايشان و مأمون بود آمد. هنگامی که مأمون وارد شد، حضرت 

خواست برخیزد و احترام کند؛ مأمون او را به حق پيامبر قسم داد كه 
برنخيزد ...« )همان: 363(.

حفظ عزت در برابر 
)E2(متظاهر

مأمون گاهی به سبب اینکه امام را ولی‌عهد خود قرار داده بر ایشان منت 
می‌گذاشت)همان: ۳۲۴(، اما ایشان در موضعی عزتمندانه خطاب به 
مأمون می‌فرمود: »هیچ‌گاه فکر خلافت را در سر نپرورانده‌ام. من در 

مدینه بودم و با همان چهارپای سواری خود در کوچه‌های آن رفت و آمد 
می‌کردم و مردم حاجتشان را از من می‌خواستند و آنچه در توانم بود 

اجابت می‌کردم. نامه‌های من در شرق و غرب خوانده می‌شد و در شهرها 
نافذ بود و در آن شهر هیچ کس به اندازه من عزت نداشت و شما بر من 

چیزی نیفزودی«)کلینی، ۱۴۰۷ق، ج8: 15۱(

عمل بر اساس مشیت 
)E3(خداوند

۱. وقتی امام به تصویر دو شیر امر کردند که حمیدبن‌مهران بخورند 
مأمون با دیدن این منظره، از هوش رفت. وقتی حالت طبیعی یافت، به 
امام گفت: حکومت از آن جَد شما است و بعد از ایشان نیز شما شایسته 

آن هستید. اگر می‌خواهيد من از خلافت كنار می‌روم و آن ‌را به شما 
تحویل می‌دهم؟ امام رضاgفرمود: »اگر چنين چيزی می‌خواستم تو 
را مهلت نمی‌دادم و از تو تمنّا و خواهش نمیك‌ردم، بلكه از خدای خود 
می‌خواستم، زيرا خداوند اطاعت ساير مخلوقات خود را به ما عطا کرده 

است؛ ولی خداوند تعالی در اين عمل، مصلحتی دارد و من ‌را امر فرموده 
كه اعتراضی بر تو نداشته باشم«)ابن‌بابویه، 1387، ج2: 395-394(
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رعایت اصول 
اسلامی

عمل بر اساس مشیت 
)E3(خداوند

۲. همچنین امام وقتی برخی از یارانشان نسبت به بحث و مناظراتی که 
مأمون در مقام دفاع از ولایت امام علی انجام می‌داد دچار شبهه شده 
بودند، این‌گونه فرمودند: »فریب این‌گونه کارهای مأمون را نخورید. 
به خدا سوگند جز او قاتل من نیست، ولیکن من چاره‌ای جز صبر و 

شکیبایی ندارم تا اینکه مدت عمرم به سر آید«)همان: 433(

مواجهۀ سخت 
در صورت عدم 

کارایی مدارا

استفاده از القاب و صفات 
)F1(منفی برای مأمون

ابوصلت هروی: از امام رضا پرسیدم چه کسی شما را به قتل 
می‌رساند؟ فرمود: »بدترين خلق خدا در زمان من مرا با خورانيدن زهر 

ميك‌شد.«)همان، ۱۳۷۶: ۶۳(
امام در روز قبل از شهادت خود، در نقلی مأمون را »طاغی« نامید و 

چگونگی شهادت خود را با جزئیات برای هرثمه بیان می‌کند: »اكنون 
زمان مرگ من رسيده اين مردِ ستمكار )مأمون( قصد آن كرده است كه مرا 

با انگور و انار مسموم سازد ...«)همان: 603(
امام رضا در روز قبل از شهادت خود به اباصلت فرمود: »فردا من پیش این 

فاجر می‌روم«)همان: ۵۹۴(

)F2(نفرین مأمون

امام بعد از اینکه مأمون مجالس درس ایشان را تعطیل کرد و حضرت را 
احضار  و به ایشان سخنان درشتی گفت، دو رکعت نماز خواند و در قنوت 

نماز این‌گونه مأمون را نفرین کرد: »... و انتقام گیر از آن کس که بر من 
ستم روا داشته و مرا سبک ساخته و پیروان مرا از در خانه من رانده است، 
تلخی خواری و خفّت را به او بچشان چونان‌که او به من چشانیده است و 
وی را از درگاه رحمت و کرمت دور ساز آنچنان‌که چرک و پلیدی و آلودگی 

دور ریخته و زدوده می‌شود«)همان: 40۲-399(

)F3( تهدید متظاهر
بعد از شهادت ایشان مأمون قصد داشت بدن امام را غسل دهد و امام در 
زمان حیاتشان در اخبار غیبی دربارۀ مراسم تدفین خود به هرثمه فرموده 

بود اگر مأمون خواست بدن مرا غسل دهد به او بگو: »اگر بخواهی این 
کار را بکنی عذاب الیمی که قرار است مدتی بعد بر تو نازل شود به جلو 

افتاده و به‌زودی به تو می‌رسد و او از تو پذیرفته و دست از این کار بر 
می‌دارد«)همان: 603(

ماجرای خورده شدن حمیدبن‌مهران توسط دو عکس شیر به امر امام 
g رضا)F4( استفاده از قوۀ قهریه
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مواجهۀ سخت 
در صورت عدم 

کارایی مدارا

تهدید مأمون با بهره‌گیری از 
)F5(کرامت‌ها و اخبار غیبی

هرثمه جزئیات پیدایش قبرِ از قبل آماده شده و تدفین امام را برای مأمون 
توضیح می‌دهد، تا اینکه در انتها مأمون در خلوت به هرثمه می‌گوید: »ای 

هرثمه آيا غير از اين به تو در پنهانی چيزی گفت؟ گفتم: حكايت انگور 
و انار را به من خبر داد. در این هنگام رنگ مأمون تغيير كرد و رنگ برنگ 

مي‌شد؛ گاهی زرد و گاهی سرخ و گاهی تيره می‏گشت، سپس غشّ كرد 
و بيهوش شد و در آن حال مي‌گفت: واى بر مأمون از خدا و رسول! واى 
بر مأمون از علی بن‌ابي‌طالب... واى بر مأمون از علی‌بن‌موسی الرضا به 
خدا سوگند اين خسران مبين است! و اين كلمات را مكرّر مي‌گفت ...« 

)همان: ۶۱۳-۵۹۲(

مضمون فراگیر مضامین سازمان‌دهنده مضامین پایه

مدارای حکیمانه معطوف به 
هدایتگری

مدارا کمال دوراندیشی A4,A3,A2,A1

تدبیر در کنش‌ها  B12,B11,B10,B9,B8,B7,B6,B5,B4,B3,B2,B1
B13,

افشای تظاهر در عین مدارا با 
متظاهر

,C12,C11,C10,C9,C8,C7,C6,C5,C4,C3,C2,C1
C15,C14,C13

خیر خواهی و رعایت مصلحت D4,D3,D2,D1

رعایت اصول اسلامی E3,E2,E1

مواجهه سخت در صورت عدم 
کارایی مدارا F5,F4,F3,F2,F1



85 مُدارای حکیمانه؛ مضمون فراگیر در الگوی مواجهه با کارگزار متظاهر در سیرۀ رضوی

نمودار ۱: ویژگی‌های مدارای حکیمانه مبتنی بر احادیث

 

g نمودار۲: الگوی مواجهه با تظاهر مبتنی بر سیرۀ امام رضا
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۴-۱.تبیین الگو: مُدارای حکیمانه معطوف به هدایتگری

ــه  ــن نکت ــه ای ــود دارد ک ــر وج ــا تدبی ــس آن‌ه ــد در پ ــان می‌ده ــا g نش ــام رض ــای ام ــل در کنش‌ه تأم
ــه آن اشــاره شــده و هــم در معنــای حکمــت نهفتــه اســت. همیــن امــر انتخــاب  هــم در معنــای مــدارا ب
ــه  ــون موج ــر مأم ــخصیت متظاه ــر ش ــان در براب ــی ایش ــلوک ارتباط ــن س ــه« را در تبیی ــدارای حکیمان »م
می‌کنــد. مــدارا بــا متظاهــر بایــد حکیمانــه باشــد؛ صفــت حکیمانــه روح حاکــم بــر مــدارا در ایــن مواجهــه 
اســت. در واقــع همچنان‌کــه انســان متظاهــر زیرکانــه تظاهــر خــود را می‌پوشــاند، در مواجهــۀ بــا او بایــد 
حکیمانــه و مدبرانــه رفتــار کــرد. حکمــت یعنــی قــرار دادن هــر چیــز بــه جــای خــود؛ چــه بســا رفتــاری 
نســنجیده در مواجهــه‌ بــا او جامعــه را ملتهــب و پیامدهــای ناگــواری ایجــاد کنــد. مــدارای حکیمانــه به این 
معناســت کــه ضمــن تعامــل بــا متظاهــر در پیشــبرد امــور جامعــه، مجموعــه کنش‌هایــی در مواجهــه‌ بــا او 
انجــام گیــرد کــه به‌تدریــج اذهــان عمومــی را بــا حقیقــت اهــداف و جنبــه متظاهرانــۀ کنش‌هــای او آشــنا 
کنــد. مــدارای حکیمانــه اقتضــا می‌کنــد در شــرایطی بــا ایجــاز و کنایــه و در موقعیــت دیگــری بــا صراحــت 
دربــارۀ چالش‌هــای ناشــی از تظاهــر او موضع‌گیــری شــود و در شــرایط دیگــر بــرای حفــظ مصالــح مــردم 
از او حمایــت شــود؛ بنابرایــن در مواجهــۀ بــا انســان متظاهــر، مــدارا بــه معنــای رویکــرد انفعالی نیســت. در 
واقــع مــدارا و تحمــل نســبت بــه شــخص متظاهــر اســت نــه تظاهــر او. ایــن مــدارا درعین‌حــال معطــوف 
ــا  ــا ب ــه شــخص متظاهــر اســت ت ــه هدایــت انســان متظاهــر و عمــوم مــردم اســت. هدایــت اولًا ناظــر ب ب
بیدارکــردن فطــرت درونــی و دینــی او، صداقــت را جایگزیــن تظاهــر کنــد؛ البتــه در صورتــی کــه وی بــه 
نــدای فطــرت خــود گــوش و تغییــر رفتــار دهــد و ثانیــاً بــرای هدایت تــودۀ مــردم و جلوگیــری از فریــب آن‌ها 

نســبت بــه تظاهــر پیچیــده‌ای اســت کــه انســان متظاهــر ایجــاد کــرده اســت.

۵.نتیجه‌گیری

دقــت در معنــای لغــوی مــدارا و همچنیــن روایــات و ســیرۀ معصومیــن b نشــان می‌دهــد »اصــل اولــى« 
در ارتبــاط بــا متظاهــر بــر پایــه مــدارا بــا او اســتوار اســت؛ امــا اگــر ایــن اصــل، کارســاز نبــود، نوبــت بــه 
»اصــل دوم« کــه همــان شــدت عمــل اســت می‌رســد. مــدارای حکیمانــه کنــش خردمندانــه‌ای اســت کــه 
بــرای رســیدن بــه اهــداف بلندمــدت انجــام می‌شــود. مــدارا در بخشــی از روایــات به‌مثابــۀ یــک فضیلــت 
اخلاقــی مطــرح شــده اســت و بــه نوعــی خاســتگاه اخلاقــی تربیتــی دارد؛ امــا در ایــن پژوهــش، مــدارا 
نــه صرفــاً به‌مثابــۀ یــک فضیلــت اخلاقــی، بلکــه خوانشــی ارتباطــی از آن مدنظــر بــود کــه در تعامــات 
اجتماعــی در ســطح کلان می‌توانــد و بایــد به‌عنــوان یــک اصــل ارتباطــی مدنظــر قــرار گیــرد. تأمــل در 
روایــات و ســیرۀ امــام رضــا g نشــان می‌دهــد مواجهــۀ بــا تظاهــر از جنــس ســخت و خشــن نیســت. بــه 
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بیــان دیگــر در مواجهــه بــا انســان متظاهــر، حــذف فیزیکــی و تــرور جایگاهــی نــدارد، بلکــه نــوع مواجهــه‌ 
بایــد »مواجهــۀ فرهنگــی« باشــد. صفــت »فرهنگــی«، دیگری‌هــای متصــور در نحــوۀ مواجهــه‌ بــا تظاهــر 
را نفــی می‌کنــد. بــه بیــان دیگــر، رویکــرد غالــب در ایــن مواجهــه »نظامــی امنیتــی« نبــوده، بلکــه بایــد 
 g فرهنگــی انتقــادی« باشــد. صفــت حکمــت در مــدارای حکیمانــه، گویــای ایــن اســت کــه امــام رضــا«
در مواجهــه بــا انســان متظاهــر رویکــرد فعالانــه‌ای را انتخــاب کردنــد و بــا کنش‌های تــوأم با دوراندیشــی در 
عیــن توجــه بــه مصالــح کلــی جامعــه و بــا رعایت اصــول اخلاقــی و اســامی بــه افشــای تظاهــر پرداختند. 
چــه بســا در برهــه‌ای بــه جهــت رعایــت مصالــح بالاتــر و رعایــت قاعــدۀ عقلــی »اهــم و مهــم«، نبایــد بــه 
افشــای ماهیــت حقیقــی متظاهــر اقــدام کــرد تــا از هرج‌ومــرج و اختــاف در افــکار عمومــی جلوگیــری 
کــرد. در ایــن مقالــه بــا تحلیــل مضمــون کنش‌هــای زبانــی و غیرزبانــی امــام رضــا g ۴۴ مضمــون پایــه، 
۶ مضمــون ســازمان‌دهنده و یــک مضمــون فراگیــر بــه دســت آمــد. »مــدارا کمــال دوراندیشــی«، »تدبیــر 
در کنش‌هــا«، »افشــای تظاهــر در عیــن مــدارا بــا متظاهــر«، »خیرخواهــی و رعایــت مصلحــت«، »رعایــت 
اصــول اســامی« و »مواجهــۀ ســخت در صــورت عــدم کارایــی مــدارا«، ۶ مضمون ســازمان‌دهنده هســتند 

کــه در ذیــل مــدارای حکیمانــه به‌عنــوان مضمــون فراگیــر قــرار می‌گیرنــد.

اتخــاذ راهبــرد مــدارای حکیمانــه توســط امــام در ارتبــاط با مأمون در شــرایطی اســت که ایشــان چــاره‌ای 
جــز مــدارا نداشــتند؛ زیــرا مأمــون بــه حســب ظاهــر، به‌عنــوان خلیفــه در منصــب بالاتــری نســبت بــه امــام 
قــرار داشــت و طبــق حدیثــی کــه بیــان شــد در ایــن شــرایط امــام چــاره‌ای جــز مــدارا بــا او نــدارد. ایــن 
راهبــرد طبــق احادیــث، بهتریــن سیاســت و نشــانۀ انســان عاقــل و حکیــم اســت و کمــال دوراندیشــی 
امــام را نشــان می‌دهــد. مأمــون از بدتریــن افــراد محســوب می‌شــود؛ چراکــه طبــق حدیــث بدتریــن افــراد 
کســی اســت کــه انســان را مجبــور بــه مــدارا کــردن کنــد و او امــام را در شــرایطی قــرار داد کــه مجبــور بــه 
مــدارای بــا وی شــود. مــدارا بــا مأمــون پیامدهــای مثبتــی نیــز دربرداشــت و تنــدی مخالفــت او را کــم کــرد. 
امــام در مــواردی کــه مــدارا بــه جــای داروی شــفابخش، خــود بــه بیمــاری تبدیــل می‌شــد، برخــورد تنــد 
را جایگزیــن مــدارا کردنــد. مــدارا همچنان‌کــه از ســیرۀ امــام رضــا g نیــز اســتفاده می‌شــود بــه معنــای 
همســویی بــا مخالفــان نیســت، بلکــه ســلوک ارتباطی اســت که بــرای تأمیــن مصالــح عالی نظام اســامی 
در ســطح کلان بایــد مدنظــر قــرار گیــرد. نکتــه حائــز اهمیــت کــه نشــان‌دهندۀ تفــاوت رویکــرد اســامی 
ــا رویکردهــای غیــر اســامی اســت در ایــن اســت کــه امــام نه‌تنهــا بــرای حفــظ مصلحــت عامــه بلکــه  ب
حتــی بــرای حفــظ مصلحــت حکومــت مأمــون کــه حاکــم جامعــه محســوب می‌شــود از خیرخواهــی دریغ 
نمی‌کنــد و ایــن وجــه ممیــزۀ منظــر اســامی و غیراســامی در عرصــۀ سیاســت اســت. سیاســت‌بازان از 
هــر فرصتــی بــرای کنــارزدن رقیــب خــود اســتفاده می‌کننــد؛ امــا امــام بــا رویکــرد صادقانــه، خیرخــواه 
دشــمن خــود اســت. نتیجــۀ مــدارای حکیمانــه امــام در مواجهــه بــا مأمــون، باعــث حفــظ امنیــت خــود 
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و شــیعیان از شــر مأمــون شــد. اگــر ایشــان در مذاکــرات ولایت‌عهــدی در نهایــت بــر موضــع عــدم قبــول 
خــود پابرجــا می‌ماندنــد در همــان ابتــدا توســط مأمــون بــه شــهادت رســیده و منافــع زیــادی کــه در طــول 
دوران ولایت‌عهــدی بــا حضــور امــام بــرای شــیعیان و جامعــۀ اســامی بــه دســت آمــد از بیــن می‌رفــت. در 
یــک جملــه می‌تــوان راهبــرد مواجهــه امــام رضــا g بــا مأمــون را »مــدارای حکیمانــه« نامیــد. پیشــنهاد 
ــا تظاهــر در جامعــه امــروز در  ــرای مواجهــه ب ــه ب می‌شــود ســازوکار و چگونگــی تحقــق مــدارای حکیمان

مقالــه دیگــری بررســی  شــود.
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This study, employing a conceptual history (History of Ideas) approach, 
analyzes the emergence of the Waqifah sect within the broader in-
tellectual developments of the Imamiyah up to the time of Imam al-
Ridha. Rather than representing a definitive schism, the formation of 
the Waqifah is interpreted as a product of internal cognitive tensions 
and evolving ideas regarding leadership, legitimacy, and occultation 
following the death of Imam al-Kadhim. The study critically reexam-
ines traditional narratives—especially those presented by heresiogra-
phers and historians—through the lens of conceptual transformation. 
It argues that the Waqifah phenomenon was not an external rupture but 
an internal evolution rooted in diverse interpretations within Imamism. 
This analysis underscores the importance of rethinking early Shiite sec-
tarianism using modern analytical tools and highlights the contingent, 
negotiated nature of religious authority in early Shiism.

Conceptual History, Waqifah, Imam al-Kadhim, Imam al-Ridha, Ima-
miyah, Sectarianism, Religious Authority.

A Historiographical Analysis of the Development of Shiʿism up to the 
Era of Imam Riḍā (as), with Special Emphasis on the Wāqifiyya

Hossein Sattar 1  Rasa Valipour 2

1. PhD Faculty Member, Department of Religious Studies, University of Kashan, Kashan,Iran: 
sattar@kashau.ac.ir
2. PhD student in Theology and Islamic Studies, Faculty of Literature and Foreign Languages, 
University of Kashan, Kashan,Iran(Corresponding Author): re.valipoor63@gmail.com

Article  Info               Abstract
Article Type:
Research  Article

Article History:

Received:
December 29, 2024

In Revised Form:
May 17, 2025

Accepted:
May 20, 2025

Published Online:
August 03, 2026

Keywords:

Cite this The Author (s): Sattar, H; Valipour, R (2026). A Historiographical Analysis of the Development 
of Shiʿism up to the Era of Imam Riḍā (as), with Special Emphasis on the Wāqifiyya: Quarterly Scientific 
Journal of Farhang Razavi. Year 14, Issue 2, Summer 2026, Serial Number 54 – (93- 124)- 
DOI:10.22034/farzv.2025.496674.2062

    Publisheder: Unversity of Tehran Press

https://orcid.org/0000-0002-1107-8204
https://orcid.org/0000-0002-1107-8204


94A Historiographical Analysis of the Development of Shiʿism up to the Era of Imam Riḍā (as), with ...

Introduction 
 The study of sectarian divergences within the Shiite Imamiyah tradition has long 
attracted scholarly attention from historians, theologians, and sociologists alike. 
The Waqifah sect’s divergence marks a significant and complex episode in Shiite 
history, particularly regarding the acceptance and recognition of the Imamate af-
ter Imam Musa al-Kadhim (AS). Conventional historical narratives tend to inter-
pret such sectarian splits primarily as the outcome of rigid doctrinal disputes or 
political rivalries. However, this paper proposes a novel analytical lens, employ-
ing the History of Idea approach (تاریــخ انــگاره), which examines the underlying 
conceptual and cognitive frameworks that shaped these historical developments.
 The History of Idea methodology focuses on tracing the evolution, transforma-
tion, and contestation of core ideas—referred to here as angāreh (ــگاره -with—(ان
in their historical contexts. Unlike traditional approaches that merely chronicle 
events or theological disagreements, this framework analyzes how competing 
and overlapping ideas functioned as cognitive lenses through which Imamiyah 
communities understood their religious and social realities. This approach thus 
allows for a more nuanced understanding of the processes that led to intra-Shiite 
divergences, especially during the critical late 8th and early 9th centuries CE. 
The present study concentrates on this pivotal period, investigating how certain 
core angāreh contributed to either fostering communal unity or precipitating fac-
tionalism. By foregrounding the conceptual histories behind sectarian develop-
ments, the study seeks to illuminate the complex interplay between belief, social 
dynamics, and political pressures in the formation of the Waqifah sect.
 
Methodology
 This research adopts a qualitative historical-analytical methodology firmly root-
ed in the History of Idea approach. The primary data sources include early Shiite 
historiographies, theological treatises, and biographical accounts of the Imams, 
with particular focus on narratives concerning Imam Musa al-Kadhim (AS) and 
Imam Ali al-Ridha (AS). Complementary secondary sources encompass con-
temporary scholarship on Shiite sectarianism, cognitive history, and the sociol-
ogy of religious ideas.
 The core analytical task involves identifying, categorizing, and interpreting key 
angāreh—conceptual constructs and cognitive patterns—that acted as ideologi-
cal tools during this period. A critical distinction is made between testing ideas 
(those which served to normalize diverse social and religious behaviors without 
necessarily generating sectarian schisms) and divisive ideas (those that actively 
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instigated sectarian differentiation). This distinction aids in unpacking the flu-
id boundaries between intra-community diversity and outright sectarian frag-
mentation. Moreover, the study scrutinizes ambiguities and narrative tensions 
surrounding the imprisonment and death of Imam al-Kadhim, as well as the dis-
tinct theological and social role of Imam al-Ridha. These factors are analyzed 
as critical nodes in the conceptual history that facilitated divergent interpretative 
trajectories, ultimately culminating in the crystallization of the Waqifah sect. 
A comparative dimension is also introduced, contrasting the conceptual reper-
toires of the Waqifah sect with those of mainstream Imamiyah groups. This en-
ables the identification of both shared ideological foundations and critical points 
of doctrinal and social divergence. 
The deployment of the History of Idea approach yields multiple important insights 
into the intra-Imamiyah sectarian dynamics and the formation of the Waqifah 
sect. Firstly, the refined conceptual framework elucidates that many perceived 
conflicts within the Imamiyah were not necessarily rooted in immutable sectar-
ian fault lines but rather constituted a dynamic process of theological and social 
experimentation. This challenges binary classifications of ‘orthodox’ versus ‘de-
viant’ beliefs, emphasizing instead the contingent and negotiated nature of early 
Shiite identities. Secondly, during the imamate of Imam al-Ridha, the emergence 
of testing ideas played a pivotal role. These concepts accommodated a spectrum 
of religious expressions and social behaviors, effectively preventing premature 
sectarian rupture. For example, theological debates about the nature and legit-
imacy of the Imamate were frequently understood as provisional or subject to 
interpretive evolution, rather than as fixed markers of doctrinal purity. Third-
ly, the hesitancy or stopping of certain Imamiyah factions in fully recognizing 
Imam al-Kadhim’s imamate is better interpreted as a testing idea phenomenon 
rather than a conclusive sectarian break. Subsequent historical narratives mis-
characterized this phase as a definitive schism; however, the conceptual history 
perspective reveals it as a period of communal reflection, negotiation, and con-
tested allegiance. This interpretative ambiguity underscores the fluidity of early 
Shiite group boundaries. Fourthly, complex tensions arising from the ambiguous 
circumstances of Imam al-Kadhim’s imprisonment and death, combined with 
the unique religious leadership style of Imam al-Ridha, created fertile ground 
for divergent conceptualizations of rightful authority. These factors catalyzed 
the crystallization of the Waqifah sect, which posited alternative frameworks for 
the legitimacy and continuity of the Imamate. Fifthly, a minority within the Ima-
miyah, committed to established and prior angāreh, resisted the recognition of 
Imam al-Ridha’s imamate, thereby ideologically founding the Waqifah sect. This 
opposition was rooted not solely in political dissent but in profound theological 
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and epistemological differences regarding the nature of religious authority and 
succession. Sixthly, despite substantial overlap in many core angāreh with oth-
er Imamiyah groups, the Waqifah sect displayed distinctive beliefs, particularly 
concerning doctrines of ghaybah (occultation) and qā’imiyyah (messianism). 
These doctrinal distinctions warrant detailed and nuanced analysis to fully com-
prehend the sect’s position within the broader Shiite milieu. Finally, the canon-
ical Twelver doctrine of twelve Imams had not yet achieved widespread accep-
tance until the era of Imam al-Ridha. Some contemporary scholars argue that 
these ideas may have been retroactively constructed. Furthermore, the narratives 
concerning the betrayal of agents (khiyanat al-wukala) and the establishment of 
government during Imam al-Kadhim’s time necessitate reexamination and criti-
cal reassessment within this conceptual framework.

 Conclusion 
The History of Idea approach proves to be a robust and insightful tool for dissect-
ing the intricate sectarian dynamics within the Imamiyah tradition, specifically 
elucidating the origins and evolution of the Waqifah sect. By focusing on the 
trajectories of key angāreh, this methodology reveals that sectarian splits are 
often less about fixed doctrinal positions and more about ongoing processes of 
cognitive and social negotiation within a pluralistic religious community. These 
findings challenge simplistic and reductive narratives of Shiite sectarianism, un-
derscoring the vital role of conceptual history in revealing the historical contin-
gency, adaptability, and contextuality of religious ideas. This analytical frame-
work not only clarifies the complex origins and development of the Waqifah sect 
but also lays groundwork for more nuanced and comprehensive reexaminations 
of other intra-Shiite divergences.
Future studies can apply this approach to various periods and sects within Shi-
ism, yielding deeper insights into how ideas shape religious identities, political 
affiliations, and communal boundaries. Ultimately, this research contributes to 
broader interdisciplinary discourses on the history of ideas, sectarianism, and the 
sociology of religion, by highlighting the intricate interplay of cognition, belief, 
and community formation.
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ایــن پژوهــش بــا رویکــرد تاریــخ انــگاره بــه بررســی شــکل‌گیری فرقــۀ واقفــه در 
بســتر تحــولات انــگاره‌ای امامیــه تــا عصــر امــام رضــا g می‌پــردازد. در ایــن 
ــه تحلیــل بحران‌هــای فکــری ناشــی از درگذشــت امــام کاظــم g و  راســتا، ب
تأثیــر آن بــر جریــان امامیــه و شــکل‌گیری فرقــۀ واقفــه در پــی تغییرات انــگاره‌ای 
درون ایــن جریــان پرداختــه شــده اســت. عــاوه بــر ایــن، برخــی از انگاره‌هایــی 
ــارۀ  ــخ درب ــول تاری ــان در ط ــان و تاریخ‌پژوه ــون، فرقه‌شناس ــط رجالی ــه توس ک
ــا  ــگاره‌ای ب ــخ ان ــرد تاری ــق رویک ــده‌اند، از طری ــرار ش ــرح و تک ــه مط ــۀ واقف فرق
ــه  ــم g امامی ــام کاظ ــت ام ــس از درگذش ــود. در دورۀ پ ــه می‌ش ــش مواج چال
ــه‌رو  ــدی روب ــا چالش‌هــای جدی ــن خــود ب ــر حفــظ انگاره‌هــای بنیادی عــاوه ب
ــرایط،  ــن ش ــد. در ای ــه‌ها ش ــا و اندیش ــی باوره ــری برخ ــب بازنگ ــه موج ــد ک ش
ــل متفــاوت از انگاره‌هــای امامیــه،  ــا تاوی گروهــی از پیــروان امــام کاظــم g ب
فرقــه واقفــه را شــکل دادنــد کــه نــه به‌عنــوان گسســت کامــل از امامیــه، بلکــه 
به‌عنــوان محصــول تنش‌هــای فکــری و تحــولات انــگاره‌ای در درون ایــن جریــان 
قابــل تبییــن اســت. روش تحقیــق مبتنی بــر تحلیــل تاریخ انــگاره، به بازســازی 
گفتمان‌هــای فکــری دوره مربوطــه پرداختــه و زمینه‌هــای شــکل‌گیری واقفــه 
ــه  ــه واقف ــد ک ــان می‌ده ــج نش ــد. نتای ــن می‌کن ــه را روش ــراق آن از امامی و افت
ــه  ــه، بلک ــاع از امامی ــان‌دهندۀ انقط ــه نش ــج، ن ــورات رای ــی تص ــاف برخ برخ
نتیجــۀ تحــول درونــی ایــن جریــان اســت. ایــن پژوهــش بــر اهمیــت بازنگــری در 
روایت‌هــای ســنتی تاریــخ امامیــه و لــزوم اســتفاده از روش‌هــای نویــن در تحلیل 
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1. مقدمه 

آموزه‌هــای صادقیــنc نقــش بنیادینــی در شــکل‌گیری انگاره‌هــای امامیــه و تثبیــت هویــت مذهبــی 
ــا یکــی از بحرانی‌تریــن  ــا این‌حــال، پــس از شــهادت امــام کاظــمg امامیــه ب ایــن جریــان داشــته‌اند. ب
انشــعابات خــود مواجــه شــد. بررســی ریشــه‌ها و زمینه‌هــای تاریخــی ایــن بحــران به‌ویــژه گرایــش بــه وقــف 
حتــی در میــان رجــال برجســته امامیــه، ضــرورت دارد. در دورۀ معاصــر، بــا طــرح انــگارۀ »تعیّــن دوازده 
امــام« و تغییــرات تدریجــی در مبانــی و تاریخ‌نــگاری جهــت‌دار امامیــه، بهره‌گیــری از رویکــرد تاریــخ انــگاره 

بــا تعاریــف منقــح بــرای بازخوانــی ایــن افتراق‌هــا، ضــرورت دوچنــدان یافتــه اســت.

1-1. بیان مسئله

بــا وجــود تثبیــت انگاره‌هــا و هویــت امامیــه، پرســش اساســی ایــن اســت کــه چــرا پــس از شــهادت امــام 
کاظــم g، گرایــش بــه وقــف در طیــف وســیعی از امامیــه، از جملــه در میــان رجــال برجســته، شــکل 
گرفــت و در برخــی افــراد تــداوم یافــت؟ همچنیــن، گونه‌هــای مختلــف وقــف کــه در منابــع رجالــی آمــده، 
اغلــب تفکیــک نشــده‌اند کــه ایــن امــر نیازمنــد تحلیــل دقیق‌تــر انگاره‌هــا و واکنش‌هــای فکــری آن دوره 
ــوان  ــه به‌عن ــانی را ک ــیعی از کس ــف وس ــوان طی ــا می‌ت ــه آی ــت ک ــرح اس ــش مط ــن پرس ــژه ای ــت. به‌وی اس
واقفــه شــناخته شــده‌اند در چهارچوبــی منظــم طبقه‌بنــدی کــرد تــا امــکان مطالعــه و بررســی دقیق‌تــری 
ــازی  ــی و بازس ــل مفهوم ــر تحلی ــه ب ــا تکی ــگاره ب ــخ ان ــرد تاری ــتا، رویک ــن راس ــود؟ در ای ــم ش ــا فراه از آن‌ه
گفتمان‌هــای آن دوره می‌توانــد چهارچوبــی کارآمــد بــرای تبییــن ایــن تحــولات فراهــم کنــد. ایــن رویکــرد، 
ــر  ــری دقیق‌ت ــد تصوی ــی، می‌توان ــری و مذهب ــورات فک ــل تط ــته‌ای در تحلی ــردی میان‌رش ــوان رویک به‌عن
ــن رویکــرد در  ــه دهــد. به‌رغــم پیشــینه ای ــن مقطــع تاریخــی ارائ از افتراق‌هــا و چالش‌هــای امامیــه در ای
ــن  ــا ای ــت؛ ب ــجم اس ــی منس ــری و روش‌شناس ــات نظ ــد ادبی ــی فاق ــۀ ایران ــگاره در جامع ــخ ان ــرب، تاری غ
حــال، ظرفیــت آن در مطالعــات فرقه‌شناســی امامیــه می‌توانــد خلأهــای موجــود در روایت‌هــای ســنتی 

را جبــران کنــد.

 1- 2. پیشینۀ پژوهش

بــا توجــه بــه ماهیــت میان‌رشــته‌ای رویکــرد »تاریــخ انــگاره«، پژوهش‌هــای مرتبــط را می‌تــوان در چنــد 
دســته طبقه‌بنــدی کــرد: 
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1-2-1. مطالعات نظری دربارۀ »انگاره« و »تاریخ انگاره« و کاربردهای آن

فرامــرز قراملکــی)1398( در قــدرت انگاره‌هــا، بــا بررســی مفهــوم نظــری »انــگاره«، از رویکردی فلســفی 
زیباشــناختی بــه تحلیــل نقــش انگاره‌هــا در زندگــی فــردی و اجتماعــی پرداختــه اســت. به کوشــش حامد 
ــگاره، مجموعــه مقالاتــی منتشــر شــده کــه ایــن رویکــرد را در  خانــی)1396( در قرآن‌پژوهــی و تاریــخ ان
ــا اندیشــه«، ضــرورت  ــخ ت ــد. محمدتقــی ســبحانی)1387( در »از تاری مطالعــات اســامی بســط داده‌ان
مطالعــه تاریــخ اندیشــه‌ای )انــگاره‌ای( را مطــرح کــرده و بــر اهمیــت کاربســت آن در مطالعــات اســامی 
ــی  ــه‌ای)1401( »ملاحظات ــگاره‌ای و اندیش ــگاری ان ــز در تاریخ‌ن ــی)1396( نی ــادی گرام ــد دارد. ه تأکی
دربــارۀ نــگاه روشــمند به»تاریــخ انــگاره«« بــا توســعۀ ادبیــات نظــری، تــاش کــرده اســت ایــن رویکــرد را 
بومی‌ســازی کنــد. پاکتچــی)1401( در مقالــۀ »ملاحظاتــی در مــورد نــگاه روشــمند بــه »تاریــخ انــگاره« 
تاریــخ انــگاره را نوعــی اندیشــه‌ورزی می‌دانــد کــه می‌توانــد از روش‌شناســی تاریــخ بهــره گیــرد. او اشــاره 
می‌کنــد کــه از ســال 1940 تاکنــون، تقریبــاً هیــچ حــوزۀ علمــی نیســت کــه بــه تاریخ انــگاره مرتبط نباشــد 

و رشــته‌های مختلــف علمــی در تبییــن مفاهیــم خــود از آن اســتفاده کرده‌انــد.

1-2-2. پژوهش‌های مرتبط با فرقۀ واقفه

ــری)1409ق( در  ــب الناص ــد، حبی ــه پرداخته‌ان ــۀ واقف ــه فرق ــتقیم ب ــور مس ــه به‌ط ــی ک در مطالعات
الواقفیــة دراســة تحلیلیــة، ضمــن ارائــه تحلیل‌هــای رجالــی و تاریخــی، فاقــد رویکــرد تاریــخ انــگاره‌ای 
ــودی)1371(  ــت. بهب ــه اس ــر گرفت ــه در نظ ــر واقف ــت در براب ــی ثاب ــوان حقیقت ــه را به‌عن ــوده و امامی ب
ــیده  ــش کش ــه چال ــه را ب ــاره واقف ــینیان درب ــای پیش ــف«، دیدگاه‌ه ــب وق ــاره مذه ــی درب در »تحقیق
اســت. موســوی‌نیا و همــکاران)1398( در »بررســی انگاره‌هــای واقفــی در روایــات غیبــت«، دل‌افــکار 
و همــکاران)1397( در »ردپــای رجــال واقفــی در وضــع روایــات مهــدوی« و مظفــری)1389( در 
»مهدویــت در واقفــه و موضع‌گیــری امــام رضــاg«، بــه بررســی تأثیــرات فکــری واقفــه بــر روایت‌هــای 
 gغیبــت و مهدویــت پرداخته‌انــد. همچنیــن، بیــوکارا)1382( در »دو دســتگی شــیعیان امــام کاظــم
و پیدایــش فرقــۀ واقفــه«، صفــری فروشــانی)1391( در »امــام رضــاg و فرقــۀ واقفیــه« و حســین‌زاده 
شــانه‌چی)1384( در »واقفیــه«، ایــن جریــان را از زوایــای تاریخــی و اجتماعــی تحلیــل کرده‌انــد. 
ــه بررســی  ــه واقفــه اصحــاب امــام کاظــمg در رجــال طوســی« ب ــو ب صابــری)1399( در »نگرشــی ن

ــارۀ واقفــه پرداختــه اســت. دیــدگاه شــیخ طوســی درب

1-2-3. منابع کلاسیک فرقه‌شناسی، رجال و حدیث

در آثــار فرقه‌شناســی کلاســیک، نوبختــی و شهرســتانی بــه فرقــه واقفــه اشــاره کرده‌انــد. در پژوهش‌های 
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ــاً  ــبحانی)1427ق( عمدت ــر س ــکور)1375( و جعف ــواد مش ــری)1383(، محمدج ــین صاب ــر، حس متأخ
ــد. در حــوزۀ رجــال، واقفــه در منابعــی چــون اختیــار  در چهارچــوب پارادایم‌هــای ســنتی باقــی مانده‌ان
معرفــة الرجــال طوســی)1427ق( رجــال نجاشــی )1431ق( و آثــار شــیخ طوســی بررســی شــده‌اند. در 
حــوزۀ منابــع حدیثــی متقــدم چــون اصــول کافــی و فــروع کافــی کلینــی)1391؛ 1407ق( و عیــون اخبار 
الرضــا صــدوق)1372(، حــاوی گزارش‌هایــی دربــاره واقفه‌انــد. در منابــع تاریخــی ماننــد الارشــاد شــیخ 
مفیــد)1416ق( و اعــام الــوری طبرســی)1417ق(، تطــورات انــگاره‌ای واقفــه منعکس شــده کــه نیازمند 

نقدهــای بیرونــی و درونــی اســت.

1-2-4. مطالعات مرتبط با غیبت و قائمیت

بــا توجــه بــه ارتبــاط وثیــق واقفــه بــا انــگاره غیبــت و قائمیــت امــام کاظــمg، روایــات قابــل‌ توجهــی 
دربــارۀ ایــن انگاره‌هــا در منابــع متقــدم آمــده اســت. آثــاری چــون الغیبــة نعمانــی)1393(، کمال‌الدیــن 
و تمــام النعمــة شــیخ صــدوق)1395ق( و الغیبــة شــیخ طوســی)1397( بــه ایــن موضــوع پرداخته‌انــد. 

1-2-5. مطالعات مرتبط با تطور انگاره‌های امامیه

ــا  ــاً ب ــارۀ اســام تحــولات فکــری اســام و مفهــوم امامــت را عمدت گلدزیهــر)1357( در درس‌هایــی درب
تکیــه بــر منابــع اهــل ســنت تحلیــل کــرده و فرقــه واقفــه را جریانــی تاریخــی محــدود می‌دانــد. هاینــس 
هالــم)1385( بــا گرایــش تاریــخ انــگاره‌ای، رشــد تشــیع را به‌عنــوان فراینــدی در نظــر می‌گیــرد کــه طی آن 
ماهیــت تشــیّع در دوره‌هــای مختلف دســتخوش تغییرات اساســی شــده اســت. احمــد الکاتــب)1998م( 
در تطــور الفکــر السیاســی الشــیعی مــن الشــوری الــی ولایــة الفقیــه، بــا رویکــرد تاریــخ انــگاره بــه تحلیــل 
ــود،  ــای خ ــش فرض‌ه ــات پی ــن در اثب ــردازد. همچنی ــام می‌پ ــخ اس ــه در تاری ــت فقی ــۀ ولای ــول نظری تح
 ،fفرقــه واقفــه را نادیــده نمی‌انــگارد. جاســم حســین)1385( در تاریــخ سیاســی غیبــت امــام دوازدهــم
انگاره‌هــای مرتبــط بــا غیبــت را در دو قــرن نخســت بررســی کــرده اســت. لالانــی)1381( در نخســتین 
اندیشــه‌های شــیعی: تعالیــم امــام محمدباقــرg، ســیر تحــول انگاره‌هــای شــیعی را تــا دوران امــام باقــر
g تحلیــل کــرده اســت. سیدحســین محمدجعفــری)1386( در تشــیع در مســیر تاریــخ، تاریــخ امامیــه 
را تــا دوران صادقیــنc بررســی کــرده، امــا بــه واقفــه نپرداختــه اســت. مادلونــگ)1381( در فرقه‌هــای 
اســامی، بــا نگاهــی جریان‌شناســانه، به‌طــور گــذرا واقفــه را مطــرح کــرده اســت. در جامعــۀ ایرانــی، اثــر 
مدرســی طباطبایــی)1374(  مکتــب در فراینــد تکامــل به‌عنــوان یکــی از نخســتین پژوهش‌هــای تاریــخ 
انــگاره‌ای، تأثیــر بســزایی در ایــن حوزه داشــته اســت. هــادی گرامــی)1396( در نخســتین مناســبت‌های 
فکــری تشــیع، بــه بازســازی انگاره‌هــای غلــو در جریان‌هــای متقــدم پرداختــه اســت. همچنیــن، 
پاکتچــی)1384( در تاریــخ حدیــث)1384( و تاریــخ تفســیر، از رویکــرد تاریــخ انــگاره‌ای و جریان‌شناســانه 
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ــت در قــرون نخســتین اســامی،  ــه حامــی)1399( در تطــور گفتمــان مهدوی ــرده اســت. محبوب بهــره ب
ــت)1399( در  ــت. معرف ــه اس ــه نپرداخت ــه واقف ــا ب ــرده، ام ــی ک ــت را بررس ــان مهدوی ــول گفتم ــیر تح س
ــگاری همچــون الغیبــة  ــع مهــم غیبت‌ن ــه مصدرشناســی مناب ــگاری در ســده‌های نخســتین ب مهدویت‌ن

نعمانــی و الغیبــة طوســی پرداختــه و برخــی از راویــان واقفــی را تحلیــل کــرده اســت.                      

ــل  ــود در تحلی ــای موج ــگاره، خلأه ــخ ان ــرد تاری ــری از رویک ــا بهره‌گی ــت ب ــاش اس ــش در ت ــن پژوه ای
تاریخــی و مفهومــی فرقــه واقفــه را پوشــش داده و تصویــری جامع‌تــر از رونــد شــکل‌گیری و تحــول 

ــد. ــه ده ــا آن ارائ ــط ب ــای مرتب انگاره‌ه

1-3. روش تحقیق 

ایــن پژوهــش بــا روش تاریخــی و رویکــرد »تاریــخ انــگاره« بــه بررســی تحــول مفهومــی و هویت‌یابی شــیعه 
امامیــه تــا دوران امــام رضــا g و تبییــن افتــراق جریــان واقفــه می‌پــردازد. برخــاف تاریــخ رویدادمحــور، 
تاریــخ انــگاره بــر دگردیســی‌های فکــری و پویایــی جریان‌هــای اندیشــگی تمرکــز دارد. نــوآوری پژوهــش 
در عبــور از تحلیــل صرفــاً وقایع‌نگارانــه و ارائــه تبیینــی مفهومــی و انــگاره‌ای از مبانــی اعتقــادی و تأثیــرات 
بلندمــدت فرقــه واقفــه در نظــام فکــری تشــیع اســت. همچنیــن، ایــن پژوهــش بــا ترســیم طــرح‌واره‌ای 
تاریخــی، امــکان نقــد دیــدگاه مستشــرقان دربــارۀ اصالــت انگاره‌هــای مذهــب امامیــه را فراهــم می‌کنــد. 
ــده و  ــردآوری ش ــی گ ــی و طوس ــی، نجاش ــی کش ــع رجال ــاس مناب ــر اس ــه 1 ب ــال واقف ــارۀ رج ــا درب داده‌ه

جریــان امامیــه از دورۀ امــام صــادق g بــه بعــد به‌عنــوان جریــان اصلــی تشــیع بررســی شــده اســت. 

1-4. مفهوم شناسی تاریخ انگاره 

»انــگاره« تصویــر ذهنــی افــراد از یــک موضــوع بــوده کــه بــا یــک اصطــاح یــا واژه مشــخص نامبــردار 
می‌شــود و دارای دو خصوصیــتِ: اجتماعــی و فراینــد برخــوردار از تاریخیــت بــوده و درک فاعــل شناســا 
از آن اصطــاح بــا توجــه بــه زمــان و مکانــی کــه در آن قــرار دادنــد، مــد نظــر اســت)گرامی، 18:1396( 
در ایــن راســتا، نقــش پژوهشــگر بیشــتر از آنکــه معطــوف بــه تعریــف انگاره‌هــا باشــد، بــه کشــف و تحلیــل 
 »history of idea« آن‌هــا اختصــاص دارد)پاکتچــی، ۱۳۹۸: ۳۰۶-۳۰۸(. ترکیــب »تاریــخ انــگاره« معــادل
به‌عنــوان معــادل اصطلاحــات یونانــی »idea« و فارســی »انــگاره« انتخــاب شــده اســت)همان، ۱۴۰۱: 
۲۷۶( برخــی پژوهشــگران »تاریــخ انــگاره‌« را معــادل »تاریــخ اندیشــه« می‌دانند، امــا گرامــی)۱۳۹۶: ۲۹( 
بــا وجــود پذیــرش تفکیــک ایــن دو اصطــاح در تاریخ‌نــگاری انــگاره‌ای و اندیشــه‌ای در عمــل آن‌هــا را در 

1. در این پژوهش رجال واقفه داخل پرانتز آورده شده است.
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کنــار یکدیگــر بــه کار می‌بــرد. احمــد پاکتچــی از محققــان برجســتۀ تاریــخ انــگاره‌ای اســامی، به‌طــور 
ــتفاده  ــگاره« اس ــخ ان ــاح »تاری ــتر از اصط ــرده و بیش ــی نک ــاح تلاش ــن دو اصط ــز ای ــرای تمای ــاص ب خ
ــاص در  ــاخت‌یافته و خ ــم س ــا را مفاهی ــا، آن‌ه ــی انگاره‌ه ــرات معنای ــر تغیی ــد ب ــا تأکی ــت. او ب ــرده اس ک
ذهنیــت گروه‌هــای اجتماعــی می‌دانــد کــه در گــذر زمــان دســتخوش تغییــرات توســعه‌ای یــا تضییقــی 

می‌شــوند)پاکتچی، ۱۳۸۹: ۲۸(.

»گفتمــان« 1 بــه چهارچــوب مفهومــی و فکــری اطــاق می‌شــود کــه از طریــق تعامــات زبانــی و 
دیالوگ‌هــای فکــری در یــک بــازۀ زمانــی و مکانــی مشــخص شــکل می‌گیــرد و به‌صــورت ناخــودآگاه بــر 
ــا  ــی دارد، ب ــه در زبان‌شناس ــه ریش ــوم ک ــن مفه ــود)گرامی، 1396: 110(. ای ــل می‌ش ــای آن تحمی اعض
تأثیــر از اندیشــه‌های فوکــو و باختیــن بــه حوزه‌هــای فکــری و اجتماعــی نیــز گســترش یافته اســت)همان: 
111(. رابطــۀ گفتمــان بــا تاریــخ انــگاره در فراینــد شــکل‌گیری و تحــول مفاهیــم نهفتــه اســت؛ به‌گونــه‌ای 
ــا  ــگاه مشــخص‌اند، ام ــا و جای ــا آن فاقــد معن کــه پیــش از اســتقرار یــک گفتمــان، انگاره‌هــای مرتبــط ب
پــس از تثبیــت آن، ایــن انگاره‌هــا بــه هنجارهــای فکــری و اجتماعــی قابل‌فهــم تبدیــل می‌شــوند. جریــان‌  
جمعیتــی بــا اتــکا بــه شــخصیت‌های پیشــرو در جامعــه و بــر پایــۀ »حــس تقابــل« بــا ســایر جریان‌هــا، نــه 
تقابــل نفس‌الامــری، شــکل گرفتــه و هویــت خــود را از ایــن دو عامــل کســب می‌کنند)گرامــی، 1396: 
114 و 120(. ظهــور اجتماعــی انــگاره در ایــن جریان‌هــا از طریــق پرســش، دیالــوگ، جســت‌وجو، 
نــگارش، هویت‌یابــی و اســتدلال‌های اعضــا و همچنیــن تقابــل، تعیــن، اشــتهار و برچســب‌گذاری 

اجتماعــی جریان‌هــای رقیــب قابــل ردیابــی اســت. 

در رویکــرد تاریــخ انــگاره‌ای، تحلیــل گفتمان‌هــا و جریان‌هــای فکــری بــر مبنــای فرایندهــای تاریخــی 
صــورت می‌گیــرد، نــه صرفــاً بــر پایــه تبیین‌هــای تجویــزی. ایــن رویکــرد بــا ارائــه طرح‌واره‌هــای تاریخــی، 
عــاوه بــر تحلیــل پویایــی جریان‌هــای فکــری، امــکان پیش‌بینــی تحــولات اندیشــه را نیــز فراهــم مــی‌آورد. 
طــرح‌واره تاریخــی به‌عنــوان الگویــی نظام‌منــد، ارتبــاط میــان جریان‌هــای فکــری، گفتمان‌هــا و 
انگاره‌هــای تاریخــی را نشــان داده و از طریــق انسجام‌بخشــی بــه ایــن عناصــر، ســاختارهای معنــاداری را 
در تاریــخ اندیشــه شــکل می‌دهــد. نمونــه‌ای از ایــن روش‌شناســی را می‌تــوان در مکتــب در فراینــد تکامــل 
مشــاهده کــرد کــه در آن، تاریــخ متقــدم شــیعه بــر اســاس انســجام‌های تاریخــی متعــددی تبییــن شــده 

ــت)گرامی، 1396: 143(. اس

1. Discourse
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2. جریان‌شناسی تشیع 

g2-1. تشیع و افتراق‌های آن تا زمان امام رضا

ظهــور اســام)610 م( در چهارچــوب ســاختار قبیلــه‌ای حجــاز، منجــر بــه شــکل‌گیری انگاره‌هایی شــد 
کــه تقابــل میــان جریــان کفــر و ایمــان را بازنمایــی می‌کــرد. ایــن انگاره‌هــا، بــا پیشــینۀ تســلط قریــش، 
ــه و  ــوذ بنی‌امی ــش نف ــا کاه ــد. ب ــته ش ــز برجس ــم نی ــه و بنی‌هاش ــان بنی‌امی ــت می ــب رقاب ــژه در قال به‌وی
پیوســتن قبایــل مختلــف در پایــان دوران رســالت، قبایــل متفــرق عربــی در ســاختار نوپــای »امــت« قــرار 
گرفتنــد. در ایــن میــان، مفاهیمــی همچــون »جامعــه« و »وحــدت« در مقابل »تفرقــه«، نقش عمــده‌ای در 

شــکل‌دهی رفتــار اجتماعــی مســلمانان ایفــا کــرد.

»تشــیع« به‌عنــوان جریانــی متعیــن، ریشــه در دوران حیــات پیامبــر اکــرمn دارد)نوبختــی: 17(. بــا 
ایــن حــال، پــس از رحلــت پیامبــرn)۱۱ق( در گفتمــان جانشــینی ایشــان، بــه دلیــل تثبیت‌نشــدن 
ــار و  ــن و انص ــان مهاجری ــی می ــای سیاس ــه و رقابت‌ه ــری جامع ــرn در رهب ــت از پیامب ــگاره اطاع ان
همچنیــن میــان اوس و خــزرج، موازنــه قــدرت بــه نفــع جناحــات میانــی قریــش رقــم خورد)فیرحــی، 

.)160  :1395

ــکری، 1412ق، ج1:  ــنت نبوی)عس ــرآن از س ــد ق ــر تجری ــی ب ــرد مبتن ــا، رویک ــت خلف در دوران خلاف
393(، نســل جدیــدی از مســلمانان را بــه وجــود آورد کــه ترکیبــی از انگاره‌هــای قرآنــی و »ســیرۀ شــیخین« 
را پذیرفتــه بودنــد. در ایــن چهارچــوب، توجــه بــه منصوصیــت و شایســتگی امام علــیg در برابــر پذیرش 
ســیرۀ شــیخین و تکیــه صــرف بــر قــرآن، به‌عنــوان یکــی از نمودهــای هویتی تشــیع مطــرح شــد. در دوران 
ــا ســنت نبــوی و ســیره  خلافــت عثمــان)23-35 ق(، بدعت‌هــای دینــی و تبعیض‌هــای سیاســی کــه ب
شــیخین ناســازگار بــود، بــه بــروز شــورش‌هایی منجــر شــد. در ایــن شــورش‌ها، افــرادی حضــور داشــتند 

کــه بــه شایســتگی علــی g در مقــام خلافــت بــاور داشــتند. 

در دورۀ خلافــت علــیg )35-40 ق(، بــا تشــدید تنش‌هــا و ظهــور جریان‌هــای متعــدد، ســه 
جریــان اصلــی شــکل گرفــت: قاســطین بــه رهبــری بنی‌امیــه، ناکثیــن شــامل اشــراف مدعــی از 
قریــش و خــوارج کــه عمدتــاً از بدویــان 1 تشــکیل می‌شــدند. در ایــن شــرایط، انگاره‌هــای شــیعی 
در فضــای گفتمانــی مرکزیت‌یافتــه در کوفــه، در ســه لایــۀ قابــل تحلیــل اســت: منصوصیــت علــی
ــامی.                                                                                                                           ــت اس ــیg در خلاف ــتگی عل ــه شایس ــاور ب ــام، ب ــت ش ــا مرکزی ــه ب ــا بنی‌امی ــت ب g، مخالف

1. خــوارج عمدتــاً از قبایــل بدوی)عبدالحمیــد، 1967م:70( بودنــد کــه دارای روحیــه تمرکزگریــزی بودنــد و در مخالفــت بــا انگاره ســلطه 
مرکــزی قریــش در جنــگ رده و بــا شــعار »لا حکــم الا لله« در جنــگ بــا علــیg شــرکت داشــتند)همان: 69(.
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ــای  ــدان گفتمان‌ه ــل فق ــه دلی ــا ب ــت؛ ام ــوری داش ــی مح ــام« جایگاه ــیعیان 1، »ام ــته‌ای از ش ــزد دس ن
ــتحکم و  ــاختاری مس ــوز س ــت، هن ــا امام ــط ب ــای مرتب ــی، انگاره‌ه ــر دین ــش رهب ــارۀ نق ــعه‌یافته درب توس
ــود. در برخــی از طیف‌هــای شــیعه، مرزبندی‌هــای انــگاره‌ای به‌صــورت شــفاف  گســترده پیــدا نکــرده ب

شــکل نگرفتــه بــود. 

ــه)41-60 ق(   ــلطنت معاوی ــروعیتی س ــأ مش ــوش، 1392 :19( در خ ــب عثمانیه)طق ــیس مذه تاس
ــری  ــی و برت ــون جبرگرای ــی چ ــج انگاره‌های ــوی و تروی ــتم ام ــترش س ــه گس ــش ب ــت و در واکن ــکل گرف ش
ــروف و  ــه مع ــر ب ــای »ام ــگاره ه ــنی، 1379: 183(، ان ــروف الحس ــیخین)طقوش: 22؛ مع ــان و ش عثم
 bنهــی از منکــر«  2)طوســی، 1427: 349(، انگاره‌هــای توحیــدی خــاص 3 و شایســتگی اهــل بیــت
زمینه‌ســاز جنبش‌هایــی از ســوی شــیعیان و ســایر جریان‌هــا شــد. شــهادت امــام حســینg و یارانــش 
در کربــا)61 ق( و کشته‌شــدن بســیاری از شــیعیان در قیــام توابیــن )66ه.ق(، ضربــۀ شــدیدی بــه 

جمعیــت و رهبــران شــیعه وارد کــرد.

قیــام مختــار)66-67 ق( بــا همراهــی گروه‌هــای ایرانــی و قبایــل عــرب کوفه)معــروف الحســنی، 
1379: 273(، در گفتمــان تقابــل شــام-کوفه و ایرانی-عربــی در بســتر انگاره‌هــای شــیعی بــه پیدایــش 
ــو « در  ــگاره »غل ــد. ان ــداء« انجامی ــت« و »ب ــت«، »غیب ــون »مهدوی ــی همچ ــانیه و انگاره‌های ــان کیس جری
جریــان کیســانیه و قیــام مختــار قابل‌ردیابــی اســت، امــا پیونــد انــگاره ســبأیه بــه زمــان امــام علــیg بــا 
مشــاهده عــدم تقابــل جریــان شــیعی– غالــی و تعیّــن غلــو در شــیعه از طــرف جریان‌هــای رقیــب دینــی 
و سیاســی محــل تردیــد اســت. دوگانــه فاطمی-علــوی نیــز نشــان‌دهندۀ تقابــل جریان‌هــای شــیعی بــه 
رهبــری فرزنــدان علــیg بــا مدعیــان امامــت از فرزنــدان محمــد حنفیــه اســت)محمدجعفری، 1386: 
314(. همســانی انــگاره‌ای میــان غالیــان و برخــی رهبــران جنبش‌هــای ایرانــی در آغــاز حکومــت 
عباســی)صدیقی، 1372: 144( و برخــی ادعاهــای فرق‌شناســان 4 احتمــال منشــأ مزدکــی داشــتن ایــن 

ــای  ــی از انگاره‌ه ــود نوع ــان‌دهنده وج ــس« نش ــرطة الخمي ــاء«، و »ش ــاء«، »الأولي ــاب«، »الأصفي ــون »الأصح ــته‌بندی‌هایی چ 1. دس
ــت)برقی،1430ق :3(. ــیg اس ــاران عل ــوری در ی امام‌مح

2. بــا جــود قرآنــی بــودن »امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر«، ایــن مفهــوم در شــرایط حکمرانــی جائرانــه بــه هویت‌بخشــی جریان‌هایــی 
می‌انجامــد. قیــام امــام حســینg بــر ایــن اصــل اســتوار بــود، امــا پــس از شــهادت ایشــان، شــیعیان بــه دلیــل شــرایط سیاســی بــه 
»تقیــه« گرایــش یافتنــد و از »قیــام بــه ســیف« فاصلــه گرفتند)کلینــی، 1367، ج۵: ۵۵-۶۰(. ایــن انــگاره نــزد رجــال واقفــه نیــز مطــرح 
اســت. )حمیــد بــن زیــاد( از)ســماعة(، شــخصی از پیامبــرn پرســید: »برتریــن عمــل در اســام چیســت؟« فرمــود: »ایمــان بــه خــدا، 

پیونــد بــا خویشــان و امــر بــه معــروف و نهــی از منکر«)کلینــی، ۱۳۶۷، ج۵: ۵۸(.
3. از )محمدبــن اســماعیل بــن بزیــع( از )منصــور بــن یونــس( از )همنشــین ابــی حمــزه( .. از امــام باقــرg در تفســیر )کل شــیء هالــک 
الا وجهــه(: ... »همــه چیــز نابودشــدنی اســت، مگــر دیــن الهــی و راهــی کــه از طریــق آن بــه ســوی خداونــد رهســپار می‌شــوند.«)ابن 
بابویــه، 1384 :194(. )ابوســعید المــکاری( از)ابوبصیــر( ...از امــام صــادقg در تفســیر همیــن آیــه ... : »جــز آنکــه راه حــق را برگزیــده 

باشــد«)همان: 194(.
4. بــه نظــر شهرســتانی»)غالیان( در هــر شــهری لقبــی دارنــد در اصفهــان بــه آن‌هــا خرمیــه و کوذیــه در ری بــه آن‌هــا مزدکیــه و ... 
می‌گویند«)شهرســتانی: 155(، ایــن درحالــی اســت کــه مادلونــگ آنــان را  حامیــان جنبــش مزدکــی مــی داند)مادلونــگ، 1381 :18(.
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جریان‌هــا را تقویــت می‌کنــد.

نســل جدیــد شــیعیان بــا امامــت امــام ســجادg)۶۱-۹۴ ق( به‌تدریــج ســازمان یافتنــد. بــا 
-94(gگســترش مباحــث فقهــی و کلامــی در اواخــر ســدۀ اول، شــیعیان بــا مرجعیــت امــام باقــر
114ق( هویتــی نویــن یافتند)طوســی، 1427ق: 357(. در گفتمــان مقابلــه یــا مــدارا بــا حکومــت، 
ــیعیان  ــراق ش ــه افت ــر ب ــئله منج ــن مس ــه ای ــد ک ــرح ش ــیف« مط ــه س ــام ب ــه« 1 و »قی ــای »تقی انگاره‌ه
بــه دو جریــان زیدیــه و امامیــه گردید)طوســی، 1427ق: 349(. خیــزش عباســیان)89-132ق( بــا 
ــرد  ــد ک ــه را متح ــف بنی‌امی ــای مخال ــتb جریان‌ه ــل بی ــا اه ــو ب ــوی و همس ــد ام ــای ض انگاره‌ه
ــا آشــکار شــدن مصادیــق انگاره‌هــای عباســیان،  و بــه ســرنگونی امویــان)132ق( منجــر شــد؛ امــا ب
موجــب تقابــل ایــن جریان‌هــا بــا عباســیان شــد. در ایــن دوره، حســنیان بــا عباســیان تقابلــی آشــکار 
داشــتند)الهی‌زاده، 1385: 47(، امــا ائمــهb از فرزنــدان امــام حســینg بــا بهره‌گیــری از تقیــه، 

ــارزه غیرمســتقیم را در پیــش گرفتنــد.                 مب

 دوران امــام صــادق و امــام باقــرc »امام‌محــوری« به‌عنــوان انــگاره مرکــزی شــیعه تثبیــت شــد و ایــن 
جریــان نــزد عمــوم بــه نام‌هایــی چــون »جعفریه«)طوســی، 1427ق: 219(، »فاطمیه«)همــان: 146(، 
و در مــواردی)از ســوی مخالفــان دینــی و سیاســی(»رافضه« شــناخته می‌شد)طوســی، 1397: 84(. از 
میــان فرقه‌هــای تشــیع ذکــر شــده در کتــب فرقه‌شناســی و رجال، فرقــه ناوســیه ظهور اجتماعــی چندانی 
ــا امامیــه نداشــتند)مادلونگ،  ــل جــدی ب ــا زمــان امــام رضــاg تقاب نداشــته و همچنیــن اســماعیلیه ت
1381: 149(. فطحیــه نیــز جــز دربــارۀ امامــت عبداللــه افطــح، اختــاف عمیقــی بــا امامیــه در اصــول و 

فــروع دینــی نداشــت و بــه امامــت ســایر ائمــه باورمنــد بود)طوســی، 1427ق: 218(.  

در زمــان امــام رضــاg)183-203ق(، شــکاف داخلــی در امامیــه شــدت گرفــت و بســیاری از اصحــاب 
برجســته امــام کاظمg طبــق منابع رجالــی به جریــان وقــف پیوستند)طوســی، 1427ق: 402-381(.

2-2. کوفه بستر جغرافیایی جریان‌های تشیع

کوفــه )16ق( به‌عنــوان یــک اردوگاه نظامــی و محــل اســتقرار قبایــل عربــی و گروه‌هایــی از ملــل دیگــر 
بنیان‌گــذاری شــد)ملک مــکان و همــکاران، 1389: 50(. چینــش قبایــل در آن تحــت نظــارت حاکمیــت 
صــورت می‌گرفت)محمدجعفــری، 1386: 128( و بــه ‌دلیــل رقابت‌هــای سیاســی، ناپایــداری در 
رفتارهــای کوفیــان به‌وضــوح نمایــان بود)ملــک مــکان و همــکاران، 1389: 50(. مرکزیــت سیاســی کوفــه 

1. » ...از )عثمان بن عیسى( از)سماعه( از)ابی بصیر( از  امام صادقg: تقیه از دین خداست...«)کلینی، ۱۴۰۷ق، ج2: ۲۱۷(.
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از ســال 35 هجــری و حضــور شــیعیان در آن باعــث شــد کــه در طــی دو قــرن، ایــن شــهر به‌عنــوان »شــهر 
شــیعیان« شــناخته شــود)همان: 44(. در فضــای رقابــت بــا شــام، جنبش‌هــای ضــد حکومتــی متعــدد 
ــکل‌گیری  ــداد و ش ــیس بغ ــیان، تأس ــدن عباس ــا روی کار آم ــد و ب ــد آم ــان)41-132 ق( پدی در دورۀ اموی
جریان‌هــای شــیعی در دیگــر مناطــق به‌تدریــج نقــش نظامــی و سیاســی شــیعیان امامیــه کاهــش یافــت و 

ــی، 1397: 405(.  جنبه‌هــای فرهنگــی تشــیع برجســته‌تر شــد)رجبی دوان

فعالیت‌هــای غالیــان در قالب‌هــای دینــی و شــورش‌های نظامــی در ایــن منطقــه نمــود بیشــتری 
داشــت)وداد القاضــی، 1395: 190 و 199( و خاندان‌هــای مشــهور شــیعی کــه نقــش کلیــدی در 
گســترش امامیــه ایفــا کردنــد، عمدتــاً اهــل کوفــه بودند)طوســی، 1427ق: 145(. بیشــتر رجــال واقفــه 
ــوم  ــن ب ــع از ای ــاح و آل بزی ــی رب ــماعة، بن ــران، بنوس ــون، آل مه ــون طاطری ــی همچ ــای واقف و خاندان‌ه
بودند)حبیــب الناصــری، 1409ق: 552 و 561(. تقابل‌هــای  موجــود میــان کوفــه و شــام، شــیعه و عامــه، 
ــه،  ــانیه، زیدی ــر کیس ــیعی نظی ــای ش ــان جریان‌ه ــی می ــای درون ــن درگیری‌ه ــات و همچنی ــیعه و غ ش

ــز امامیــه شــد. فطحیــه و واقفــه موجــب شــکل‌گیری هویــت و تمای

3. امامیه

3-1. هویت‌یابی و افتراق‌های امامیه در بستر محافل حدیثی

ــژه  ــث به‌وی ــت حدی ــل و درای ــوزۀ نق ــژه‌ای در ح ــی وی ــنت‌های آموزش ــا و س ــوری« رویکرده »امام‌مح
بــا مرجعیــت امــام صــادقg 1 )94-148 ق( ایجــاد کرد)گرامــی، 1396: 110(. در مراکــز فرهنگــی 
کوفــه، جمعیــت زیــادی از احادیــث امــام صــادقg نقــل می‌کردند)نجاشــی، 1431ق: 40(، امــا در 
 ،bزمینه‌هــای مختلفــی چــون فهــم، تعامــل بــا حدیــث، تفســیر آیــات قرآنــی 2 و بــاور بــه شــئون ائمــه
اختلافــات فاحشــی میــان آن‌هــا وجــود داشت)طوســی، 1427ق: 125(. دوری از ائمــهb و مرکزیــت 
کوفــه بــرای تشــیع باعــث ظهــور مراجــع و رهبــری برخــی از امامیــه شــد)همان: 146، 282، 404(. در 
ــوان  ــه »ضعفــای شــیعه«)کلینی، 1407ق، ج8: 124( اطــاق شــدند کــه ت ــی ب ــن میــان، گروه‌های ای
ــه  ــی امامی ــته‌بندی‌های درون ــاد دس ــوع در ایج ــن موض ــتند و ای ــات را نداش ــی روای ــی برخ ــم معان فه
ــراض  ــرای اغ ــرداری از آن ب ــان: 331( و بهره‌ب ــذ حدیث)هم ــای اخ ــه معیاره ــد ب ــدم تعه ــود. ع ــر ب مؤث

  g1200، امــام رضــا  gدر کتــب اربعــه امامیــه در مجمــوع 10هــزار، امــام کاظــم gو امــام صــادق g1. تعــداد احادیــث امــام باقــر
500 ، از امــام جــوادg تــا امــام حســن عســکریg هــر کــدام کمتــر از 100 اســت)بهبودی، 1370 :29(.

ــر  ــا تفاســیری غی ــرای این‌ه ــد: » ب ــا الاول....« می‌گوی ــا وجــه الله ... أن ــام علــیg: »أن ــوذ در نقــل کلام  ام ــن خرب 2. معــروف ب
آنچــه کــه اهــل غلــو بــدان معتقدنــد وجــود دارد«)طوســی، 1427ق: 184(.
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ــع  ــه مناب سیاســی در برخــی گروه‌هــا مشــاهده می‌شــد)همان: 117(. همچنیــن، دســتبرد غالیــان ب
روایــی شــیعه، موجــب تخریــب وجهــۀ عمومــی آنــان و هم‌سان‌ســازی بــا غــات شد)طوســی، 1427ق: 

  .)247

رقابت‌هــای درونــی جریــان امامیــه گاهــی همــراه بــا تکفیــر بــود. امــام رضــاg در روایتــی آن را 
ســیره‌ای جــاری میــان اصحــاب می‌دانــد: »... اصحــاب علــی بــن الحســینg و محمدبــن علــیg و  
اصحــاب جعفــرg و موســیg ایــن چنیــن بوده‌انــد و اصحــاب زراره، اصحــاب دیگر)امامیــه( را تکفیــر 
می‌کردند«)طوســی، 1427ق: 415(. برخــی از مــدح و ذم‌هــای رجالــی در بســتر رقابت‌هــای جریانــی 
قابــل ردیابــی 1 اســت کــه تحلیل‌هــای انــگاره‌ای و جریان‌شــناختی را بــرای بررســی اختلافــات نظــر در 

مــورد رجــال واقفــه ضــروری می‌ســازد.

4. انگاره‌های امامیه 

4-1. انگاره‌های امامت

در گفتمــان »شــئون امــام«، انگاره‌هایــی به‌عنــوان ارکان اصلــی امامــت مطــرح شــده اســت: »حجــت 
الهــی«2 )کلینــی، 1391، ج1: 159( به‌عنــوان رابــط مســتمر آســمان و زمین)همــان: 245( و فروریــزی 
ــان: 184(،  ــینان خداوند«)هم ــان: 182(، »جانش ــران الهی«)هم ــام، »هدایتگ ــور ام ــدون حض ــا ب آن‌ه
»معهــود الهی«)ابــن بابویــه، 1404ق: 37 ( »ولــی امر خداوند«)همــان: 195( »ترجمان قرآن«)طوســی، 
ــان: 217(،  ــم اعظم«)هم ــب اس ــان:212(، »صاح ــا و اوصیا«)هم ــم انبی ــان عل 1427 ق: 256(، »وارث

»عــرض اعمــال علــی الائمــهb« 3 از انــگاره هــای امامــت بــوده اســت. 

   در نظــام فکــری امامیــه، شــناخت »شــناخت حجــت الهــی« وظیفــه‌ای بنیادیــن اســت)ابن بابویــه، 
ــت«)ابن  ــده اس ــداد ش ــی« قلم ــرگ جاهل ــۀ »م ــام به‌مثاب ــت ام ــدون معرف ــرگ ب 1395ق، ج2 :343( م
بابویــه، 1404ق :82.(. انحــراف از امــام حــق و پیــروی از امامــی غیرمنصــوب از ســوی خداونــد بــه شــرک 

ــا  ــی: صرف ــه  گــزارش رجال ــان ســه گون ــا بی ــی« ب 1. گرامــی در »جریان‌شناســی و نقــش آن در حــل تعارض‌هــای گزارش‌هــای رجال
ــات  ــا مطالع ــوم را ب ــوع س ــای از ن ــل گزارش‌ه ــود دارد، راه ح ــرح در آن وج ــل و ج ــم نق ــه ه ــی ک ــدح و گزارش‌های ــا م ــرح، صرف ج

امکان‌پذیــر می‌داند)گرامــی، 1397: 85-109(. جریان‌شناســی 
2. »... )علــی بــن ابــی حمــزه( عــن) ابــی بصیــر( عــن ابــی عبــداللهg: »خداونــد بزرگوارتــر از آن اســت كــه زميــن را بــدون امــام عادلــى 

رها ســازد«)ابن بابویــه، 1395ق: 235( 
3. »..از)زیــاد القنــدی( از)ســماعة( از امــام صــادقg در تفســیر )فکیــف اذ جئنــا مــن کل أمــة....( نقــل شــده: ایــن آیــه بــه طــور خــاص 
در مــورد امــت محمــدn نــازل شــده اســت کــه در هــر قرنــی امامــی از مــا بــر آن‌هــا گــواه اســت و محمــد n نیــز بــر مــا گــواه خواهد 

بود«)کلینی 1391، ج1: 180(.
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تعبیــر شــده)کلینی، 1391، ج1: 360( و معیارهایــی بــرای تمییــز حــق از باطــل در امامــت ارائــه شــده 
اســت)همان: 329(. آیــات قرآنــی نیــز در تبییــن جایــگاه امامــانb بــه‌کار گرفتــه شــده و آنــان به‌عنــوان 
ــاتٌ  ــان: 203-204(، »آی ــی العِلم«)هم ــخون فِ ــان: 200(، »الرّاسِ کر«)هم ــلَ الذِّ ــارات »اَه ــق عب مصادی
ــمین«)همان: 207( معرفــی شــده‌اند. بینــاتٌ« 1، »اوتــوا العِلــم« 2، »مُصطَفین«)همــان: 204( و »مُتَوَسِّ

اشتراک انگاره‌ای واقفه با امامیه در بسیاری از انگاره‌های مرکزی امامیه  قابل مشاهده است:

»)علــی بــن ابــی حمــزه( و )ابــن ســراج( و)ابــن المــکاری( نــزد امــام رضــاg وارد گشــته و علــی بــن 
ابــی حمــزه بــه ایشــان گفتنــد: پدرتــان را چــه شــد؟ حضــرت فرمودنــد: درگذشــته اســت... ابی‌حمــزه 
گفــت: بــه چــه کســی)وصیت( کــرده؟ حضــرت فرمودنــد: بــه مــن، گفــت آیــا شــما امام)مفتــرض الطاعة( 
هســتید؟ فرمودنــد: بلی...«)طوســی، 1427ق :387(؛ »)حســین بــن بشــار( و)حســین بــن قیامــا( ...: 
آیــا زمین)بــدون امــام( می‌مانــد؟ امــام رضــاg فرمودنــد: خیــر. حســین گفــت: آیــا)دو تــا امــام همزمان( 
ــوده و ســخن)به امامــت(  ــه، جــز اینکــه یکــی از آن‌ها)صامــت( ب ــد: ن امــام می‌شــوند؟ حضــرت فرمودن

نمی‌گوید«)همــان: 457(.  

4-2. انگارۀ غیبت، قائمیت، مهدویت

بــا تثبیــت انــگاره »امــام محــوری«، دوره‌هــای غیبــت یــا دسترســی محــدود بــه ائمــهb بــرای امامیــه 
موجــب بــروز چالش‌هــا و پرســش‌هایی شــد کــه متناســب بــا ایــن گفتمــان، انگاره‌هــای جدیــدی 3 شــکل 
 »gگرفــت. در گفتمــان آینــدۀ امامــت و ســرانجام بشــریت، انگاره‌هــای »صاحب‌الامــر« و »امــام قائــم
کــه زمیــن را از عــدل و داد پــر می‌کنــد و نیــز مفهــوم »انتظــار« بــرای امامیــه رایــج شــد. بــا وجــود روایاتــی 
ــه، 1395ق: 250( و امــام علیg)طوســی، 1397: 120(، اولیــن انگاره‌هــای  ــن بابوی از پیامبرn)اب
»غیبــت«، »مهدویــت« و »قائمیــت« در جریــان کیســانیه مطــرح شــد. ســایر جریان‌هــای غالــی همچــون 
بیانیــه، مغیریــه، جناحیــه، منصوریــه و خطابیــه نیــز انگاره‌هایــی مشــابه داشــتند)صابری، 1390: 281-

                            .)289

ــت  ــا را برمی‌انگیخ ــیت حکومت‌ه ــود، حساس ــی خ ــای سیاس ــل جنبه‌ه ــه دلی ــت« ب ــای »مهدوی  ادع
 .)110-83  :1399 می‌کردند)حامــی،  اســتفاده  مشروعیت‌ســازی  بــرای  »مهدویــت«   از  آن‌هــا  و 

1. »...)حســین بــن مختــار( از )ســماعه( از )ابــی بصیــر( از  اباجعفــرg دربــارۀ ایــن آیه)بــل هــو آیــات بینات...( فرمودند و ســپس دســت 
خــود را بــه سینه‌شــان اشــاره کردند«)همــان: 203(.

2. ...)عثمــان بــن عیســی( از )ســماعة(  از)ابــی بصیــر( از امــام باقــرg در آیــه »بــل هــو آیــات بینــات فــی صــدور الذیــن اوتــو العلــم« 
مصــداق »اوتــو العلــم« را ائمــهb می‌داند)همــان: 203(.

3. کتاب »زمان یغیب عنهم امامهم، ما یصنع الناس فی ذلک الزمان ؟«)ابن بابویه، 1404ق : 125(.
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در انگاره‌هــای امامیــه به‌ویــژه از ســوی امــام صــادقg، مــرگ در دورۀ غیبــت بــا »انتظــار« قائــم
ــکان و  ــی از م ــم ناآگاه ــی« به‌رغ ــت اله ــان حج ــدم بط ــه »ع ــاور ب ــی،1391، ج1: 358( و ب g)کلین
وضعیــت امــامg جایــگاه معنــوی والایــی داشــت)همان: 319(. امامیــه در ایــن دوران موظــف بــه رعایت 

ــن بودند)همــان(.  ــه دی تقــوا و تمســک ب

ائمــهb بــا آگاهــی از دلبســتگی امامیــه بــه رهایــی از ســیطرۀ دولت‌هــای باطــل و تحقــق دوران ظهــور 
و همچنیــن بــرای پیشــگیری از سوءاســتفاده مدعیــان قیــام، تعییــن وقــت بــرای قیــام را تکذیــب کردنــد.1  
ــه شــدت پرهیــز  ــام ایشــان ب ــا ویژگی‌هــای خــاص معرفــی و از ذکــر ن ــمg ب در انگاره‌هــای امامیــه، قائ
ــل از  ــه نق ــت، ب ــات غیب ــناد روای ــله اس ــه در سلس ــی از واقف ــل توجه ــش قاب ــد)همان: 318(. بخ می‌ش
صادقیــنc قــرار داشــت کــه محتــوای آن‌هــا بــا انگاره‌هــای امامیــه تضــادی نداشــت: »...)حســن بــن 
علــی بــن حمــزه( از)پــدرش( از)وهیــب بــن حفــص( از )ابــی بصیــر( از امــام صــادقg: »آیــا شــما را بــه 
چیــزی خبــر بدهــم کــه خداونــد اعمــال بندگانــش را فقــط بــا آن می‌پذیــرد؟ عــرض کــردم بلــه. حضــرت 
فرمودنــد: گواهــی دادن بــه اینکــه معبــودی جــز اللــه نیســت و محمــد بنــده و رســول اوســت و... و منتظــر 

ــی، 1393: 420-419(.                                                    ــمg بودن...«)نعمان قائ

 دورۀ مبهــم حبــس و غیبــت نســبتا طولانی امــام کاظــمg)179-183 ق( بــه عنوان اولیــن دورۀ غیبت 
طولانــی امــام از یــاران، زمینه‌ســاز پــرورش انــگاره هایــی مبنــی بــر قائمیــت امام کاظــمg گردیــد.2 یکی 
از تعیّن‌یافتگی‌هــای واقفــه در انــگاره »غیبــت امــام کاظــمg« بــود: »صفــوان بــن یحیــی نقــل می‌کنــد 
 )gپرســیدم: »)شــیعه‌های شــما( می‌گوینــد کــه در او)قائــم gکــه از امــام علــی بــن موســی الرضــا
ــت،  ــی نیس ــز او خدای ــه ج ــدی ک ــه خداون ــود: »ب ــامg فرم ــود دارد.« ام ــر وج ــار پیامب ــای چه ویژگی‌ه
ایشــان )امــام کاظــمg( از دنیــا رفته‌انــد.« پرســیدم: »آیــا منظــور شــما از دنیــا رفتــن، بــه معنــای غیبــت 

اســت یــا وفــات؟« امــامg فرمــود: »بــه ســبب وفات«)کلینــی، 1391، ج1: 367(               

امــام رضــاg تأویــل، کج‌فهمی‌هــا و اســتفاده مغرضانــه از روایــات امــام صادقg)طوســی،1427ق 
:388 ( را منشــأ انگاره‌هــای واقفــی معرفــی کرده)همــان: 389( و تطبیــق روایــات غیبــت بــر امــام کاظــم
g توســط واقفــه را تخطئــه کــرده و آن را تنهــا بــه قائــمg نســبت می‌دهنــد: »... حســین بــن قیامــا 
نقــل می‌کنــد کــه از امــام علــی بــن موســی الرضــاg پرســیدم: »چگونــه بایــد بــا حدیث)زرعــه( برخــورد 

1. »علــی بــن ابــی حمــزه« از )ابــی بصیــر( دربــاره قائــمg ســوال کــرد. او پاســخ داد: مــا اهــل بیــت هســتیم و مــا وقت‌گــذاری نمی‌کنیم« 
)کلینی، 1391، ج1: 355(.

2. )عبدالکریــم بــن عمــرو( از)ابــی بصیــر( از امــام صــادقg : »گویــا ایــن پســرم)امام کاظــمg( را می‌بینــم کــه بــه دســت بنــی فــان 
گرفتــار و اســیر شــده و مدتــی در دســت آن‌هاســت، ســپس از دســت آن‌هــا خــارج شــده و آزاد می‌شــود و دســتی مــردی از اولادش را 

می‌گیــرد تــا اینکــه بــه کــوه رضــوی می‌رسند«)طوســی، 1397 :135(
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کنــم کــه از)ســماعه بــن مهــران( نقــل کــرده کــه امــام صــادقg فرمودنــد: »فرزنــد مــن در او ویژگی‌هایی 
از پنــج پیامبــر وجــود دارد و او هماننــد یونــس غیبــت خواهــد کــرد« امــامg فرمــود: »زرعــه دروغ گفتــه 
ــر« و  ــب الام ــد »صاح ــادقg( گفتن ــام ص ــت. )ام ــوده اس ــورت نب ــن ص ــه ای ــماعه ب ــث س ــت، حدی اس

منظورشــان »قائــم« بــود و نگفتنــد فرزنــد من«)همــان، ج‌1: 477(

نگاشــته‌های متعــدد واقفــه دربــارۀ »غیبــت« و »قائمیــت« بــه هویت‌یابــی واقفــه در ایــن انگاره‌هــا دلالــت 
دارد.

عناوین نویسنده)رجال واقفه(

کتاب الغیبة ابراهیم بن صالح الانماطی

الغیبة، قائم الصغیر، الرجعة حسن بن علی بن ابی حمزه

كتاب الغيبة حسن بن محمد بن سماعة

الصفة فی الغیبة علی مذهب الواقفة عبدالله بن جبلة

کتبی درباره غیبة دارد. علی بن عمر الاعرج

الصفة فی الغیبة  علی مذهب الواقفة محمد بن اسماعیل بن بزیع

اختلافــات درونــی میــان فرقه‌هــای مختلــف امامیــه و عــدم وضــوح انــگاره »امــام غائــب« در مــورد امــام 
دوازدهــم، موجــب طــرح بی‌اعتبــاری انــگاره »دوازده امــام« شــده اســت)بهبودی، 1427ق: 171( 
ــم)1385: 16(، رشــد تشــیع را به‌عنــوان فراینــدی در نظــر می‌گیــرد کــه طــی آن ماهیــت  هاینــس هال
ــد لاری،  ــتا احم ــن راس ــت. در ای ــده اس ــی ش ــرات اساس ــتخوش تغیی ــف دس ــای مختل ــیع در دوره‌ه تش
ــت مهدویــت در امامیــه  ــکار اصال ــل ان ــه شــکاف واقفــه را از دلای ــه از جمل شــکاف درون‌فرقــه‌ای در امامی

 .)95-93: 1998م  می‌داند)الکاتــب، 

ابــن بابویــه در رد ادعــای زیدیــه مبنــی بــر عــدم اعتبــار روایــات دال بــر دوازده امــام می‌گویــد: »مــا مدعــی 
نیســتیم کــه همــه شــیعیان در آن عصــر دوازده امــام را بــه نــام می‌شــناختند، بلکــه مــا می‌گوییــم رســول 
خــداn خبــر داده اســت کــه ائمــه پــس از او دوازده امام‌انــد و دانشــمندان شــیعه ایــن حدیــث را بــا نــام 
ائمــه روایــت کرده‌انــد و انــکار نمی‌کنیــم کــه در میــان شــیعه یــک نفــر یــا دو نفــر و یــا بیشــتر باشــند کــه این 

حدیــث را نشــنیده باشــند«)1395ق، ج1: 75(
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بــا وجــود روایاتــی کــه به‌طــور خــاص بــه مصــداق امــام دوازدهــم بــرای قائــمg اشــاره دارنــد 1 در برخــی 
مــوارد ائمــهb درک ایــن موضــوع را بــرای اذهــان امامیــه ســنگین می‌دانســته و از پرداختــن بــه جزئیــات 
آن خــودداری می‌کردنــد. در ســیرۀ ائمــهb و پرســش‌های امامیــه، تاکیــد بــر قائــم بــودن امــام دوازدهم)تا 
زمــان امــام رضــاg( به‌صــورت عمومــی مطــرح نمی‌شــود. در احادیثــی کــه به‌عنــوان »عــرض عقایــد« 
بــر امــام صــادقg وارد شــده، راویــان بــا برشــماری متوالــی ائمــهb تــا امــام صــادقg می‌رســند و امام
g همیــن مقــدار را بســنده می‌دانند)طوســی، 1427ق: 351-355(. در پرســش‌های امامیــه از قائــم
g یــا آرزوی قائــم بــودن برخــی ائمــهb همــۀ اوصیــا »قائمــون بامراللــه« معرفــی شــده‌اند)ابن بابویــه، 
1395 ق، ج1: 325 و 334( و در ایــن فضــا، تمایــز میــان ایــن ویژگــی کلــی بــا امــام قائمــی کــه زمیــن را از 
عــدل و داد پــر می‌کنــد، قائــل می‌شــدند. در تقابــل بــا واقفــه، تکیــه بــر انــگارۀ »دوازده امــام« در امامیــه 
مشــاهده نمی‌شــود. دربــارۀ پیــروزی و اســتقرار دولــت حــق در آینــده، ائمــهb ســکوت نکرده‌انــد؛ امــا بــه 
دلیــل ملاحظــات مخاطبــان، زمــان تحقــق آن را دور معرفــی نمی‌کردنــد؛ ایــن رویکرد موجب شــکل‌گیری 
انــگارۀ »تربیــت بــا آرزوهــا« در میــان غیــر امامیــه شــد، به‌طــوری کــه آنــان امامیــه را بــر پایــه وعده‌هــای 
ــم ــگاره »قائ ــر قطعیــت ان ــن شــواهد دال ب دســت‌نیافتنی می‌شــناختند)کلینی، 1391، ج1: 355(. ای
g« نــزد امامیــه و ظهــور حضــرت در آینــده اســت، ولــی تعیّــن آن در امــام دوازدهــم، عمومیــت نداشــت و 
واقفــه آن را بــر امــام کاظــمg تطبیــق می‌دادنــد. در دوره‌هــای بعــد، قائمیــت امــام دوازدهــمg در میان 
امامیــه بــه انــگاره‌ای عمومــی تبدیــل شــد. روایاتــی بــا سلســله اســناد راویــان واقفــی در خصــوص»دوازده 

امــام« موجــود اســت کــه چالش‌برانگیــز بــوده و بــه بررســی دقیــق نیــاز دارد 2.

»)حســن بــن محمــد بــن ســماعه( از)وهیــب بــن ذریــح( از) ابــی حمــزه( از  امــام صــادقg: »از مــا 
دوازده مهــدی خواهــد بود«)ابــن بابویــه، ۱۳۹۵ق، ج2: ۳۳۸(؛ »)حســن بــن محمــد بــن ســماعه( از )ابی 
بصیــر( از امــام صــادقg: »از مــا دوازده مهــدی خواهــد بــود، شــش نفــر از آن‌هــا رفته‌انــد و شــش نفــر 
ــن  ــن ب ــان( ....)حس ــد کرد«)هم ــد خواه ــه بخواه ــر هرچ ــمین نف ــا شش ــد ب ــه خداون ــد ک ــی‌ مانده‌ان باق
علــی بــن ابــی حمــزه( از پــدرش ) علــی بــن ابــی حمــزه( از )ابــی بصیــر( از امــام صــادقg: »... »عــرض 
کــردم: ای فرزنــد رســول خــدا! قائــم از میــان شــما اهل‌بیــت چــه کســی اســت؟ فرمــود: ای ابابصیــر! او 
پنجمیــن فرزنــد از نســل پســرم موســی اســت؛ ... او مدتــی از دیــدگان مــردم غایــب می‌شــود؛ ... ســپس 
ــه دســت او مشــرق‌ها و مغرب‌هــای زمیــن را فتــح می‌کنــد. در  ــد متعــال او را آشــکار می‌ســازد و ب خداون

1. . » ...ســرورم پنجــم از فرزنــد هفتــم؟ حضــرت موســی بــن جعفــرg فرمــود: ای پســرم، عقل‌هــای شــما از درک ایــن مطلــب ناتــوان 
اســت و اندیشــه‌هایتان از تحمــل آن محــدود اســت)کلینی،1391 ، ج1: 321(.

b2. نگارنــده مقالــه »واکاوی اصالــت احادیــث ائمــه اثنی‌عشــر در گزارش‌هــای واقفــی«، بــا تأکیــد بــر اصالــت روایــات ائمــه دوازده‌گانــه
در منابــع واقفــی، ایــن اصالــت را بــر پایــه معیارهــای رجالــی و بــا اســتناد بــه اثبــات یــا نفــی انتســاب راویــان بــه وقــف و نیــز نقــل روایت 
در دوران اســتقامت آنــان تبییــن کــرده اســت. وی همچنیــن عــدم التــزام واقفیــان بــه ایــن روایــات را ناشــی از انگیزه‌هــای دنیــوی ســران 
واقفــه و تأویل‌هــای جریان‌هــای متأخــر ایــن فرقــه دانســته، امــا بــه انگاره‌هــای مرتبــط بــا وقــف و درگذشــت ائمــهb نپرداختــه اســت.



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  14، شماره 2، تابستان 1405، شماره پیاپی 11254

آن هنــگام، روح‌اللــه، عیســی بــن مریــمg، فــرود می‌آیــد و پشــت ســر او نمــاز می‌گــزارد «) ابــن بابویــه، 
۱۳۹۵ق، ج‏2: 346(.

g4-3. انگاره‌های مرتبط با درگذشت امام

بــا توجــه بــه مباحــث مطرح‌شــده در گفتمــان امامیــه پیرامــون »وضعیــت حیاتــی امــام« و » اظهــار یــا 
عــدم اظهــار امامــت«، انگاره‌هایــی همچــون »امــام حی«)همــان: 657(، »امــام ماضی«)همــان: 416(، 
ــک  ــه تفکی ــا ب ــن انگاره‌ه ــد. ای ــرح ش ــان: 417( مط ــام ناطق«)هم ــان: 234( و »ام ــام صامت«)هم »ام
ــی و  ــد عل ــر »ول ــی نظی ــه انگاره‌های ــه و در ادام ــینانش پرداخت ــا جانش ــۀ او ب ــام و رابط ــای ام وضعیت‌ه
فاطمهg«)همــان: 134(، »اکبــر ولــد الامام«)همــان: 137(، »الامامــة لا تصلــح الا فــی ولــد الحســین
g«)همــان: 47( و »الامامــة لا تکــون فــی أخ أو خال«)همــان: 59( شــکل گرفته‌انــد. در شــرایطی کــه 
امــامg زنــده اســت، جانشــین او به‌عنــوان »امــام صامــت« معرفــی شــده و امــکانِ امامــت دو امــام در 

ــان، 1404ق :142(.  ــد نبود)هم ــان واح زم

در گفتمــان جســت‌وجو از امــام جانشــین انگاره‌هــای مختلفــی در آثــار امامیــه مطــرح شــده اســت. 
از جملــه »کتــاب مــا یفعــل النــاس حیــن یفقــدون الامام«)نجاشــی، 1431ق: 86(، »کتــاب مــا وجــب 
ــاب مــا یلــزم النــاس عنــد مضــی الامام«)همــان:  علــی العبــد عنــد مضــی الامام«)همــان: 322(، »ب
ــدا  ــان، ابت ــن گفتم ــه در ای ــۀ امامی ــان: 89(.   وظیف ــف نصنع؟«)هم ــام کی ــاة الام ــغ وف 87( و »إن بل
 gالتــزام بــه امــام ســابق1  و ســپس تحقیــق دربــارۀ امــام جانشــین در صــورت اثبــات درگذشــت امــام
ــگارۀ  ــود. 2 ان ــان ب ــدن دوره‌ای از زم ــپری ش ــد س ــر نیازمن ــن ام ــه ای ــی، 1391، ج1: 365( ک بود)کلین
»حــق نفــر« در ایــن راســتا مطــرح شــده اســت؛ به‌ویــژه در مناطقــی کــه مــردم از جانشــین امــام بی‌خبــر 
ــه مــردم خــود می‌شــدند، پــس از شــهادت  ــه تحقیــق و انتقــال نتیجــه آن ب ــد، گروهــی موظــف ب بودن
امــام صــادقg و ناآشــکاری جانشــین ایشــان)کلینی، 1391، ج1: 295(، بســیاری از شــیعیان، 
حتــی شــخصیت‌های علمــی برجســته‌ای چــون هشــام بــن ســالم و مومــن طــاق، بــه دلیــل عــدم نــص 
ــی، 1427ق:  ــه کردند)طوس ــف« را تجرب ــرت« و »وق ــیّ«، دوره »حی ــام ح ــناخت »ام ــدم ش ــرد و ع منف
ــح، او در  ــه افط ــت عبدالل ــای امام ــام« و ادع ــد الام ــر ول ــی اکب ــة ف ــگاره »الامام ــه ان ــه ب ــا توج 239(. ب
معــرض آزمــون قــرار گرفــت و پــس از مشــاهده ناتوانــی علمــی و رفتارهــای خــاف شــأن امــام از او روی 

1. هشــام بــن حکــم در یکــی از مناظــرات خــود بــر ایــن اصــل امامیــه تاکیــد مــی‌ورزد: »مــا دربــاره وضعیــت حیاتــی امــامg مکلــف 
بــه قائــل بــودن بــر زنــده بــودن ایشــان هســتیم، چــه نــزد مــا حاضــر باشــد چــه از نظــر مــا پنهــان باشــد؛ مگــر اینکه درگذشــت ایشــان 

بــر مــا مســلم شود«)طوســی، 1427 ق: 227(
2. یکــی از مصادیــق: »وَالسّــابقِونَ السّــابقِونَ«)واقعه،10( بــه نقــل از امــام رضــاg »عــارف بــه امامــت، آن زمانــی کــه امــام امامتــش را 

اظهــار می‌نمایــد« معرفــی شــده است)طوســی، 1427 ق: 507(.
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گرداندند)طوســی، 1427ق: 239-238(. امامیــه پــس از شناســایی مصــداق امــام منصــوص، با رعایت 
اصــل تقیــه، موظــف بودنــد نتیجــه تحقیــق خــود را تنهــا بــه اهــل رشــد منتقــل کنند)همــان: 240(. 
درگذشــت مبهــم امــام کاظــمg در بغــداد، در شــرایطی کــه اکثــر امامیــه حضــور نداشــتند، شــرایطی 
پیچیــده بــرای آنــان ایجــاد کــرد. حاکمیــت عباســی بــا آگاهــی از انــگارۀ »امــام محوری«، ســعی داشــت 
بــا ایجــاد ابهــام در وضعیــت حیاتــی امــامg، اعتقــادات امامیــه را دچــار تباهــی کنــد. یحیــی برمکــی 
در ایــن بــاره اظهــار کــرد: »مــن دیــن رافضــه را بــه تباهــی کشــاندم، چراکــه معتقدنــد دیــن تنهــا بــا امــام 
زنــده پابرجاســت و اکنــون نمی‌داننــد کــه آیــا امامشــان زنــده اســت یــا مــرده ...«)طوســی، 1427ق: 

.)227

 ،gــم ــام کاظ ــت« ام ــام درگذش ــام« و »اع ــت ام ــوۀ درگذش ــوص »نح ــف درخص ــای مختل روایت‌ه
متعــارض هســتند)ابن بابویــه، 1427ق: ج1: 93؛ جعفریــان، 1391: 491(. غفــاری در حاشــیه عیــون 
الاخبــار)1372: 127( بــه ایــن اختلاف‌هــا اشــاره کــرده و معتقــد اســت شــیخ صــدوق تنهــا ایــن اخبــار را 
 ،gنیــز در ارتبــاط بــا انــگاره »عــدم درگذشــت« امــام کاظــم gدر برابــر واقفــه آورده اســت. امــام رضــا

ســعی داشــت وفــات ایشــان را اثبــات کند)ابــن بابویــه، 1395ق: 40(.                                                                                                              

مجموعــه مــوارد فــوق نشــان دهنــدۀ ناکافــی بــودن انــگاره »نــص« و عــدول از آن در تبییــن دقیــق از وقف 
و افتــراق واقفــه بــوده و توجــه بــه لایه‌هــای مختلــف انــگاره‌ای امامیــه را ضــروری می‌نمایــد.

4-4. جریان‌شناسی واقفه

در گفتمــان مربــوط بــه مقاطــع درگذشــت ائمــهb بــه طــور عــام و بــر امــام کاظــم g بــه طــور خاص، 
ــی  ــت. برخ ــود داش ــیعه وج ــی ش ــای مدع ــان ه ــان جری ــیعی و می ــه ش ــته‌بندی‌هایی درون جامع دس
ــد  ــان تأکی ــت« آن ــی درگذش ــهb« و »نف ــر ائم ــف ب ــر »توق ــه، ب ــای غالیان ــا انگاره‌ه ــدگان ب از وقف‌کنن
می‌کردنــد و امــام منصــوص را انــکار یــا بــرای امــام ماضــی سلســله‌هایی معرفــی می‌کردنــد. محمــد بــن 
بشــیر، در دوران حیــات امــام کاظــمg، بــه دلیــل ادعاهــای غالیانــه، بارهــا از ســوی امــامg مــورد 
نفریــن قــرار گرفت)طوســی، 1427ق: 402( و پــس از درگذشــت حضــرت، بــا توقــف بــر ایشــان، ادعای 
ــن  ــان: 400(. همی ــی نمود)هم ــود معرف ــین خ ــوان جانش ــمیع را به‌عن ــدش س ــرد و فرزن ــینی ک جانش
جریــان نســبت بــه امــام رضــاg نیــز موضــع خصمانــه‌ای اتخــاذ کــرده بودند)همــان: 401(. برخــی 
ــای  ــر انگاره‌ه ــال تأثی ــه احتم ــده‌اند ک ــف ش ــات توصی ــا غ ــاط ب ــا و ارتب ــه گرایش‌ه ــه ب ــال واقف از رج
غالیانــه بــر رجــال واقفــی را ممکــن می‌ســازد)همان: 513، 472(. برخــی از توقــف کننــدگان بــه دلیــل 
شــرایط حیــرت‌زای درگذشــت امــام کاظــمg دنبــال تحقیــق و اســتمداد الهــی بــرای راهیابی بــه »امام 
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حــی« بودنــد کــه گاهــی ایــن فراینــد زمان‌بــر بــود. 1 بســیاری از افــرادی کــه به‌عنــوان »وقــف« شــناخته 
می‌شــدند، بــه قطعیــت درگذشــت امــام کاظــمg و امامــت امــام رضــاg رســیدند)حبیب الناصــری، 
1409ق: 349-348(. در کتــب رجالــی بــه ایــن دســته‌بندی‌ها بــا عنــوان واقفــه اشــاره شــده اســت. 

ــا  ــان ب ــت« ایش ــمg« و »غیب ــام کاظ ــودن ام ــده ب ــگاره »زن ــر ان ــد ب ــا تأکی ــه ب ــر از امامی ــی دیگ  گروه
تکیــه بــر برخــی مبانــی روایــی امامیــه 2 و تأویــل روایــات، در برابــر امامــت امــام رضــاg مقاومــت کردنــد. 
رجالــی ماننــد »علــی بــن ابــی حمــزه«، »ابــن مــکاری«، »ابــن کــرام خثعمــی«، »همراهــی ابــی حمــزه از 
ابــی بصیــر«، »حســن بــن محمــد بــن ســماعة«، »زیــاد بــن مــروان قنــدی«، »حســین بــن قیامــا«، »علــی 
ــوند و  ــناخته می‌ش ــان ش ــن جری ــتۀ ای ــوان سردس ــران«، به‌عن ــن مه ــین ب ــری« و »حس ــن طاط ــن حس ب
ــع رجالــی، اتصــاف  ــر امــام رضــاg ذکــر شــده اســت. در مناب خصومت‌هــا و خرده‌گیری‌هــای آن‌هــا ب
بــه وقــف موجــب جــرح شــخصیت‌ها می‌شــود و در برخــی مــوارد، بررســی زمــان صــدور احادیــث، قبــل یــا 

ــرد.                               ــرار می‌گی ــنجش ق ــاک س ــوان م ــتقامت، به‌عن ــد از دوران اس بع

 دســتۀ دیگــری از امامیــه در واکنــش بــه درگذشــت امــام کاظــمg تــا پایــان عمــر در تردیــد و شــک باقی 
ماندنــد و در دوگانــه واقفــه – قاطعه قــرار نگرفتند)مفیــد، 1416ق، ج2: 223(. روایات معدودی از بازگشــت 
برخــی امامیــه از امامــت امــام رضــاg و گرایــش بــه انــگاره وقــف در جریــان خــروج ابــی الســرایا)199ق( 
و همراهــی احمــد فرزنــد امــام موســیg بــا او)طوســی، 1427ق: 394-395( حکایــت دارد کــه 
نشــان‌دهنده عــدم شــکل‌گیری انگاره‌هــای امامــت در برخــی از طیف‌هــای جامعــۀ امامیه)طیــف 

متوســطین یــا ضعفــای امامیــه( اســت.

4-5. نقد انگارۀ »خیانت وکلا«

منابــع متقــدم امامیــه، شــکل‌گیری واقفــه را در چهارچــوب انــگاره »خیانــت وکلا« تحلیــل کرده‌اند)ابــن 
ــه  ــاب یافت ــز بازت ــر نی ــع متاخ ــدگاه در مناب ــن دی ــه ای ــی، 1397: 152(، ک ــه، 1404ق: 75؛ طوس بابوی
است)شــانه‌چی، 1384: 53؛ دل‌افــکار و همــکاران، 1397: 280؛ صفری‌فروشــانی، 1391: 82؛ 
مظفــری، 1389: 174(. چالش‌هــای پیرامــون ایــن موضــوع موجــب طــرح بحــث »عدالــة الوکیــل« در 

ــت)حبیب‌الناصری: 188(. ــده اس ــی ش ــع رجال مناب

طبرســی در اعــام الوریبیــان می‌کنــد: »همــۀ اصحــاب ابی‌الحســن کاظــمg اجمــاع بــر نــص 

1. ابــن الوشــا از رجــال برجســته امامــی )کلینــی، 1391، ج1: 341( پــس از تجربــه وقــف در دورۀ حضــور امــام رضــاg در مــرو)200-
203 ق( بــا  تحقیــق بــه امامــت امــام رضــاg می‌گراینــد.

2. عبــارت »إنـّـا رُوِّینا)مــا را روایــت رســیده اســت(.. « در برخــی گزاره‌هــای تقابلــی واقفــه - قطعیــه  توســط برخــی رجــال واقفــه آمــده 
کــه بــا تکیــه بــر روایــات پــدران امــام رضــاg در برابــر امامــت ایشــان مقاومــت می‌کردند)طوســی، 1427ق: 388(.
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امامــت امــام رضــاg دارنــد، جــز تعــداد محــدودی از واقفــه کــه بــه دلیــل طمــع اقتصــادی، انــکار نــص 
نمودنــد«)1417ق، ج2: 43(. بهبــودی)1371( ضمــن نقــد ســندی و محتوایــی اخبــار »خیانــت وکلا«، 
علــت عمــده وقــف را شــبهات مذهبــی می‌دانــد. ائمــهb بــا نظــارت بــر امامیــه، راهبردهایی بــرای خروج 
از مشــکلات و هویت‌یابــی مســتقلانه به‌ویــژه در مرزبنــدی بــا دیگــر جریان‌هــا، ارائــه می‌دادند)طوســی، 
ــوزش  ــی آم ــی، آداب خاص ــای بیرون ــا جریان‌ه ــره ب ــۀ مناظ 1427ق: 277، 207، 407، 341(. در زمین
داده می‌شــد)همان: 167( و تنهــا اصحابــی مجــاز بــه مناظــره بودنــد کــه توانمندی‌هــای لازم را 

ــتند)همان: 164(. داش

در گزینــش وکلا، رعایــت معیارهــای شایسته‌ســالارانه تأکیــد شــده و گزارش‌هــا از برخــورد شــدید 
حاکمیــت بــا وکلا بــر ســختی مســئولیت وکالــت دلالــت دارد)طوســی، 1427ق: 500(. به‌رغــم توصیــف 
برخــی وکلا بــه جحــد در برابــر امامت امــام رضاg)ابــن بابویــه، 1427ق: 32(، انــگارۀ »خیانــت وکلا« در 
توصیــف وقــف و افتــراق واقفــه به‌تنهایــی کافــی نبــوده و ملاحظــۀ انگاره‌هــای امامیــه در جســت‌وجو از 

»امــام جانشــین« و ســیرۀ ائمــهb در نظــارت بــر اصحــاب، ایــن انــگاره را تضعیــف می‌کنــد.

5. عوامل تشدید انگاره‌های واقفی

 g5-1. سیرۀ متمایز امام رضا

ــکار و  ــاری آش ــار رفت ــاً انتظ ــتند، غالب ــهرت داش ــه« ش ــروی از اصل»تقی ــه پی ــه ب ــه ک ــیعیان امامی ش
غیرتقیه‌آمیــز از ائمــهb نداشــتند. بــه همیــن دلیــل، برخــی از آنــان اظهــار صریــح امــام رضــاg دربــارۀ 
وفــات امــام کاظــمg را حمــل بــر تقیــه می‌کردند)ابــن بابویــه، 1427ق، ج 2: 231(. ایــن اظهــار آشــکارِ 
امامــت، ضمــن ایجــاد نگرانــی دربــارۀ امنیــت امــام رضــاg در میــان برخــی از خــواص امامیه)کلینــی، 
1391،‌ج‌1: 476(، زمینــه را بــرای اعتراضــات و تأویل‌هــای واقفیــه در تشــکیک نســبت بــه امامــت ایشــان 

فراهــم ســاخت. در ایــن راســتا، انتقاداتــی از ســوی واقفیــه مطــرح شــد:

»)علــی بــن ابوحمــزه(: به‌راســتی چیــزی را اظهــار نمــودی کــه احــدی از پدرانــت آن را اظهــار ننمــوده 
...«)طوســی، 1427ق: 388(؛ » ...)ابوســعید المــکاری(: در خانــه خــود را بــاز کــردی و در مقابــل مــردم 

نشســتی و بــرای آنــان فتــوا می‌دهــی، ولــی پــدرت ایــن کار را نکرد!«)همــان(

امــام رضــاg در پاســخ، دلیــل ایــن رویکــرد را حفــظ انســجام امامیــه و جلوگیــری از ســیطرۀ دشــمنان 
ــه علــم غیبــی، اطمینــان داد کــه از ســوی  ــا اســتناد ب ــر امــور معرفــی کرد)طوســی، 1427: 387( و ب ب
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ــا پیــش از مــرگ  هــارون خطــری متوجــه ایشــان نخواهــد شــد)مفید، 1416ق، ج2: 255(. ایــن دوره ت
هــارون)193ق( آزمونــی مهــم بــرای جامعــه امامیــه محســوب می‌شــد و ســبب پافشــاری واقفیــه تأویل‌گــرا 

ــر انگاره‌هــای خــود شــد. ب

ــر  ــه نظ ــاوت ب ــمg متف ــام کاظ ــژه ام ــین به‌وی ــه پیش ــۀ ائم ــا تقی ــر ب ــه در ظاه ــاg ک ــام رض ــیرۀ ام س
ــد،  ــگارۀ »تشــکیل حکومــت« توســط امــام کاظــمg را کــه متأخــران آن را مطــرح کرده‌ان می‌رســید، ان

تضعیــف می‌کند)مدرســی طباطبایــی، 1385: 19(.

g5-2. غسل امام کاظم 

حضــور نداشــتن فرزنــدان امــام کاظــمg در محــل وفــات ایشــان، چالشــی در میــان امامیــه پیرامــون 
ــان  ــور در می ــن تص ــات 1 ای ــی روای ــداول و  برخ ــیرۀ مت ــاس س ــر اس ــرد. ب ــاد ک ــام ایج ــل ام ــئلۀ غس مس
امامیــه رواج داشــت کــه غســل هــر امــام بایــد توســط امــام بعــدی انجــام شــود و ایــن امــر گاه به‌عنــوان 
نشــانه‌ای از امامــت تلقــی می‌گردید)کلینــی، 1391، ج2: 372(. تأکیــد بــر ایــن ویژگــی بــه یکــی از ارکان 
ونــا یَقولــونِ: إنَّ الإمــامَ لا یَغسُــلُه إلّ  هُــم( یحاجُّ هویتــی واقفیــه در برابــر ســایر امامیــه بــدل شــد: »... )إنَّ

ــان(. إلامامُ«)هم

ایــن موضــوع بــه بحث‌هــای گســترده‌ای در حوزه‌هــای علــم رجــال و کلام منجــر شــد. حبیــب 
ــت.  ــته اس ــه دانس ــات واقفی ــام« را از جعلی ــلُه إلّ إلام ــامَ لا یَغسُ ــت »الإم ــری)1409ق: 97( روای الناص
ســیدمرتضی نیــز ضمــن نفــی غســل امــام کاظــمg توســط امــام رضــاg اظهــار می‌کنــد کــه اگــر ایــن 
امــر رخ داده بــود، بایــد توســط دیگــران مشــاهده می‌شــد)همان: 99(. در مقابــل، روایــات وارد شــده از 
امــام رضــاg بــه امــکان غســل امــام توســط خــود ایشــان یــا ملائکــه اشــاره دارد)کلینــی، 1391، ج2: 

.)372

واقفیــه بــا تکیــه بــر ایــن انــگاره و تأکیــد بــر حضــور نداشــتن امــام رضــاg در بغــداد از این موضــوع برای 
تثبیــت مواضــع خــود و ایجاد شــک در امامــت امام رضــاg بهــره بردند)ابــن بابویــه، 1427ق، ج1: 97(. 
ایــن تلاش‌هــای تأویلــی در راســتای گسســت از امامیــه و مشروعیت‌بخشــی بــه ادعاهــای واقفیــه قابــل 

ــت. ارزیابی اس

1. »..)محمدبــن حســن الشــمون( از امــام کاظــمg : هــر کــس بگویــد، مــن را غســل کــرده و... او را تکذیب و بگــو زنده است«)نجاشــی، 
1431 ق: 320(.
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g5-3: فقدان فرزند پسر برای امام رضا

ــگاره پذیرفته‌شــده و متــداول بود)طوســی،  ــه یــک ان ــان امامی ــرای امامــان، در می ــد پســر ب وجــود فرزن
1427ق: 385( و وضعیــت امــام رضــاg در آغــاز امامــت ایشــان در تقابــل بــا ایــن انــگاره تلقــی می‌شــد. 
آغــاز امامــت امــام رضــاg در 35 ســالگی)183ق( بــدون داشــتن فرزنــد پســر، عــاوه بــر ایجــاد 
ــا  ــا ب ــه تأویل‌گــرا فراهــم ســاخت ت ــرای واقفی ــه‌ای ب ــزرگان امامیــه1، بهان تردیدهایــی در میــان برخــی از ب
تأکیــد بــر انــگاره »عقیــم بــودن« امــام رضــاg، بــه تضعیــف امامــت ایشــان و تثبیــت انگاره‌هــای خــود 

بپردازند)کلینــی،1391، ج2: 196(.

حســین بــن قیامــا، یکــی از واقفیــه در ایــن زمینــه چنیــن می‌گویــد: »از امــام صــادقg روایــت کرده‌اند 
کــه )امــام نبایــد عقیــم باشــد( و شــما ســن زیــادی داریــد؛ امــا فرزنــد پســر ندارید«)ابــن بابویــه، 1427ق، 
ج2: 226(. امــام رضــاg بــا وعــدۀ ولادت فرزنــد پســر بــه این چالــش پاســخ دادند)کلینــی، 1391، ج2: 
306(. ایــن وعــده و تحقــق آن، در بــازۀ زمانــی 12 ســاله)183-195 ق(، آزمونــی مهــم بــرای امامیــه بــه 

شــمار می‌رفــت.

6. نتیجه‌گیری

1.کاربســت رویکــرد تاریخ‌انــگاره‌ای: اســتفاده از رویکــرد تاریخ‌انــگاره‌ای بــا مفاهیــم منقّــح، می‌توانــد بــه 
تحلیــل دقیق‌تــر واقعیت‌هــای افتراقــی و جریان‌هــای فرقــه‌ای در تاریــخ امامیــه کمــک کنــد.

2. انگاره‌هــای آزمونــی در عصــر امــام رضــاg: در ایــن دوره، برخــی انگاره‌هــا به‌عنــوان مفاهیــم 
آزمونــی، رفتارهــای مختلــف در جامعــه امامیــه را طبیعــی می‌ســاختند و نبایــد ایــن اختلافــات به‌عنــوان 

ــد. ــه می‌ش ــر گرفت ــه‌ای در نظ ــراق فرق ــل افت دلی

3. توقــف در امامــت امــام کاظــمg: توقــف برخــی از امامیــه در پذیــرش امــام کاظــمg را بایــد به‌عنوان 
انــگاره‌ای آزمونــی دانســت کــه در مــواردی منجــر بــه تفســیر نادرســت از ایــن وضعیــت به‌عنــوان افتــراق 

فرقــه‌ای شــد.

4. ابهــام در سرنوشــت امــام کاظــمg و ســیرۀ امــام رضــاg: تنش‌هــای چندوجهــی انــگاره‌ای ناشــی از 
ابهــام در حبــس و درگذشــت امــام کاظــمg و همچنیــن ســیرۀ متفــاوت امــام رضــاg از جملــه عواملــی 
بــود کــه موجــب شــکل‌گیری واقفــه شــد؛ امــا تلاش‌هــای امــام رضــاg به‌تدریــج موجــب کاهــش ایــن 

1. »ابی نصر بزنطی: آیا کسی می‌تواند جرئت کند و بگوید پسرم! در حالی که هنوز متولد نشده است؟«)کلینی، 1391 ، ج2 :306(.
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ــات گردید.  اختلاف

5. مقاومــت انگاره‌محــور در برابــر امامــت امــام رضــاg: گروهــی انــدک از امامیــه بــا تکیــه بــر انگاره‌هــای 
پیشــین و تثبیت‌شــده در ســنت امامیــه، امامــت امــام رضــاg را نپذیرفتنــد و در نتیجــه، جریــان واقفــه را 

ــد. پایه‌گــذاری کردن

ــا دیگــر امامیــه اشــتراک  ــگاره‌ای واقفــه: واقفــه در بســیاری از انگاره‌هــا ب 6. اشــتراکات و تفاوت‌هــای ان
داشــتند؛ امــا در انگاره‌هــای »غیبــت« و »قائمیــت« بــه تحلیــل دقیق‌تــری بــرای درک تفاوت‌هــا و 

ــاز دارد. ــود نی ــباهت‌ها وج ش

7. تحــول انــگاره دوازده امامــی:  انــگاره دوازده امامــی تــا زمــان امــام رضــاg به‌طــور گســترده پذیرفتــه 
نشــده بــود. برخــی پژوهشــگران ایــن انگاره‌هــا را پســینی دانســته‌اند. علاوه بــر ایــن، انگاره‌هــای »خیانت 

وکلا« و »تشــکیل حکومــت« توســط امــام کاظــمg نیازمنــد بازنگــری و تحلیــل مجدد اســت.
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Cohesion is a fundamental concept in linguistics that examines the factors of 
connectivity and relationships between sentence components, inter-senten-
tial relations, and the overall text structure. This term, introduced by func-
tional linguists in the field of discourse analysis, comprehensively studies 
the role of cohesive components in text formation and organization. Imam 
Reza’s (PBUH) monotheistic sermon is a religious text with profound mono-
theistic content and literary richness, in which the Imam (PBUH) has artfully 
and intelligently utilized cohesive elements to create a coherent and system-
atic structure. This research, using a descriptive-analytical method and based 
on Halliday and Ruqaiya Hasan’s textual cohesion theory, meticulously 
examines the conjunctive and lexical cohesion factors of this sermon. The 
present study, while analyzing conjunctive, lexical, and rhetorical cohesive 
components, systematically examines the interdiscursive relations and the 
role of these elements in the sermon’s structure and the transmission of philo-
sophical concepts. The research findings indicate that among the conjunctive 
elements, the additive conjunction “and” has the highest frequency in the 
text, and at the lexical level, the Imam (PBUH) has artistically employed var-
ious lexical cohesion elements such as antonymy, opposition, and semantic 
fields. These lexical elements, formed based on syntagmatic relations in the 
speech chain, have played a more prominent and influential role in creating 
textual cohesion. The results of this research clearly demonstrate that using 
Halliday and Hasan’s cohesion theory, while identifying cohesive elements 
in religious texts, one can scientifically and methodically explain how these 
elements influence text formation and the clear, unambiguous transmission 
of profound philosophical and religious concepts.

Imam Reza, Tohidiyeh Sermon, Halliday and Hasan’s Theory, Textual Cohe-
sion, Lexical Cohesion, Conjunctive Elements.
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Introduction 
Imam Reza’s monotheistic sermon encompasses deep content and literary and 
discursive richness in the philosophy of monotheism, which the Imam has en-
dowed with a coherent and systematic structure through complex linguistic mech-
anisms and intelligent utilization of cohesive elements and convincing rational 
arguments. This sermon was delivered at the assembly of Ma’mun, prior to the 
issue of Imam Reza’s succession, in early 201 AH at the request of Ma’mun’s 
supporters who intended to test and question the Imam’s scholarly status. It is a 
sermon that, to this day, has not been matched in precision, elegance, and detail 
in explaining the truth of monotheistic knowledge.
The Imam, with precise understanding of his audience and oratory standards, and 
awareness of the subject’s requirements, textual context, and situation, organizes 
all sermon passages as a unified and coherent whole. The Imam’s guiding role 
combined with his compassion and his awareness of the requirements of rheto-
ric, which pays significant attention to stirring emotions for persuasion, prevents 
him from using any words of reproach or condemnation toward the audience 
in this sermon, despite his awareness of the malicious intentions of those who 
invited him for this impromptu speech. This has preserved the sermon from dis-
persion and fragmentation.
The utterances, despite the density of vocabulary and the conciseness of phrases, 
convey the sermon’s deep content mostly through the repeated use of nominal 
sentences that indicate the permanence of something for something else, ap-
propriate to the subject’s purpose, namely the permanence of God’s attributes. 
Conjunctive cohesion in the sermon operates through four main mechanisms: 
additive, adversative, causal, and temporal. The additive conjunction “and” 
appears with the highest frequency, functioning both at intra-sentential and in-
ter-sentential levels to connect utterances of varying scopes. This predominance 
of additive conjunction aligns with the sermon’s descriptive nature, allowing 
theological propositions to be linked without imposing rigid logical sequences. 
Adversative conjunction is mainly used to negate possible misconceptions about 
divine attributes, creating cohesion through systematic rejection of opposing 
viewpoints. Causal and causative conjunctions, including “fa” and the causative 
“lam,” establish logical relationships between propositions and strengthen the 
sermon’s argumentative structure. Temporal conjunctions occur less frequently, 
reflecting the sermon’s focus on eternal theological truths rather than sequential 
narratives.
Lexical cohesion manifests through various mechanisms, including complete 
repetition, repetition through synonyms, and collocation. Repetitive patterns 
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highlight key theological concepts and create rhythmic patterns that aid in mem-
orizing the sermon. The precise selection of vocabulary and their arrangement 
on the syntagmatic axis and the semantic content they collectively produce in the 
speech chain have enabled the profound ideas of this sermon to be transmitted to 
the audience without disruption or ambiguity, despite the density of vocabulary 
and conciseness of phrases. Collocation, the association of semantically relat-
ed words, appears through several rhetorical methods: similarity of extremities 
(tashabuh al-atraf), which connects utterances by repeating the final word of one 
section at the beginning of the next; antithesis (tibaq), which places opposing 
words together to clarify theological concepts through contrast; correspondence 
(muqabalah), which places parallel structures in opposition; and semantic asso-
ciation (mura’at al-nazir), which groups words from related semantic domains. 
Placing contradictory opposites and corresponding phrases against each other 
has provided a coherent style for the profound meanings of this sermon. At this 
level, semantic association, correspondence, antithesis, and similarity of extrem-
ities have had the greatest impact on the cohesion of utterances.
In the middle and in the final passages, which increase in number and distance 
between them, the Imam employs more cohesive elements and uses the cohesive 
elements of antithesis and correspondence to determine referents, so that if the 
audience does not know the meaning of a word or does not know which referent 
is intended in words with various referents, the opposing word and contrasting 
phrases make understanding the meaning easier for them. This leads to creating 
balance between the complexity of meaning and clarity of compositions. The 
Imam employs the technique of similarity of extremities so that the return of 
the final word of the previous utterance at the beginning of the next utterance 
strengthens their cohesion through creating prominence.
Traditional Arabic rhetorical methods further enhance the sermon’s cohesion. 
Kamal al-ittisal (complete connection) creates seamless transitions between 
semantically unified utterances, while shibh kamal al-ittisal (near-complete 
connection) links utterances through implicit questions and answers. Quranic 
intertextuality (iqtibas) strengthens theological arguments while maintaining co-
hesion. These elements enrich meaning despite lexical density and brevity. Ad-
ditionally, phonetic patterns through rhyme and rhythmic structures harmonize 
speech with meaning, reinforcing utterance cohesion.
Using all these elements, the Imam connects the utterances and passages togeth-
er and links the beginning of the sermon to the middle passages and then to the 
end of the sermon, transmitting the message without disruption or ambiguity, 
despite being deep and complex, to the audience; in such a way that the reader 
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feels at the end of the sermon that the speaker has well fulfilled his mission in 
conveying meaning, and the reader himself, by establishing a strong connection 
with the text, leaves the sermon with complete satisfaction.
The Imam, with precise mastery over the selection of words and linguistic terms 
and their function in textual cohesion, enters a realm beyond human language 
and considers the use of some of these words and terms about the essence of 
God and the introduction of His attributes as inadequate, emphasizing that they 
cannot be used in introducing the status of monotheism with the same meaning 
as they are used for creatures. It seems that the Imam is trying to introduce a 
distinctive expressive style in this field. The scientific presence of these concepts 
in the Imam’s mind is unparalleled among the hadiths and the sermons attribut-
ed to the Imams, and it can be claimed that from the criteria that the Imam has 
presented in the special expressive style about the Creator of existence, one can 
present a model of expressive style in introducing monotheism.
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ــه بررســی عوامــل  انســجام، مفهومــی بنیادیــن در زبان‌شناســی اســت کــه ب
پیوســتگی و ارتبــاط میــان اجــزای جملــه، روابــط بین‌جملــه‌ای و ســاختار کلــی 
ــردازد. ایــن اصطــاح کــه توســط زبان‌شناســان نقش‌گــرا در حــوزۀ  متــن می‌پ
ــجام‌بخش را در  ــای انس ــش مؤلفه‌ه ــت، نق ــده اس ــرح ش ــان مط ــل گفتم تحلی
ــه  ــه مطالع ــق و همه‌جانب ــورت عمی ــه ص ــن ب ــازمان‌دهی مت ــکل‌گیری و س ش
ــا محتــوای عمیــق  ــۀ امــام رضــاg، متنــی دینــی ب می‌کنــد. خطبــۀ توحیدی
توحیــدی و غنــای ادبــی اســت کــه امــامg بــا بهره‌گیــری هنرمندانــه و 
هوشــمندانه از عناصــر انســجام‌بخش، ســاختاری منســجم و نظام‌منــد بــه 
آن بخشــیده‌اند. ایــن پژوهــش بــر پایــۀ نظریــۀ انســجام متــن هالیــدی و رقیــه 
ــی  ــدی و واژگان ــه بررســی دقیــق و موشــکافانه عوامــل انســجام پیون حســن، ب
ایــن خطبــه پرداختــه اســت. پژوهــش حاضــر بــه روش توصیفــی تحلیلی ضمن 
ــن  ــط بی ــی، رواب ــی و بلاغ ــدی، واژگان ــجام‌بخش پیون ــای انس ــل مؤلفه‌ه تحلی
گفتمانــی و نقــش ایــن عناصــر را در ســاختار خطبــه و انتقــال مفاهیــم فلســفی 
ــان  ــش نش ــای پژوه ــت. یافته‌ه ــرده اس ــی ک ــد بررس ــع و نظام‌من ــور جام ــه ط ب
ــترین  ــی »واو« بیش ــط افزایش ــرف رب ــدی، ح ــر پیون ــان عناص ــد در می می‌ده
ــی، امــامg از عناصــر  ــی را در متــن داشــته و در ســطح واژگان ــرد و فراوان کارب
متعــدد و متنــوع انســجام واژگانــی ماننــد تضــاد، مقابلــه و مراعات‌النظیــر 
ــاس  ــر اس ــه ب ــی ک ــر واژگان ــن عناص ــد. ای ــره برده‌ان ــه به ــکلی هنرمندان ــه ش ب
ــته‌تر و  ــش برجس ــد، نق ــکل گرفته‌ان ــار ش ــرۀ گفت ــینی در زنجی ــط همنش رواب
تأثیرگذارتــری در ایجــاد انســجام متــن داشــته‌اند. نتایــج این پژوهش به‌روشــنی 
آشــکار می‌ســازد کــه بــا اســتفاده از نظریــۀ انســجام هالیــدی و حســن می‌تــوان 
ضمــن شناســایی عناصــر انســجام‌بخش در متــون دینــی، چگونگــی تأثیــر ایــن 
عناصــر را در شــکل‌گیری متــن و انتقــال شــفاف و بــدون ابهــام مفاهیــم عمیــق 

فلســفی و دینــی بــه شــیوه‌ای علمــی و روشــمند تبییــن کــرد.

امــام رضــا g، خطبــۀ توحیدیــه، نظریــۀ هالیــدی و رقیــه حســن، انســجام، 
واژگانــی، پیونــدی.

تاریخ دریافت:

 1403/10/07

تاریخ بازنگری:

 1403/12/22

تاریخ پذیرش:

 1404/01/05

تاریخ انتشار:

 1405/05/12

کلیدواژه‌ها:

اانتسد: ملایم، فاطمه: )1405(. واکاوی انسجام و پیوستگی واژگانی و پیوندی متن خطبۀ توحیدیۀ امام رضاg با تاکید بر نظریۀ انسجام متن 
هالیدی و رقیه حسن. فصمانلۀ ملعی پژوشهی گنهرف روضی، اسل 14، شامرۀ 2، تابستان 1405، شامرۀ پایپی 54 - )155-125(.         

DOI:10.22034/farzv.2025.496166.2061  
انشر: اینبد یبن اللملی گنهرفی رنهی اامم راض )هیلع اسللام(

اطلاعات مقاله                   چکیده



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  14، شماره 2، تابستان 1405، شماره پیاپی 13054

1. مقدمه 

خطبــۀ توحیدیــۀ امــام رضــا‌g حــاوی اندیشــۀ بنیادیــن توحیــد نــاب اســت کــه بــا دلایــل مســتحکم 
ــا عناصــر  ــه‌ای ب ــۀ تعقــل تنظیــم شــده اســت. امــام رضــاg پاره‌گفتارهــای ایــن خطبــه را به‌گون ــر پای ب
ــل  ــا عوام ــزای آن ب ــه اج ــد ک ــد می‌ده ــر پیون ــه یکدیگ ــی ب ــدی و واژگان ــتوری، پیون ــجام‌بخش دس انس
ــه و رابط‌هــای بیــن جمله‌هــا و متــن در جهتــی واحــد )معرفــی مقــام  پیوســتگی و اتصــال اجــزای جمل
توحیــد(، هماهنــگ بــا هــم پیــش می‌رونــد؛ به‌گونــه‌ای کــه هر‌عبارتــی اســتدلالی مســتحکم بــرای عبارت 
ــدی  ــتوری، پیون ــجام‌بخش دس ــر انس ــا عناص ــه را ب ــن خطب ــای ای ــام‌g پاره‌گفتاره ــود. ام ــل می‌ش قب
و واژگانــی به‌گونــه‌ای بــه هــم پیونــد می‌دهــد کــه درحالی‌کــه عبارت‌هــا هدف‌محورنــد و می‌تــوان 
به‌تنهایــی در جایــگاه عبــارت مســتقل و تمثیــل اســتفاده کــرد، بــا قــرار گرفتــن در کنــار هــم، خطبــه را بــه 
یــک قالــب واحــد منســجم و غیر‌قابل‌تفکیــک تبدیــل می‌کنــد و معانــی فلســفی عمیــق را بــدون ابهــام، به 
خواننــده انتقــال می‌دهــد. به‌رغــم ایــن قابلیــت، ایــن خطبــه بــا رویکرد‌هــای نویــن زبان‌شــناختی، ماننــد 

انســجام متنــی و کارکــرد آن بررســی نشــده اســت. 

اصطــاح انســجام را اولیــن بــار هالیــدی1 و رقیــه حســن در کتــاب )Cohesion in English(، بــا ایــن 
پرســش مطــرح کردنــد کــه چــه چیــزی از مجموعــه جمــات بی‌ربــط متفــاوت، یــک متــن گفتــاری یــا 
نوشــتاری می‌ســازد. »از دیــدگاه آن‌هــا، انســجام عامــل اصلــی شــکل‌گیری متــن و گفتمــان اســت کــه 
ــه و شــناخت پیوندهــای درونــی متــن و  ــر از جمل ــه توصیــف کلام مرتبــط و پیوســتۀ معنــی‌دارِ بزرگ‌ت ب
ــژاد،  ــانی و علی‌ن ــری خراس ــردازد« )امی ــزای آن می‌پ ــون و اج ــای گوناگ ــن بخش‌ه ــی بی ــاط داخل ارتب
1394: 7(. عناصــر انســجام از نظــر ایــن دو زبان‌شــناس، شــامل عناصــر انســجام دســتوری، پیونــدی 
ــۀ نظــم خــود، متــن را  ــی در قــرن پنجــم در نظری ــی اســت. پیــش‌از آن‌هــا، عبدالقاهــر جرجان و واژگان
ســاختاری منســجم معرفــی کــرده بــود. از نظــر او کلمــات و جمله‌هــا و نقــش و معنــای آن‌هــا را نمی‌توان 
ــودن و  ــد ب ــل قاعده‌من ــدی، به‌دلی ــن هالی ــجام مت ــۀ انس ــرد. نظری ــی ک ــه بررس ــاختار جمل ــدا از س ج
ــد  ــت؛ هر‌چن ــده اس ــق داده ش ــا تطبی ــۀ زبان‌ه ــی، در هم ــنجش‌های کمّ ــت س ــورداری از قابلی برخ
الگــوی انســجام، از زبانــی بــه زبانــی دیگــر متفــاوت اســت. ایــن نظریــه »در تعییــن میــزان انســجام قرآن 
کریــم و دیگــر متــون دینــی کاربســت فراوانــی داشــته اســت و تجربه‌هــای موفقیت‌آمیــزی از اســتفاده از 

ــور، 1396: 83(. ــم در دســترس اســت«)زانوس و نبی‌پ ایــن الگــو در قــرآن کری

ایــن پژوهــش، مؤلفه‌هــای انســجام‌بخش پیونــدی و واژگانــیِ فرازهــای ایــن خطبــه را مبتنــی بــر نظریــۀ 
هالیــدی و حســن و عوامــل انســجام بلاغــی و کارکــرد آن‌هــا را مبتنــی بــر بلاغــت عربــی ســنتی، به‌صــورت 

1. M.A.K. Halliday
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تحلیلــی و آمــاری، رمزگشــایی کــرد تــا ضمــن اســتخراج عوامــل انســجام، بــا تکیــه بــر آمار بــه ‌دســت ‌آمده، 
بــه نتایــج دریافت‌شــده برســد. دســتیابی بــه نتایــج دریافت‌شــده مســتلزم پاســخگویی بــه پرســش‌های 

زیــر بــود: 

1. کارکــرد عناصرانســجام‌بخش پیونــدی و واژگانــی خطبــه، مبتنــی بــر دیــدگاه هالیــدی و رقیــه حســن 
چگونــه اســت؟ 

2. اثرگذاری عناصر انسجام‌بخش بر فرایند شکل‌گیری خطبه به چه شکل بوده است؟ 

ــر ابــن بابویــه قمــی، معــروف بــه شــیخ  متــن ایــن خطبــه برگرفتــه از کتــاب »عیــون اخبــار الرضــا‌«، اث
صــدوق )381ق( و ترجمــه و شــرح خطبــۀ توحیدیــۀ امــام رضــا g اثــر علامــه محمــد باقــر مجلســی و 
تحقیــق حیــدر طاهــری پاکــدل اســت، تمرکــز بــر ســطح واژگانــی و پیونــدی در ایــن پژوهــش، از این جهت 

اســت کــه انســجام حاصــل از ایــن مؤلفه‌هــا در ایــن خطبــه حــاوی نــکات دقیــق و عمیقــی اســت.

1-1. پیشینۀ پژوهش 

برخی از پژوهش‌هایی که در حوزۀ انسجام انجام گرفته است، عبارتند از:

کتــاب »نشانه‌شناســی کاربــردی«، اثــر فــرزان ســجودی کــه ســال 1387 در نشــر علــم بــه چــاپ رســید. 
ــۀ  ــه و نظری ــاخت‌گرا پرداخت ــرا و س ــیِ متن‌گ ــۀ زبان‌شناس ــی و مقایس ــه معرف ــاب ب ــن کت ــوم ای ــل س فص

هالیــدی و حســن را در انســجام متنــی، شــرح و توضیــح داده اســت.

ــرد  ــا رویک ــظ ب ــی از حاف ــتگی در غزل ــجام و پیوس ــل انس ــۀ »تحلی ــانی)1398( مقال ــان و ایش پورنامداری
ــا تحلیــل ایــن غــزل، بــر ‌اســاس نظریــۀ انســجام  زبان‌شناســی نقش‌گــرا« را بــه چــاپ رســاندند. آن‌هــا ب
متنــی هالیــدی و حســن، بــه ایــن نتیجه رســیدند که غــزل حافظ از انســجام و پیوســتگی بالایی برخــوردار 
اســت و بــا کاربــرد ایــن نظریــه می‌تــوان درجــۀ انســجام و پیوســتگی هــر‌ یــک از غزلیــات حافــظ یــا دیگــر 

متــون ادبــی را از نظــر کمّــی مشــخص کــرد.

ــه  ــۀ »مراعات‌النظیــر در ســورۀ انعــام و نقــش آن در انســجام ســوره« از حســن خرقانــی )1398( ب مقال
چــاپ رســیده اســت. پژوهشــگر در ایــن مقالــه، نتیجــه می‌گیــرد کــه مراعات‌النظیــر و تناســب معنایــی 

واژگان کاربــرد وســیعی در ایــن ســوره دارد و موجــب انســجام اجــزای متــن ایــن ســوره شــده اســت.

ــدی« از  ــۀ هالی ــاس نظری ــر اس ــی ب ــه متنّب ــجام در بائی ــتۀ انس ــر برجس ــوانِ »عناص ــا عن ــر ب ــۀ دیگ مقال
ســیدرضا میراحمــدی و مریــم آقاجانــی )1396( اســت. در ایــن بررســی، بــه ایــن نتیجــه می‌رســند کــه 
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متنبــی به‌منظــورِ منســجم کــردن قصیــده بــا اســتفاده از عوامــل انســجام واژگانــی، ارجاعــی و معنایــی، 
قصیــده را منســجم می‌کنــد و ایــن امــر بــر نظــم منطقــی ذهنــی او دلالــت دارد کــه در زمــان وی، رایــج 

بــوده اســت.

مقالــۀ »انســجام متنــی ابــزاری زبان‌شناســی بــرای شــناخت ســبک‌های ادبیــات فارســی« کــه علیرضــا 
احمــدی و اصــان اســتواری )1390( بــه چــاپ رســاندند، مقایســه‌ای بیــن انســجام متنــی در ســبک‌های 
ــه تبییــن و تفســیر الگــوی انســجام  ــی، ب خراســانی و عراقــی اســت و در بخــش ادبیــات نظــری، به‌خوب

متنــی هالیــدی و حســن پرداخته‌انــد.

مقالــۀ »عوامــل انســجام متنــی در ســورۀ نــوح« کــه بــه قلــم یونــس ولیئــی و همــکاران)1395( منتشــر 
شــده بــه بررســی توصیفــی‌ تحلیلــی عوامل انســجام متنی، اعــم از انســجام واژگانــی و دســتوری و پیوندی 

در ایــن ســوره پرداختــه‌ و میــزان اثر‌گــذاری هــر ‌کــدام را در انســجام ایــن ســوره بیــان کــرده ‌اســت.

مقالــۀ »کارکــرد ادات ربطــی در انسجام‌بخشــی بــه خطبه‌هــای نهج‌البلاغــه«، از علی‌رضــا نظــری 
)1392(، نویســنده در ایــن مقالــه، نتیجــه می‌گیــرد کــه عنصــر انســجام افزایشــی، نقــش بر‌جســته‌ای در 

ــه ایــن خطبــه دارد. انسجام‌بخشــی ب

مقالــۀ »تحلیــل گفتمــان خطبــه توحیدیــه امــام رضــا g« از فاطمــه ملایــم و حســن بشــیر)1402(، 
نویســندگان در ایــن مقالــه بــه ایــن نتیجه رســیده انــد کــه دال هــای اساســی، فراگفتمانی و نقشــه معنایی 
بــه دســت آمــده از تحلیــل ایــن خطبــه نشــان دهنــده عمــق معنایــی آن دربــاره شــناخت خداونــد متعــال 

اســت.

ــدی و  ــوی هالی ــه الگ ــکا ب ــا ات ــی g ب ــام عل ــقیه ام ــه شقش ــجام در خطب ــل انس ــۀ »واکاوی عوام مقال
حســن« از محمــد حســن امرایــی و عبداللــه بامــری )1399(. نویســندگان در ایــن تحقیــق بــه ایــن نتیجــه 
ــوی  ــای الگ ــر مبن ــی ب ــتوری و واژگان ــر دس ــبت عناص ــی در نس ــود تفاوت‌های ــم وج ــه به‌رغ ــیده‌اند ک رس

هالیــدی و حســن، خطبــه از انســجام متنــی بســیار بالایــی برخــوردار اســت.

2. چهارچوب نظری بحث

2-1. انسجام 

ــت. در  ــک اس ــدن آب و اش ــرازیر ش ــایِ روان و س ــه ‌معن ــجم«، ب ــادۀ »س ــی از م ــان عرب ــجام در زب انس
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ــاح  ــجم(. در اصط ــۀ س ــور، 1363: ریش ــخن را گویند)ابن‌منظ ــم در س ــی و نظ ــت، روان ــاح بلاغ اصط
معاصــر، انســجام به‌معنــایِ هماهنگــی، همبســتگی، همخوانــی، ســازگاری و یکپارچگــی و تناســب به‌کار 

مــی‌رود )آذرنــوش، 1381: 278(. 

در زبان‌شناســی، انســجام1 بــه روابــط معنایــی موجــود در متــن و چگونگــی ترکیــب جمله‌هــا به‌وســیلۀ 
ــه  ــی ب ــان فارس ــاح در زب ــن اصط ــکاران، 1390: 87(. ای ــری و هم ــی می‌پردازد)نظ ــالات درون‌متن اتص

پیوســتگی و پیونــد و اتصــال بیــن اجــزای جملــه ترجمــه شــده اســت. 

ــظ  ــون جاح ــی چ ــاز محققان ــم دارد؛ از دیرب ــی قدی ــای عرب ــه در پژوهش‌ه ــن، ریش ــجام مت انس
و عبد‌القاهــر جرجانــی در نظریــۀ نظــم در »دلائل‌الإعجــاز« و ابــن منقــذ در »البدیــع فــی نقــد 
الشــعر« و ابــن أبــی الإصبــع در »بدیــع القــرآن« بــه ایــن موضــوع پرداخته‌انــد. جرجانــی در 
ــت و  ــد: مزی ــیباً( می‌گوی ــرّأسُ شَ ــتَعَلَ ال ــم )واش ــرآن کری ــاهد‌مثالی از ق ــر ش ــا ذک ــوص، ب ‌این‌خص
ــه  ــل ب ــناد فع ــات و اس ــش کلم ــوع چین ــۀ ن ــه از ناحی ــتعاره ک ــۀ اس ــه از ناحی ــه ن ــی آی ــت فن فضیل
»الــرأس« اســت کــه ســبب، فعــل اســت نــه فاعــل آن؛ همچنیــن قــرار دادن فاعــل بــا‌ عنــوانِ تمییــز 

.)82  :2001 اســت)الجرجانی، 

در مطالعــات غربــی بیــن مکاتــب مختلــف زبان‌شناســی، مکتــب »زبان‌شناســی نقش‌گــرا«، بیشــترین 
بررســی را در حــوزۀ متــن و انســجام متــن داشــته است)ساســانی، 1384: 124(. ایــن اصطــاح را اولیــن 
بــار، مایــکل هالیــدی و رقیــه حســن در کتــاب »انســجام در انگلیســی«2 بــه کار بردند)نقیــب و همــکاران، 
ــن  ــک مت ــای ی ــن جمله‌ه ــه بی ــت ک ــخصی اس ــط مش ــجام رواب ــا‌، انس ــر آن‌ه 1397: 121-143(. از نظ
ــری و  ــاره می‌کند)نظ ــن اش ــود در مت ــی موج ــط معنای ــا و رواب ــی عبارت‌ه ــد درون ــه پیون ــت و ب ــرار اس برق
همــکاران،1390: 84(. روابــط بیــن آن‌هــا مانند ریســمانی، کلمــات و عناصــر متفــاوت و دور‌ از هم را جمع 
و بــه هــم متصــل می‌کنــد؛ ایــن روابــط را کــه آفریننــدۀ متــن هســتند، انســجام متنــی گویند)لطفی‌پــور 

ــاعدی، 1371: 122(. س

انســجام متنــی متــن را از مجموعــه جملاتــی کــه بــه طــور تصادفــی کنــار هــم قــرار گرفته‌انــد، متمایــز 
می‌کنــد. نبــود و کــم بــودن نشــانه‌ها و عوامــل انســجام بخــش روانــی متــن را از بیــن می‌بــرد. چنان‌کــه 
کمبــود عناصــر ارجاعــی مناســب ماننــد ضمایــر یا عــدم اســتفاده صحیــح از آن‌هــا می‌تواند به گسســتگی 

متــن منجر شــود.

1. Cohesion
2. Cohesion in English
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ــد  ــب پیون ــه موج ــتند ک ــی هس ــی و معنای ــتوری، واژگان ــای دس ــامل ابزاره ــجام‌بخش ش ــر انس عناص
جمله‌هــا می‌شــوند ... )آقــاگل‌زاده، 1385: 9(. اجــزای متــن به‌وســیلۀ ادوات صریــح و کدهــای درونــی، 
بــا هــم ارتبــاط دارنــد؛ کدهــا ابزارهــای دســتوری یــا واژگانــی هســتند کــه گوینــدگان بــرای بیــان ارتبــاط 
ــل  ــجام و عوام ــر انس ــن عناص ــۀ بی ــه رابط ــری،1390: 87(. ب ــی و نظ ــه‌کار می‌گیرند)پروین ــا ب جمله‌ه
معنایــی مرتبــط بــا آن‌هــا، گــره یــا پیونــد گوینــد. گــره یعنــی بــا هــم آوردن و جفت کــردن عناصر گزینشــی 

ــکاران، 1396: 125(. ــی و هم ــک متن)امرائ ی

 »Cohesion« ــتگی ــم پیوس ــه ه ــد. ب ــم دارن ــا ه ــف ب ــی ظری ــتگی تفاوت‌های ــجام و پیوس ــه انس البت
ــد و  ــز می‌کن ــان تمرک ــتور زب ــر دس ــد و ب ــتگی دارن ــم پیوس ــا ه ــا ب ــه جمله‌ه ــود ک ــاد می‌ش ــی ایج زمان
ــای شــفافیت  ــه معن ــی ایجــاد می‌شــود کــه ایده‌هــا پیوســته باشــند و ب انســجام »Coherence« زمان

ایــده اســت.

واحــد معیــار تعییــن انســجام متــن، پاره‌گفتــار اســت و در زبان‌شناســیِ ســاختارگرا »گفتــه« یــا 
»پاره‌گفتــه« یــا »پاره‌گفتــار«1 بــه بخشــی از گفتــار اطــاق می‌شــود کــه قبــل و بعــد ‌از آن ســکوت باشــد. 
ــز  ــا از چنــد کلمــه تشــکیل شــود؛ گاهــی اوقــات نی ــار ممکــن اســت تنهــا از یــک کلمــه ی یــک پاره‌گفت

ــل،1380: 56(. ــک دان ــکیل می‌دهند)م ــار را تش ــک پاره‌گفت ــم، ی ــا ه ــه ب ــد جمل ــۀ چن مجموع

2-2. ابزارهای انسجام‌دهندۀ متن از نظر هالیدی و حسن

ــدی و  ــتوری، پیون ــجام دس ــر انس ــد از: عناص ــناس، عبارتن ــن دو زبان‌ش ــر ای ــجام از نظ ــای انس ابزاره
واژگانــی. منظــور از انســجام دســتوری ایــن اســت کــه نــوع ســاخت جمله‌هــا و عناصــر دســتوری آن‌هــا 
ســبب انســجام متــن می‌شــود. عناصــر انســجام دســتوری از نظــر هالیــدی و حســن، ارجــاع، حــذف و 

جایگزینــی اســت.

ارجــاع عبــارت اســت از عناصــر زبانــی کــه بــه چیــز دیگــری بــاز می‌گــردد و شــامل ضمیرهــا، اســم‌های 
اشــاره و اســم‌های موصــول اســت. 

جایگزینی عبارت است از نشستن یک عنصر به جای عنصری دیگر. 

از نظــر هالیــدی و حســن، زمانــی عنصــری از ســخن حــذف2 می‌شــود کــه پاره‌گفتارها با ساختارشــان، 
عبــارت یــا عنصــری قبــل ‌از خــود را تداعــی کننــد. عنصــر محــذوف، شــکافی در ســطح نحــوی به‌جــای 

1. Utterance
2. ellipsis
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می‌گــذارد و فراینــد فهــم متــن حــاوی احتمــال وجــود یــک انقطــاع در ســطح متــن اســت کــه بــا عنصــر 
دیگــری از متــن قابل پــر کــردن اســت)پروینی و همــکاران، 1394: 89(.

2-3. عناصر انسجام‌بخش پیوندی و واژگانی

ــجام،  ــای انس ــده در ابزاره ــرح‌ ش ــیم‌بندی مط ــد تقس ــن معتقدن ــدی و حس ــه هالی ــه ک همان‌گون
تقســیم‌بندی محــض نیســت)پروینی و نظــری، 1394: 135(. ممکــن اســت برخــی از عوامــل 
انســجام متنــی هالیــدی و حســن در زبان‌هــای دیگــر، مثــل عربــی، کارکــرد متفاوتــی داشــته باشــند 
ــرد نداشــته باشــد؛  ــان دیگــر کارب ــی برخــوردار اســت، در زب ــی از فراوان ــا اینکــه عاملــی کــه در زبان ی
ــی  ــی کــه الگــوی هالیــدی و حســن در‌ خصــوصِ برخــی عوامــل انســجام در زبان ــن، در‌ صورت بنابرای
دیگــر قابــل تطبیــق نبــود، بایــد آن را بــا تکیــه بــر الگــوی منطبــق بــا زبــان مــد نظــر، تکمیــل کــرد. 
ــزد علمــای بلاغــت، مباحثــی ماننــد تعریــف، تنکیــر، فصــل، جملــۀ  ــان عربــی، ن ــرای مثــال، در زب ب
حالیــه خالــی از ضمیــر ذوالحــال، مراعــات‌ النظیــر، تشــابه الأطــراف، تناســب آوایــی، مقابله، مشــاکله، 
جنــاس، طبــاق و ایجــاز بــه حــذف و ... نقــش مهمــی در روشــن کــردن مفهــوم و انسجام‌بخشــی بــه 

ــد. ــا می‌کنن ــن ایف مت

ــه  ــر توج ــال‌های اخی ــه در س ــت ک ــی اس ــی موضوع ــن عرب ــدی در مت ــجام هالی ــوی انس ــق الگ تطبی
بســیاری از پژوهشــگران حــوزه زبان‌شناســی را بــه خــود جلــب کــرده اســت. بســیاری از صاحب‌نظــران 
معاصــر عــرب بــر عــدم تناســب برخــی عوامــل انســجامی مطــرح در الگــوی هالیــدی بــا زبــان عربــی 
تاکیــد می‌کننــد و می‌کوشــند ایــن مــوارد را بــا حــذف یــا افزایــش عواملــی دیگــر، بومی‌ســازی کننــد. 
عــزه محمــد، از اندیشــمندان معاصــر عــرب، ضمــن مقیــد کــردن خــود بــه الگــوی هالیــدی در بخــش 
واژگانــی و دســتوری، آن‌جــا‌ کــه در الگــوی او خــأ یــا نقصــی دیــده اســت، آن را بــا تکیــه بــر الگوهــای 
ــر  ــرح و ب ــی مط ــجام آوای ــی را انس ــی، بخش ــان عرب ــای زب ــه ویژگی‌ه ــه‌ ب ــا‌ توج ــرده و ب ــل ک ــر تکمی دیگ
مــوارد مهمــی چــون ســجع و مــوازات تأکیــد کــرده اســت )پروینــی و همــکاران، 1394: 135(. بــا‌ توجــه‌ 
بــه اینکــه بخــش دســتوری و پیونــدی الگــوی انســجام هالیــدی بــر زبــان عربــی قابــل‌ تطبیــق اســت و 
بــا‌ توجــه‌ بــه ســاختار انســجامی خطبــۀ توحیدیــه، عوامــل انســجام متناســب بــا زبــان عربــی در تصویــر 

1 ارائــه شــده اســت:
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تصویر 1: عوامل انسجام متناسب با زبان عربی

2-4. عناصر انسجام‌بخش پیوندی در زبان عربی

ــتوری  ــی و دس ــر واژگان ــر از عناص ــب مهم‌ت ــه مرات ــی ب ــی نقش ــان عرب ــدی در زب ــجام پیون ــل انس عوام
دارنــد؛ زیــرا ایــن ارتبــاط بــر پایــۀ منطــق اســتوار اســت و خواننــده بایــد رابطــۀ منطقــی بیــن مطالــب را 
تحلیــل نمایــد تــا پیوســتگی معنایــی و ارتبــاط بیــن جمــات را دریافــت کنــد. عناصــر پیونــدی بــا توضیح، 
مخاطــب را از جملــه‌‌ای بــه جملــۀ دیگــر انتقــال می‌‌دهند)صلح‌‌جــو، 1394: 24(. انســجام متــن بــدون 
ــا در معنــا‌‌دار  ــد؛ امّ ــاً، به‌‌تنهایــی معنــا ندارن ــا‌‌ حــدودی غیر‌‌ممکــن اســت. ایــن ابزارهــا غالب ایــن ادوات ت
کــردن جمله‌‌هــا نقــش مهمــی دارنــد و بــا توضیــح، اســتدراک، مقابل‌‌هــای نقیضــی و هم‌‌زمانــی رابطــه‌‌ای 
نظامنــد بیــن پاره‌‌گفتارهــا برقــرار می‌‌کننــد. عناصــر پیونــدی بــه چهــار نــوع افزایشــی )اضافــی(، ســببی، 
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تقابلــی و زمانــی تقســیم می‌‌شــوند.

2-4-1. افزایشی

ــد  ــم پیون ــه ه ــی را ب ــت و پاره‌گفتارهای ــک« اس ــامل »واو«، »أو«، »أم« و »کذل ــی، ش ــر در عرب ــن عناص ای
می‌زنــد کــه در موقعیــت یکســانی باشــند و مطلبــی را بــه محتــوای جملــۀ قبــل اضافــه می‌کنــد. ماننــد 
ــدی،  ــا لَهَا«)یارمحم ــانُ مَ نْسَ ــالَ الِْ ــا«؛ »وَقَ ثْقَالَهَ

َ
رْضُ أ

َ
ــتِ الْ خْرَجَ

َ
ــزال: »وَأ ــورۀ الزل ــۀ 2 و3 س ــات مبارک آی

.)59  :1383

2-4-1-1. زمانی

ربــط زمانــی جملــه هایــی را کــه حــاوی رویدادهــای پــی در پی هســتند به هــم پیونــد می‌دهــد و در متون 
روایــی و داســتانی کاربــرد فراوانــی دارد، ادواتــی ماننــد »فــاء« در ایــن نــوع ربــط اســتفاده می‌شــود. »ایــن 
اداوات بــرای پیونــد پاره‌گفتارهایــی بــه کار مــی‌رود کــه توالــی زمانــی، دگرگونــی زمانــی و هم‌زمانــی داشــته 

باشند)علیجانی، 1372: 90(.

ادوات زمانــی گاه بــر غایــت و انتهــای یــک مرحلــۀ زمانــی و شــروع مرحلــۀ زمانــی دیگــر نیــز اشــاره دارد 
کــه دگرگونــی زمانــی نامیــده می‌شــوند. ایــن امــر بــا ادوات »إلــی أن«، »حتــی ابتدائیــة«، به‌معنــایِ »إلــی 
أن« تحقــق می‌یابــد. ادوات هم‌زمانــی، ماننــد »واو« حالیــه، »حیــن«، »لمّــا« و »إذ«، جملــه‌ای را بــه ‌‌لحــاظِ 

هم‌زمانــی بــه جملــۀ دیگــر ملحــق می‌کننــد.

2-4-1-2. نقیضی یا استدراکی

ایــن ادوات کــه بــه آن‌هــا ادوات ربــط تباینــی »تقابلــی« نیــز می‌گوینــد بــرای نشــان دادن تقابــل و تضــاد 
بــه کار مــی‌رود و در مقایســه‌ها و اســتدلال‌های منطقــی نقــش مهمــی ایفــا می‌کنــد. ادوات ربــط تباینــی 
شــامل »لکــن«، »لا«، »بــل«، »مــع ذلــک«، »علــی الرغــم مــن«، »مــن ناحیــة أخــری«، »فی نفــس الوقت« 
و ... اســت. زمانــی ایــن رابطــه شــکل می‌گیــرد کــه محتــوای یــک جملــه خــاف انتظاراتــی باشــد کــه 
خَــذَ اللــهُ وَلَــداً ســبحانَهُ  جملــۀ قبــل ایجــاد کــرده اســت)نظری،  1392: 37( ماننــد آیــۀ مبارکــۀ »وَ قَالُــوا اتَّ

بَــل لَــه مــا فــی الســماواتِ وَالأرض کلٌّ لَــه قانتون«)بقــره، 116(

2-4-1-3. علّی و سببی

رابطــه‌‌ای اســت کــه در آن گوینــده بــه بیــان علــت و ســبب حــوادث می‌پــردازد. غالبــاً، دو یــا چنــد جملــه 
و گاه یــک پاراگــراف را بــه پاراگــراف دیگــر پیونــد می‌‌دهنــد؛ ایــن ادوات، شــامل »فــاء«، »إذ«، »کــی«، »لام 
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تعلیــل«، »لــذا«، »علــی هــذا«، »لهــذا«، »بهــذا«، »لأنّ«، »نتیجــةً لِ«، »ســببا لِ«، »لکــی«، »حتــی« و ... 
ةٍ خَيْــرًا يَــرَهُ...(، حــرف »فــاء« بــا بیــان  هســتند. در آیــۀ مبارکــۀ 7 از ســورۀ زلــزال )فَمَــنْ يَعْمَــلْ مِثْقَــالَ ذَرَّ
ــه  ــان‌‌ها ب ــا انس ــد ت ــا رخ می‌‌ده ــام رویداده ــی تم ــد؛ یعن ــد می‌‌ده ــل پیون ــۀ قب ــه آی ــه را ب ــن آی ــه، ای نتیج
دیــدن نتیجــۀ اعمــال خــود برســند. انســجام بــا حــرف تعلیــل »لام« ماننــد آیــۀ 6 همــان ســوره )یَومَئــذٍ 

عمالَهُــم(.
َ
شــتاتاً لِیَــروا أ

َ
یَصــدُرُ النّــاسُ أ

2-4-2. عناصر انسجام‌بخش واژگانی

ایــن نــوع انســجام بــا انتخــاب واژه‌هــای مرتبــط بــا هــم و بــا حــوزۀ وســیعی، تحقــق می‌یابــد. در ایــن 
ــجام  ــر انس ــوند. »عناص ــط می‌ش ــر مرتب ــا یکدیگ ــا ب ــاظِ معن ــه لح ــان، ب ــی زب ــای واژگان ــاط، واحده ارتب
ــود«)مهاجر و  ــرح می‌ش ــی مط ــع عرب ــم بدی ــه در عل ــی2 ک ــی( و هم‌آی ــرار1 )بازآی ــد از: تک ــی عبارتن واژگان

نبــوی، 1376: 68(.

2-4-2-1. تکرار

تکــرار یــا مســتقیم اســت یــا بــه صــورت تــرادف اســت. تکــرارِ مســتقیم تــام ماننــد تکــرار لفــظ »تخشــی« 
در آیــۀ مبارکــۀ »وَ تَخشَــی النّــاس وَاللــه أحــقّ أن تخشــاه«. ایــن تکــرار در مباحــث بلاغــی بــا عنــوان »رد 
ــا اندکــی تغییــر در  العجــز علــی الصــدر« نیــز مطــرح می‌شود)هاشــمی، 1379: 354(. تکــرارِ جزئــی ب
مْ لَــمْ تَسْــتَغْفِرْ لَهُــمْ لَــنْ يَغْفِــرَ 

َ
سْــتَغْفَرْتَ لَهُــمْ أ

َ
صیغــه، تحقــق می‌یابــد؛ ماننــد آیــۀ مبارکــۀ »سَــوَاءٌ عَلَيْهِــمْ أ

ــهُ لَهُم«)منافقــون، 6(. ایــن نــوع تکــرار بــا اشــتقاق قرابــت دارد. تکــرار بــا تــرادف، ماننــد »وَ یَخشَــونَ  اللَّ
هُــم وَیَخَافُــون ســوءَ الحســابِ«)رعد، 21(. در آرایه‌هــای بدیعــی دیگــر ماننــد »مشــاکله«، »جنــاس تــام«،  ربَّ

»اشــتقاق« و »تردیــد« نیــز تکــرار وجــود دارد کــه موجــب انســجام متــن می‌شــود.

2-4-2-2. هم‌آیی

بــا هم‌آیــی بــه هــم مربــوط بــودن عناصــر واژگانــی معینــی در چهارچــوب موضــوع یــک متــن اســت کــه 
منجــر بــه پیدایــش ارتبــاط بیــن جملــه هــای آن متــن می‌شــود. »هم‌آیــی کــه جمــع بیــن دو یــا چنــد امــر 
اســت کــه از نظــر معنــی بــا هــم متناســب هســتند، نقــش بســزایی در انســجام و پیوســتگی دارد)ولیــی، 
رضُ ابلَعِــی مــاءک وَ یــا سَــماءُ اقلَعِــی وَ 

َ
1395: 75(. جرجانــی)2001(  بــا ذکــر شــاهد قرآنــی »وَ قِیــلَ یــا أ

غِیــضَ المــاء وَ قُضِــیَ الأمــرُ وَ اســتَوَت عَلَــی الجُــودی وَ قِیــلَ بُعــداً للقــوم الظّالمین«)هــود، 44( می‌‌گویــد: 
»کلمــه مفیــد نخواهــد بــود، مگــر اینکــه بــا کلمــۀ دیگــر پیونــد داشــته باشــد؛ گرچــه دامنــۀ چنیــن آرایــی 

1. Reiteration
2. Collocation
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ــا می‌‌تــوان آن را  تقریبــاً محــدود بــه جمــات کنــار هــم اســت و نــگاه کلان در آن‌هــا دیــده نمی‌‌شــود، امّ
ریشــۀ هم‌‌آیــی بــه ‌‌معنــایِ امــروزی دانســت)پروینی و نظــری، 1390: 95(.

عوامــل هم‌‌آیــی در زبــان عربــی عبارتنــد از: الــف. شــمول معنایــی و آن رابطــه‌‌ای اســت کــه میــان یــک 
مفهــوم و مفهوم‌‌هــای تحــت شــمول آن وجــود دارد؛ ماننــد واژۀ »الشــجرة« در آیــۀ 35 ســورۀ بقــره )... وَ 
الِمیــن( کــه شــامل درخــت و بوتــۀ »گنــدم« اســت. ب. تضــاد، ج.  لا تَقرُبــا هــذه الشــجرةَ فَتَکُونــا مِــن الظَّ
مقابلــه، تفــاوت مقابلــه بــا طبــاق ایــن اســت کــه طبــاق میــان اضــداد اســت، امّــا مقابلــه میــان اضــداد و 
عْطَــى 

َ
ــا مَــنْ أ مَّ

َ
غیــر آن اســت)حموی، 1426ق، ج1: 137(. ماننــد آیــۀ مبارکــۀ 5 تــا 10 ســورۀ لیــل )فَأ

بَ بِالْحُسْــنَى 9  ــذَّ ــتَغْنَى 8 وَكَ ــلَ وَاسْ ــنْ بَخِ ــا مَ مَّ
َ
ــرُهُ لِلْيُسْــرَى 7 وَأ قَ بِالْحُسْــنَى 6 فَسَنُيَسِّ ــدَّ ــى 5 وَصَ قَ وَاتَّ

ــرُهُ لِلْعُسْــرَى 10(. قابلیــت انســجام ایــن دو پاره‌‌گفتــار بــه رابطــۀ همنشــینی و تقابل نقیضــی آن‌ها  فَسَنُيَسِّ
ــاز می‌‌گــردد. د. مراعــات النظیــر، و. تشــابه الأطــراف  ب

2-4-3. کمال اتصال و شبه‌کمال اتصال

ــی  ــان عرب ــژه در زب ــه به‌وی ــت ک ــت اس ــم بلاغ ــن در عل ــجام‌بخش مت ــر انس ــن عناص ــال از مهم‌تری اتص
مــورد توجــه قــرار گرفتــه اســت. در ایــن حالــت، بــه دلیــل پیوســتگی معنایــی قــوی بیــن دو جملــه، نیــازی 
ــف. کمــال اتصــال کــه در آن دو  ــوع اســت: ال ــن اتصــال دو ن ــه آوردن واو عطــف بیــن آن‌هــا نیســت. ای ب
جملــه اتحــاد کامــل و تداخــل معنایــی دارنــد؛ یعنــی جملــۀ دوم بــدل، عطــف بیــان یــا تأکیــد جملــۀ اول 
ــيْطَانُ قَــالَ يَــا  اســت)تفتازانی، 1368: 172(. ماننــد آیــۀ مبارکــۀ 120 از ســورۀ طــه: »فَوَسْــوَسَ إِلَيْــهِ الشَّ
ــكَ عَلَــى شَــجَرَةِ الْخُلْــد«  دُلُّ

َ
ــكَ عَلَــى شَــجَرَةِ الْخُلْــد«. در ایــن آیــه عبــارت »قَــالَ يَــا آدَمُ هَــلْ أ دُلُّ

َ
آدَمُ هَــلْ أ

عطــف بیــان جملــۀ اول اســت. 

ب. شــبه‌کمال اتصــال: تفتازانــی آن را »الفصــل بالاســتئناف« نامیــده که در آن جملۀ دوم پاســخ پرســش 
مقــدری اســت کــه از جملــۀ اول برآمــده اســت)تفتازانی، 1368: 177(. ماننــد آیــۀ مبارکــۀ 25 از ســورۀ 

ذاریــات: »إِذْ دَخَلُــوا عَلَيْــهِ فَقَالُــوا سَــاَمًا قَــالَ سَــاَمٌ قَــوْمٌ مُنْكَــرُونَ«. 

2-4-4. تناسب آوایی

نظام‌‌منــدی و هماهنگــی صوتــی حــروف در الفــاظ، الفــاظ در پاره‌گفتارهــا و جمله‌‌‌هــا و مســاوات 
فاصله‌‌هــا در وزن و هماهنگــی قافیــه و ســجع در عبارت‌هــا را »تناســب آوایــی« گوینــد کــه از طریــق ایجــاد 
ریتــم خــاص، موجــب انســجام متــن می‌شــود؛ ماننــد ســجع در آیــات مبارکــۀ 1 تــا 4 ســورۀ نجــم: »وَالنّجمِ 

إِذا هَــوَی/ مــا ضَــلَّ صاحبُکــم وَ مــا غَــوَی/ وَ مــا یَنطِــقُ عَــن الهَــوَی/ إِن هُــوَ إلّا وَحــیٌ یُوحَــی...« 
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2-4-5. حسن مطلع و حسن ختام

در »حســن مطلــع« و »حســن ختــام«، ســخنور ســخن خــود را بــا ظرافــت تمــام، به‌‌گونــه‌‌ای آغــاز می‌کند 
کــه در شــنونده آمادگــی ایجــاد کنــد و بــه آنچــه مقصــود اصلــی کلام اســت اشــاره می‌کنــد و بــا خاتمــه‌‌‌ای 
لطیــف پایــان می‌‌دهــد. در »حســن ختــام« لازم اســت، متکلــم ســخن خــود را بــا شــیواترین و پخته‌‌تریــن 
عبارت‌‌‌هــا بــا لطافــت کامــل، پایــان بخشــد؛ زیــرا ایــن آخریــن جمــات اســت کــه اثــر آن در ذهــن شــنونده 

باقــی می‌ماند)ابــن أبــی الاصبــع، 1386: 384(.

2-4-6. اقتباس »بینامتنیت«

اقتبــاس و بینامتنیــت می‌توانــد به‌عنــوان یکــی از عوامــل انســجام متــن عمــل کنــد؛ زیــرا بــه رابطه‌هــای 
معنایــی و تفســیری بیــن متــون اشــاره دارد و باعــث می‌شــود متــن در بســتر گســترده‌تری از متــون دیگــر 
معنــا یابــد و بــه خواننــده کمــک می‌کنــد تــا بــا اســتفاده از دانش پیشــین خــود از متــون دیگر، متــن جدید 
را بهتــر درک کنــد. در اقتبــاس گوینــده در نثــر یــا شــعرش، عبارتــی از قــرآن کریــم یــا حدیــث می‌گنجانــد، 
به‌گونــه‌ای کــه اعــام نکنــد از قــرآن یــا حدیــث اســت؛ ماننــد آیــۀ مبارکــۀ 42 از ســورۀ ابراهیــم. در ایــن 
رُهُــم لِیَومٍ  ــک مــن الظلمــة کثــرة الجیــوش و الأنصــار )إنّمــا یُؤخِّ نَّ عبــارت از عبد‌المؤمــن اصفهانــی: »لا تَغُرَّ
بصَارُ(«)هاشــمی،1379: 260(، پیوســتگی اقتبــاس از ایــن جهــت اســت کــه مطلــب 

َ
تَشــخَصُ فِیــه الأ

اقتباس‌شــده معــادل معنایــی بــرای عبارتــی اســت کــه در آن گنجانــده شــده اســت. 

3. خطبۀ توحیدیه

انشــای ایــن خطبــۀ شــریف در مجلــس مأمــون، قبــل ‌از موضــوع ولایت‌عهــدی امــام رضــا g در اوایــل 
ســال 201 قمــری بــوده اســت. علــت ایــراد خطبــه در حقیقــت آزمــودن امــام بــوده اســت؛ زیــرا هنگامــی 
کــه مامــون قصــد واگــذاری ولایت‌عهــدی بــه ایشــان را داشــت، بــا مخالفــت اطرافیــان روبــه‌رو شــد؛ چراکــه 
از دیــد اینــان امــام تجربــه حکومتــداری را نداشــت و تصمیــم مامــون را غلــط می‌دانســتند. اینــان بــرای 
ــش ایشــان را  ــام، دان ــا پرســش از ام ــد و ب ــرا بخوان ــام را ف ــا ام ــات ادعــای خــود از مامــون خواســتند ت اثب
بیازمایند)مجلســی، 1401: 18(. مأمــون کســی را فرســتاد و آن حضــرت حاضــر شــد. حاضــران بــه امــام 
ــر‌ آن‌  ــه ب ــی ک ــراز کن ــت بر‌ف ــم و هدای ــانه‌ای از عل ــا نش ــرای م ــه و ب ــر رفت ــه منب ــم ب ــا می‌کنی ــد تقاض گفتن
اســاس و نشــانه، بندگــی و عبــادت پــروردگار متعــال را گــردن نهیــم. امــام در ایــن مجلــس حضــور یافتنــد 
و مدتــی را در ســکوت فــرو رفتنــد؛ ســپس بــا حمــد ‌و‌ ثنــای الهــی و درود بــر پیامبــر و اهــلِ‌ بیــت اطهــار او، 
خطبــه‌‌‌ای را القــا فرمــود کــه تــا امــروز کلامــی بــه ایــن دقــت و لطافــت و تــا ایــن انــدازه در بیــان حقیقــت 

معرفــت و بــه ایــن تفصیــل در شــرح مقامــات توحیــد، دیــده نشــده اســت)ابن بابویــه، 1388: 123(.
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محــور اصلــی موضــوع خطبــه معرفی مقــام توحیــد و مفاهیــم بنیادین دربــارۀ شــناخت خداونــد و تبیین 
نگــرش توحیــدی اســت و مباحــث عقلــی در ایــن بــاره بــه بحــث کشــیده شــده اســت. موضوعاتــی چــون 
شــناخت خداونــد و تناســب عبــادت بــا آن نفــی صفــات از ذات الهــی، راه‌هــای نادرســت شــناخت خــدا 
»تشــبیه و تمثیــل و ...( و برداشــت‌های شــخصی غلــط دربــارۀ شــناخت خــدا، راه‌هــای صحیــح شــناخت 
خــدا )توجــه بــه آفرینــش، فطــرت(؛ آسیب‌شناســی شــناخت خــدا )عــادت کــردن بــه امــور مــادی و ...( 
ــه  ــن خطب ــث ای ــد و ... از مباح ــناخت خداون ــارۀ ش ــت درب ــای نادرس ــد، نتیجه‌گیری‌ه ــای خداون نام‌ه
است)مجلســی، 1401: 18(. واژۀ کلیــدی در ایــن خطبــه، توحیــد اســت کــه دیگــر واژگان ماننــد معرفت، 
عبــادت و ... حــول محــور ایــن واژه می‌چرخــد. امــام در ایــن خطبه، به مفاهیمــی بنیادین دربارۀ شــناخت 
خداونــد و تبییــن نگــرش توحیــدی و مباحثــی عقلــی و فلســفی پرداخته اســت. خطبــۀ متنــی ارتباطی با 
زبــان ادبــی اســت )زبــان ادبــی بــا الگوهــای ویــژۀ »آوایــی«، »دســتوری« و »معنایــی« کــه در اختیــار دارد؛ 
ــر بگــذارد )صفــوی،1380:  ــر خواننــده اث ــا ب کلام متعــارف را جــذاب و تأثیر‌گــذار به‌‌‌خدمــت می‌گیــرد ت
33(. امــام بــا شــناخت دقیــق از مخاطــب و معیارهــای ســخنوری و آگاهــی از اقتضائــات موضــوع و بافــت 

موقعیــت، تمــام فرازهــای خطبــه را به‌صــورتِ مجموعــه‌‌ای واحــد و منســجم ســامان‌دهی می‌کنــد. 

4. عناصر انسجام پیوندی در خطبۀ توحیدیه

4-1. افزایشی

فَاتِ  هِ تعالی نفــی الصِّ ــهِ توحیــدُهُ وَ نِظَــامُ توحید اللَّ صْــلُ مَعْرِفَــةِ اللَّ
َ
ــهِ مَعْرِفَتِــهِ وَ أ لُ عِبَــادَةِ اللَّ وَّ

َ
فــراز 1-3: »أ

نَّ لَــهُ خَالِقــاً لیــس بِصِفَــةِ 
َ
نْ کلّ صِفَــةٍ وَ مَوْصُــوفٍ مَخْلُــوقٍ وَ شَــهَادَةُ کلّ مَوْصُــوفٍ أ

َ
عَنْــهُ لِشَــهَادَةِ الْعُقُــولَ أ

ــرَانُ بالحــدوث وَ شَــهَادَةُ الْحُــدُوثِ  وَ لَ مَوْصُــوفٍ وَ شَــهَادَةُ کلّ صِفَــةٍ وَ مَوْصُــوفٍ بالاقتــران وَ شَــهَادَةُ الِقْتِ
زَلِ الْمُمْتَنِــعِ مِــنَ الْحُــدُوثِ.«

َ
بالامتنــاع مِــنَ الْ

ــه آن  ــروط ب ــات مش ــایر طاع ــول س ــرا قب ــه؛ زی ــان و رتب ــت زم ــش از جه ــریف‌ترین و مقدم‌ترین ــی ش یعن
اســت و اصــل معرفــت توحیــد اســت؛ زیــرا بــا اثبــات شــریک یــا قــول بــه ترکــب ذات یا زیــادت صفــات، قول 
بــه امــکان لازم آیــد پس مشــرک، خــدای واجب را نشــناخته و اثبــات نکــرده است)مجلســی، 1401 :58(.

پیونــد پاره‌گفتارهــای »1-3« بــا حــرف »واو« بــرون‌ جملــه‌‌ای بــا برد متوســط اســت و پیونــد پاره‌گفتارهای 
ــا حــرف »واو« در ســطح بیــن ‌جملــه‌‌ای در ســاختاری خُــرد اســت؛  بعــدی )وَ شَــهَادَةُ و بعــد از آن( نیــز ب
ــار قبــل  ــهَادَةُ کلّ مَوْصُــوفٍ...« و پاره‌گفتارهــای بعــدی، معنــای »لام« تعلیــل را از پاره‌گفت »واو« در »وَ شَ
)لِشــهادة العقــول(، بــا خــود حمــل می‌کنــد تــا بیــن ایــن دو پاره‌گفتــار پیونــد ایجــاد کند. ســپس فــراز 5 )وَ 
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مَــهُ( بــا حــرف »واو« در ســطح کلان  ــلَ مَــن بَعّضَــهُ وَ لا إیّــاهُ أرادَ مَــن تَوَهَّ هَهُ وَ لا لَــهُ تَذَلَّ لا إیّــاهُ عَنَــی مَــن شَــبَّ
ــهِ عَــرَفَ مَــنْ عَــرَفَ بالتشــبیه ذَاتِــهِ...( کــه نتیجــۀ فــراز »3-1« اســت  بــا بــرد طولانــی بــه فــراز 4 )فلیــس اللَّ

پیونــد می‌یابــد. بــر ‌ایــن اســاس، کارکــرد بــرد »واو« درون و بــرون‌ جملــه‌‌ای و وســیع اســت.

4-1-1. تباینی )نقیضی(

ادوات پیونــد نقیضــیِ »بــل«، »لکــن«، »لکــنّ« و »لا« تصــوری را کــه در جملــۀ قبــل اســت، نفــی 
حَــدٌ لَ بِتَأوِیــلِ عَــدَدٍ ظَاهِــرٌ لا بِتأوِیــلِ المُبَاشَــرَةِ مُتَجَــلٍّ لَ بِاســتِهلالٍ 

َ
می‌کننــد؛ ماننــد فــراز 15 خطبــه )أ

ــمٍ(. امــامg در ایــن فــراز،  ــاةٍ لَطِیــفٌ لا بِتَجَسُّ ــنٌ لا بِمَســافَةٍ قَرِیــبٌ لا بِمُدَانَ ــةٍ مُبَایِ ــةٍ بَاطِــنٌ لا بِمَزَایَلَ رُؤیَ
ــه پاره‌گفتارهــای قبــل‌از  ــا رابطــۀ نقیضــی ب ــاه و ب ــرد کوت ــا ب پاره‌گفتارهــای بعــد‌از »لا« را به‌وســیلۀ »لا« ب
»لا«، پیونــد می‌‌دهــد؛ زیــرا حقایقــی کــه دربــارۀ توحیــد مطــرح می‌کننــد، ممکــن اســت نگــرش مخالــف 
نیــز داشــته باشــد؛ حــرف »لا« نگــرش مخالــف را  نقــض می‌کنــد و رابطــه‌‌ای نظام‌منــد در زنجیــرۀ ســخن 

بــه وجــود مــی‌آورد.

4-2. علّی و سببی

برخی از پیوندهای علّی و سببی در خطبۀ توحیدیه عبارتند از: 

4-2-1. لام تعلیل 

در ایــن نــوع عبــارات، جملــۀ بعــد‌از »لام« تعلیــل، علــت وقــوع امــری اســت کــه در عبارت‌هــای پیشــین 
نْ 

َ
فَــاتِ عَنْــهُ لِشَــهَادَةِ الْعُقُــولَ أ ــهِ تعالــی نفــی الصِّ به‌وقــوع پیوســته اســت. در فــراز 2 »وَ نِظَــامُ توحیــد اللَّ

کلّ صِفَــةٍ... وَ شَــهَادَةُ کلّ صِفَــةٍ... وَ شَــهَادَةُ... وَ شَــهَادَةُ الْحُــدُوثِ...«  در پاره‌گفتــار »لِشَــهَادَةِ الْعُقُولَ...«، 
حــرف تعلیــل »لام« بــا ارتبــاط »علّــی«، ایــن دو پاره‌گفتــار را بــا بــرد کوتــاه بــه هــم پیونــد زده اســت. در 

ــد می‌خــورد. ــه اجــزای قبــل پیون ــد، به‌واســطۀ »واو« وســیع‌تر می‌شــود و ب ــن ســطح از پیون ادامــه، ای

4-2-2. »فاء« سببیت و نتیجه  

ــود؛  ــتفاده می‌ش ــری، اس ــجامی قوی‌ت ــت انس ــا خاصی ــترده‌تر و ب ــازه‌ای گس ــاء« در ب ــببیِ »ف ــد س پیون
ــام  ــراز 20- 22 ام ــد. در ف ــد می‌زن ــر پیون ــراز دیگ ــه ف ــبب ب ــوانِ س ــراز را باعن ــک ف ــه گاه ی ــه‌ای ک به‌گون
ةُ  ــفُ بیــن متعادیاتهــا مَفْــرَقِ بین متدانیاتهــا دَالَّ لْــمِ وَ الجلایــة بالبُهــمِ وَ... مُؤَلِّ ــورَ بِالظُّ می‌فرمایــد: »ضَــادَّ النُّ
فِهَــا... « ابتــدا پاره‌گفتارهــای »مؤلّــف...« و بعــد ‌از‌ آن، با حذف  قِهَــا وَ بِتألیفهــا علــی مُؤَلِّ بِتَفریقهــا علــی مُفَرِّ
ــار  ــورد. پاره‌گفت ــد می‌خ ــم پیون ــه ه ــاه ب ــرد کوت ــا ب ــار اول و دوم ب ــه پاره‌گفت ــند‌الیه، ب ــی مس ــر، یعن ضمی
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ــه هــم گــره می‌خــورد. ســپس کل  ــاه، ب ــرد کوت ــا ب ــا »واو« و تضــاد ب ــة...« ب ــمِ وَ الجلای لْ ــورَ بِالظُّ »ضَــادَّ النُّ
ــة...« بــا ضمیــر مســتتر در حــال »دالــة« و ضمیــر بــارز »هــا« بــه فــراز 20 بــا بــرد متوســط  فــرازِ 21 »دالّ
قَ بِهــا بَیــنَ قَبــلٍ وَ بعــدٍ لِیُعلَــم... « بــا ارتبــاط ســببی و توالــی زمانــی در  پیونــد می‌خــورد؛ فــراز 22 »فَفَــرَّ

ــورد. ــد می‌خ ــای 20 و 21  پیون ــه فراز‌ه ــاء«، ب ــیلۀ »ف ــیع، به‌وس ــتره‌ای وس گس

4-2-3. »فاء« نتیجه 

ــدَهُ مَــن اکتَنَهَــهُ وَ  پاره‌گفتــار اول در فــراز 4: »فَلَیــسَ اللــهَ عَــرَفَ مَــن عَــرف بالتّشــبیهِ ذاتَــهُ و لا إِیّــاهُ وَحَّ
شــار إِلَیــهِ« را بــا »فــاء« نتیجــه 

َ
ــاهُ وَ لا صَمَــدَ صَمــدَهُ مَــن أ قَ مَــن نَهَّ صَــابَ مَــن مَثّلَــهُ و لا بِــه صَــدَّ

َ
لا حقیقتَــهُ أ

بــرای فــراز قبــل ‌از آن قــرار می‌دهــد تــا نتیجــۀ حــادث پنداشــتن خداونــد را بیــان کنــد و بــا ایجــاد رابطــۀ 
دو‌ســویه بیــن آن دو، پیوســتگی و انســجام آن‌هــا را تقویــت کنــد. ایــن رابطــه، به‌وســیلۀ پیونــد افزایشــی 
ــط و  ــردی متوس ــا ب هَهُ...( ب ــبَّ ــن شَ ــی مَ ــاهُ عن ــراز 5 )وَ لا إِیّ ــراز و ف ــن ف ــدیِ ای ــای بع »واو« در پاره‌گفتاره
طولانی‌تــر، ادامــه می‌یابــد. البتــه عوامــل دیگــری از انســجام، ماننــد تکــرار »مــن« و »عــرف« در پیونــد 

ــد. ــش دارن ــا، نق ــن پاره‌گفتاره دادن ای

4-3. پیوند زمانی

محتــوای خطبــه متکــی بــر توصیف مســتقیم اســت. در توصیــف، زنجیرۀ زمانــی دخالــت چندانی نــدارد؛ 
برخــاف داســتان کــه در آن ادوات زمانــی، عنصــر اصلی انســجام متن اســت؛ بنابرایــن، پیوند زمانــی در این 
خطبــه، از بســامد به‌مراتــب کمتــری برخــودار اســت؛ جــز در برخــی مــوارد کــه نقــش فرعــی و مکمــل پیونــد 

افزایشــی را ایفــا می‌کنــد. ادوات پیونــد زمانــی کــه در ایــن خطبــه بــه کار رفته‌انــد، عبارتنــد از:

قِهــا...« در »فدلّــت...« ضمــن اینکــه دلالــت اشــیای  الــف. »فــاء« در فــراز 26 »افترقَــت فَدلّــت علــی مُفَرِّ
جدا‌شــده را نتیجــۀ افتــراق آن‌هــا می‌دانــد، ترتیــب و توالــی زمانــی بــدون تراخــی، بیــن ایــن دو حادثــه را 

ــد.  ــان می‌ده نش

ب. »بعــد« در ایــن پیونــد بــا فاصلــه زمانــی اســت. در فــراز 31: »...وَ کیــف یُنشِــیء الأشــیاء مِــنْ... إِذَا 
لَ دلیــا بَعْــدَ مَــا کان مَدْلُــولً علیــه«، »بعــد« جملــۀ مضاف‌الیــه را بــا فاصلــۀ زمانــی بــه  لَفاتــت... وَ لَتَحَــوَّ

لَ دلیــا« پیونــد می‌دهــد. جملــۀ »لَتَحَــوَّ

ــولِ...« دو  ــا لِلعق ــی صانِعُه ــا تَجَلَّ ــا وَ... لَمّ قه ــی مُفَرِّ ــت عَلَ ــت فَدَلَّ ــراز: »افتَرَقَ ــن ف ــی: در ای ج. هم‌زمان
رویــداد کــه هم‌زمــان انجــام شــده‌اند، به‌وســیلۀ »لمّــا« بــه هــم ملحــق می‌شــوند تــا تجلــی خالــق اشــیا 

ــد.  ــان ده ــان نش ــورت هم‌زم ــدن او از ادراک را به‌ص ــیده مان ــا و پوش ــر عقل‌ه ب
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لُــوهَ وَ...(، ظــرف زمــان »إذ« 
ْ
در فــراز 23 )...لَــهُ معنــی الربوبیــة إِذْ لَ مَرْبُــوبَ وَ... وحقیقــة الإلهیــة إِذْ لَ مَأ

ــة« و  ــی الربوبی ــه معن ــار »ل ــه پاره‌گفت ــی ب ــۀ هم‌زمان ــا رابط ــوه« را ب ــوب« و »لا مأل ــای »لا مرب پاره‌گفتاره
»حقیقــة الإلهیــة« بــا بــرد کوتــاه، متصــل می‌کنــد. ایــن رابطــه در پاره‌گفتارهــای بعــد، به‌وســیلۀ حــرف 

ــد. ــه می‌یاب ــی »واو« ادام افزایش

5. عناصر انسجام واژگانی 

ــراه  ــه هم ــرار ب ــه تک ــت؛ اگر‌چ ــی اس ــرار و هم‌آی ــامل تک ــی ش ــجام واژگان ــر انس ــی: عناص ــرار و هم‌آی تک
هم‌آیــی در دســتور بلاغیــان قدیــم، بــا نگاهــی آرایــه‌‌ای مطــرح شــده اســت، امّــا نقــش مهمــی در انســجام 
ــارۀ تکــرار در قــرآن می‌گویــد: »به‌‌طورِ‌کلــی، در  و پیوســتگی متــن ایفــا می‌کنــد. چنان‌کــه ابــن اثیــر درب
قــرآن تکــراری کــه بی‌‌فایــده باشــد، وجــود نــدارد؛ پــس اگــر چیــزی دیــدی کــه بــه ظاهــر تکــرار شــده، باید 

بــه قبــل و بعــد آن بنگــری تــا فایــدۀ آن بــر تــو روشــن شــود«)ابن اثیــر، 1411ق، ج2: 149(.

5-1. انواع تکرار

عناصــر تکــراری بــا برجســته کــردن نقــاط حســاس، موجــب انســجام متــن می‌شــود و همان‌گونــه کــه به 
فهــم موضــوع و تثبیــت آن در ذهــن خواننــده کمــک می‌کنــد، ســاختار متــن را محکــم و جانــب دلالــی آن 

را تقویــت می‌کند)حلــوة، 2012: 20(. تکــرار شــامل تکــرار تــام، جزئــی و تــرادف اســت:

5-1-1. تکرار تام

ــهِ توحیــده(، لفــظ جلالــه در پاره‌گفتــار دوم،  تکرار  صْــلُ مَعْرِفَــةِ اللَّ
َ
ــهِ مَعْرِفَتِــهِ وَ أ لُ عِبَــادَةِ اللَّ وَّ

َ
در فــراز اول )أ

و برجسته‌ســازی شــده اســت. به‌رغــم اینکــه تکــرار عبــث و بیهــوده اســت و بیهوده‌گویــی، انســجام متــن 
را ضعیــف می‌کنــد، امّــا چــون ایــن تکــرار حــاوی تعظیــم و تفخیــم و تلــذذ اســت، بــر حــذف و جانشــینی 

ضمیــر ترجیــح دارد و موجــب انســجام ایــن دو‌پــاره شــده اســت.

5-1-2. تکرار جزئی 

ــهُ و...َ  ــهُ وَ بِتَجهیــره الجواهــرَ عُــرفَ أن لا جَوهَــرَ لَ در فــراز 19 )بِتَشــعِیرِهِ المشــاعرَ عُــرِفَ أن لا مَشــعَرَ لَ
تِــهِ... لا ضــدّ لــه وَ بِمُقارِنتِــهِ... لا قریــن...( علاوه‌بــر تکــرار تــام »عــرف«، »أن«، »لا« و »لــه«، تکــرار  بِمُضَادَّ
جزئــی »تشــعیر و مشــاعر«، »تجهیــر و جواهــر«، »مضــادّة و ضــدّ« و »مقارنــة و قریــن« بــا اشــتقاق و ترکیــب 
یکســان و رابطــۀ معنایــی نزدیــک و تناســب آوایــی برآمــده از هم‌وزنــی، موجــب پیوســتگی ایــن پاره‌گفتارها 
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شــده اســت. ایــن نــوع تکــرار بــر محــور همنشــینی نقش‌آفرینــی می‌کننــد.

5-1-3. تکرار با ترادف

حَــدٌ لَ بِتَأوِیــلِ عَــدَدٍ ظَاهِــرٌ لا بِتأوِیــلِ المُبَاشَــرَةِ مُتَجَــلٍّ لَ بِاســتِهلالٍ رُؤیَــةٍ  بَاطِــنٌ لا بِمَزَایَلَــةٍ 
َ
در فــراز 15 »أ

ــمٍ«، اجتنــاب از تکــرار خــود کلمــه و ذکــر متــرادف آن  مُبَایِــنٌ لا بِمَســافَةٍ قَرِیــبٌ  لا بِمُدَانَــاةٍ لَطِیــفٌ لا بِتَجَسُّ
در »ظاهــر، متجــلّ، اســتهلال« و »مزایلــة، مســافة«، ضمــن ایجــاد تنــوع و جذابیــت، موجــب پیوســتگی 

پاره‌گفتارهــای ایــن فــراز شــده اســت.

5-2. هم‌‌آیی

جمــع بیــن دو یــا چنــد امــر را کــه از نظــر معنــی بــا هــم متناســب هســتند، هم‌آیــی گوینــد کــه شــامل 
تضــاد،  مقابلــه، مراعــات النظیــر، شــمول معنائــی و تشــابه الأطــراف در علــم بدیــع اســت.

5-2-1. تضاد

فِهَا...(، تضــاد واژگانی »تفریــق و تألیف« و»  قِهــا وَ بِتَألِیفِهــا عَلَــی مُؤَلِّ در فــراز 21 )دالّــةً بِتَفریِغِهــا عَلَــی مُفَرِّ
مفــرّق و مؤلّــف« ذهــن خواننــده را بــا دنیایــی متفــاوت درگیــر می‌کنــد و بــا ایجــاد تنــوع، موجــب انســجام  

دو پاره‌گفتــار شــده اســت. 

ــفٌ  ــرُور مُؤل ــردَ بِالحَ ــلِ وَ الصَّ ــوَ بِالبَلَ ــمِ وَ الجَس ــةَ بِالبُهَ ــمِ وَ الجلای ــورَ بِالظُلَ ــادَّ النّ ــراز20 )ضَ در ف
ــم« و  ــور و الظل ــه‌ای در »الن ــی درون‌جمل ــاد واژگان ــا(، تض ــنَ مُتَدانِیاتِه قٌ بَی ــرِّ ــا مُفَ ــنَ مُتَعادیاتِه بَی
و  »مؤلــف  و  البلــل«  و  »الجســو  و  الحــرور«  و  »الصــرد  در  برون‌جملــه‌ای  و  البهــم«  و  »الجلایــة 
ــیقی  ــد موس ــا تولی ــد و ب ــل می‌کن ــینی عم ــور هم‌نش ــر مح ــات« ب ــات و متدانی ــرّق« و »متعادی مف
برآمــده از تناســب آوایــی در »ظُلــم و بُهــم« و »مؤلّــف و مفــرق« و »متعادیــات و متدانیــات«، ضمــن 
متمرکــز کــردن ذهــن مخاطــب روی نقطــۀ مقابــل و کشــف معنــا از ژرفــای تضــاد، موجــب انســجام 

ــت. ــده اس ــراز ش ــن ف ــای ای پاره‌گفتاره

5-2-2. مقابله

قٌ بَیــن مُتَدَانِیاتِهَــا« و در پاره‌گفتــار  ــرِّ ــفٌ بَیــنَ مُتَعَادِیَاتِهــا« مقابــل »مُفَ در فــراز 20، پاره‌گفتــار »مُؤَلِّ
ــا  قَ بِه ــرَّ ــراز 22 )فَفَ ــا...« و در ف فِهَ ــی مُؤَلِّ ــا عَلَ ــل »و بِتَألِیفِهَ ــا« مقاب قِهَ ــی مُفَرِّ ــا عَلَ ــةٌ بِتَفرِیغِهَ 21 »دالَّ
ــار »لا  ــل پاره‌گفت ــهُ« مقاب ــلَ لَ ــار »لا قَب ــه(، پاره‌گفت ــدَ ل ــهُ وَ لا بَع ــلَ لَ ن لا قَب

َ
ــمَ أ ــدٍ لِیُعلَ ــلٍ و بع ــن قب بی

ــی صانِعُهــا لِلعقــولِ« مقابــل »و بهــا احتجــب عــن الرؤیــة...«  بَعــدَ لــه« و در پاره‌گفتــار 26،  »لَمّــا تَجَلَّ
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ــب  ــد و موج ــی می‌کن ــینی نقش‌آفرین ــور همنش ــر مح ــی ب ــای نقیض ــن تقابل‌ه ــد. ای ــرار گرفته‌ان ق
پیوســتگی آن‌هــا بــا هــم می‌شــود.

5-2-3. مراعات النظیر 

ــرٌ  رٌ لا بِحــول فِکــرَةٍ مُدَبِّ در فــراز16، ارتبــاط پاره‌گفتارهــای »موجــودٌ لا بَعــدَ عــدمٍ فَاعِــلٌ لا بِاضطِــرارٍ مُقَــدِّ
داةٍ« بــا واژگان  مقــدّر، 

َ
لا بِحَرَکَــةٍ مُرِیــدٌ لا بِهَمَامــةٍ شَــاءٍ لا بِهِمّــةٍ مُــدرکٌِ لا بِمجَسّــةٍ سَــمِیعٌ لا بِآلــةٍ بَصِیــرٌ لا بِــأ

مدبّــر« و »مریــد، شــاء« و »ســمیع، بصیــر« و»آلــة، أداة« بــا دامنــۀ معنایــی نزدیــک بــه هم، موجب انســجام 
و پیوســتگی ایــن پاره‌گفتارهــا شــده اســت.

در فــراز 24 )لیــس مُــذْ خَلَــقَ اسْــتَحَقَّ معنــی الْخَالِــقِ وَ لَ بِإحداثــه البرایــا اسْــتَفَادَ معنــی البرائیــة کیــف 
وَ لَ تَغِیبُــهُ مُــذْ وَ لَ تُدنِیــه قَــدْ وَ لَ یحجبُــه لَعَــلَّ وَ لَ تُوقّتُــه متــی وَ لَ یشــتمله حیــنٌ وَ لَ تقاربهمَــعَ(، جمــع 
بیــن واژگان »مــذ«، »قــد«، »متــی«، »حیــن« و »مــع« بــا رابطــۀ معنایــی زمانــی، پیوســتگی و انســجام دور 

اندیشــانه‌ای بــه پاره‌گفتارهــای ایــن فــراز بخشــیده اســت.

 امــام بــه صــورت غیرمســتقیم بــه مخاطــب گوشــزد می‌کنــد کــه شــأن مقــام توحیــد مبراســت از اینکــه 
ــه کار  ــرای او نیــز ب ــد ب ــه‌کار می‌رون ــرای مخلوقــات ب ــا همــان معنایــی کــه ب ــوع واژگان را ب بتــوان ایــن ن
بــرد. در ایــن فــراز امــام g بــا اشــراف دقیــق بــر گزینــش واژگان و اصطلاحــات زبانــی و کارکــرد  آن‌هــا 
در انســجام متــن، بــه عالمــی فراتــر از زبــان بشــری  وارد می‌شــوند و تأکیــد می‌کننــد کــه برخــی از ایــن 
واژگان و اصطلاحــات را نمی‌تــوان بــا همــان معنایــی کــه دربــارۀ مخلوقــات بــه‌کار می‌رونــد در معرفــی 
مقــام توحیــد بــه کار بــرد. گویــی امــام در صــدد معرفــی اســلوب بیانــی متمایــزی در ایــن زمینــه اســت. 
 bدر بیــن احادیــث و خطبه‌هــای منســوب بــه ائمــه g حضــور علمــی ایــن مفاهیــم در ذهــن امــام

ــت.  ــر اس بی‌نظی

5-2-4. انسجام برآمده از تشابه الأطراف 

امــام پاره‌گفتارهــای فــراز 3-1 )أوّلُ عبــادةِ اللــهِ  معرفتُــهُ وَ أصــلُ معرفــةِ اللــهِ توحیــدهُ؛ و نظــام توحید الله 
فــات عنــه لِشــهادة العقــول أنّ کلّ صفــة و موصــوف مخلــوق و شــهادة کل موصــوف أنّ لــه  تعالــی نفــی الصِّ
خالقــا لیــس بصفــة ولا موصــوف؛ وَشَــهادةِ کلّ صفــة وَ موصــوفٍ بِالاقتــران وَ شــهادةِ الاقتــرانِ بالحــدوثِ وَ 
ــاهُ فَقــد  شــهادةِ الحــدوثِ بالامتنــاعِ مِــن الأزلِ الممتنــع مــن الحــدوث( و پاره‌گفتارهــای فــراز 13 )وَ مَــن غَیَّ
لحَــدَ فِیــهِ( را علاوه‌بــر ضمیــر 

َ
هُ فَقَــد وَصَفَــهُ وَ مَــن وَصَفَــهُ فَقَــد أ

َ
أ هُ وَ مَــن جَــزَّ

َ
أ غَایَــاهُ وَ مَــن غَایَــاهُ فَقَــد جَــزَّ

و حــرف »واو« بــا صنعــت تشــابه الأطــراف، بــه هــم پیونــد می‌زنــد. در ایــن صنعــت، بازگشــت آخریــن واژۀ 
پاره‌گفتــار پیشــین در آغــاز پاره‌گفتــار بعــد، بــا ایجــاد شــباهت بیــن ســاختار بیانــی و نظــم خاصــی کــه بــه 
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ابتــدا و انتهــای عبارت‌هــا و بــه ســیاق کلــی آنهــا می‌دهــد، موجــب پیوســتگی و برجســتگی و روشــنگری 
معنــی و زیبایــی ســاختار آن‌هــا می‌شــود.

5-2-5. انسجام برآمده از کمال اتصال و بینا‌متنیت

فِهَــا ذَلِــکَ قَولُــه عَــزَّ وَ جَــلَّ  قِهــا وَ بِتَألِیفِهــا عَلَــی مُؤَلِّ امــام در دو پاره‌گفتــار فــراز 21 )دالّــةً بِتَفریِغِهــا عَلَــی مُفَرِّ
ــرُون( )الذاریــات، 49(( نتیجــۀ مطالــب فراز‌هــای گذشــته را  کُــم تَذَکَّ ــا زَوجَیــنِ لَعَلَّ )وَ مِــن کُلِّ شَــیءٍ خَلَقنَ
تألیــف مختلفــات و تفریــق مؤتلفــات می‌دانــد کــه بــا وجــود اینکــه خــاف جریــان طبیعــی اســت، موجــب 
جــاری شــدن نظــم در امــور جهــان می‌شــوند. ســپس آیــۀ مبارکــه کــه بــا ایــن دو پــاره‌ گفتــار، تداخــل معنایی 
ــا سر‌شــاری  ــی ی ــد کــه ضمــن کارکــرد چند‌معنای ــار می‌آی ــرای تضمیــن و کمــال اتصــال دو پاره‌گفت دارد، ب
معنــی فــراز بــا وجــود فشــردگی واژگان و عبارت‌هــا، موجــب انســجام و پیوســتگی بیــن آیــۀ کریمــه و ایــن 
ــرا حاکــی از آن اســت کــه در نظــام جهــان، نظــم در امــور به‌صــورتِ  فــراز و فراز‌هــای پیشــین می‌شــود؛ زی
جمــع امــور متخالــف و جدایــی امــور متناســب اســت، چنان‌کــه زوجیــن بــا وجود تضــاد، بــا هم ائتــاف پیدا 

ــد. می‌کنن

5-2-6. انسجام برآمده از شبه‌ کمال اتصال 

امــام فــراز 6 )بِصُنــعِ اللــهِ یُســتَدَلُّ بــه وَ بِالعُقُــولِ تعتقــد معرفتــه و بِالفطــرة تَثبُتُ حجّتــه( را پاســخی برای 
پرســش مقــدر برآمــده از فرازهــای 1 تــا 5، بــه فــراز 5 پیونــد می‌زنــد؛ گویــی بعــد  ‌از فــراز 5 پرســیده‌اند، 
چــرا آن ابزارهــای شــناخت خداونــد کــه ذکــر شــد، ناکارآمــد هســتند؟ پاســخ می‌دهــد: »چــون وجــودی 
کــه بتــوان آن را بــا ویژگی‌هــای خــودش شــناخت و قابــل احاطــۀ فکــری باشــد، محــدود و ســاختۀ دیگــری 
اســت. پیوســتگی ایــن دو فــراز از ‌ایــن ‌جهــت اســت کــه گویــی آنچنــان بــه هــم مرتبــط و در‌آمیخته‌انــد کــه 

در یــک قالــب ارائــه شــده‌اند و نیــازی بــه حــرف ربــط ندارنــد. 

ــهُ الْخَلْــقَ حِجَابــاً بینــه وَ  ــمُ فــی سِــوَاهُ مَعْلُــولُ؛ خَلَــقَ اللَّ فــراز 7 )کلّ مَعْــرُوفٍ بِنَفْسِــهِ مَصْنُــوعُ وَ کلّ قَائِ
بینهــم وَ مباینتُــه إیّاهــم وَ مُفَارَقَتِــهِ أینیّتهــم( نیــز بــا پاســخ بــه پرســش مقــدر برآمــده از فــراز 6، بــه آن گــره 
می‌خــورد. در فــراز 6 فرمــود: »آنچــه به‌ســوی خداونــد راهنمایــی می‌کنــد، ذات خداونــد نیســت، بلکــه 
ســاختۀ اوســت.« پرســش مقــدر می‌گویــد: »دلیــل آن چیســت؟« و در فــراز 7 می‌فرمایــد: »زیــرا هر‌چیــزی 
کــه بــا خــودش شــناخته شــود، ســاختۀ دیگــری اســت و بــه همیــن دلیــل مخلوقــات کــه مصنــوع خداونــد 
ــا را  ــد آن‌ه ــد، خداون ــداری دارن ــز و ناپای ــودی، عج ــق وج ــت و تحق ــت آنی ــت خصوصی ــتند و از جه هس
به‌صــورتِ حجــاب و فاصلــه‌ای  بیــن خــود و بیــن آن‌هــا آفریــد؛ زیــرا فقــر و جســمانیت اجــازه نمی‌دهــد 

انســان بــه نــور نامحــدود الهــی واصــل شــود. 
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5-2-7. انسجام آوایی

در بســیاری از عبارت‌هــای خطبــه، موســیقی برآمــده از حــروف، واژگان و پاره‌گفتارهــای مــوزون و ســجع 
و قافیــه بــا کارکــرد عاطفــی بــه‌کار رفته اســت که در انســجام بخشــیدن بــه پاره‌گفتارهــا و روشــنگریِ معنی 

و تأثیر‌گــذاری بــر مخاطــب مؤثــر اســت. 

ــامَ  فَقَــد غَیّــاهُ(، ســجع و مــوازات  ــاهُ وَمَــن قَــالَ حَتَّ در ایــن دو پــاره‌ گفتــار )...وَ مَــن قَــالَ إِلَــی مَ فَقَــد نَهَّ
برآمــده از تــوازن نحــوی و تکــرار ســاختار پاره‌گفتارهــای ترکیب‌شــده از شــرط و جــواب، بــه همــراه دو فعــل 
ماضــی هــم‌وزن و تشــدید و حرکــت فتحــه‌ هــای متوالــی و اتصــال ضمیــر »هُ« بــه ایــن فعل‌هــا، موســیقی 
مــوزون و پویــا و برجسته‌ســازی وحــدت آوایــی را به‌وجــود آورده اســت؛ همچنیــن نقطــۀ ثقــل ســخن را بــر 

معنــا هماهنــگ نمــوده و موجــب انســجام و پیوســتگی پاره‌گفتارهــا شــده اســت.

انســجام و پیوســتگی آوایــی فــراز 7 )کلُّ مَعــرُوفٍ بِنفسِــهِ مَصنُــوعٌ/ وَ کُلُّ قَائــمٌ فِی سِــواهُ مَعلــولٌ( از ناحیه 
و« در واژه‌هــای »معــروف«، »مصنــوع«، »معلــول« اســت کــه بــه آن هم‌صدایی گویند 

ُ
تکــرار مصــوت بلنــد »أ

)شمیســا، 1379: 57(. و پیوســتگی فــراز10 ناشــی از مصــوت بلنــد »آ« در أســماء و أفعــال در »فأســماؤهُ 
تَعبیــرٌ و أفعالُــهُ تَفهِیــمٌ« و تکــرار مصــوت بلنــد »إی« در »تعبیــر و تفهیــم« اســت کــه تــوازن پاره‌گفتارهــا و 
موســیقی کشــیده و خــوش‌آوا و همــراه بــا آرامــش را به‌همــراه مــی‌آورد. »برخــاف مصوت‌هــای کوتــاه کــه 
حاکــی از حرکــت ســریع و ابــراز هیجانــات هســتند« )وحیدیــان کامیــار، 1375: 28-30(. ایــن تــوازن بــه 

خواننــده احســاس هارمونــی و لــذت می‌بخشــد و او را بــر موضــوع متمرکــز می‌کنــد.

5-2-8. انسجام برآمده از حسن مطلع و حسن ختام 

امــام g در مطلــع خطبــه، مســتقیم و بــدون مقدمه‌چینــی وارد موضــوع اصلــی، یعنــی معرفــی توحیــد، 
می‌شــود تــا هــم در شــنونده آمادگــی ایجــاد کنــد و هــم مقصــود اصلــی کلام را معرفــی کنــد و ختــام خطبــه 
را بــا شــیواترین و پخته‌تریــن عبارت‌هــا پایــان می‌بخشــد تــا اثــر آخریــن جمــات در ذهــن شــنونده باقــی 

بماند. 

ــهِ توحیــده(، عبــادت مؤثــر و کمال‌آفریــن را  صْــلُ مَعْرِفَــةِ اللَّ
َ
ــهِ مَعْرِفَتِــهِ وَ أ لُ عِبَــادَةِ اللَّ وَّ

َ
در مطلــع خطبــه )أ

عبادتــی می‌دانــد کــه اســاس آن، یعنــی مقــام توحیــد، بــا شــناخت کامــل، به‌خوبــی درک شــود. ایــن فــراز 
را بــه فرازهــای میانــی بــا مســتدل کــردن ایــن مقــام پیونــد می‌زنــد؛ ســپس این‌هــا را بــه  فــراز آخــر در مقــام 
حســن ختــام، بــرای نتیجــۀ هر‌آنچــه در طــول خطبــه آمــد، پایــان می‌دهــد و می‌فرمایــد: »ولیــس فــی 
ــةٌ وَ لا فِــی المَســألةِ عَنــهُ جَــوابٌ وَ لا فِــی مَعنَــاهُ لَــهُ تَعظِیــمٌ وَ لا فِــی إِبانَتِــهِ عَــنِ الخَلــقِ  مُحَــالِ القَــولِ حُجَّ
ن یُبــدَ...« تــا تأکیــد کنــد کــه چــه انســان مقــام توحیــد 

َ
 لَــهُ أ

َ
ــی وَ مَــا لا بَــدأ ن یُثَنَّ

َ
زَلِــیِّ أ

َ
ضَیــمٌ إلّا بِامتنــاعِ الأ
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را درک کنــد و چــه درک نکنــد، هیــچ گــردی بــر دامــن کبریائــی پــروردگار ننشــیند؛ زیــرا نتیجــۀ عبــادتِ 
بــدون شــناخت و بی‌حاصــل، چیــزی جــز زدوده شــدن نورانیــت از قلــب انســان‌ها نیســت. بــا ایــن فراینــد 
هــر فــراز مقدمــۀ فــراز بعــدی می‌شــود و در‌نهایــت، خطبــه تبدیــل بــه ظرفــی می‌شــود کــه همــۀ اجــزا و 

مناســبات و موضوعــات را به‌صــورت یــک مجموعــۀ واحــد در دل خــود ســامان‌ می‌دهــد.

ــه تحریــک عواطــف مخاطبــان دارد و ایــن امــر  امــام در سراســر ایــن خطبــه عنایــت دقیقــی نســبت ب
اقتضــای فــن خطابــه اســت، از طرفــی نقــش هدایتگــری امــام تــوأم بــا عطوفــت اســت، زیــرا بــا وجــود 
آگاهــی از اهــداف مغرضانــۀ کســانی کــه او را بــرای ایــن ســخنرانی فی‌البداهــه دعــوت کردنــد، کلمــه‌ای 
دالّ بــر توبیــخ و مذمــت مخاطبــان در ایــن خطبــه بــه کار نمــی بــرد و ایــن امــر متــن خطبــه را از تشــتت و 

ــت.  ــرده اس ــظ ک ــیختگی حف ازهم‌گس

جدول1: عوامل انسجامی خطبه
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6. نتیجه‌گیری‌

ــا عطوفــت امــام g و آگاهــی او از  ــوأم ب ــج پژوهــش، حاکــی از آن اســت کــه نقــش هدایتگــری ت نتای
اقتضــای فــن خطابــه کــه عنایــت شــدیدی بــه تحریــک عواطــف بــرای اقنــاع دارد، مانــع از ایــن می‌شــود 
کــه امــام g بــا وجــود آگاهــی از اهــداف مغرضانــۀ کســانی کــه او را بــرای ایــن ســخنرانی فی‌البداهــه 
دعــوت کردنــد، کلمــه‌ای دالّ بــر توبیــخ و مذمــت مخاطبــان در ایــن خطبــه بــه کار بــرد؛ ایــن امــر متــن 

ــه را از تشــتت و از هم‌گســیختگی حفــظ کــرده اســت.  خطب

پاره‌گفتارهــا بــا وجــود فشــردگی واژگان و ایجــاز عبارت‌هــا، محتــوای عمیــق خطبه را بیشــتر با کاربســت 
مکــرر جمله‌هــای اســمیه کــه بــر ثبــوت چیــزی بــرای چیــز دیگــر دلالــت دارد و متناســب بــا هــدف موضوع 
یعنــی ثبــوت صفــات خداونــد اســت، انتقــال می‌دهنــد. امــام g بــا شــناخت دقیــق از کاربــرد عناصــر 
ــه اقتضــای موضــوع خطبــه کــه توصیــف  ــط افزایشــی »واو« را ب انســجام، در ســطح پیونــدی، حــرف رب

توحیــد اســت، بــرای پربســامدترین نــوع عناصــر انســجامی در ایــن خطبــه، بــه کار برده‌انــد.

 در ســطح واژگانــی، گزینــش دقیــق واژگان و چینــش آن‌هــا بــر محــور همنشــینی و محتــوای معنایــی 
کــه بــر زنجیــرۀ گفتــار بــا هــم به‌دســت می‌آیــد، موجــب شــده اندیشــه‌‌های عمیــق ایــن خطبــه بــا وجــود 
فشــردگی واژگان و ایجــاز عبارت‌هــا، بــدون گسســت و بــدون ابهــام، بــه مخاطــب منتقــل شــود.  قــرار دادن 
مقابل‌هــای نقیضــی و عبارت‌هــای متناســب در برابــر هــم، اســلوبی منســجم بــرای معانــی عمیــق ایــن 
خطبــه فراهــم آورده اســت. در ایــن ســطح، مراعــات النظیــر، مقابلــه، تضــاد و تشــابه الأطــراف بیشــترین 
تأثیــر را در انســجام پاره‌گفتارهــا داشــته‌اند. انســجام حاصــل از ایــن عناصــر بارزتــر و قوی‌تــر اســت. امــام
g در فرازهــای میانــی و پایانــی کــه تعــداد و فاصلــۀ بیــن آن‌هــا بیشــتر می‌شــود، ایــن عناصــر را بــه کار 
می‌برنــد و از عنصــر انســجام طبــاق و مقابلــه بــرای قرینــۀ تعییــن مصــداق نیــز اســتفاده می‌کننــد تــا اگــر 
مخاطــب معنــای واژه‌ای را ندانــد یــا در واژگانــی کــه مصداق‌هــای گوناگونــی دارنــد، ندانــد کــدام مصــداق 
مقصــود بــوده اســت، واژۀ متضــاد و عبارت‌هــای متقابــل فهــم معنــا را بــرای او آســان کنــد. از ایــن ‌طریــق 
ــه کار  بیــن پیچیدگــی معنــی و وضــوح ترکیب‌هــا تعــادل ایجــاد می‌کننــد. صنعــت تشــابه الأطــراف را ب
می‌برنــد تــا بازگشــت واژۀ انتهایــی پاره‌گفتــار قبــل در آغــاز پاره‌گفتــار بعــد، از طریــق ایجــاد برجســتگی، 

انســجام آن‌هــا را تقویــت کنــد. 

کاربــرد اقتبــاس یــا بینامتنیــت یــک آیــه از قــرآن کریــم، عنــوان شــاهد‌مثال مســتدل بــا وجــود فشــردگی 
واژگان و کوتاهــی عبارت‌هــا، بــه آن‌هــا سرشــاری معنــی می‌دهــد و زمینه‌ســاز خلــق متنــی نــو و موجــب 
پیوســتگی و انسجام‌شــان می‌شــود. ایــن صنعــت بــا صنعــت کمــال اتصــال در بلاغــت قدیــم تلاقــی دارد. 
ــاد  ــی و ایج ــازی صوت ــق برجسته‌س ــه، از طری ــای خطب ــی فرازه ــا در برخ ــای عبارت‌ه ــوزون و پوی آوای م
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وحــدت آوایــی، نقطــۀ ثقــل ســخن را بــر معنــا هماهنــگ کــرده و موجــب انســجام و پیوســتگی پاره‌گفتارها 
شــده اســت.

امــام g بــا اســتفاده از ایــن عناصــر، پاره‌گفتارهــا و فرازهــا را بــه هــم پیونــد می‌زنــد و مطلــع خطبــه را بــه 
فراز‌هــای میانــی و ســپس بــه پایــان خطبــۀ منســجم متصــل می‌کنــد و پیــام را بــا وجــود عمیــق و پیچیــده 
بــودن، بــدون گسســت و واضــح، بــه مخاطــب منتقــل می‌کنــد؛ به‌گونــه‌ای کــه خواننــده در پایــان خطبــه 
احســاس می‌کنــد، متکلــم رســالت خــود را در انتقــال معنــی، به‌خوبــی، انجــام داده اســت و خــود نیــز بــا 

برقــراری ارتبــاط قــوی بــا متــن، بــا رضایــت کامــل از خطبــه خــارج می‌شــود. 

امــام g بــا اشــراف دقیــق بــر گزینــش واژگان و اصطلاحــات زبانــی و کارکــرد  آن‌هــا در انســجام متــن، 
بــه عالمــی فراتــر از زبــان بشــری  وارد می‌شــوند و کاربــرد برخــی از ایــن واژگان و اصطلاحــات را دربــارۀ‌ ذات 
پــروردگار و معرفــی صفــات او نارســا می‌داننــد و تأکیــد می‌کننــد کــه نمی‌تــوان آن‌هــا را بــا همــان معنایــی 
کــه دربــارۀ مخلوقــات بــه‌کار می‌رونــد در معرفــی  مقــام توحیــد بــه کار بــرد. گویــی امــام در صــدد معرفــی 
اســلوب بیانــی متمایــزی در ایــن زمینــه اســت. حضــور علمــی ایــن مفاهیــم در ذهــن امــام g در بیــن 
احادیــث و خطبه‌هــای منســوب بــه ائمــهb بی‌نظیــر اســت و می‌تــوان ادعــا کــرد کــه از معیارهایــی کــه 
امــام  در اســلوب بیانــی خــاص دربــارۀ خالــق هســتی، مطــرح کرده‌انــد، می‌شــود نوعــی الگــوی اســلوب 

بیانــی در معرفــی توحیــد ارائــه داد. 
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Believers believe in the guidance of reason and in the explicitness of the 
Quran and traditions that God has the power to accomplish everything. 
Their belief has faced a challenge of this kind: does this belief even in-
clude impossible things (such as the heavens and the earth and what is be-
tween them being swallowed in a seed)? The issuance of which requires 
the occurrence of things such as the placement of large objects in small 
objects. At different times, numerous people (Iblis, Abu Shakir Disani, 
etc.) have asked this question of Jesus Christ, Imam Ali, Imam Sadiq, 
and Imam Reza (peace be upon them). In one of these narrations, which 
Ibn Babawayh attributed to Imam Reza (AS) in his book Al-Tawhid, the 
Imam explicitly gave a positive answer to this question (inherent possi-
bility) and emphasized its occurrence (in the form of an analogy of the re-
flection of the form of large objects in the eye). The present article seeks 
to examine this statement and its attribution to Imam Reza (AS) and, in 
the first step, attempts to examine its chain of transmission and meaning.
In the second step, he shows evidence from the Quran and narrations that 
confirm it. In the third step, this article highlights the challenges that we 
will face if we adhere to and accept this narration. (Incompatibility with 
the obvious rule of reason, conflict with numerous narrations, etc.) and 
in the last step, it tries to provide an aspect (such as the Imam’s response 
relying on the weakness of the questioner’s understanding) for the possi-
bility of accepting this news and the possibility of its issuance by Imam 
Reza (AS).

Divine power, impossible matters, Imam Reza A.S., Book of Al-Tawhid, 
Ibn Babawayh.
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Introduction 
After Sheikh Saduq and until the time of Fadil Miqdad, this hadith has not re-
ceived much attention from Shiite scholars.
In terms of the validity of the chain of transmission of this hadith, it should be 
said that most of the people in the chain of transmission of this hadith have been 
confirmed by Shiite scholars and are reliable people. Of course, there is one 
person in the chain of transmission of this hadith who Shiite scholars have nei-
ther confirmed nor written anything criticizing him. Therefore, it should be said 
that although this news cannot necessarily be considered a completely reliable 
hadith, it is a hadith that Shiite scholars usually do not ignore and usually issue 
fatwas with confidence in such hadiths.
In analyzing the question in this hadith, it should be said: The questioner, who is 
an unknown person, asked Imam Reza A.S. whether God can submerge a large 
object (the heavens, the earth, and what is between them) into a small object (the 
egg) without any change in their volume. A positive answer to this question re-
quires us to accept the contradiction, because we must accept that the first object 
(the world, the heavens, the earth, etc.) is both larger than the second object (the 
egg) (and therefore cannot be included in the smaller object) and not larger than 
it (its submergence into the smaller object is possible, and divine power can also 
be attributed to it). 
In response to the questioner’s question, Imam Reza A.S. first explicitly declares 
by saying “yes” that God has the power to swallow the heavens and the earth 
and what is between them in an egg. The Imam then goes on to say that God can 
even put them in something smaller than an egg, because He has placed them in 
the eyes of the questioner. The Imam’s argument is that whenever the questioner 
opens his eyes and looks at the heavens and the earth and what is between them, 
he sees them, and if God had willed, He could have prevented his eyes from see-
ing them. Whatever the questioner’s interpretation of this statement of the Imam 
A.S., his silence from continuing the question may in some way indicate that he 
has received the answer he desired from the Imam A.S.; although it may occur to 
others that why did the person not ask the Imam whether when we look at objects 
with our eyes, those objects sink into our eyes? It is clear that it is their image 
that is reflected in our eyes, and the objects remain in their place and with their 
volume as before we encountered them. One may cite the following evidence in 
support of the authenticity of this hadith:
- Many verses of the Quran indicate that God can do anything.
- A hadith from Imam Sadiq A.S. has also been narrated by Muhammad ibn 
Yaqub al-Kulaini in his book al-Kafi, which has also been narrated in the book 
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al-Hidayah al-Kubra by Husayn ibn Hamdan al-Husaybi (of course, with some 
differences). Imam Sadiq A.S. also told the questioner that God has the ability to 
submerge large objects into small objects, just as this happens when we see those 
objects with our eyes. In another hadith without any chain of transmission, which 
is mentioned in later Shiite and Sunni sources, similar words have been attribut-
ed to the Prophet Idris. In this hadith, it is stated that Hazrat Idris, by inserting 
his sewing needle into the eye of Iblis, blinded one of his two eyes and made him 
understand that he should not attribute weakness to God.
Despite the above-mentioned supporting evidence, there are also evidences that 
the attribution of this hadith to Imam Reza A.S. is incorrect. Among them:
- The question of the questioner is an incorrect question, but why did the Imam 
not warn him that his question was an incorrect question?
- The answer mentioned in this hadith is not consistent with the definite under-
standings of reason, and it is not acceptable for the Imam to confirm a question 
whose positive answer requires opposing the definite understanding of reason 
and to provide a reason for it.
- There are numerous hadiths in Shiite hadith sources that conflict with what is 
attributed to Imam Reza A.S. in this hadith. In those hadiths, it is explicitly stated 
that submerging large objects into small objects is an impossible task, and there-
fore, inability cannot be attributed to God. The meaning of God’s power being 
attributed to various things is that God can do possible things, and impossible 
things are not capable of being created at all.
Despite these strong reasons, it seems that this hadith attributed to Imam Reza 
A.S. cannot be easily accepted. However, if someone still insists that this hadith 
should be accepted, then a solution should be found for these criticisms. Some 
people say that when answering the questioner’s question, they realized that the 
person would not have a complete understanding of the Imam’s true answer, and 
after hearing the Imam’s answer, he might still insist that God does not have the 
power to do some things. If the questioner had thought a little deeper, the Imam 
would have given him another answer and made him understand that he should 
both believe that God has the power to do everything and that the examples that 
the person has raised are impossible, and therefore no fault can be attributed to 
God.
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مؤمنــان بــه ارشــاد عقــل و بــه صریــح قــرآن و روایــات بــر تعلــق قــدرت الهــی بــر انجــام 
هــر کاری بــاور دارنــد. ایــن اعتقــاد آنــان بــا چالشــی از ایــن جنــس مواجــه شــده اســت 
کــه آیــا ایــن اطــاق حتــی شــامل امــور محــال )ماننــد فــرو بــردن آســمان‌ها و زمیــن 
و آنچــه میــان آن‌هاســت در تخمــی( هــم می‌شــود  کــه صــدور آن‌هــا مســتلزم وقــوع 
امــوری چــون انطبــاع کبیــر در صغیــر اســت. در زمــان هــای مختلــف افــراد متعــددی 
ــی،  ــرت عل ــیح، حض ــرت مس ــان )حض ــی و ...( از معصوم ــاکر دیصان ــس، ابوش )ابلی
امــام صــادق و امــام رضــا علیهــم الســام( ایــن مســئله را پرســیده‌اند. در یکــی از ایــن 
روایت‌هــا کــه ابــن بابویــه آن را در کتــاب التوحیــد بــه امــام رضــا g نســبت داده، آن 
حضــرت به‌صراحــت هــم بــه ایــن پرســش پاســخ مثبــت داده )امــکان ذاتــی( و هــم بــر 
وقــوع آن هــم تأکیــد فرموده‌انــد.)در قالــب تشــبیه انطبــاع صــورت اشــیای بــزرگ در 
 g چشــم(. ایــن نوشــتار درصــدد بررســی ایــن خبــر و انتســاب آن بــه حضــرت رضــا
ــی آن بپــردازد. در گام  ــه بررســی ســندی و دلال اســت و می‌کوشــد در نخســتین گام ب
ــۀ ســوم هــم چالش‌هایــی  ــی و روایــی( آن را نشــان دهــد. در مرحل ــدات )قرآن دوم مؤیّ
را برجســته ســازد کــه در صــورت التــزام و پذیــرش ایــن خبــر بــا آن‌هــا مواجــه خواهیــم 
بــود. )ناســازگاری بــا حکــم بدیهــی عقــل، تعــارض بــا روایــات متعــدد و ...( و در آخریــن 
مرحلــه نیــز ســعی مــی کنــد وجهــی )ماننــد صــدور از بــاب جــدال أحســن، تکیــه بــر 
ضعــف درک ســائل( را بــرای امــکان پذیــرش ایــن خبــر و امــکان صــدور آن از حضــرت 

رضــا g در اختیــار نهــد.
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1. مقدمه

بســیاری از آیــات قــرآن کریــم خداونــد را بــر انجــام هــر کاری توانــا معرفــی کــرده و بــر عمومیــت )یــا 
ــی کلّ شــیء قدیرٌ«)بقــره:  ــه عل ــاتِ »إنّ الل ــد آی ــن جمله‌ان ــد. از ای ــت دارن اطــاق( قــدرت الهــی دلال
20، 106، 109، 148، 259، 284؛ آل عمــران: 26، 165؛ نحــل: 77؛ حــج: 6؛ نــور: 45؛ عنکبــوت: 
ــرٌ«)آل  ــیء قدی ــی کلّ ش ــه عل ــاق: 12(، »والل ــیء قدیرٌ«)ط ــی کلّ ش ــه عل ــر: 1( و »أنّ الل 20؛ فاط
عمــران: 29، 189؛ مائــده: 17، 19، 40؛ انفــال: 41؛ توبــه: 39؛ حشــر: 6 (، »و هــو علــی کلّ شــیء 
قدیرٌ«)مائــده: 120؛ هــود:5؛ روم: 50؛ شــوری: 9؛ حدیــد:2؛ تغابــن: 1؛ ملــک: 1(، »فَهُــو علــی کلّ 
ــرار  ــی تک ــاف: 33(. فراوان ــت: 39؛ احق ــیء قدیرٌ«)فصل ــی کلّ ش ــه عل ــام: 17( و »إنّ ــیء قدیرٌ«)انع ش
مضمــون واحــد در قالــب آیــات متعــددِ فــوق می‌توانــد اشــاره بــه لــزوم اعتقــاد بــه آن یــا ضــرورت اعتقــاد 
مؤمنــان بــه عمومیــت )یــا اطــاق( قــدرت الهــی نســبت بــه انجام امــور مختلــف داشــته باشــد. در برخی 
از آیــات هــم إعمــال ایــن قــدرت الهــی بــه صورتــی نامتعــارف )و شــگفتی برانگیــز( بــرای انســان‌ها بیــان 
شــده و بــه نوعــی إشــعار بــه آن دارد کــه در مــواردی خداونــد کاری را انجــام داده اســت کــه انســان‌ها 
ــل آدمَ  ــهِ کمث ــی عندَالل ــلَ عیس ــه: »إنَّ مَثَ ــه آی ــت. از جمل ــدنی نیس ــام آن کار ش ــد انج ــوّر می‌کنن تص
ــه کُــن فیکــونُ«)آل عمــران: 59(. گویــا ایــن آیــه اشــاره بــه نحــوۀ اعمــال  ــمَّ قــال لَ ــرابٍ ثُ ــه مِــن تُ خَلَقَ
ــل: 40؛  ــام: 73؛ نح ــران: 47 و 59؛ انع ــره: 117؛ آل عم ــن فیکونُ«)بق ــب »کُ ــی در قال ــدرت اله ق
مریــم: 35؛ یــس: 82؛ غافــر: 68( بــه نوعــی اشــاره بــه آن دارد کــه خداونــد قــدرت خویــش را در پــاره‌ای 
ــر حســب قوانیــن طبیعــی و علت‌هــای شــناخته  ــان امــور ب ــا پنــدار انســان‌ها )جری مــوارد، متفــاوت ب
ــتی  ــت نادرس ــد و به‌صراح ــن آیات‌ان ــا ای ــتا ب ــز هم‌راس ــددی نی ــات متع ــازد. روای ــاری می‌س ــده( ج ش
انتســاب هــر گونــه عجــز و ناتوانــی بــه خداونــد را نشــان می‌دهنــد. در ایــن میــان مطابــق خبــری کــه 
ــا عــدم تعلــق  ــق ی ــارۀ تعل شــیخ صــدوق روایــت کــرده، فــردی )معرفــی ناشــده( از امــام رضــا g درب
قــدرت الهــی بــه برخــی امــور محــال ســؤالی را می‌پرســد و آن حضــرت بــه آن پرســش پاســخی مثبــت 
می‌دهــد و چنیــن ابــراز مــی‌دارد کــه قــدرت الهــی حتــی بــه صــدور امــور محــال از خداونــد هــم تعلــق 
می‌گیــرد. ایــن در حالــی اســت کــه هــم عقــل دلالــت بــر آن دارد کــه امــور محــال )ذاتــی یــا وقوعــی(، 
قابلیــت تحقــق را ندارنــد و هــم روایاتــی در اختیــار داریــم کــه بــه نحــوی نشــان می‌دهنــد نبایــد انتظــار 
ــه  ــه بررســی خبــر منســوب ب ــا دارد ب ــن نوشــتار بن ــد صــادر شــوند. ای داشــت چنیــن امــوری از خداون

حضــرت رضــا g بپــردازد.

1-1. پیشینۀ پژوهش

کتاب‌هــای حدیثــی ماننــد کافــی کلینــی و توحیــد صــدوق و شــروح آن‌هــا ماننــد شــرح‌های ملاصــدرا، 
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فیــض کاشــانی، ملاصالــح مازندرانــی و علامــه مجلســی بــر کافــی یــا شــرح قاضــی ســعید قمــی و ســید 
نعمــت اللــه جزایــری بــر توحیــد درصــدد نقــل روایــت و تبییــن روایــات دال بــر امــکان یــا امتنــاع فــرو رفتــن 
اجســام بــزرگ )مثــل دنیــا و زمیــن و آســمان( در اجســام کوچــک )مانند تخمی( هســتند؛ هرچنــد معمولا 

بــه صــورت عــام بــه نقــل و بررســی اخبــار می‌پردازنــد.

در کنــار ایــن قبیــل منابــع عــام، می‌تــوان بــه برخــی نوشــته‌ها اشــاره کــرد کــه اخبــار امــکان فــرو رفتــن 
اجســام بــزرگ در اجســام کوجــک را از احادیــث مشــکله دانســته و درصــدد ارائــه رویکردهــای حلّی نســبت 
بــه آن‌هــا برآمده‌انــد. از دســتۀ اخیــر می‌تــوان بــه مقالــه »رویکردهــای حلّــی در احادیــث مشــکل دالّ بــر 
جــا شــدن دنیــا در تخــم مــرغ« نوشــتۀ پویــان میرزایــی)1399( اشــاره کــرد کــه در آن گفتــه شــده اســت 
کــه عالمــان شــیعه ســه رویکــرد »پذیرشــی – تبیینــی، پذیرشــی – تأویلــی و إنــکاری« نســبت بــه ایــن اخبــار 
اتخــاذ کرده‌انــد. در بخــش زیــادی از ایــن مقالــه هــم بــه تفصیــل کوشــیده اســت بــا التفــات بــه تخلخــل و 
حــذف فضــای خالــی اتــم و بــا محاســبات عــددی و هولوگرافیــک رویکــرد اول تبییــن شــود. در رویکــرد دوم 
هــم ضمــن ذکــر وجــوه متعــددی بــه تأویــل ایــن اخبــار پرداختــه و از مدلــول ظاهــری آن‌هــا إعــراض شــده 
اســت. ســرانجام هــم در رویکــرد ســوم، دیــدگاه شــماری از عالمــان شــیعه ذکــر شــده کــه اخبــار فــرو رفتــن 

اجســام بــزرگ در اجســام کوچــک را نفــی کرده‌انــد. 

این مقاله ضمن التفات به نوشته‌های فوق، از جهاتی با آن‌ها متفاوت به نظر می‌رسد. از جمله:

 الــف. تمرکــز بــر صــرف روایــت منســوب بــه امــام رضــا g )و نــه نگاهــی عــام بــه اخبــار امــکان إدخــال 
أجســام کبیــر در أجســام صغیــر(

ب. ردیابی منبع یا منابع این خبر و پیگیری التفات یا إعراض عالمان شیعه در سده‌های مختلف به آن

 ج. بررسی سندی و رجالی سند خبر حاضر

 د. مقایسه این خبر با اخبار شیعی و سنّی همنوا و نیز با اخبار معارض

 هـ. تحلیل پرسش و پاسخ مطرح شده در این خبر و بررسی شواهد موافق و هم‌راستا با مدلول این خبر

g و. ترجیح وجوه سندی و دلالی نادرستی انتساب این خبر به حضرت رضا 

ز. ارائه وجوهی برای تأویل مدلول این خبر و بالتبع علاجی برای امکان صدور آن از حضرت.
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2. متن و ترجمه خبر

مطابــق خبــری از محمــد بــن ابــی نصــر بزنطــی، فــردی کــه بزنطــی وی را معرفــی نکــرده، نــزد امــام رضــا 
g آمــد و از حضــرت پرســید کــه آیــا پــروردگارت ایــن توانایــی را دارد کــه آســمان‌ها و زمیــن و آنچــه میــان 

آن‌هاســت را در تخمــی فــرو بــرد؟ متــن و ترجمــه خبــر چنیــن اســت:

بِــی 
َ
حْمَــدَ بْــنِ أ

َ
هِ أ بِــی عَــنْ جَــدِّ

َ
ثَنَــا أ ــهُ قَــالَ حَدَّ ــهِ اَلْبَرْقِــیُّ رَحِمَــهُ اَللَّ حْمَــدَ بْــنِ عَبْــدِ اَللَّ

َ
ثَنَــا عَلِــیُّ بْــنُ أ حَدَّ

ــاَمُ فَقَــالَ هَــلْ  ضَــا عَلَیْــهِ السَّ بِــی نَصْــرٍ قَــالَ: جَــاءَ رَجُــلٌ إِلَــى اَلرِّ
َ
ــدِ بْــنِ أ حْمَــدَ بْــنِ مُحَمَّ

َ
ــهِ عَــنْ أ عَبْــدِ اَللَّ

صْغَــرَ مِــنَ اَلْبَیْضَــةِ، قَدْ 
َ
رْضَ وَ مَــا بَیْنَهُمَــا فِــی بَیْضَــةٍ قَــالَ: نَعَــمْ وَ فِــی أ

َ
ــمَاوَاتِ وَ اَلْ نْ یَجْعَــلَ اَلسَّ

َ
ــكَ أ یَقْــدِرُ رَبُّ

رْضَ وَ مَــا بَیْنَهُمَــا وَ لَــوْ 
َ
ــمَاءَ وَ اَلْ ــكَ إِذَا فَتَحْتَهَــا عَایَنْــتَ اَلسَّ نَّ

َ
قَــلُّ مِــنَ اَلْبَیْضَــةِ لِ

َ
جَعَلَهَــا فِــی عَیْنِــكَ وَ هِــیَ أ

عْمَــاكَ عَنْهَا)ابــن بابویــه، 1416ق :130(؛
َ
شَــاءَ لَ

حدیــث كــرد مــا را علــى بــن احمــد بــن ابــى عبــد اللّــه برقــى رحمــه اللّــه گفــت كــه حدیــث كــرد مــا را 
پــدرم از جــدش احمــد بــن ابــى عبــد اللّــه از احمــد بــن محمــد بــن ابــى نصــر كــه گفــت مــردى بــه خدمت 
ــد كــه آســمان‌ها و زمیــن و آنچــه را كــه در  ــروردگارت می‌توان ــا پ امــام رضــاg آمــد و عــرض كــرد كــه آی
ــز و آن‌هــا را در  ــر از تخــم مــرغ نی ــرار دهــد فرمــود آرى و در كوچك‌ت ــۀ این‌هاســت در تخــم مرغــى ق میان
چشــم تــو قــرار داده و آن كمتــر از تخــم مرغــى اســت؛ زیــرا كــه تــو هــر گاه آن را بگشــایى آســمان و زمیــن 
و آنچــه را كــه در میانــۀ آن‌هاســت ببینــى و اگــر می‌خواســت تــو را از آن‌هــا كــور می‏گردانیــد كــه آن‌هــا را 

نبینى)اردکانــی: ۱۲۳(.

2-1. بررسی منبع خبر

ایــن خبــر اولیــن بــار در کتــاب توحیــد شــیخ صــدوق )ت. 381 ق( آمــده و منابــع بعــدی امامیه معمــولًا با 
اســتناد بــه همیــن منبــع خبــر را نقــل کرده‌اند)ابــن بابویــه، 1416ق: 130(. البتــه گویــا در فاصلــۀ شــیخ 
صــدوق تــا قــرن نهــم هجــری کــه فاضــل مقــداد)ت. 826 ق( ایــن روایــت را آورده)فاضــل مقــداد، 1380: 
۵۲۵( و نیــز تــا قــرن یازدهــم هجــری اقبــال چندانــی بــه ایــن خبــر صــورت نگرفتــه اســت تــا آنجــا کــه 
صدرالدیــن محمــد بــن ابراهیم شــیرازی معروف بــه ملاصــدرا )ت. 1045 یــا 1050ق( در تفســیر خود این 
خبــر را به‌صراحــت نقــل کــرده اســت)صدرالدین شــیرازی، 1366، ج3:  ۴۳۹(. پــس از وی نیــز مــا رفیعا، 
ــض  ــی ): ۲۵۸و259( و فی ــول الکاف ــی اص ــیة عل ــی )997 – 1082ق( در الحاش ــدر نائین ــن حی ــد ب محم
کاشــانی )م. 1091ق( در علــم الیقیــن )1418ق، ج1: 105(، قاضــی ســعید قمــی )1049 – 1103ق( 
در شــرحش بــر توحیــد صــدوق)1415ق، ج2: 423(، شــیخ علــی بــن محمــد بــن حســن بــن زیــن الدین 
عاملــی معــروف بــه شــیخ علــی کبیــر)ت. 1103ق( در الــدرّ المنثــور مــن المأثــور و غیــر المأثــور)1398ق، 
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ج1 : 37(، علامــه محمدباقــر مجلســی )ت. 1111ق( در بحــار الأنــوار )1404ق، ج4: 143(، ســید 
نعمــت اللــه جزایــری )ت. 1112ق( در الأنــوار النعمانیــه )1429ق، ج3: 95( و نــور البراهیــن )1430ق، 
ج1: 333( و میــرزا محمــد قمــی مشــهدی )ت. 11125ق( در کنــز الدقائــق و بحــر الغرائــب )1368، ج1: 

236( ایــن خبــر را نقــل کرده‌انــد. 

2-2. بررسی سند خبر

شــیخ صــدوق خبــر حاضــر را از علــی بــن احمــد بــن عبداللــه برقــی از پــدرش احمــد از جــدّش احمــد 
بــن ابــی عبداللــه از احمــد بــن محمــد بــن ابــی نصــر بزنطــی نقــل مــی کنــد. خبــر حاضــر بــه اعتبــاری 
ــه  ــی و ثق ــرادی امام ــر، اف ــن خب ــان ای ــتر راوی ــد بیش ــرا هرچن ــود؛ زی ــی ش ــن« تلق ــر حس ــد »خب می‌توان
بوده‌انــد، امــا در میانشــان فــردی حضــور دارد کــه هرچنــد امامــی اســت، عبارتــی در مــدح یــا ذمّــش در 
کتــب اصلــی رجالــی شــیعه صــادر نشــده اســت. البتــه متفکــران شــیعه هیــچ گاه نســبت بــه ایــن قبیــل 
اخبــار اظهــار بی‌اعتمــادی نمی‌کردنــد و معمــولًا فقهــای امامیــه حتــی طبــق ایــن قبیــل اخبــار، فتــوا هــم 

صــادر مــی کننــد. 

ه برقی 2-2-1. علی بن أحمد بن عبد اللَّ

هرچنــد کتــب رجالــی دربــاره وی مطلبــی کــه صریحــاً دلالــت بر وثاقــت کنــد، ندارنــد؛ ولــی فراوانی نقل 
شــیخ صــدوق در آثــار خــود از وی ماننــد إکمــال الدیــن، أمالــی، التوحیــد، الخصــال، صفات الشــیعة، علل 
الشــرایع، فضایــل الأشــهر الثلاثــة و معانــی الأخبــار از ســویی و بدرقــه نــام وی بــا دعاهایــی از قبیــل »رضی 
اللــه عنــه« و »رحمــه اللــه« می‌توانــد قرینــه‌ای بــر مــورد اعتمــاد بــودن وی نــزد شــیخ صــدوق باشــد)نمازی 
شــاهرودی، 1414ق، ج5: 937(. البتــه روشــن اســت کــه مــورد اعتمــاد بــودن راوی نــزد شــیخ صــدوق، 

لزومــا بــه منزلــه وثاقــت راوی نــزد متأخران نیســت.

2-2-2.أحمد بن عبد الله بن أحمد 

کتــب رجالــی دربــارۀ احمــد بــن عبداللــه پــدر علــی نیــز ماننــد فرزنــدش علــی، عبارتــی کــه بــه نحــوی 
دلالــت بــر وثاقــت داشــته باشــد، ذکــر نکرده‌انــد. شــیخ محمدعلــی بــن حســین بــن علــی بــن بهــاء الدین 
نائینــی اردســتانی)ت. 1335ق( در ریــاض المحدثیــن از جــدّش علــی بــن بهــاء الدیــن نائینــی نقــل کرده 
اســت کــه بــه عقیــده وی احمــد بــن عبداللــه بــن احمــد برقــی ظاهــراً نــزد شــیخ صــدوق ثقــه بــوده اســت؛ 
چراکــه در بســیاری از روایــات بــه وی اعتمــاد کــرده اســت)نائینی، 1381: 59(. البتــه چنــان کــه پیــش از 
ایــن گذشــت نمی‌تــوان از مــورد اعتمــاد بــودن فــردی نــزد شــیخ صــدوق بــه ایــن نتیجــه رســید کــه وی نــزد 
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رجالیــان متاخــر هــم لزومــاً مــورد اعتمــاد و ثقــه بــوده اســت. 

ه  بی عبد اللَّ
َ
حمد بن أ

َ
 2-2-3. أ

ــا 280 هجــری( مؤلــف کتــاب  ــهِ )عبدالرحمــان( برقــی )ت.274 ی ــدِ اَللَّ ــی عَبْ ــنِ أبِ ــدَ بْ حْمَ
َ
 ابوجعفــر أ

ــن خــرده را هــم  ــر او ای ــد ب ــد هرچن المحاســن و الرجــال اســت. نجاشــی او را »ثقــة فــی نفســه« می‌دان
ــا  ــی‌ورزد. گوی ــاد م ــله اعتم ــات مرس ــر روای ــم ب ــی ه ــد و گاه ــت می‏کن ــاء روای ــه گاه از ضعف ــرد ک می‌گی
همیــن نقیصــه هــم باعــث شــد کــه بــزرگان قــم )از جملــه احمــد بــن محمــد بــن عیســی( او را از قــم دور 
ساختند)شــیخ طوســی، 1364، ج‏10 : 45(. شــیخ طوســی هم صریحاً او را ثقه و از اصحاب امام موســی 
کاظــم و امــام رضــا علیهمــا الســام دانســته است)شــیخ طوســی، 1420ق :51( علامــه حلــی بــا وجــود 
همیــن خــرده نیــز صریحــاً دربــاره پذیــرش روایات برقــی نوشــته اســت: »عنــدی أنّ روایتــه مقبولة«)علامه 

حلــی، 1402ق، ج2: 421(.

بِی نَصْرٍ
َ
دِ بْنِ أ حْمَدَ بْنِ مُحَمَّ

َ
2-2-4. أ

ابوجعفــر )یــا ابوعلــی( احمــد بــن محمــد بن ابــی نصر )زیــد( مشــهور به ابــی نصــر بزنطی کوفــی)152- 
221ق( از محدثــان امامــی اســت کــه از امــام موســی کاظــم، امــام رضــا و امــام جــواد c روایــت نقــل کرده 
اســت. هرچنــد پــس از شــهادت امــام موســی کاظــم g مدتــی از واقفیــه بــود ولی به گفتۀ شــیخ طوســی 
ارتباطــش بــا امــام رضــا g باعــث شــد از ایــن انحــراف رهایــی یابد)شــیخ طوســی، 1413ق، ج1: 71(. 
وی از اصحــاب اجمــاع نــزد امامیــه و از ایــن جهــت جــزو راویانــی اســت کــه »لا یــروون و لا یرســلون إلّ عمّن 
یوثــق بــه«. شــیخ طوســی او را »ثقــة« و دارای منزلتــی عظیــم نــزد امــام رضــا g می‌داند)شــیخ طوســی، 

1373: 351و373و332(.

2-3. تحلیل مدلول پرسش

مطابــق ایــن خبــر، ســائل )کــه فــردی نامشــخص اســت( از حضــرت دربارۀ امــکان تعلق قــدرت پــروردگار 
بــه فــرو بــردن جســمی بــا حجــم بــزرگ )آســمان‌ها و زمیــن و آنچــه میــان آن‌هاســت( در جســمی کوچــک 
)تخــم( می‌پرســد، بــدون آنکــه تغییــری در حجــم آن‌هــا ایجاد شــده باشــد. بــه تعبیــر رایج میــان حکیمان، 
پرســش دربــارۀ امــکان انطبــاع کبیــر در صغیــر اســت کــه پذیــرش آن مســتلزم نوعــی تناقــض اســت؛ زیــرا 
ــر از جســم دیگــر )تخــم( باشــد )و از ایــن جهــت امــکان  ــد پذیرفــت جســمی )دنیــا( هــم بزرگ‌ت هــم بای
گنجانــده شــدن در جســم کوچک‌تــر را نداشــته باشــد( و هــم از آن بزرگ‌تــر نباشــد )و گنجانــده شــدن آن 

در جســم کوچک‌تــر امــری ممکــن باشــد کــه تعلــق قــدرت الهــی بــه آن هــم ممکــن باشــد(.
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2-4. بررسی مدلول پاسخ

امــام رضــا g در پاســخ بــه پرســش ســائل، ابتــدا بــا تعبیــر »نَعَــم« صریحــاً اعــام می‌کنــد کــه خداونــد 
قــدرت دارد آســمان‌ها و زمیــن و آنچــه میــان آن هاســت را در تخمــی فرو بــرد. امــام در ادامه هــم می‌فرماید 
خداونــد می‌توانــد آن‌هــا را حتــی در جســمی کوچک‌تــر از تخــم هــم قــرار دارد؛ چراکــه در چشــم ســائل 
هــم آن‌هــا را قــرار داده اســت. اســتدلال امــام ایــن اســت کــه هــرگاه ســائل چشــمانش را بگشــاید و بــه 
آســمان و زمیــن و آنچــه میــان آن‌هاســت بنگــرد، آن‌هــا را مشــاهده می‌کنــد و اگــر خداونــد اراده می‌کــرد، 
ــار امــام g هرچــه  ــن گفت ــاز دارد. برداشــت ســائل از ای می‌توانســت چشــمان او را از مشــاهده آن‌هــا ب
باشــد، ســکوت او از ادامــه ســؤال می‌توانــد بــه نحــوی نشــان از آن داشــته باشــد کــه پاســخ مطلوبــش را از 
امــام g دریافــت کــرده اســت؛ هرچنــد ممکــن اســت بــه ذهــن بیایــد کــه چــرا او از امام نپرســید کــه مگر 
هنگامــی کــه مــا بــا چشــمانمان بــه اشــیا می‏نگریــم آن اشــیا در دیــدگان مــا فــرو می‌رونــد؟ روشــن اســت 
کــه تصویــر آن‌هاســت کــه در چشــم مــا بازتــاب می‌یابــد و اشــیا همچنــان ماننــد پیــش از مواجهــه مــا بــا 

آن‌هــا در جــای خــود و بــا حجــم خــود قــرار دارنــد.

2-5. مؤیدات این خبر 

پیــش از هرچیــز بایــد توجــه داشــت کــه ممکــن اســت چنیــن تلقــی شــود کــه مضمــون ایــن خبــر بــه 
ــه: ــی و روایــی هــم داشــته باشــد. از جمل ــد مؤیّداتــی قرآن نحــوی می‌توان

2-5-1. تلقی هم‌راستایی با عمومات قرآنی

 ممکــن اســت مطابقــت بــا عمومیــت قــدرت الهــی در آیــات مختلــف قــرآن را بــه نحــوی مؤیّــد ایــن خبــر 
تلقــی کــرد. پیــش از ایــن تعــداد قابــل توجهــی از ایــن آیــات را برشــمردیم و متذکــر شــدیم کــه ایــن آیــات 
دلالــت بــر امــکان صــدور هــر فعلــی از ســوی خداونــد دارد. اینــک می‌افزاییــم کــه نمی‌تــوان پذیرفــت کــه 
امــام رضــا g بــدون التفــات بــه ایــن آیــات، پاســخ مزبــور را بــه پرســش ســائل داده باشــند و ســائل هــم 
همیــن انتظــار را از آن حضــرت داشــته اســت کــه پاســخی بــه او بدهــد کــه در ناســازگاری بــا آیــات قــرآن 

کریــم نباشــد. 

2-5-2. روایات همراستای شیعی و سنّی

‌ایــن خبــر را عــاوه بــر کلینــی، در الهدایــة الکبــری خصیبــی )بــا تفاوت‏هایــی( مــی بینیــم، هرچنــد در 
مجمــوع از ســند قابــل اعتمــادی برخــوردار نیســت)خصیبی، 1419ق، ج1: 257(. ســید نعمــت اللــه 
جزایــری )ف. 1112ق( هــم روایتــی را بــدون آنکــه بــه معصومــی نســبت داده شــده باشــد و یــا از ســندی 
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برخــوردار باشــد نقــل کــرده اســت )و البتــه ایــن خبــر نــه در منابــع شــیعی پیــش از وی مشــاهده شــده 
اســت و نــه جزایــری خــود آن را بــه منبعــی شــیعی مســتند ســاخته اســت( کــه مطابــق آن ابلیــس نــزد 
حضــرت ادریــس g در مســجد کوفــه رفــت و از او پرســید کــه آیــا پــروردگارت مــی توانــد دنیــا را در تخمــی 
فــرو بــرد، بــدون آنکــه در حجــم آن‌هــا تغییــری دهــد؟ ادریــس نبــی g از ابلیــس خواســت نزدیکــش آیــد 
و چــون او نــزدش رفــت، ســوزن خــود را در چشــمش فــرو بــرد و او را کــور ســاخت و بــه او فرمــود: پــروردگارم 
بــر ایــن امــر قــدرت دارد)جزایــری، 1429ق، ج3: 96(. همیــن خبــر در منابــع اهــل ســنّت نیــز تنها کتاب 
البحــر المدیــد فــی تفســیر القــرآن المجیــد نوشــتۀ ابوالعبــاس احمــد بــن محمــد بــن مهــدی بــن عَجیبــه 
 g ــی ــس نب ــرت ادری ــوی حض ــه س ــس ب ــق آن ابلی ــه مطاب ــت ک ــده اس ــنی)1160 – 1224ق( آم حس
مــی‌رود و از او می‌پرســد کــه آیــا پــروردگارت می‌توانــد دنیــا را در یــک پســته جــای دهــد؟ آن پیامبــر الهــی 
هــم کــه مشــغول خیاطــی بــود در جــواب ابلیــس هــم صراحتــاً اعلام کــرد کــه خداونــد می‌توانــد دنیــا را در 
پســته، بلکــه حتــی ســر ســوزنی جــای دهــد. آن حضــرت بلافاصلــه بــا ســوزنی کــه بــه دســت داشــت بــه 

چشــم ابلیــس آســیب زد)ابــن عجیبــه، 1419ق، ج3 : 344(.

مطابــق خبــری ضعیــف 1 و منســوب بــه ابــن عبــاس کــه نخســتین بــار در کتــاب جامــع البیــان و فضلــه 
ابــن عبدالبــرّ اندلســی )368 – 463ق( آمــده و پــس از وی هــم توســط خطیــب بغــدادی )392 – 462ق( 
و ابــن قیّــم جوزیــه )691 – 751ق( در منابــع اهــل ســنت منعکــس شــده، ابلیــس بــه همــراه شــیاطین 
از عالــم و عابــدی پرســید: آیــا پروردگارشــان توانایــی دارد دنیــا را در جــوف تخمــی قــرار دهــد؟ عابــد در 
پاســخ بــه آن بــه »لا أدری و نمــی دانــم« بســنده می‌کنــد و ابلیــس ایــن پاســخ او را هــم بــر کفــرش حمــل 
ــن کار قــدرت دارد. ابلیــس از او می‌پرســد  ــر انجــام ای ــد ب ــم اعــام کــرد کــه خداون ــا عال ــد؛ 2 ام ــی کن م
کــه خداونــد چگونــه می‌توانــد دنیــا را در تخــم فــرو بــرد؟ عالــم هــم در پاســخ بــه قــول الهــی »کُــن« اشــاره 
می‌کنــد کــه بلافاصلــه بــه »یکــون« تبدیــل می‌شــود. ابلیــس کــه پاســخ عالــم را مطابــق بــا واقــع می‌بینیــد 
بــه دیگــر شــیاطین چنیــن می‌گویــد کــه یــک عالــم بــا ارائــه چنیــن پاســخ‌هایی، بســیاری از عوالــم را از 
دســترس تباهــی او رهــا می‌ســازد. 3 البتــه ایــن خبــر بــه نحــوی در تعــارض بــا خبــر دیگــری منســوب بــه 

1. بــه تعبیــر بیارمــی: »ضعیــف: أخرجــه الخطیــب فـِـی »الفقیــه و المتفقــه«)1421ق، ج1: 26( مــن طریــق إســماعیل بن یحیــى المزنی، 
عــن ابــن عبــاس و ســنده ضعیــف؛ لأنــه منقطــع بیــن المزنــی و ابن عبــاس.«

2. مطابــق نقــل همیــن خبــر توســط ابوالأشــبال الزهیــری در شــرح اصــول اعتقــاد أهــل الســنة للألکایــی)ج4 : 18( عابــد بلافاصلــه اعلام 
کــرد کــه خداونــد از فــرو بــردن دنیــا در تخــم ناتــوان اســت و آیاتــی از قــرآن را کــه دلالــت بــر اطــاق قــدرت الهــی دارد فرامــوش کــرد. 
ابلیــس هــم ایــن اقــدام عابــد را حمــل بــر کفــر کــرد. » وقالــوا: یــا فــان! هــل یســتطیع ربــك أن یجمــع الدنیــا فــی بیضــة؟ قــال: أعــوذ 
بــالله إنــه لا یقــدر علــى ذلــك، فنفــى عــن الله عــزّ وجــلّ القــدرة - نســی أنــه القدیــر وأنــه یفعــل مــا یریــد- فرجعــوا إلیــه - أی: إلــى 
شــیخهم وأســتاذهم إبلیــس الكبیــر- فقالــوا: إنــا ســألناه فقــال: أعــوذ بــالله، إنــه لا یقــدر علــى ذلــك. فقــال: كفــر مــن حیــث لا یــدری.«

3. مطابــق نقــل همیــن خبــر توســط ابــو الأشــبال الزهیــری در شــرح اصــول اعتقــاد اهــل الســنة للألکائــی )ج4 : 18( عالــم در پاســخ بــه 
همیــن ســوال خندیــد و گفــت خداونــد بــر فــرو بــردن دنیــا در تخــم قــدرت دارد، زیــرا او نســبت بــه انجام هــر امــری در زمین و آســمان 
 ناتــوان نیســت. »فســألوه نفــس الســؤال؟ فضحــك العالــم وقــال: نعــم یقــدر علــى ذلك؛لأنــه لایعجــزه شــیءٌ فــی الأرض ولا فی الســماء«.

قالوا: وكیف؟ قال: إمّا أن یكبر حجم البیضة فیدخل الدنیا فیها، وإما أن یصغر الدنیا ویدخلها فی البیضة«. 
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ابــن عبــاس اســت کــه مطابــق آن وقتــی ابلیــس از عابــدی و عالمــی می‌پرســد: آیــا پــروردگارت می‌توانــد 
ماننــد خــودش را بیافرینــد؟ عالــم در پاســخ بــه پرســش فــوق گفتــه بــود: ایــن مســئله، از امــور محــال )و 
غیرقابــل وقــوع( اســت؛ زیــرا اگــر )خدایــی( مخلــوق باشــد دیگــر ماننــد خــدای آفریــدگار نخواهــد بــود و 
جمــع میــان مخلــوق بــودن و خالــق بــودن، محــال اســت. ابلیــس بــا شــنیدن ایــن پاســخ بــه شــیاطین 
گفتــه بــود: می‌بینیــد کــه او در ســاعتی می‌توانــد بنایــی را کــه ســال‌ها برایــش زحمــت کشــیده بــودم، 
از بیــن ببرد)خطیــب بغــدادی، 1421ق، ج1: 125(. ایــن خبــر هــم بعدهــا توســط ابــن قیــم جوزیــه در 

مفتــاح دار الســعادة )ج1: 69( آمــده اســت. 

2-6. موانع پذیرش این خبر

ــا  ــر مــد نظــر م ــرش خب ــع پذی ــه نحــوی مان ــوان نشــان داد کــه ب ــل توجهــی را می‌ت ــه قاب شــواهد و ادل
می‌شــود. از جملــه: 

2-6-1. نادرستی سؤال و سکوت امام g دربارۀ این نادرستی 

گرچــه معمــولًا از ســوی متفکــران مســلمان نقــدی متوجــه درســتی یــا نادرســتی اصــل ســؤال‌های مزبور 
نشــده اســت، ولــی ســید محمــد کاظــم عصّــار ناظــر بــه پرســش‌هایی کــه در آن‌هــا، ســائل از امــکان تعلــق 
قــدرت الهــی بــه فــرو بــردن دنیــا در تخــم پرســیده، چنیــن ایــراد گرفتــه کــه ایــن پرســش گرفتــار نوعــی 
خودســتیزی اســت؛ چراکــه تخــم هــم جزئــی از دنیاســت و گویی ســائل پرســیده اســت آیــا خداونــد قدرت 
دارد کلّ دنیــا را در جــزء کوچکــی از همیــن دنیــا فــرو بــرد، بــدون آنکــه دنیــا از جــزء خــودش کوچک‌تــر 
شــود و جــزء دنیــا از کل دنیــا بزرگ‌تــر گــردد؟ از ســوی دیگــر بایــد تخــم به‌عنــوان جزئــی از دنیــا در خــود 
تخــم فــرو رود و از ایــن جهــت هــم بایــد گفــت یــک شــیء هــم بایــد محیــط بــر خــود باشــد و هــم محــاط 
بــر خــود. روشــن اســت کــه ایــن ســؤال نمی‌توانــد ســؤال درســتی باشــد و نوعــی تناقــض اســت)عصار، 

 .)۲۳۶ :1376

2-6-2. نادرستی پاسخ به سبب تعارض با حکم قطعی عقل

ــا  ــا آن و نیــز حتــی ب ــا فــرض چشــم پوشــی از ضعــف ســندی ایــن خبــر و اخبــار هم‌راســتای ب حتــی ب
فــرض چشم‌پوشــی از عــدم واکنــش پاســخ موجــود در ایــن خبــر بــه نادرســتی اصــل ســوالِ ســائل، بایــد 
گفــت اندیشــمندان امامیــه بــر تعــارض ایــن خبــر بــا حکــم عقــل تاکیــد کرده‌انــد. در پاســخ امــام رضــا 
g و نیــز پاســخ امــام صــادق g بــه دیصانــی نمونــه‌ای از فــرو رفتــن اشــیای بــزرگ )آســمان و زمیــن( 
در اجســام کوچــک )ماننــد چشــم( آمــده و افــزوده می‌شــود کــه خداونــدی کــه برایــن امــر توانایــی دارد بــر 
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فــرو بــردن آســمان‌ها و زمیــن در تخمــی )بــدون تغییــر حجــم آن‌هــا( هــم قــدرت دارد. هرچنــد مخاطبــان 
امــام صــادق g )یعنــی دیصانــی یــا ...( و نیــز مخاطــب امــام رضــا g )رجــل نامعیــن( بــا شــنیدن ایــن 
ــد و آن پاســخ را جــواب مســئله خویــش یافتنــد،  ــه پرســش خــود ادامــه ندادن مثال‌هــا از آن حضــرات، ب
ولــی بالأخــره جــای ایــن پرســش نســبت بــه پاســخ امــام صــادق g و امــام رضــا g باقــی اســت کــه بــه 
هنــگام مشــاهده اجســام، ایــن اجســام نیســتند کــه در چشــم مــا فــرو می‌روند، بلکــه تصویــری از آن‌هــا در 
چشــم مــا )و بالتبــع ذهــن( مــا منعکــس می‌شــوند؛ پــس واقعــاً جســم یــا اجســام کبیــر در جســم صغیــری 
فــرو نرفتــه و بــه نحــوی بــا یافتــه هــای عقلــی مــا ناســازگار اســت. بــه گفتــۀ ســید مرتضی علــم الهــدی)ف. 
436 ق( ناســازگاری ایــن پاســخ‌ها بــا درک عقلــیِ اســتحاله تعلــق قــدرت الهــی بــه محــالات ذاتــی امــری 
نیســت کــه بتــوان آن را پذیرفــت و ملتــزم شــد امامــان معصوم پاســخی خردســتیز )تجویز المحــال المعلوم 
بالضــرورات فســادُه( بــه ایــن پرســش داده‌انــد؛ پــس ســید مرتضــی ترجیــح داده اســت کــه ایــن خبرهــا 
را اخبــاری جعلــی و غیرمعتبــر و خبیــث معرفــی کند)شــریف مرتضــی، 1405ق، ج1: 411( و ناظــر بــه 
روایــت منســوب بــه امــام صــادق g کــه )کلینــی در کافــی آن را آورده و( هم‌راســتا بــا خبــر منســوب بــه 
ــه طعــن کلینــی می‌پــردازد: »چقــدر ایــن مــرد و دیگــر اصحــاب مــا  ــه ب امــام رضــا g اســت، ایــن گون
روایت‌هایــی نقــل کرده‌انــد کــه ظاهرشــان بــر امــری محــال یــا باطــل دلالــت دارد! نظــر درســت دربــارۀ 
ایــن خبــر آن اســت کــه آن را خبــری موضــوع و مدســوس بدانیــم.«1 ایــن اعتــراض ســید مرتضــی، البتــه 
بــه شــیخ صــدوق و خبــری کــه در التوحیــد بــه امــام رضــا g نســبت داده اســت نیــز قابــل تســرّی اســت. 
ســیدمرتضی هیــچ ضرورتــی بــرای التــزام بــه مضامیــن روایــات نمی‌بینــد؛ چراکــه در کتــب شــیعه و نیــز 
غیر‌شــیعه گونه‌هایــی از خطــا و انــواع باطــل و محــال دیــده می‌شــود کــه گاه تصــور آن‌هــا هــم ناممکــن 
اســت و گاهــی حــاوی ســخنان و امــور باطلــی ماننــد تشــبیه و جبــر و رؤیــت الهــی و ماننــد آن‌هاســت. پس 
بایــد ایــن قبیــل اخبــار را بــر عقــل عرضــه کــرد و اگــر بــا عقــل ناســازگاری نداشــت بایــد بــه قــرآن و اخبــار 
قطعیــه ارجــاع شــود تــا در صــورت موافقــت بــا آن‌هــا بتــوان به حــق بودنشــان ملتــزم شــد. البتــه نمی‌توان 
گفــت هــر خبــر واحــدی هــم کــه ممکــن اســت بــه نحــوی حــق شــمرده شــود، لزومــاً خبــر صادقــی اســت.

همچنیــن می‌تــوان تعــارض پاســخ موجــود در ایــن خبــر بــا حکــم عقــل را بــه نحــوی ذیــل عموماتــی دید 
کــه در آن‌هــا یکــی از ملاک‌هــای فــرد عاقــل، انــکار وقــوع امــور محــال اســت. از بــاب نمونــه در برخــی از 
منابــع شــیعی خبــری منســوب بــه امــام صــادق g اســت کــه آن حضــرت فرمــود: »اذا أردتَ أن تختبــر 
ــلٌ و  ــإن أنکــره فهــو عاق ــک بمــا لایکــون، ف ــه فــی خــال حدیثِ ــسٍ واحــدٍ فحدّث ــلِ فــی مجل جُ عقــلَ الرَّ
ــی،  ــانی، 1371، ج1: 12؛ مجلس ــض کاش ــد، 1413ق: 245؛ فی ــق«)ن.ک: مفی ــو أحم ــه فه قَ إن صدَّ

1 . فکــم روی هــذا الرجــل و غیــره مــن أصحابنــا فــی کتبهــم مــا لــه ظواهــر مســتحیلة او باطلــة، و الأغلــب الأرجــح أن یکــون هــذا خبــرا 
موضوعا مدسوسا)شــریف مرتضــی، 1405ق، ج1: 411(.
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1404ق، ج1: 131(. مطابــق ایــن خبــر، فــردی کــه بــه تصدیــق امــور محــال بپــردازد احمــق بــوده و فــرد 
عاقــل بــه انــکار وقــوع امــور محــال می‌پــردازد. در خبــر دیگــری هــم کــه شــیخ صــدوق در معانــی الأخبــار 
آورده، امــام حســن عســکری g در پاســخ بــه چیســتی مــرگ فرمــود: »هــو التصدیــق بمــا لا یکــون« )ابن 
بابویــه، 1418ق، : 290(. گویــی فــردی را کــه بــه تصدیــق وقــوع امــور محــال می‌پــردازد به‌منزلــۀ مُــرده 
و بی‌بهــره از حیــات بایــد شــمرد؛ چراکــه از عقــل خــود در انــکار وقــوع امــر محــال مــدد نجســته اســت. 1

2-6-3. معارضه با صراحت روایات دال بر عدم تعلق

ــا اخبــاری )کــه در میانشــان اخبــار صحیــح  ــا آن در تعــارض ب خبــر مــد نظــر مــا و اخبــار هم‌راســتای ب
هــم قــرار دارد( در منابــع شــیعی و ســنی قــرار دارنــد کــه بــر ناممکــن بــودن وقــوع محــالات دلالــت دارنــد 
و در آن‌هــا ضمــن واکنشــی صریــح بــه انتســاب عجــز بــه خداونــد )بــا تعبیــر »ویحــک«، خطــاب بــه ســائل( 
صراحتــاً بــه نفــی انتســاب عجــز بــه خداونــد پرداخته‏انــد )ابــن بابویــه، 1416ق:  127 و 130(. افــزون بــر 
ایــن گاهــی اســتدلالی ناظــر بــه قابلیــت نداشــتن محــالات ذاتــی بــرای اتصــاف بــه وجــود ســخن گفته‌اند 
ــا  ــت ی ــر عمومی ــات دال ب ــد در آی ــود خداون ــن مقص ــه تبیی ــان: 130( و ب ــألتنی لا یکون()هم ــذی س )وال
ــد کــه متعلــق ایــن قــدرت بی‌نهایــت  ــه ســائل نشــان داده‌ان اطــاق قــدرت الهــی توجــه داده و عمــاً ب
الهــی در همــه آن آیــات، از جنــس »شــیء« و »شــدنی‌ها« و »بودنی‌هــا« اســت، امــا مثال‌هایــی کــه ســائل 
ــذی ســأله ذلــک  ــحٌ فــی أنّ الَّ ذکــر کــرده از جنــس ناشــدنی‌ها و محــالات اســت. »فهــذا الحدیــث صری
ــر مقــدور علیه«)ملاباشــی، 1391، ج2: 30(. تعبیــر  ــذات محــالٌ و المحــال غی ــعٌ بال الرجــلُ أمــرٌ ممتن
»لایکــون« در عبــارت »والّــذی ســألتنی لایکــون« و ماننــد آن روشــن اســت کــه در برابــر »یکــون« اســت و 
البتــه »کــون« در اینجــا از جنــس »کــون تامّــه« )وجــود تــام( اســت و نــه از ســنخ »کان ناقصــه«؛ بنابرایــن 
تعبیــر »لایکــون« دالّ بــر محــال و ناممکــن بــودن امثلــه‌ای اســت کــه در کلام ســائل مطــرح شــده بــود و 
ممتنعاتــی از ایــن دســت، شــیئیت و ماهیتــی ندارنــد تــا مقــدور خداونــد قــرار بگیرنــد و بایــد گفــت گرچــه 
قــدرت الهــی شــمول دارد ولــی ممتنعــات، از ذاتــی برخــوردار نیســتند تــا ایــن قــدرت عــام یا مطلــق الهی 
بــه آن‌هــا تعلــق پیــدا کند)صدرالدیــن شــیرازی، 1383، ج3 :29(؛ بنابرایــن مثال‌هایــی ماننــد گنجانــدن 
دنیــا در تخــم، تخصّصــاً از شــمول آیاتــی ماننــد »إنّ اللــه علــی کلّ شــیء قدیرٌ«)بقــره: 20، 106، 109، 
ــر: 1(  ــوت: 20؛ فاط ــور: 45؛ عنکب ــج: 6؛ ن ــل: 77؛ ح ــران: 26، 165؛ نح 148، 259، 284؛ آل عم
خــارج اســت، افــزون بــر اینکــه اساســاً حجــم اشــیا از عــوارض آن‌هاســت و نقشــی در ذات آن‌هــا نــدارد و 

1. مرحــوم علــی اکبــر غفــاری در تعلیقــه بــر حدیــث فــوق در معانــی الأخبــار ): 291( نوشــته اســت: »التصدیــق بمــا لا یکــون«: الظاهــر 
أنّ المعنــی أنّ التصدیــق بمــا لا یکــون أی الأمــر المحــال هــو بمنزلــة المــوت و هــو فعــل الأحمــق الــذی لا عقــل لــه و قــد روی عــن 
الصــادق g أنـّـه قــال: اذا أردت أن تختبــر عقــل الرجــل فــی مجلــس واحــد فحدّثــه فــی خــال دیثــک بمــا لا یکــون فــإن أنکــره فهــو 

عاقــل و إن صدّقــه فهــو أحمــق«.
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می‌تــوان گفــت بــا وجــود تغییــر در حجــم اشــیا همچنــان ذاتشــان باقــی اســت. )همچنان‌کــه مثــاً بــه 
صــورت محســوس پــدر و مــادر شــاهد بلندتــر شــدن انــدام و حجــم بــدن فرزنــد خــود هســتند و هرگــز ایــن 
ــان‌های  ــر انس ــر در نظ ــی اگ ــن رو حت ــد( از ای ــان نمی‌دانن ــام فرزندش ــر ذات و ن ــای تغیی ــه معن ــر را ب تغیی
عــادّی اســتبعاد داشــته باشــد کــه حجــم جهــان و زمیــن بــه قــدری کوچک شــود کــه در تخمــی فــرو روند؛ 
امــا نبایــد ایــن اســتبعاد را حمــل بــر اســتحاله کــرد. عمومیــت یــا اطــاق قــدرت الهــی نســبت بــه انجــام 
هــر شــیئی ایــن اقتضــا را دارد کــه بتوانــد در حجــم جهــان و زمیــن تغییــر ایجــاد کنــد و آن‌هــا را از حجــم 
تخمــی کوچک‌تــر گردانــد و در آن فــرو بــرد؛ هرچنــد ممکــن اســت بــه دلایلــی تــا کنــون چنیــن تغییــر 
ــم  ــفُ الأرضَ و یعظِّ ــن یُلَطِّ حجمــی رخ نــداده باشــد یــا ضرورتــی نداشــته باشــد. تعبیــر »و مَــن أقــدر مِمَّ
البیضــةَ؟« در برخــی روایــات دال بــر عــدم تعلــق قــدرت الهــی بــه محالات را اندیشــمندان مســلمان اشــاره 
بــه همیــن وجــه دانســته)میرداماد، 1403ق: 182-183( و چنیــن تلقــی کرده‌انــد کــه ایــن عبــارت بــه 
نحــوی درصــدد اســت امــری را نشــان دهــد کــه مقــدورٌ علیــهِ خداوند اســت. صدرالمتالهیــن شــیرازی مراد 
از »تلطّــف الأرض« را فــرو رفتــن زمیــن به‌عنــوان جســمی بــزرگ در تخــم به‌عنــوان جســمی کوچــک بــه 
صــورت تخلخــل )و ماننــد آن( ممکــن می‌دانــد. 1 گویــی بــه جــای آنکــه ذهــن بــه ناممکــن بــودن تعلــق 
قــدرت الهــی بــه امــر محالــی ســوق داده شــود، بــه فرضــی توجــه داده شــده کــه قــدرت الهــی بــه آن تعلــق 
می‌گیــرد. در ایــن پاســخ بــه جــای آنکــه گفتــه شــود امــور محــال )فــرو رفتــن دنیــا یــا زمیــن در تخمــی، 
ــد  ــد می‌توان ــود خداون ــه می‌ش ــد، گفت ــرار نمی‌گیرن ــی ق ــدرت اله ــق ق ــا( متعل ــم آن‌ه ــر حج ــدون تغیی ب
موضــوع آن امــر محــال را از محــال بــودن ســاقط کنــد و چنیــن اظهــار مــی‌دارد کــه خداونــد می‌توانــد در 
حجــم هــر یــک از دنیــا، زمیــن و تخــم تصــرف کنــد و بالتبــع دنیــا و زمیــن را در آن تخــم )بــا فــرض تغییــر 

حجمشــان( فــرو بــرد.

2-7. توجیهات دلالی مدلول پاسخ و علاجات محتمل

فــارغ از مناقشــات ســندی و دلالــی کــه تاکنــون ذکــر شــد و اعتمــاد بــه صــدور ایــن خبــر از حضــرت 
ــا چالــش مواجــه می‌ســاخت،  ــام صــادق g( را ب ــه ام ــار هم‌راســتا و منســوب ب ــز اخب رضــا g )و نی
گاهــی توجیهاتــی بــرای وجــه صــدور ایــن اخبــار از برخــی از معصومیــن )امــام صــادق g( صادر شــده 
ــه امــام رضــا g هــم قابــل تطبیــق  کــه ممکــن اســت بــه نحــوی ایــن توجیهــات بــر خبــر منســوب ب
باشــد. از جملــه اینکــه همــراه بــا ســیدمرتضی شــاید بتــوان گفــت کــه امــام g بــا التفــات بــه اینکــه 
ــخ داده  ــائل را پاس ــش س ــوری پرس ــد، ط ــاوت نه ــال تف ــر مح ــدور و ام ــر مق ــان ام ــد می ــائل نمی‌توان س

1. بــه تعبیــر برخــی: فدلّــت هــذه الروایــة أنّ ادخــال العظیــم فــی الصغیــر لا یمکــن الّ بــأن یضغّــر العظیــم أو یعظّــم الصغیــر بنحــو 
التکاثــف و التخلخــل او مــا یجــری مجراهــا و أن تصغیــر الأرض الــی حــدّ تدخــل فــی البیضــة او تعظیــم البیضــة الــی حــدّ یدخــل فیهــا 

الأرض غایــة القــدرة )صدرالدیــن شــیرازی، 1383، ج3: 30؛ ملاباشــی، 1391، ج2: 30(.
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کــه بــه انتســاب عجــز بــه خداونــد نینجامــد و گویــی امــام g بــه ســائل گفتــه اســت کــه اگــر چنیــن 
مثال‌هایــی شــدنی بــود، خداونــد قــدرت داشــت کــه آن‌هــا را انجــام دهد)شــریف مرتضــی، 1405ق، 
ج1: 411(. علامــه مجلســی هــم در بــاب توجیــه چرایــی پاســخ امــام صــادق g بــه ابوشــاکر دیصانی، 
همیــن توجیــه ســیدمرتضی را بــه نحــوی پذیرفتــه و اشــاره داده اســت کــه از ســویی دیصانــی از دقــت 
ــه  ــد ب ــاً بخواه ــر صریح ــه اگ ــد ک ــام g می‌دی ــر ام ــوی دیگ ــوده و از س ــوردار نب ــم برخ ــی در فه چندان
ــس  ــرد. پ ــد ک ــد خواه ــه خداون ــز ب ــاب عج ــر انتس ــل ب ــرت را حم ــخ حض ــی پاس ــد دیصان ــخ ده او پاس
ــه اینکــه دیصانــی نمی‌توانــد میــان وجــود عینــی اشــیا و وجــود انطباعــی )صــورت  ــا التفــات ب امــام ب
انطبــاع یافتــه اشــیا در چشــم و نفــس( فــرق بگــذارد، ترجیــح داد قــدری متشــابه و غیــر روشــن پاســخ 
ــا بــه نحــوی او را قانــع گــردد و دســت از مجادلــه بردارد)مجلســی، 1404ق، ج4 :142(؛  او را بدهــد ت
بنابرایــن شــاید بتــوان گفــت امــام g در پاســخش توجــه بــه شــرایطی کــرده بــود کــه ســائل در آن قــرار 
داشــت و می‏دیــد کــه او بــه نحــوی گرفتــار عنــاد و جــدال باطــل اســت و اگــر امــام صراحتــاً پاســخش 
را مــی داد ســخن امــام را حمــل بــر پذیــرش انتســاب عجــز بــه خداونــد می‌کرد)مازندرانــی، صالــح بــن 
احمــد، 1342، ج3 : 38(. از ایــن رو می‌تــوان گفــت پاســخ امــام g بــه نوعــی پاســخی اقناعــی اســت 
کــه بــر مقدمــه‌ای از جنــس مشــهورات مبتنــی اســت. مطابــق ایــن مقدمــۀ مشــهوره، مشــاهده و رؤیــت 
ــعاع  ــروج ش ــا خ ــا ب ــی دیدنی‌ه ــاهده حقیق ــا مش ــازگار ب ــم ناس ــا در چش ــدن دیدنی‌ه ــه وارد ش ــیا ب اش
نیســت و امــام g هــم گویــی بــا توجــه بــه همیــن مقدمــه مشــهوره پاســخ را ارائــه دادنــد و ســائل هــم 
بــر اســاس پذیــرش همیــن مقدمــه مشــهوره در برابــر پاســخ امــام تســلیم شــد و از ادامــه مجادلــه دســت 
برداشــت)ن.ک: صدرالدیــن شــیرازی، 1383، ج3 : 29(. حــاج ملاهــادی ســبزواری نیــز معتقــد اســت 
ــه پرســش  ــاب جــدال احســن ب ــه قصــور فهــم ســائل از درک امــور غامــض، از ب ــا التفــات ب امــام g ب
ــیّ  ــوابٌ جدل ــام را »ج ــخ ام ــم پاس ــانی ه ــض کاش ــبزواری، 1376 : 451(.1 فی ــخ داده است)س او پاس
تٌ« دانســته اســت)فیض کاشــانی، 1406ق، ج1: 321؛ همــان، 1418، ج1 :105( توجیــه  مُســکِّ
دیگــر بــرای پاســخ امــام صــادق g بــه دیصانــی )و احتمــالا حضــرت رضــا g در پاســخ بــه ســائل( 
ــا بــه هــر نحــوی از انحــا  ــا پرســش خــود می‌خواســت بپرســد کــه آی آن اســت کــه گفتــه شــود ســائل ب
)حقیقتــاً یــا مجــازاً( ممکــن اســت جســم کبیــر در جســم صغیــر فــرو رود؟ امــام g هــم در پاســخ بــه 
امــکان فــرو رفتــن وجــود ظلّــی اشــیای بــزرگ در چشــم )حــسّ بینایــی( اشــاره کــرده کــه بــه نحــو مجــاز 
دلالــت بــر فــرو رفتــن جســم بــزرگ در جســم کوچــک دارد)مجلســی، 1404ق، ج4: 141؛ جزایــری، 

ج1:322(. 1430ق، 

1. البتــه کســانی حمــل پاســخ امــام بــر جــدال احســن را بعیــد از صــواب دانســته‌اند؛ زیــرا در ایــن خبــر، فــردی کــه پاســخ مســتقیم 
امــام را دریافــت کــرده و بــه دیصانــی منتقــل نمــوده هشــام بــن حکــم اســت کــه از اکابــر اصحــاب امــام اســت و بعیــد اســت امــام بــا او 

از بــاب جــدال احســن ورود کــرده باشد)آشــتیانی، 1376: 451(.
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3. نتیجه‌گیری

ابــن بابویــه روایتــی را در کتــاب التوحیــد بــه امــام رضــا g نســبت داده کــه مطابــق آن، حضــرت فرموده 
اســت قــدرت الهــی بــه وقــوع امــر )محالــی( مثــل فــرو بــردن آســمان‌ها و زمیــن و آنچــه میــان آن‌هاســت در 
تخمــی هــم تعلــق می‌گیــرد. ایــن ســخن البتــه در حــدّ امــکان باقــی نمانــده و آن حضرت بــا ذکــر نمونه‌ای 
از وقــوع آن در عالَــم خــارج هــم ســخن گفتــه و ســائل را بــه فراینــد إبصــار و فــرو رفتــن )تصویــر( اشــیای 
بزرگــی ماننــد کوه‌هــا در چشــم انســان متذکــر شــده‌اند. هرچنــد ممکــن اســت چنیــن تلقــی شــود کــه 
ایــن پاســخ حضــرت هــم بــا عمومــات قرآنــی دالّ بــر تعلــق قــدرت الهی بــر انجام هــر کاری ســازگار اســت و 
نیــز بــه نحــو فــی الجملــه أخبــار مؤیّــدی هــم دارد، امــا از جهــات قابــل توجهــی هــم خبــر مزبــور می‌توانــد 
مناقشــه برانگیــز باشــد. از ســویی بــه لحــاظ ســندی از اعتبــار کافــی برخــوردار نیســت و از ســوی دیگــر بــا 
حکــم بدیهــی عقــل )اســتحاله انطبــاع کبیــر در صغیــر( ناســازگار و بــه نحــوی مســتلزم پذیــرش اجتمــاع 
نقیضیــن اســت؛ همچنان‌کــه بــا دســته قابــل توجهــی از روایــات هــم در تعــارض اســت؛ روایاتــی کــه در 
میــان آن‌هــا خبــر صحیــح الســند هــم دیــده می‌شــود. متفکرانــی ماننــد ســیدمرتضی إبائــی از ایــن ندارند 
کــه مضمــون اخبــاری ماننــد خبــر منســوب بــه حضــرت رضــا g را به‌واســطۀ همیــن چالش‌ها، نادرســت 
بداننــد و بــر کســانی ماننــد کلینــی از ایــن جهــت خــرده بگیرنــد کــه چــرا ایــن قبیــل روایــات نادرســت را در 
منابــع حدیثــی امامیــه منعکــس کرده‌انــد. در ایــن میــان البتــه شــماری از متفکــران امامــی هــم هســتند 
کــه تــاش کرده‌انــد بــه نحــوی از خــرده گرفتــن در اعتبــار صــدور ایــن اخبــار چشــم بپوشــند و به نحــوی با 
تحلیــل وجــه صــدور ایــن اخبــار و حمــل آن‌هــا بــر امــوری ماننــد جــدال احســن امــام بــا ســائل، همچنــان 

بــه نحــوی مجــال را بــرای انتســاب ایــن خبــر بــه امــام رضــا g واســع نگــه دارنــد.
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The correct debate and the good debate, as a place for the meeting of 
ideas, have a direct and deep connection with the structure of identity 
formation for the individual, group and society and can play an import-
ant role in defining the boundaries of religious identity. On the other 
hand, it is necessary to move away from reductionist approaches to 
examining the life of the Ahl al-Bayt (a.s.) and to review and rewrite it 
with the aim of consciously understanding their identity-building life as 
a model for the present and the future in Islamic society. The mission 
of this study is to answer the question with a descriptive and analytical 
approach as to what effect the debates of the Prophet had against the 
identity threats created by the false front, whose prominent symbol was 
Ma’mun al-Abbas, and what its functions were. The achievements of 
identity formation in the life of the Prophet are divided into three areas: 
determining, distinguishing and protective functions.
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Introduction 
The pivotal position of Imam Reza (a.s.) and the set of strategies of the Imam 
created a safe and secure base for the Shiite community so that it could main-
tain its order and cohesion in the face of the doubts and anxieties of the enemy. 
Among the strategies of the Imam in the face of these threats were debates with 
individuals, groups and different sects, which played a very important role in 
giving identity to the Shiite community. 
Identity Threats Created by the Abbasid Caliphs
Ma’mun’s tricks in creating identity threats
The caliphate apparatus used various tactics to distance society from the Imam-
ate, and the sum of these measures was carried out as a spectral process with 
the aim of marginalizing the Imamate discourse and highlighting the Caliphate 
discourse. The sum of these measures falls into the following axes:
Inciting people towards imported ideas (disturbance in religious commitment)
Ma’mun’s policy was based on an unbalanced geometry and its goal can be 
considered to reduce the scientific authority of the Ahl al-Bayt (a.s.) in society 
because the introduction of new issues and ideas, for which there is little prece-
dent in Islamic past history, was not very sensitive and could not possibly have 
resulted in a reaction. However, the Abbasid regime not only did not prepare and 
devise a scientific and intellectual position to respond to such suspicions, but 
also by limiting the true frontiers of religious thought and applying hardly severi-
ty to the Ahl al-Bayt and their companions and students, it caused the community 
to be divided and confused in terms of belief.
Diminishing religious affiliation
After Ma’mun proposed the succession, the Imam (a.s.) explicitly stated 
Ma’mun’s goal in his presence. The Imam said: Your wish is that people say: Ali 
ibn Musa is not disinterested in the world and leadership, but rather this world is 
disinterested in him, do you not see how he accepted the position of governor out 
of greed and greed? Al-Ma’mun became angry at this statement (Ibn Babawayh. 
(1959), Vol. 2:140).
The role of Razavi debates in confronting identity threats
The determining function
The meaning of knowledge-giving functions is the achievements that, from the 
point of departure of beliefs to the final point of behaviors, and during the pro-
cess of formulating, continuing and finalizing identity, bring its consistency and 
cause the coherence and order of the identity of the individual and society.
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Systematization and Integration of Identity with the Meaningful Centrality of 
Imamate
After Abdul Aziz ibn Muslim reported the differences and debates of the people 
regarding the Imamate in the service of the Imam, the Imam, in his valuable and 
lasting words, defines the Imamate and fully explains its areas and dimensions. 
In part of this speech, the Imam uses the expression “the system of Muslims” and 
continues by saying, “With the Imam, prayer, almsgiving, fasting, pilgrimage 
and jihad are completed” (Ibn Babawayh. (1959), Vol. 1: 218). This event, while 
indicating another type of Imam’s responses and representing an indirect debate 
with his opponents, also demonstrates his maximum observation of the intellec-
tual and mental needs and necessities of society, as he drew the general outlines 
of the foundations of Shiite thought in order to respond to the ambiguity created.
Identity empowerment
In the system of identity formation presented in the biography of Imam Reza, 
both the individual and social aspects of identity are considered.
Muhammad ibn Abdullah al-Khurasani says: A man from Zanadaqah, after 
talking to the Imam, did not leave there until he became a Muslim (Al-Tabarsi, 
Ahmad ibn Ali. (1983), vol. 2:397). This type of identity formation has been re-
ported in various cases and after the Imam’s conversations with different people.
Delineating the ultimate identity of the religious community
In a debate with jurists and theologians, Ma’mun said: O Abu al-Hasan, what is 
your belief about the return? The Imam (a.s.) said: That is right and true, and it 
was also in the previous nations, and the Glorious Quran also speaks of it, and 
the Messenger of God (a.s.) also said: Whatever happened in the previous na-
tions will happen in this nation as well, without any decrease or decrease without 
any difference, and he said: When the Mahdi of the nation emerges from my 
offspring, Jesus, the son of Mary, (a.s.) will descend, and he will pray with him 
behind him.
The function of the differentiator
Emphasis on the persuasive level of religious identity
In the capacity of assessing, selecting, and accepting the identity foundations 
presented to society, referring to the three dimensions of the Quran and the con-
duct of the Ahl al-Bayt, reason, and nature is considered a reassuring model for 
acquiring a correct identity in society, and these three principles are observed in 
the Imam’s debates as principles of approach and methodology and as a distin-
guishing logic.
Rejection of identity enemy
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The rejection of identity others by using their own foundations and beliefs gave 
the Imam’s debates a unique aspect because such differentiation, in addition to 
requiring knowledge and complete mastery of their foundations and thoughts, 
also brought richness and superiority to his own identity.
The protective dimension
A careful reading and in-depth study of the Imam’s words in various debates 
indicates the important function of the Imam’s debates, in addition to the two de-
fining and distinguishing dimensions, which is to provide security to the identity 
of the Shiite community.
Demonstrating the Power of Imamate Discourse
In one of the debates held between the Imam and the leaders of different reli-
gions and sects, the Imam said: O people, if anyone among you opposes Islam 
and wants to ask, let him ask without fear (Ibn Babawayh. (1959), Vol. 1: 168).
This passage from the Imam’s speech expresses the preservation and continuity 
of religious values and beliefs, the stability and authority of the institution of 
Imamate, and the establishment of support for the influence of religion in society 
in the field of civilization.
Building a foundation for religious identity 
In the discussion of Imamate, which over time and considering the prevailing 
atmosphere in society, the issue required a rational explanation to answer the 
question of who should rule after the Messenger of God and whether this person 
should be appointed by God or by the people, rational principles were put for-
ward. Therefore, until the time of Imam Reza (PBUH), the method of narration 
and sometimes the rational method were often used to prove this idea, and during 
the time of Imam Reza, the discussions took a more detailed rational form and 
the Imam presented a lot of knowledge in this regard (Ja’fariyan, 2002: 457-
458), and in this way, the foundations of Shiite belief were enriched.
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ــه‌ها،  ــات اندیش ــرای ملاق ــی ب ــۀ محل ــن، به‌مثاب ــدال احس ــح و ج ــرۀ صحی مناظ
ــه در برداشــتن توأمــان دو وجــه ایجابــی اثباتــی و ســلبی غیــری ارتبــاط  ــا توجــه‌ ب ب
مســتقیم و عمیقــی بــا ســاختار هویت‌بخشــی بــه فــرد، گــروه و اجتمــاع دارد و قــادر 
اســت نقــش مهمــی در مشخص‌شــدن مرزهــای هویــت دینــی ایفــا کنــد. از ســوی 
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  14، شماره 2، تابستان 1405، شماره پیاپی 18454

1. مقدمه

1-1. مسئله پژوهش

برهه‌هایــی از تاریــخ بــه دلیــل تلاقــی حــوادث و جریانــات تاریخ‌ســاز متعــدد و گوناگــون، درخــور درنــگ، 
توجــه و تأملــی مضاعــف اســت. از جملــۀ ایــن زمان‌هــا، عصــر امامــت حضــرت رضــا g و مشــخصاً در 
دوران خلافــت مأمــون عباســی اســت کــه چالش‌هــای جدیــدی پیــش روی جامعــه اســامی ایجــاد شــد. 
ایــن چالش‌هــا می‌تــوان را در بــروز اندیشــه‌های وارداتــی بــا حمایــت گســتردۀ دســتگاه خلافــت، تــاش 

در جهــت تغییــر در مرزبندی‌هــای هویتــی و مغفــول و مهجــور ســاختن اســام نــاب ملاحظــه كــرد. 

از ســوی دیگــر جایــگاه محــوری امــام رضــا g و مجموعــه راهبردهــای حضــرت، قرارگاهــی امــن و 
ــمن،  ــویش‌های دش ــکیک‌ها و تش ــل تش ــد در مقاب ــا بتوان ــرد ت ــدار ك ــیعه پدی ــۀ ش ــرای جامع ــن را ب ایم
انتظــام و انســجام خــود را حفــظ نمایــد. از جملــه راهبردهــای حضــرت در مواجهــه بــا ایــن تهدیــدات، 
ــه  ــی ب ــی در هویت‌بخش ــیار مهم ــش بس ــه نق ــود ک ــف ب ــب مختل ــا و مذاه ــراد، گروه‌ه ــا اف ــرات ب مناظ
جامعــه شــیعه داشــت. آنچــه ضــرورت تحقیــق و بررســی در زمینه مناظــرات حضــرت را افــزون و مضاعف 
می‌ســازد توجــه بــه ایــن نکتــه اســت کــه عمــده ایــن مناظــرات، اساســاً تهدیــدی بــا هــدف بــه چالــش 
ــده  ــی طرح‌ریزی‌ش ــت عباس ــوی خلاف ــیعه از س ــت ش ــاد امام ــخصاً نه ــیعی و مش ــت ش ــیدن هوی کش
بــود؛ امــا بــا اهتمــام عالمانــه و هوشــمندانه حضــرت بــه فرصــت و ابــزاری مبارزاتــی بــرای احیــای هویــت 

دینــی جامعــه تبدیــل شــد.

1-2. اهداف و ضرورت‌های پژوهش

ــت  ــت در جه ــتری اس ــاز، بس ــزاری هویت‌س ــۀ اب ــوی به‌مثاب ــرات رض ــگاه مناظ ــق جای ــناخت دقی   ش
شــناخت مرزبندی‌هــای دقیــق هویتــی تــا از ایــن رهگــذر بــه درک عظمــت ایــن روش امــام در مقابلــه بــا 
هویت‌هــای رقیــب پــی بــرده شــود؛ چراکــه بررســی مختصــات مناظــرات امــام رضــا g در جغرافیــای 
هویت‌پژوهــی ایــن امــکان را بــرای جامعــۀ امــروز فراهــم مــی‌آورد تــا بــا الگوگیــری از ســیره و ســخن ایشــان 

بــه تحکیــم و تقویــت بنیان‌هــای هویــت دینــی بپــردازد.

کارکــرد مناظــرات در هویت‌ســازی از رهگــذر اهتمــام بــه دو محــور تعیــن و تمایزبخشــی صــورت می‌گیرد 
ــده  ــوگیری‌های مطرح‌ش ــا و س ــت. صورت‌بندی‌ه ــازی اس ــم هویت‌س ــن مه ــته و رک ــی برجس ــه ویژگ ک
ــه  ــان و ب ــک گفتم ــازی ی ــب برجسته‌س ــد موج ــان، می‌توان ــک گفتم ــان ی ــوی متولی ــرات از س در مناظ

ــد آورد. ــی را پدی ــای هویت ــه مرزبندی‌ه ــود و بدین‌گون ــر ش ــان دیگ ــیه‌رانی گفتم حاش
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 g ایــن نوشــتار در پــی آن اســت کــه بــا دســتیابی بــه ابعــاد و جوانــب هویت‌ســازانه مناظــرات امــام رضــا
بــه ایــن پرســش پاســخ دهــد کــه نقــش مناظــرات حضــرت رضــا g در مقابــل تهدیــدات هویتــی کــه از 

ســوی دســتگاه خلافــت ایجــاد شــده بــود چــه بــوده و چــه کارکردهایــی داشــته اســت. 

ــه،  ــت جامع ــه هوی ــی ب ــرد تعین‌بخش ــه کارک ــه س ــت ک ــتوار اس ــا اس ــن مبن ــر ای ــق ب ــن تحقی ــه ای فرضی
تمایزبخشــی از غیــر و صیانت‌بخشــی بــه هویــت دینــی ســاحت‌های هویت‌بخــش مناظــرات حضــرت را 

شــکل داده و بــر ایــن ‌اســاس در قــوام هویــت جامعــۀ شــیعی نقــش اساســی را داشــته اســت.

ــی  ــود در »جامعه‌شناس ــری موج ــای نظ ــک از چهارچوب‌ه ــا هیچ‌ی ــه ب ــت ک ــر دور داش ــد از نظ نبای
ســکولار« نمی‌تــوان بــه عمــق کیفــی راهبردهــا و راهکارهــای حضــرت رســید. بــرای اســتخراج، کشــف 
ــتقلی  ــری مس ــان نظ ــال بنی ــه دنب ــد ب ــی بای ــت دین ــۀ هوی ــرت در عرص ــار حض ــه و رفت ــط اندیش و بس
ــک از  ــون و وام‌دار هیچ‌ی ــس نبایــد مره ــد. پ ــام باش ــی اس ــتگاه آن در نظــام معرفت ــه خاس ــود ک ب
چهارچوب‌هــای نظــری موجــود بــود، بلکــه ســیرۀ هویتــی آن حضــرت در ایــن زمینــه، مســتقل و بــه 

خویــش متکــی اســت.

1-3. پیشینۀ پژوهش

در مقــام پیشــینه‌کاوی بحــث و بــا گونه‌شناســی پیشــینه‌ها، آثــار مبتنــی بــر هویت‌پژوهــی در ســیرۀ اهــل 
‌بیــت b به‌صــورت عــام و آثــار مبتنــی بــر هویت‌پژوهــی در ســیرۀ امــام رضــا g به‌صــورت خــاص ذکــر 

ــود: می‌ش

کتــاب هویــت اجتماعــی در نگــرۀ امــام علــی g نوشــتۀ محصــص)1398( کــه نگارنــده در فصــل ســوم 
بــه بررســی هویــت اجتماعــی در کلام حضــرت امیــر g پرداختــه اســت و ســه مؤلفــه همگرایــی اعضــای 
جامعــه در باورهــا، همگرایــی در عواطــف و پایبنــدی اعضــای جامعــه بــه رفتارهــای شایســته را مهم‌تریــن 

آن‌هــا قلمــداد کــرده اســت.

کتــاب ســیر تطــور هویت‌یابــی شــیعیان تــا پایــان مکتــب شــیعی بغــداد نوشــتۀ مبلغــی)1398( کــه در 
ــه گفتمــان نخســت شــیعه پرداخته‌شــده اســت. ایــن گفتمــان کــه گفتمــان شــیعه  فصــل دوم کتــاب ب
سیاســی قلمــداد شــده اســت در محــدوده زمانــی از امام‌علــی g تــا واقعــه عاشــورا را پوشــش می‌دهــد.

ــم  ــی فه ــزکار)1399( در پ ــن c از پرهی ــر صادقی ــیعی در عص ــت ش ــی هوی ــل فرهنگ ــاب تحلی کت
ــی  ــات میان‌فرهنگ ــس تعام ــت را از پ ــن هوی ــت و ای ــن اس ــر صادقی ــیعیان در عص ــت ش ــتی هوی چیس
ــر و امــام صــادق c در شــرایط عصــری خویــش،  ــام باق ــد ام ــان می‌کن آن دوره توضیــح می‌دهــد و بی
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ــیعیان  ــه ش ــی ب ــی خاص ــای هویت ــی، جهت‌گیری‌ه ــت‌های هویت ــر و سیاس ــی تدابی ــت برخ ــا کاربس ب
ــد. دادن

این آثار به‌رغم پرداختن به موضوع هویت، سیرۀ امام رضا g را بررسی نكرده‌اند.

ــا و  ــان مناظره‌ه ــل گفتم ــۀ تحلی ــا g در مقال ــرت رض ــر حض ــون عص ــی پیرام ــۀ هویت‌پژوه در زمین
ــت  ــاخت‌بندی هوی ــی س ــی کلام ــی قرآن ــی )مبان ــای گفتمان ــا دگره ــا g ب ــرت رض ــای حض مجادله‌ه
اســامی( میراحمــدی و رضایی‌پنــاه)1395( آمــده اســت كــه رویکــرد گفتمــان حضــرت مبتنــی بــر اصول 
کلامــی و اســتوار بــر منطــق، مولفه‌هــا و ابزارهــای نظــری و عملــی منــدرج در قــرآن و ســنت نبــوی ماننــد 
احتــرام و اخلاق‌گرایــی، جــدال احســن )متضــاد بــا مــراء(، مؤلفــه القلــوب، حکمــت و موعظــه حســنه، 
مــدارا، اجــاره و امــان دادن، اصالــت برهــان، ارجــاع بــه فطــرت و سرشــت پــاک بشــری، توســل بــه ادلــه و 

مبــادی مشــترک، احســان و کرامــت و ... اســت.

ــد  ــون معتق ــه مأم ــای متظاهران ــا کنش‌ه ــاg ب ــام رض ــۀ ام ــوی مواجه ــۀ الگ ــواری)1401( در مقال ان
ــاز«،  ــای »غیریت‌س ــب کنش‌ه ــوان در قال ــون را می‌ت ــر مأم ــا تظاه ــه ب ــام در مواجه ــای ام ــت کنش‌ه اس
»افشــاگرانه«، »بصیرت‌افــزا« و »مصلحت‌گــرا« تحلیــل کــرد کــه آخریــن نــوع کنــش امــام حاکــم بــر ســه 
ــر  ــرۀ »مشــیت الهــی« انجــام می‌شــود. روح حاکــم ب کنــش قبلــی اســت. همــۀ کنش‌هــای امــام در دای
ــۀ  ــوم جامع ــه عم ــر ب ــم ناظ ــر و ه ــرد متظاه ــه ف ــر ب ــم ناظ ــه ه ــت ک ــری« اس ــام، »هدایتگ ــای ام کنش‌ه

اســامی اســت.

مقــدس)1399( در مقالــۀ »تحلیــل مناظــرات امــام رضــا ‌g بــر مبنــای نظریــۀ گفتمانــی لاکلاو و موفه« 
ــت نبــوت رســول اکــرم  ــا مفصل‌بنــدی دال‌هایــی چــون حقانیّ بیــان می‌کنــد كــه مناظــرات امــام g ب
n، برگزیدگــی و عصمــت عتــرت حــول دال مرکــزی امامــت، توانســت خــود را در قالــب گفتمــان رقیــب 
کــه پاســخی شایســته بــرای تقاضاهــای اجتماعــی دارد، مطــرح کنــد و بــا برهــم زدن انســجام و وحــدت 

گفتمــان عباســی آن را دچــار بحــران، تزلــزل و بی‌قــراری کنــد.

مجیــدی)1392( در تحلیــل گفتمــان مناظره‌هــای امــام رضــا g معتقــد اســت دقــت در مناظره‌هــای 
امــام بــا نماینــدگان ادیــان و فِــرَق دیگــر با تمرکــز بر مقولــۀ واژگان، چشــم‌انداز، اســتعاره، انســجام تاریخی، 
نقل‌قــول و تأکیــد ســاختاری نشــان‌دهندۀ ایــن واقعیــت اســت کــه امــام بــا وجــود اثبــات حقانیــت و ابطال 
ــت،  ــال صراح ــده و در کم ــذر مان ــی، برح ــزِ گفتمان ــۀ اخلاق‌گری ــره، از منازع ــای مناظ ــای طرف‌ه ادعاه
دقــت، ادب و احتــرام، نفــسِ ایــن مناظره‌هــا را بــه عرصــه‌ای بــرای اثبــات امامــت و خاتمیــت پیامبر اســام 

تبدیــل کرده‌انــد.
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وجــه تمایــز اثــر پیــش رو بــا پژوهش‌هــای مذکــور عــاوه بــر تفــاوت در روش تحقیــق کــه بــه دنبــال مبانــی 
نظــری متفــاوت و مســتقل بــوده، آن اســت کــه نقــش و کارکــرد مناظــرات در مقابــل تهدیدات هویتــی مورد 
بررســی و تحقیــق قــرار می‌گیــرد و صیانــت از هویــت دینــی در مواجهــه بــا جریــان خلافت عباســی مدنظر 

ایــن پژوهش اســت. 

2. بنیادهای مفهومی

2-1.  هویت

ــا دارد، از لحــاظ  ــردی معن ــدازه کــه از لحــاظ ف ــه همــان ان ــوان فرامفهومــی کــه درســت ب ــت به‌عن هوی
جمعــی هــم بامعناســت )جنکینــز، 1396: 11( دو معنــای متناقــض همســانی و یکنواختــی مطلــق از 
ــه همــراه دارد)گل  ــداوم و ثبــات در طــول زمــان ب ــا لحــاظ ت ــز و تفــاوت از ســوی دیگــر را ب یک‌ســو و تمای

ــود.  ــه می‌ش ــرد و جامع ــخصیت ف ــکل‌گیری ش ــب ش ــدی، 1389: 222( و موج محم

انفکاک‌ناپذیــری هویــت از انســان اقتضــای آن دارد کــه وجــودش به‌صــورت پیشــینی و بــه نحــو مشــترک 
ــرد زندگــی هــر  ــان منحصربه‌ف ــه جری ــی تحقــق و تداومــش ب ــراد حاصــل شــده باشــد، ول ــرای همــه اف ب
شــخص و جامعــه مرتبــط اســت. هویــت آغازیــن و نهادینه‌شــده »فطــرت اللــه« ســرآغاز فراینــد هویتــی 
انســان اســت و جریــان مســتمر زندگــی هویــت نهایــی را از طریــق نــوع رابطــه‌ای کــه انســان بــا حــق برقــرار 
میك‌نــد تعییــن می‌ســازد و بســتگی بــه انتخــاب آزاد هــر انســان دارد)علم‌الهــدی، 1386: 226 ـ 227(.

هویــت را می‌تــوان معرفتــی آگاهانــه دانســت کــه براینــد اشــتراکات و افتراقــات گوناگــون فــرد و جامعــه 
بــوده و حــس تعلــق و تعهــد را در پــی دارد)فکــری فــاح و عرفــان، 1401: 171(.

ــۀ  ــک فرضی ــب ی ــاوت آن را اغل ــای تف ــود و زیربن ــل میش ــرد و کلان تحلی ــطح خ ــت در دو س ــن معرف ای
هستی‌شــناختی تشــکیل می‌دهــد: اینکــه افــراد اساســی‌تر و واقعی‌تــر هســتند یــا جمعیت‌ها)جنکینــز، 
1396: 30(. اگــر موضــوع بحــث هویــت، »فــرد« باشــد ســطح تحلیــل خــرد اســت و اگــر بحــث ناظــر بــه 

هویــت »جامعــه« باشــد، ســطح تحلیــل کلان خواهــد بود)افــروغ و مبینــی مقــدس، 1393: 117(.

هویــت گرچــه جهــت‌دار اســت، ولــی تمام‌شــده و متعیــن نیســت. بنیــاد هویــت به‌صــورت پیشــین و بــه 
نحــو مشــترک بــرای همــه افــراد حاصــل اســت، ولــی تحقــق هویــت بــه جریــان منحصربه‌فــرد زندگــی هــر 
ــدن« درک  ــا »ش ــودن« ی ــورت »ب ــی به‌ص ــد یعن ــورت فراین ــد به‌ص ــا می‌توان ــت و تنه ــف اس ــخص متوق ش
ــت  ــواع هوی ــت از ان ــرده هوی ــد خ ــد چن ــد در آن ‌واح ــخص می‌توان ــک ش ــود)جنکینز، 13:1396(. ی ش
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ــن کثــرت هویت‌هــای اجتماعــی  را داشــته باشــد کــه هــر یــک انعکاســی از بُعــدی از زندگــی اســت. ای
هرچنــد می‌توانــد منبــع بالقــوه‌ای بــرای تضــاد و تنــش در زندگــی مــردم باشــد؛ امــا اکثــر افــراد معناهــا و 
تجربه‌هــای زندگــی خــود را حــول یــک هویــت اصلــی ســازمان‌دهی می‌کننــد؛ هویتــی کــه در طــول زمــان 
و مــکان دوام و اســتمرار دارد)گیدنــز، 1386: 46(؛ بنابرایــن هویــت، براینــد آن ویژگی‌هــا و خصوصیــات 
اســت نــه خــود ویژگی‌هــا و مجمــوع آن ویژگی‌هــا پدیدآورنــدۀ »هویــت« اســت. هویــت امــر یکپارچــه‌ای 

اســت کــه نمی‌توانــد متفــرق باشد)رشــاد، 1397(.

در جغرافیــای هویت‌پژوهــی توجــه بــه نقــش »دیگــری« و »غیــر« نیــز حائــز اهمیــت بســیاری اســت؛ 
ــت؛  ــر اس ــاوت و متغی ــف متف ــوارد مختل ــت در م ــناخت و درک هوی ــا ش ــری« ب ــن »دیگ ــبت ای ــی نس ول
ــاط  ــود بی‌ارتب ــع خ ــویم و در واق ــش می‌ش ــای خوی ــود و ویژگی‌ه ــه خ ــری متوج ــدون دیگ ــه گاه ب چراک
بــا دیگــری معنــادار اســت و گاه دیگــری منجــر بــه شــناخت یــا توجــه بــه ویژگی‌هایــی می‌شــود کــه از 
پیــش واجــد آن بوده‌ایــم و ایــن توجــه ممکــن اســت بــه شــکوفایی یــا تغییــر در ویژگــی از قبــل موجــود 
ــوع تغییــر شــرایط منشــأ ایجــاد ویژگی‌هــای جدیــد می‌گــردد و در  نیــز بینجامــد و گاه دیگــری و هــر ن
ــزکار، 1399:  ــکل نمی‌گیرد)پرهی ــود و ش ــادار نمی‌ش ــاً معن ــودی اص ــری خ ــدون دیگ ــز ب ــواردی نی م

.)49-43

2-2. هویت دینی

هویــت دینــی در مقابــل چهــار گونــه هویــت دیگــر خــود را می‌توانــد نشــان دهــد:  1. هویــت الحــادی 
)ضــد دینــی(2. هویــت ادیــان دیگــر 3. هویــت مذهبــی )در برابــر دیگــر مذاهــب(  4. هویــت درون مذهبی 

)گفتمان‌هــای خــاص موجــود در داخــل هــر مذهب()حاجیانــی، 1394: 21(.

رکــن اصلــی هویــت دینــی تعهــد و پایبنــدی بــه دیــن بــوده و هویــت دینــی نشــان‌دهندۀ احســاس تعلــق 
ــه نظامــی الهــی و  ــا جوامــع ب ــه دیــن و جامعــه دینــی اســت. احســاس تعلــق و اتــکای افــراد ی و تعهــد ب
دینــی، جهت‌گیری‌هــا و مرزبندی‌هــا را تعییــن می‌نمایــد و موجــب تمایــز فــرد یــا جامعــه دینــی از »غیــر« 

ــد.  ــم می‌زن ــی را رق ــت دین ــردد و هوی می‌گ

 مهم‌تریــن دســتاوردهای ایــن قســم از هویــت، پاســخ‌دادن بــه پرســش‌های بنیــادی، جهــت بخشــیدن 
بــه زندگــی، وحــدت اعتقــادی و معنایابــی جهــان و تقابــل بــا بحــران معنــا اســت)نیکنام، 1398: 75(.
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نمودار 1: کارکردشناسی هویت دینی

2-3. تهدیدات هویتی

هــر اقــدام بالقــوه و احتمالــی سیاســی، نظامــی، اقتصــادی و فرهنگــی کــه موجودیــت و اهــداف حیاتی 
فــرد، نهــاد یــا کشــور را بــه خطــر بینــدازد تهدیــد بــه شــمار مــی‌رود و هــدف هــر نــوع تهدیــد تأثیرگــذاری بر 

اندیشــه و تحمیــل اراده بــه نیــروی مقابــل اســت)زروندی و یــاری، 1396 :120-119(.

ــا هــدف  مقصــود از تهدیــدات هویتــی مجموعــه خطــرات و آســیب‌های بالقــوه و بالفعلــی اســت کــه ب
ابهــام و اغتشــاش در مرزهــای تعیــن و تمایزبخــش یــک هویــت واحــد ایجــاد شــده اســت)فکری فــاح و 

عرفــان، 1401: 172( 

3. تهدیدهای هویتی ایجاد شده توسط خلفای عباسی

3-1.  خاستگاه‌شناسی تهدیدهای هویتی ایجاد شده توسط خلفای عباسی

3-1-1.  هویت‌سازی کاذب خلفای عباسی

فقــدان یــک پشــتوانه منســجم فکــری و اجتماعــی برای عباســیان، موجب شــد ایــن جریان، بــا مجموعه 
اقداماتــی در پــی فراهــم ‌آوردن هویتــی عاریتــی بــرای خویــش باشــد تــا بتوانــد در جامعه، گفتمــان خویش 

را اثبــات كند. 
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ــانی و  ــی و بی‌نام‌ونش ــد از پنهان ــما را بع ــد ش ــد: خداون ــور می‌نویس ــه منص ــود ب ــۀ خ ــلم در نام ابومس
ــر، ج10: 64(. ــید)ابن کثی ــات بخش ــه نج ــو توب ــرا از پرت ــپس م ــاخت س ــر س ــواری ظاه ــارت و خ حق

همچنیــن منصــور بــه عمویــش عبدالصمــد بــن علــی در ایــن بــاره به‌صراحــت گفــت: مــا بیــن مردمــی 
قــرار داریــم کــه دیــروز مــا را مردمــی عــادی می‌دیدنــد و امــروز خلیفــه می‌بیننــد. پــس هیبــت و اقتــدار 
مــا جــز بــا بــه‌کار گرفتــن مجــازات و فراموش‌کــردن عفــو برقــرار نمی‌شــود)ابن عســاکر، 1415ق، ج 32: 

.)331

بهره‌بــرداری از لقــب مهــدی از جملــه حربه‌هایــی بــود کــه خلفــای عباســی بــرای جبــران خــأ هویتــی 
خویــش از آن اســتفاده کردنــد؛ چراکــه مهدویــت و اندیشــه ســرانجام نیــک دنیــا در جامعــه امــری مــورد 
انتظــار و به‌مثابــۀ مطلوبــی کانونــی قلمــداد می‌شــد. ایــن عامــل انگیــزه‌ای شــد تــا عباســیان بــرای جلــب 
حمایــت آحــاد جامعــه کاربســت آن را در دســتور کار خویــش قــرار دهنــد تــا جایــی که ایــن داعیــه از عوامل 
پیــروزی عباســیان شمرده‌شــده اســت. بررســی القــاب انتخابــی عباســیان نشــان می‌دهــد پنــج خلیفــه 
اول عباســی بــا عناویــن موعودگرایانــه ملقــب شــده‌اند و ایــن القــاب از هشــتمین خلیفــه به بعد جــای خود 

را بــا عناوینــی بــا پســوند اســم جلالــه اللــه می‌ســپارد)طباطبایی و بهرامــی، 1392: 135-134(.

جعــل روایــات در ایــن راســتا به‌گونــه‌ای بـــود کـــه عباســـیان مدعـــی شـــدند دولتشـــان همـــان دولـــت 
موعـــودی اســـت کـــه در روایــات پیامبــر وعــده‌ داده‌ شــده و بدیــن ‌وســیله قدرت‌یابــی خــود در راســـتای 
تحقـــق امـر الهـــی القا میك‌ردند)میرحسینی و همکاران، 1399: 174(. بـرای نمونـه، آنـان ادعـا کردنـد 
پیامبـــر فرمـــوده اســـت: »مهـــدی از فرزنـدان تـو )عبـــاس( می‌باشد، او موفـق، راضـــی و مرضـی خواهـد 

بود«)ابــن عســاکر، 1415ق، ج26: 301(.

ــه او گفــت: نزدیــک  ــه فرســتاد و ب ــن عبدالل ــه مجلــس محمــد ب منصــور یکــی از غلامــان خــود را ب
منبــر بنشــین و آنچــه محمــد می‌گویــد بشــنو. غــام گویــد شــنیدم کــه محمــد می‌گویــد شــما شــک 
نداریــد کــه مــن همــان مهــدی موعــود هســتم و مــن اویــم. پــس ایــن ســخن را بــه ابوجعفــر )منصــور( 
ــت)ابوالفرج  ــدی اس ــه مه ــت ک ــن اس ــر م ــن پس ــت. ای ــدا دروغ گف ــمن خ ــت: دش ــم. او گف بازگفت

اصفهانــی، 1419ق: 212(.

در گزارشــی دیگــر مســلم بــن قتیبــه می‌گویــد ابوجعفــر )منصــور( بــه دنبــال مــن فــردی را فرســتاد چــون 
نــزد او رفتــم گفــت محمــد بــن عبداللــه قیــام کــرد و خــود را مهــدی خوانــد بــه خــدا ســوگند کــه او مهــدی 
نیســت، امــا مطلبــی را بــه تــو بگویــم کــه بــه هیــچ‌ کــس نگفتــه‌ام و بعــد از تــو نیــز بــه کســی نخواهــم گفــت 
و آن اینکــه بــه خــدا قســم پســر مــن هــم آن مهــدی کــه روایــت دربــاره او آمــده اســت نمی‌باشــد، بلکــه مــن 
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از بــاب میمنــت و مبارکــی او را چنیــن نامیــدم و آن را بــه فــال نیــک گرفتم)همــان: 218(.

g 3-1-2.   خلأ هویتی حاکم عباسی در روزگار امام رضا

بحــران مشــروعیتی کــه جریــان خلافــت عباســی را از آغــاز به خود مشــغول ســاخته بــود در مأمون شــکل 
ویــژه‌ای بــه خــود گرفــت؛ چراکــه وی در خــود خانــدان عباســی نیــز از جایــگاه ویــژه و مقبولــی برخــوردار 
ــود.  نبــود. مقایســه امیــن و مأمــون گویــای ایــن امــر اســت کــه امیــن به‌تمــام ‌معنــای کلمــه، عباســی ب
پــدرش هــارون و مــادرش زبیــده نــوادۀ منصــور بود)ابــن‌ تغــری‌ بــردی‌، 1392ق، ج2: 84(. وی در دامــان 
پــرورش فضــل بــن یحیــی برمکــی، بــرادر رضاعــی و پرنفوذتریــن مــرد دربــار رشــید قــرار داشــت و فضل بن 
ربیــع کــه جــدش از آزادشــدگان عثمــان بــود و کمترین شــکی در دوســتی او نســبت به عباســیان نداشــت، 
ــن یحیــی کــه نفــوذ کمتــری از  ــا از آن‌ســو، مأمــون در دامــان جعفــر ب ــر امــور وی نظــارت می‌کــرد؛ ام ب
بــرادرش فضــل داشــت، پــرورش یافــت. مربــی و ناظــر امــور او نیــز فضــل بــن ســهل بــود کــه عباســیان 
ــا مربــی  ــود و دشــمنی وی ب ــه داشــتن تمایــات علــوی ب ــد چــه متهــم ب ــژه از او آســوده‌خاطر نبودن به‌وی
امیــن درنهایــت درجــه شــدت بــود. همچنیــن مــادر مأمــون کنیــزی خراســانی و غیرعــرب بــود کــه بعــد از 
بــه ‌دنیــا آوردن او درگذشــت و هرگــز نمی‌توانســت بــه مقــام زبیــده و نفــوذ او دســت یابد)عاملــى، 1403ق: 

.)158-155

مأمــون بــرای جبــران ایــن امــر، ناگزیــر بــه گروههــای دیگــری پنــاه بــرد تــا وســیلۀ رســیدن بــه هدف‌هــا و 
آرمان‌هایــش باشــد و در ایــن مســیر جایــی جــز خراســان بــرای او باقــی نمانــده بود و لــذا گرایش و دوســتی 
خــود را بــه خراســانیان نشــان داد)عاملــى، 1403ق: 170(. بدیــن ترتیــب، زمینــه بــرای قدرت‌یابی مأمون 
ــن حــزم اندلســی در توصیــف دولــت عباســی می‌نویســد و كانــت دولتهــم  ــا جایــی کــه اب فراهــم شــد ت
أعجمیــة، ســقطت فیهــا دواویــن العــرب، و غلــب عجــم خراســان علــى الأمر)ابــن حــزم، 2007 م، ج۲: 

.)۱۴۶

3-2. ترفندهای مأمون در ایجاد تهدیدات هویتی

دســتگاه خلافــت بــرای دور كــردن جامعــه از امامــت، حربه‌هــای مختلفــی را بــه کاربســت کــه مجمــوع 
ایــن اقدامــات به‌مثابــۀ یــک فراینــد طیفــی بــا هــدف بــه حاشــیه‌رانی گفتمــان امامــت و برجسته‌ســازی 

گفتمــان خلافــت صــورت می‌گرفــت. مجمــوع ایــن اقدامــات در محورهــای ذیــل قــرار می‌گیــرد:

3-2-1.  تهییج مردم به سمت اندیشه‌های وارداتی )اختلال در تعهد دینی(

سیاســت مأمــون مبتنــی بــر هندســه‌ای نامتــوازن رقــم خــورد و هــدف آن را می‌تــوان کاســتن از مرجعیت 
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علمــی اهــل‌ بیــت b در جامعــه دانســت؛ چراکــه ورود مســائل و اندیشــه‌های نوپدیــد کــه کمتر ســابقه‌ای 
ــا  ــوده و چه‌بس ــیت‌برانگیز نب ــدان حساس ــی چن ــرد به‌تنهای ــدا ك ــوان پی ــرای آن می‌ت ــامی ب ــخ‌ اس در تاری
ــه  ــخگویی ب ــرای پاس ــا ب ــیان نه‌تنه ــتگاه عباس ــا دس ــد؛ ام ــته باش ــی داش ــی را در پ ــت واکنش نمی‌توانس
ــازی  ــا محدودس ــه ب ــود بلک ــرده ب ــر نک ــد و تدبی ــه‌ای تمهی ــی و اندیش ــگاه علم ــبهاتی جای ــن شـ این‌چنی
مرزبانــان حقیقــی اندیشــه دینــی و اعمــال ســخت‌گیری‌های بســیار بــر اهــل ‌بیــت b و یــاران و شــاگردان 

ایشــان جـــامعه را  از حیــث اعتقــادی دچــار چنددســتگی و ســرگردانی كــرده بــود.

ابــن ندیــم گــزارش می‌دهــد مأمــون گروهــی از مترجمــان معــروف چــون حجــاج بــن مطــر، ابــن بطریق، 
حنیــن بــن اســحاق و یوحنــا بــن ماســویه را کــه بــه زبان‌هــای مختلــف آشــنایی داشــتند بــه ســرزمین روم 
فرســتاد و آنــان نیــز ســیل عظیمــی از کتاب‌هــای یونانــی و رومــی را بــه جهــان اســام آوردند)ابــن ندیــم: 

.)339

ــون  ــد: مأم ــه می‌نویس ــر ترجم ــه ام ــون ب ــدام مأم ــف اق ــی در توصی ــد اندلس ــی صاع ــن قاض همچنی
مترجمــان ماهــر را برگزیــد و آنــان را مکلــف بــه ترجمــه کــرد. آنــان هرچــه در توانشــان بــود بــرای او ترجمــه 
کردنــد. آن‌گاه مأمــون مــردم را بــه قرائــت و خوانــدن آن کتاب‌هــا تشــویق و بــه تعلیمشــان ترغیــب کرد)ابــن 

ــی، 1376ق: 214(. ــد اندلس صاع

در تحلیــل ایــن اهتمــام مأمــون و علــت ترغیب‌هــا و تشــویق‌های وی بایــد گفــت او عرصــۀ نــزاع و 
اختلافــات را از مشــکلات اجتماعــی و سیاســی بــه عرصــۀ فرهنگــی و علمــی کشــانید تــا نوعــی ســرگرمی 
ــدرت‌  ــه ق ــردازد و درنتیج ــود بپ ــۀ خ ــران جامع ــمندان و مبتک ــب اندیش ــه جل ــز ب ــد و نی ــاد کن ــی ایج علم
 b پایــه‌ای حکومــت را بــالا ببــرد و بــا مطرح‌کــردن اندیشــه معــارض، در مقابــل مکتــب علمــی اهــل ‌بیــت

بایســتد)خاکرند، 1392: 480-479(.

ــى  ــا یك ــون ب ــی مأم ــه وقت ــد ك ــل می‌کن ــم نق ــة العج ــرح لامی ــف ش ــدی مؤل ــی از صف ــه مجلس علام
از پادشــاهان مســیحى معاهــده آتش‌بــس امضــا كــرد، خزانــۀ كتــب یونــان را کــه در کتابخانــه‌ای 
جمع‌آوری‌شــده بــود از او خواســت، پادشــاه همــه مشــاوران خــود را جمــع و در ایــن بــاره بــا آن‌هــا مشــورت 
كــرد و همــه مخالفــت کردنــد جــز یــك مطــران كــه گفــت همــه ایــن کتاب‌هــا را بــراى آن‌هــا بفرســت؛ چــون 
ایــن كتــب در هیــچ دولــت دینى منتشــر نشــوند جــز اینكــه آن را تبــاه كننــد و میان علمــاى آن‌هــا اختلاف 

اندازند)مجلســی، 1403ق، ج57: 197(

پیامــد چنیــن سیاســتی، آشــفتگی اعتقــادی پدیدآمــده در آن دوران بــود، چنان‌کــه در گزارشــی 
خدمــت امــام عــرض شــد: گروهــی از شــیعیان اعتقــاد بــه جبــر پیــدا کــرده و گروهــى قائــل بــه اختیــار 
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شــده‌اند)همان، ج‏5: 55( یــا در روایــت دیگــرى آمــده اســت كــه یكــى از شــیعیان خطــاب بــه امــام گفــت: 
اى فرزنــد رســول خــدا! خــدا را بــراى مــا وصــف كــن؛ زیــرا میــان اصحــاب مــا در شــناخت خــدا اختــاف 

ــه، 1398ق: 47( ــادى پیداشــده اســت)ابن ‌بابوی زی

شــاهد دیگــری کــه انگیــزۀ غیرصحیــح مأمــون در ترویــج علــوم و اســتفاده ابــزاری از علــم در راســتای 
اهــداف ســوء و ناروایــش را نمایانگــر اســت، عبارت‌هــای صریحــی اســت کــه او در بیــان هــدف خــود از 
ــا هــدف جلوگیــری از گســترش‌یافتن منزلــت و مقــام امــام در  برگــزاری مناظــرات بیــان داشــته و آن را ب
جامعــه مطــرح می‌نمایــد. مأمــون وقتــی ســلیمان مــروزی را بــرای مناظــره بــا امــام فرامی‌خوانــد، بــه وی 
می‌گویــد مــن بــه دلیــل آگاهــی از قــوت تــو در مناظــره فراخواندمــت و خواســته‌ام ایــن اســت کــه او را در 

ــی، 1403ق، ج2: 401(.  ــل او را رد کنی)طبرس ــاب و دلای ــورد مج ــک م ی

3-2-2.  کمرنگ سازی تعلق دینی

ــاً  ــد و اساس ــوب می‌ش ــرم محس ــدس و محت ــی مق ــوان جایگاه ــامی به‌عن ــۀ اس ــت در جامع ــاد امام نه
ــود؛  ــی ب ــت باق ــای وق ــت‌بازی‌های خلف ــون از سیاس ــاد مص ــن نه ــا ای ــا و حکومت‌ه ــذار از دولت‌ه در گ
بنابرایــن نوعــی تســلیم درونــى بــراى مــردم نســبت بدانــان وجــود داشــت. مأمــون مك‏ىوشــید تا به شــكلى 
ایــن قداســت را بــه هــم در ریختــه و حداقــل آن‌هــا را چــون ســایر مردمــى كــه وقتــى بــه حكومــت رســیدند 

مرتكــب ظلــم و فســاد م‏ىشــوند، نشــان دهد)جعفریــان، 1381: 435(.

ــت در  ــون را به‌صراح ــدف مأم ــن ه ــام g ای ــون، ام ــط مأم ــدی توس ــرح ولایت‌عه ــد از ط ــه بع کمااینک
حضــور او بیــان می‌فرمایــد. حضــرت فرمــود: خواســت تــو ایــن اســت كــه مــردم بگوینــد: علــی بن موســى 
ــه او ب‏ىرغبــت اســت، مگــر نم‏ىبینیــد  ــن دنیاســت كــه ب ــا و ریاســت‏ ب‏ىرغبــت نیســت، بلكــه ای ــه دنی ب
ــه،  ــد)ابن ‌بابوی ــمگین ش ــخن خش ــن س ــون از ای ــت. مأم ــدى را پذیرف ــع ولایت‌عه ــه از روى آز و طم چگون

1378ق، ج2:‏ 140(.

بــا‌ وجــود ایــن، چنیــن فضاســازی‌ها به‌قــدری باقــدرت در جامعــه القــا می‌شــد کــه به‌عنــوان اعتــراض، 
بــه امــام عــرض می‌شــد: شــما بــا آن ‌همــه اظهــار زهــد در دنیــا چــرا ولایت‌عهــدى مأمــون را پذیرفتیــد؟ 
امــام م‏ىفرمــود: قــد علــم اللــه كراهتــ‏ى خــدا م‏ىدانــد كــه مــن از ایــن امــر چقــدر كراهــت داشــتم)همان، 

.)72 :1376

ــردم را  ــا م ــرد دور از م ــن م ــد: ای ــد و می‌گوی ــراف می‌کن ــش اعت ــدف خوی ــن ه ــه ای ــز ب ــون نی ــود مأم خ
بــه خــود می‌خوانــد مــا خواســتیم او را ولیعهــد خــود كنیــم تــا اینكــه مــردم را به‌ســوی مــا بخوانــد و بــراى 
اینكــه كســانى كــه بــه او اعتقــاد كامــل پیــدا کرده‌انــد، اعتقادشــان در حــق او سســت شــود و بداننــد كــه 
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آنچــه ادعــا كــرده بــود درســت نیســت و امــر خلافــت مخصــوص ماســت و مــا ترســیدیم كــه اگــر او را بــر این 
حالــت واگذاریــم بــه نحــوی بــر مــا رخنــه كنــد كــه قابــل جلوگیــری نباشــد و كارى كنــد كــه قــدرت رفــع آن 

را نداشــته باشــیم)همان، 1378ق، ج‏2 :170(.

اباصلــت هــروی در گزارشــی اجبــار بــه ولایت‌عهــدی و همچنیــن برگــزاری جلســات گوناگــون مناظــره 
بــا علمــای مذاهــب گوناگــون را بخشــی از روش مأمــون در تضعیــف و تعلیــق ایــن تعلــق دینــی می‌دانــد 
کــه هرکــدام از ایــن رویکردهــا بــا تدابیــر امــام بــه شکســت مأمــون منتهــی می‌شــد تــا جایــی کــه همــه 
ــه خلافــت اســامى ســزاوارتر اســت. خبرگــزاران كــه ایــن مســئله را ســخن روز  می‌گفتنــد او از مأمــون ب
شــده بــود بــه گــوش مأمــون رســانیدند، و وى از ایــن ‌رو در خشــم شــده و برآشــفت و حســدش شــدّت یافــت 
و از ســوى دیگــر حضــرت از مأمــون باكــى نداشــت و حــقّ را صریحــاً م‏ىگفــت و اكثــر اوقــات جوابــى بــه 
ســؤال مأمــون مــی‌داد كــه خوشــایند او نبــود، و )مأمــون نیــز( بــر او خشــم می‌گرفــت و كینــۀ او را در دل 
پنهــان می‌داشــت و اظهــار نمك‏ىــرد و چــون از هــر حیلــه در امــر آن حضــرت‏ عاجــز مانــد از ایــن راه داخــل 

شــد و او را بــا زهــر بــه قتــل رســانید )همــان: 239(.

3-2-3.  تضعیف تشخص دینی

از جملــه مهم‌تریــن مســائل در ســاختار هویتــی یــک جامعــه، شــناخت دقیــق دگــر هویتــی و 
ــرات  ــه‌ها و تفک ــرای ورود اندیش ــناخت، راه را ب ــن ش ــدان ای ــت. فق ــی اس ــدی هویت ــخص‌بودن مرزبن مش
گفتمــان خصــم همــوار نمــوده و در ادامــه حتــی بــه اســتحاله هویتــی و از بیــن‌ رفتــن هویــت دینــی جامعه 
منتهــی شــود. در همیــن راســتا، در عصــر بنی‌عبــاس، اساســاً کاربســت شــعار الرضــا مــن آل محمــد و 

ــوده اســت. ــرای تضعیــف تشــخص دینــی ب ــات ب ــی و جعــل روای کاربســت القــاب آخرالزمان

در جریــان خلافــت مأمــون ایــن رویکــرد بیــش از هــر زمــان دیگــری تقویــت شــد و جامــۀ عمــل پوشــید. 
ــده و  ــى واگذارش ــن موس ــی ب ــه عل ــد ب ــام ولایت‌عه ــه مق ــرد ك ــام ك ــت اع ــر خلاف ــهل، وزی ــن س ــل ب فض
خلیفــه او را بــه لقــب رضــا ملقــب ســاخته اســت. ســپس دســتور داد مــردم بــه جــاى لبــاس ســیاه كه شــعار 
آل عبــاس بــود، لبــاس ســبز بپوشــند و در پنج‌شــنبۀ بعــد بــراى انجــام مراســم بیعــت حضــور یابنــد و حقوق 
ســالانۀ خویــش را نیــز دریافــت دارنــد. در آن روز رجــال كشــور از امــراى ســپاه و قضــات و شــخصیت‌هاى 
ــت روى  ــوی كاخ خلاف ــتند و به‌س ــش نشس ــاى خوی ــر مركب‌ه ــیده، ب ــبز پوش ــۀ س ــر جام ــتۀ دیگ برجس

ــی، 1419ق: 455(. آوردند)ابوالفــرج اصفهان

ــه شــعار معــروف الرضــا مــن آل محمــد باشــد کــه  ــد تداعی‌گــر بازگشــت تاریخــی ب واژۀ الرضــا می‌توان
بــر مبنــای آن شــیعیان و عباســیان بــه ســرنگونی بنی‌امیــه پرداختنــد. واژۀ »رضــا« شــاید بتوانــد بحــران 
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مشــروعیت ســاختاری از آغــاز تــا دوره مأمــون در دولــت عباســیان را برطــرف ســازد)برزگر، 1393: 14(.

ایــن اقــدام فریبکارانــه و ظاهــری به‌گونــه‌ای بــود کــه وقتــی مأمــون در مــاه ربیــع‌الاول ســال ۲۰۴ وارد 
مدینــة الســام )بغــداد( شــد، لبــاس خــود و لبــاس فرماندهــان ســپاهش و مــردم همــه ســبز بــود، پس یك 

هفتــه )همچنــان( مانــد و ســپس آن را از تــن درآورد و لبــاس ســیاه را از ســر گرفت)یعقوبــی، ج2: 453(.

در حقیقــت و ورای ظاهرســازی‌های مأمــون، وی به‌صــورت کامــل مرزبندی‌هــای هویتــی خــود را 
بــا گفتمــان امــام مدنظــر قــرار مــی‌داد و لــذا امــام را تهدیــد نمــوده و در برابــر امتنــاع امــام g از قبــول 
ــن  ــر ب ــت: عم ــرد و گف ــام ك ــام، اع ــاع ام ــه امتن ــبت ب ــود نس ــش خ ــر را واکن ــیرۀ عم ــدی، س ولایت‌عه
خطــاب بــه هنــگام مــرگ خلافــت را بــه شــورا واگذاشــت. ایــن شــورا بــه عهــدۀ شــش نفــر افتــاده بــود و از 
ایــن شــش نفــر یكــى جــد تــو علــى بــن ابی‌طالــب بــود. عمــر مقــرر داشــت كــه هركــدام از ایــن شــش تــن 
راه خــاف پیــش گرفــت گردنــش را بزنیــد. مــن همچنیــن مقــرر مــ‌ىدارم؛ بنابرایــن چــاره‌اى جــز قبــول 

ــی، 1419ق: 455(. ــت)ابوالفرج اصفهان نیس

 از ســوی دیگــر وی بــا طــرح پیشــنهاد ولایت‌عهــدی ســعی در محــو ایــن مرزبندی‌هــا از اذهــان مــردم 
را دارد. 

ــت  ــان خلاف ــراى جری ــى ب ــاز بزرگ ــان امتی ــط علوی ــیان توس ــت عباس ــدن خلاف ــمیت شناخته‌ش ــه رس ب
محســوب می‌شــد؛ چراکــه بدیــن ترتیــب اختــاف و دشــمنى دیرینــه‏اى كــه میــان ایــن دو خانــدان وجــود 
داشــت و جامعــه از آن آگاه بــود خودبه‌خــود و بــه نفــع عباســیان از بیــن م‏ىرفــت. نكتــۀ دیگــر این‌کــه بــا 
آوردن امــام رضــا g در تشــكیلات خلافــت، فعالیت‌هــای آن حضــرت كنتــرل و محــدود نمــوده و مــردم 
ــود  ــراى خلیفــه‏اى كــه جانشــینى او را پذیرفتــه شــده ب ــه پذیــرش ولایت‌عهــدى، بلكــه حتــى ب نه‌تنهــا ب
ــت در  ــان خلاف ــا جری ــت ب ــاد امام ــز نه ــب تمای ــن ترتی ــدند)جعفریان، 1381: 434(. بدی ــوت می‌ش دع
اذهــان مــردم از بیــن م‏ىرفــت. همچنیــن ایــن امــر زمینه‌هــای برخــورد بــا علویــان را برطــرف می‌کــرد، 
به‌ویــژه اینکــه مأمــون تصمیــم داشــت آشــوب‌ها و بحران‌هایــی را كــه موجــب ضعــف حكومــت او شــده از 
میــان ببــرد و بــراى اســتقرار پایه‏هــاى قــدرت خــود، محیــط را امــن و آرام ســازد)فضل‌الله، 1382: 117(.

مأمــون در نامــۀ خــود بــه عباســیان می‌نویســد: مــراد مــن از بیعــت گرفتــن بــرای علــی بــن موســی بــا 
توجــه ‌بــه لیاقتــی کــه او به‌خــودی‌ خــود داشــت و گزینشــی کــه مــن کــردم جــز آن نبــود کــه خون‌هــای 
شــما را حفــظ کنــم و بــا ادامــۀ دوســتی بیــن مــا و ایشــان خطــر را از شــما دور ســازم ... مــن در تدبیــر کار 
شــما هســتم و بــه آینــده خــود و فرزندانتــان پــس از شــما می‌نگرم)ابــن طــاووس، 1400ق. ج‏1: 280(.
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نمودار 2: ترفندشناسی تهدیدهای هویتی مأمون

4. نقش مناظرات رضوی در مقابله با تهدیدات هویتی

مناظــره و گفت‌وگــو همــواره از اساســی‌ترین ابزارهــای ارتباط‌جمعــی انســان‌ها بــرای تفهیــم و تفاهــم 
ــراوان  ــای ف ــیوه بهره‌ه ــن ش ــی از ای ــزرگ اله ــران ب ــد پیامب ــان می‌ده ــدی نش ــان توحی ــخ ادی ــوده و تاری ب
برده‌انــد)ر.ک: بقــره، 54 و 55، آل‌عمــران، 65، مائــده،20، انعــام،80-81، هــود، 28-32، یوســف، 39(. 
ــان و  ــان، مادی‌گرای ــران، یهودی ــیحیان نج ــرب، مس ــرکان ع ــا مش ــرم ب ــر اک ــای پیامب ــه احتجاج‌ه چنان‌ک
منکــران معــاد در بســیاری از آیــات)ر.ک: بقــره، 111، انبیــاء،24، یونــس، 35، رعــد،16، جاثیــه،26(، 

انعــکاس یافتــه است)عیســی‌زاده، 1401: 34-33(.

ــرای نظــام ارزشــی و ابطــال قرائت‌هــای  مجموعــه اقدامــات امــام رضــا g به‌منظــور پشتوانه‌ســازی ب
ناصحیــح و تفاســیر فاقــد حقیقــت موجــب شــد مناظــرات از موقعیتــی بــرای ایجــاد تهدیــدات هویتــی از 
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ــت  ــود و در حقیق ــل ش ــازی تبدی ــرای هویت‌س ــت ب ــان امام ــرای گفتم ــی ب ــه فرصت ــاس، ب ــوی بنی‌عب س
به‌مثابــۀ یــک ابــزار مبارزاتــی در مقابــل دســتگاه خلافــت قــرار گیــرد. از ایــن منظــر می‌تــوان کارکردهــای 

مناظــرات حضــرت را در ســه ســاحت تعین‌بخــش، تمایزبخــش و صیانــت بخــش تقســیم‌بندی كــرد. 

4-1.  کارکرد تعین‌بخش

منظــور از کارکردهــای معرفت‌بخــش، دســتاوردهایی اســت کــه از نقطــۀ عزیمــت باورهــا تــا نقطــۀ غایــی 
رفتارهــا و در طــی فراینــد تدویــن، تــداوم و غایتمنــدی هویت، قــوام آن را به ارمغــان آورده و موجب انســجام 

و انتظــام هویــت فــرد و جامعــه می‌شــود.

4-1-1. نظام‌مندی و یکپارچه‌سازی هویت با مرکزیت معنایی امامت

از مســائل کلیــدی و اثرگــذار در شــکل‌گیری هویت فکری و ســاختار شــخصیتی انســان، راهنماشناســی 
و شــناخت منابــع آگاهــی انســان اســت. همان‌گونــه کــه دریافــت آگاهی‌هــای رحمانــی و هدایت‌بخــش 
از منبــع حــق، منشــأ روشــنگری و جوشــش اعتقــادات صحیــح و رفتــار درســت انســان می‌گــردد، دریافــت 
آگاهی‌هــای باطــل و گمراه‌کننــده نیــز ســبب پیدایــی باورهــا و پندارهــای نــاروا و انحــراف انســان از مســیر 
حــق اســت؛ از ایــن ‌رو توجّــه بــه چگونگــی منابــع معرفــت و درســت بــودن منبــع کســب دانــش ضــروری و 

ــت.  حیاتی اس

 فهــم آگاهانــه ایــن مهــم، توجــه همه‌جانبــه افــراد  بــه دانــش اهــل ‌بیــت وحــی b و محوریــت گفتمــان 
معصومانــه و خطاناپذیــر ایشــان را اقتضــا دارد؛ چراکــه در اهتــدا و رهیابــی بــه راه راســت نیــاز بــه راهبــری 
ــتِ دیگــری نیســت)جوادی آملــی، 1393، ج9: 387- اســت کــه خــود هدایتگــر اســت و محتــاج هدای
388(. امامــت عهــده‌دار شــئون مختلــف تبییــن، تعلیــل، اجــرا، حمایــت و دفــاع از احــکام الهــی در دایــرۀ 
تشــریع و برخــورداری از ولایــت کلیّــه الهیــه در مــدار تکویــن اســت؛ چنیــن مســئولیتی مســتلزم داشــتن 
برتریــن علــم و والاتریــن قــدرت عادلانــه بــوده و اکتســابی نیســت، بلکــه موهبت ویــژه الهی اســت)جوادی 

آملــی، 1389، ج1: 342(.

بــر ایــن ‌اســاس، تحقّــق ذهنــی و عینــی دیــن در ســاختار جامعــه، مســتلزم وجــود گرانیگاهــی اســت که 
ضمــن اشــراف بــر تمــام ارکان و مؤلفه‌هــای هویت‌ســاز جامعــه، بتوانــد معنــای حقیقــی معــارف توحیــدی 

و نبــوی را بــه جامعــه ارائــه دهــد.

ــده  ــم و تعیین‌کنن ــی مه ــیعیان مفهوم ــان ش ــز در می ــن c نی ــد صادقَی ــش از عه ــان پی ــت بی‌گم امام
به‌حســاب می‌آمــد و در ادوار تاریــخ تشــیع نیــز نقشــی محــوری و کلیــدی داشــت؛ بــا ایــن ‌حــال در ایــن 
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عهــد بــه پراهمیت‌تریــن و تاریخ‌ســازترین کارکــرد تاریخــی خــود تــا آن زمــان دســت‌یافت و کارکــردی بســیار 
حیاتــی در ادبیــات شــیعی، بــدل شــد؛ بنابرایــن توجــه بــه خصلــت مرکزگرایــی در مناســبات شــیعی جهت 
فهــم کارکــرد دال مرکــزی امامــت در قلــب گفتمــان شــیعه اعتقــادی لازم اســت)مبلغی، 1398: 266-

.)267

گفتمــان رضــوی همــواره حــول یــک دال مرکــزی مهــم می‌گــردد و آن حقانیــت امامــت اســت. تأکیــد 
امــام رضــا g بــر ایــن مســئله و مطرح‌کــردن آن در فضایــی کــه مفهــوم خلافــت عنصــر کلیــدی و مســلط 
دوران عباســی بــود، نقــش بســیار مهمــی در متزلــزل کــردن گفتمــان هژمــون داشــت)مقدس، 1399: 

.)78

بعــد از گزارشــی کــه عبدالعزیــز بــن مســلم از اختــاف و بحــث مــردم پیرامــون امامــت خدمــت حضــرت 
عــرض می‌کنــد، امــام در ســخنان ارزشــمند و مانــدگاری، امامــت را تعریــف و ســاحات و ابعــاد آن را بــه طــور 
کامــل تبییــن می‌فرماینــد. در فــرازی از ایــن کلام حضــرت تعبیــر »نظــام المســلمین« را بــه کار می‌برنــد 
یَــامِ وَ الْحَــجِّ وَ الْجِهَادِ)ابــن بابویــه، 1378ق،  كَاةِ وَ الصِّ ــاَةِ وَ الــزَّ مَــامِ تَمَــامُ‏ الصَّ و در ادامــه می‌فرماینــد: بِالِْ
ــوده و  ــرت ب ــخ‌های حض ــر از پاس ــه‌ای دیگ ــان‌دهندۀ گون ــه نش ــن اینک ــداد، ضم ــن روی ج‏1: 218(. ای
به‌نوعــی مناظــره‌ای غیرمســتقیم بــا مخالفیــن را نمایانگــر اســت، رصــد حداکثــری نیازهــا و ضرورت‌هــای 
فکــری و ذهنــی جامعــه را نشــان می‌دهــد کــه ایشــان به‌منظــور پاســخ بــه ابهــام ایجادشــده بــه ترســیم 

خطــوط کلــی مبانــی اندیشــه شــیعی می‌پرداختنــد.

در حقیقــت تمــام مبانــی و معــارف دینــی اگــر بخواهــد در تــرازوی حق ســنجیده شــود و ارزش یابــد، باید 
بــا مرکزیــت معنایــی امامــت هماهنــگ شــود و تعیین ســیر دیــن‌داری و مســیر دینــداران با امام اســت.

امــام در مجلــس گفت‌وگــو در بصــره صراحتــاً علــت آن گردهمایــی را اثبــات آثــار نبــوت و علامــات امامــت 
ــد و  ــؤال دارن ــام س ــه از ام ــخاصی ک ــیعه و اش ــت ش ــتور داد جماع ــرت دس ــد. حض ــردم می‌دانن ــرای م ب
همچنیــن جاثلیــق‏ و رأس الجالــوت‏ را دعــوت نماینــد و بــه همــه گفتــه شــود از آن چیــزی کــه مدنظــر دارند 
ســؤال كننــد. زمانــی کــه مــردم بــا شــناخت امــام بــه امامــت ایشــان اقــرار می‌کننــد امــا می‌فرمایــد بمانیــد 
و متفــرق نشــوید. مــن شــمارا در اینجــا جمــع نمــوده‏ام تــا از هرچــه می‌خواهیــد از مــن ســؤال كنیــد؛ از 
ــا اهــل ‌بیــت b نم‏ىیابیــد. پــس  ــزد م ــم و نشــانه‌های امامــت كــه آن‌هــا را مگــر در ن ــوّت و علای ــار نب آث

ــدى، 1409ق، ج‏1 :343(. ــن راون ــه کنید)قطب‌الدی ــؤال‌هایتان را ارائ س

حضــرت رضــا g در یکــی از مناظــرات خویــش بیــان می‌دارنــد: »امامــت تنهــا شایســته کســی اســت 
ــوت از  ــان، رأس الجال ــن بی ــر امامــت احتجــاج دارد«. پــس از ای ــر همــه امت‌هــا به‌وســیله برهــان ب کــه ب
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ــل،  ــورات، انجی ــه ت ــام، ب ــه ام ــد: »اینك ــخ می‌دهن ــام پاس ــد و ام ــام می‌پرس ــن ام ــانه‌های ای ــان از نش ایش
ــه  ــم ب ــه كتــاب خودشــان احتجــاج كنــد و اینكــه عال ــا هرکــدام ب ــور و قــرآن، احاطــه داشــته باشــد و ب زب
تمــام زبان‌هــا باشــد و بــا اهــل هــر زبانــى، بــه زبــان خودشــان، بحــث نمایــد و افــزون بــر این‌هــا، بایــد از 
هــر آلودگــى و عیبــى، پــاك باشــد و همچنیــن عــادل، باانصــاف، حكیــم، دلســوز و مهربــان، بردبــار، اهــل 
بخشــش و گذشــت، راســتگو و نیكــوكار، صمیمــى، امیــن و مطمئــن باشــد و امــور مــردم را حــلّ و فصــل 

ــان:350 (. كند«)هم

4-1-2.  توانمندسازی هویتی

ــی  ــردی و اجتماع ــاحت ف ــر دو س ــا g، ه ــرت رض ــیرۀ حض ــرح در س ــازی مط ــۀ هویت‌س در منظوم
ــرد.  ــرار می‌گی ــر ق ــت، مدنظ هوی

ــه الخراســانى گویــد كــه: مــردی از زنادقــه پــس از گفت‌وگــو بــا امــام، از خدمــت آن  محمّــد بــن عبــد اللَّ
حضــرت دور نشــد تــا آنكــه مســلمان شد)طبرســى، 1403ق. ج‏2: 397(. ایــن ســنخ از هویــت یابــی در 

مــوارد مختلفــی و پــس از گفت‌وگوهــای امــام بــا افــراد مختلــف گــزارش ‌شــده اســت.

امــام بــه‌ انــدازه‌ای بــه امــر هدایــت مــردم و تقویــت هویــت دینــی مــردم اهمیــت می‌دادنــد کــه پــس 
از ممانعــت مأمــون از حضــور مــردم در محضــر امــام، حضــرت بــه نفریــن او اقــدام نمودنــد چنان‌کــه 
عبــد السّــام هــروى نقــل می‌کنــد مأمــون مطلــع شــد كــه امــام رضــا g  مجالســى علمــى مربــوط 
ــن  ــده‏اند، از ای ــى ایشــان ش ــام علم ــیفته مق ــردم ش ــكیل می‌دهــد و م ــب تش ــن و مذه ــول ‌دی ــه اص ب
‌رو حاجــب خــود را مأمــور كــرد تــا از شــركت در ایــن مجالــس جلوگیــری کنــد و آن حضــرت را احضــار 
ــود  ــد و فرم ــرون آم ــت بی ــفته و ناراح ــی آش ــا حالت ــام g ب ــرد، ام ــى ك ــاش و ب‏ىاحترام ــوده، پرخ نم
ســوگند بــه حــقّ مصطفــى و مرتضــى و ســیّدة النّســاء كــه او را نفریــن می‌کنــم بــه قســمى كــه یــارى 
خداونــد را از او برمــی‌دارم و بــه منــزل بازگشــت، دو ركعــت نمــاز بــه جــاى آورد و در قنــوت ركعــت دوم 
ــدام، و  ــده م ــام و اى نوآورن ــده ت ــت از: »اى ایجادكنن ــارت اس ــی از آن عب ــه بخش ــد ک ــی را خوان دعای
اى توانــاى عزیــز، و والامقــام! درود فرســت بــر آن‌کــس كــه نمــاز را بــه درود بــر او شــرف بخشــید‏ى، و 
انتقام‌گیــر از آن‌کــس كــه بــر مــن ســتم روا داشــته و مــرا ســبك ســاخته و پیــروان مــرا از در خانــه مــن 
رانــده اســت، تلخــى خــوارى، و خفّــت را بــدو بچشــان چنان‌کــه او بــه مــن چشــانیده اســت و وى را از 
درگاه رحمــت و كرمــت دور ســاز.« ابــو الصّلــت می‌گویــد: امــام دعــاى خــود را هنــوز تمــام نكــرده بــود 
كــه زلزلــه در شــهر افتــاد و شــهر بــه هــم خــورد و فریادهــا اوج گرفــت، و گردوغبــار برخاســت، و غوغــاى 

شــدیدى در شــهر افتاد)ابــن ‌بابویــه، 1378ق، ج‏2 :173(.
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ــراد هویت‌جــو، عــاوه  ــه مباحــث، اف ــام ب ــم ام ــا مشــاهده اشــراف و عل از ســوی دیگــر در مناظــرات، ب
بــر هویت‌یابــی، توانســتند در الگویــی پیش‌رونــده بــه هویت‌ســازی نیــز برســند و خــود زمینه‌ســاز 

ــت. ــی اس ــران صاب ــخاص عم ــن اش ــه ای ــوند. نمون ــر ش ــراد دیگ ــه اف ــی ب هویت‌بخش

عمــران صابــی شــخصیتی اســت کــه پــس از روشن‌شــدن حقیقــت بــرای وی، از شــیعیان حضــرت شــد و 
در جلســۀ مناظــره عرضــه داشــت: گواهــى م‏ىدهــم كــه خداونــد تعالــى همان‌گونــه اســت كــه بــه یكتایى 
توضیحــش دادی و گواهــى م‏ىدهــم كــه محمــد بنــده اوســت كــه بــه نــور هدایــت و دیــن حــقّ مبعــوث 
شــده اســت، آن‌گاه رو بــه ‌قبلــه، بــه ســجده افتــاده اســام آورد. حســن بــن محمــد نوفلــی گویــد: وقتــى 
ســایر متكلّمیــن، عمــران صابــى را چنیــن دیدنــد، بــا آنکــه بســیار سرســخت بــود و تــا بــه‌ حــال كســى در 
ــود، هیــچ‌ کــس دیگــر از حضــرت ســؤالى نكردند)همــان، ج‏1: 177(؛ پــس  ــر او غلبــه نكــرده ب بحــث ب
ــزد مــن آور.  ــرو و او را ن ــى ب ــه ســراغ عمــران صاب از جلســه، امــام یكــى از خادمــان را صــدا زد و فرمــود: ب
هنگامی‌کــه عمــران آمــد، حضــرت بــه او خوش‌آمــد گفتنــد و او را مــورد لطــف خویــش قــرار دادنــد. بعــد 
از ایــن قضیّــه، متكلّمیــن از گروه‏هــاى مختلــف نــزد عمــران م‏ىآمدنــد و او ســخنان و ادلّــه آنــان را جــواب 
داده، باطــل مك‏ىــرد، تــا اینكــه بالاخــره از او كنــاره گرفتنــد. حضــرت رضــا g او را مأمــور صدقــات بلــخ 

كردند)همــان: 178(.

4-1-3. ترسیم هویت غایی جامعه دینی

نقــش پشتوانه‌ســاز مبانــی منســجم و متقــن بــرای هویت‌یابــی به‌گونــه‌ای اســت کــه هویت‌هــا بــه هــر 
ــدن  ــاس پدیدارش ــای حس ــند در برهه‌ه ــوردار باش ــم برخ ــی و منظ ــات منطق ــی و غای ــه از مبان ــزان ک می
ــت  ــت. هوی ــد داش ــود را خواهن ــدان خ ــت از بهره‌من ــوان محافظ ــه و ت ــت یافت ــی صیان ــدات هویت تهدی
غایــی از جملــه انقســامات مقولــه کلــی هویــت اســت کــه متضمــن چرایــی و فایــده یــک تــاش جمعــی، 
حــالات مطلــوب آرمانــی و فرجــام یــک تحــرک اجتماعــی اســت. ایــن ســنخ از هویــت ســبب می‌شــود 
افــراد یــک جامعــه حرکــت برآمــده از هویــت تأسیســی و امتــداد یافتــه به‌واســطۀ هویــت تداومــی را بــه یــک 
سمت‌وســوی مشــخص ادامــه دهنــد و در چهارچــوب هویــت برگزیــده خــود به تــاش و تکاپــوی اجتماعی 

ــان، 1393: 125(. ــعی و عرف بپردازند)واس

در فرهنــگ روایــات، »انتظــار«  اندیشــه هویت‌بخــش و حرکــت آفرینــی اســت کــه رفتــار فــردی و تعامــل 
ــح  ــور مصل ــه ‌راه ظه ــم ‌ب ــانی چش ــد. کس ــد می‌کن ــور هدفمن ــق ظه ــت تحقّ ــر را در جه ــی منتظ اجتماع
جهانی‌انــد کــه افــزون بــر صالــح بــودن، خودشــان را بــه بزرگ‌تریــن انقــاب تاریــخ وابســته بداننــد و در ایــن 

راه ســهم وافــری داشــته باشــند)جوادی آملــی، 1393، ج9: 364(.
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بخــش عمــده کارکــرد هدفمنــد و هدایــت مآل‌ســازی هویــت دینــی در ایــن اســت کــه هــر میــزان هــدف 
ــدگان آن جنبــش و نیــز  ــرای پدیدآورن غایــی یــک فراینــد تاریخــی و یــک جنبــش فرهنگــی و سیاســی ب
ــول  ــروزی آن تح ــه پی ــوان ب ــزان می‌ت ــان می ــه هم ــد ب ــده باش ــی و شناخته‌ش ــن، عین ــواداران آن روش ه
ــوزه  ــود و آم ــدوار ب ــان امی ــان و مخالف ــت رقیب ــه دس ــده ب ــات ایجادش ــت‌ها و معض ــا بن‌بس ــه ب در مواجه
مهدویــت به‌عنــوان نمــاد رویارویــی دو جبهــه حــق و باطــل و پیــروزی جبهــه حــق در فرجــام ایــن ســتیزش 

ــان، 1393: 125-126( ــعی و عرف ــی است)واس تاریخ

ــارۀ رجعــت  ــا الحســن عقیــده شــما درب ــا اب ــا فقهــا و اهــل کلام مأمــون گفــت: ی در مجلــس مناظــره ب
چیســت؟ امــام g فرمــود: آن بجــا و حــقّ اســت و در امت‌هــای پیشــین هــم بــوده اســت و قــرآن مجیــد 
ــاده در  ــدان ناطــق اســت و رســول خــدا n هــم فرمــوده: هرچــه در امّت‌هــای ســابق اتّفــاق افت هــم ب
ــود:  ــاوت، و فرم ــدون تف ــل و ب ــل بالنّع ــق النّع ــت طاب ــاد بی‌کم‌وکاس ــد افت ــاق خواه ــز اتّف ــت نی ــن امّ ای
هــرگاه مهــدىّ امّــت از اولاد مــن خــروج كنــد عیســى بــن مریــم c نــازل شــود و پشــت ســر او بــا او نمــاز 
گــزارد و فرمــود: اســام بــا غریبــى شــروع شــد و بــه‌زودی كــه بــه غربــت بازگــردد، پــس خوشــا بــه حــال 
ــه ســپس چــه خواهــد شــد؟ فرمــود: ســپس حــقّ بــه صاحبــش بازخواهــد  غربــا، پرســیدند: یــا رســول اللَّ

ــه، 1378ق، ج‏2: 201(. ــت)ابن ‌بابوی گش

4-2.  کارکرد تمایزبخش

محــور دیگــری کــه در ســاحت کارکردهــا و دســتاوردهای مناظــرات در مقــام هویت‌بخشــی بــه جامعــه 
ایجــاد شــد، ارائــه شــاخصه‌های دقیــق بــرای مرزبنــدی و هویت‌یابــی از یک‌ســو و تعییــن معیــار و الگویــی 
ــت  ــه حکوم ــرایطی ک ــرد در ش ــن کارک ــود. ای ــه ب ــران در جامع ــا دیگ ــح ب ــه صحی ــی مواجه ــرای چگونگ ب
ــه نفــی و  ــود توانســت به‌درســتی ب عباســی در پــی برهــم‌زدن و مبهــم ســاختن مرزبندی‌هــای هویتــی ب

طــرد دگرهــای هویتــی منجــر شــود. 

4-2-1. تأکید بر سطح اقناعی هویت دینی

در مقــام ســنجش، گزینــش و پذیــرش مبانــی هویتــی عرضه‌شــده بــه جامعــه، ارجــاع بــه ســه ســاحت 
قــرآن و ســیره اهــل ‌بیــت ع، عقــل و فطــرت الگویــی اطمینان‌بخــش بــرای کســب هویت صحیــح در جامعه 
ــگانی و  ــردی و روش ــول رویک ــۀ اص ــل به‌مثاب ــه اص ــن س ــرت ای ــرات حض ــه در مناظ ــود ک ــوب می‌ش محس

به‌عنــوان منطقــی تمایزبخــش مشــاهده می‌شــود.

ــراد  ــی اف ــای اجتماع ــر از کنش‌ه ــای عمیق‌ت ــه در لایه‌ه ــتند ک ــی هس ــا پدیده‌های ــا و ارزش‌ه هنجاره
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قــرار می‌گیرنــد. عمیق‌تریــن لایه‌هــای اجتماعــی عقایــد کلانــی هســتند کــه بــر آرمان‌هــا و ارزش‌هــای 
ــبت  ــان نس ــه انس ــادی ک ــاور و اعتق ــد. ب ــر می‌گذارن ــانی تأثی ــای انس ــا و کنش‌ه ــر نماده ــی و ب اجتماع
ــد از  ــه می‌ده ــود ارائ ــرگ خ ــی و م ــه از زندگ ــیری ک ــود در آن دارد و تفس ــگاه خ ــان و جای ــل جه ــه اص ب
عمیق‌تریــن پدیده‌هــای اجتماعــی هســتند. ایــن پدیده‌هــا کــه بــرای زندگــی اجتماعــی نقــش حیاتــی 
دارنــد در لایه‌هــا و ســطوح بنیادیــن اجتماعــی قــرار می‌گیرنــد و هویــت جهــان اجتماعــی بــا ایــن دســته از 

پدیده‌هــا پیونــد می‌خورد)پارســانیا، 1391: 140-138(.

ــی  ــده، اقناع ــطحی، دربردارن ــی، چندس ــه‌ای چندوجه ــا g، منظوم ــام رض ــرات ام ــان مناظ گفتم
ــری(  ــه بش ــرد و تجرب ــا خ ــتا ب ــل )هم‌راس ــص( و عق ــه از ن ــرع )برگرفت ــش ش ــل و اندرکن ــر تعام ــی ب و مبتن
اســت. ایــن موضــوع براینــد احســاس نیــاز حضــرت بــرای برخــوردی نقلــی روایــی و عقلــی کلامــی بــا ایــن 
جریان‌هــای رقیــب، دگراندیــش و گاه معانــد را نشــان می‌دهد)میراحمــدی و رضایی‌پنــاه، 1395: 76(.

از ‌نظــر تطابــق برداشــت‌ها و دریافت‌هــا بــا فطــرت ســلیم و عــدم تنافــر آن بــا طبــع ســلیم بایــد گفــت 
اســام انســان را دارای هویتــی دوبعــدی می‌دانــد: بعــد فطــرت و بعــد طبیعــت و هرچنــد بعــد طبیعــی 
آدمــی او را بــه ســویی متناســب بــا طبیعــت و مــاده می‌رانــد؛ امــا بعــد فطــری او وی را به‌ســوی دیگــری 
می‌خواند)رشــاد، 1382: 259(. فطــرت چنــان یــك ســنجه می‏توانــد در ســنجش و بازشــناخت 
ــه  ــر آنچ ــه كار رود، و اگ ــی ب ــون دین ــل از كاوش در مت ــی حاص ــن و آسیب‌شناس ــم از دی ــقم فه صحت‌وس
از متــون دینــی فراچنــگ آمــده اســت، به‌ویــژه در حــوزة ‏حكمــت عملــی، بــا فطــرت ســلیم آدمــی تنافــر 
داشــته باشــد، بایــد مــورد بازنگــری قــرار گیــرد؛ زیــرا تنافــر معرفــت حاصــل از دیــن و عــدم تلائــم یافته‏ها با 

ــودن اســتنباط باشد)رشــاد، 1383: 105(. ــد نشــانة خطــا ب فطــرت، می‏توان

تــی فَطَــرَ النّــاسَ عَلَیْهــا؛ لا  ــهِ الَّ بــه دلالــت آیــة 30 ســورة روم » فَاَقِــمْ وَجْهَــكَ لِلدّیــنِ حَنیفــاً، فِطْــرَةَ اللَّ
ــهِ « فطــرت ملكوتــی منســوب بــه ‌حــق تعالــی اســت، پــس هویــت »مــن عنداللهــی« و  تَبْدیــلَ لِخَلْق‌اللَّ
قدســی دارد و حیــات و هســتی »همــه انســان‏ها« بــدان سرشــته اســت و ذات آدمــی بــر آن اســاس پدیــد 

آمــده اســت، پــس همگانــی اســت و فــرا اقلیمــی و فــرا اقوامــی است)رشــاد، 1383: 102(.

انســان مفطــور بــه فطــرت الهــی در زندگــی و اجتمــاع بــه دنبــال تحقــق میــل فطری خــود یعنی رســیدن 
ــت  ــش دس ــت خوی ــه هوی ــد و ب ــل کن ــود را کام ــد خ ــق می‌خواه ــن طری ــت و از ای ــق اس ــال مطل ــه کم ب

ــزکار، 1396: 70(. یابد)پرهی

حضــرت رضــا g پرســتش خداونــد را امــری ذاتــی و فطــری در نظــر گرفتــه کــه می‌تــوان از مخلــوق بــه 
خالــق راه بــرد و نشــانه‌های خداونــد را در خلقــت مشــاهده کــرد، امــا ذات خداونــد را توصیف‌ناپذیــر و راه 
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حــواس را به‌ســوی او مســدود دانســته و دلیــل آن را تفــاوت بنیــادی میــان مخلــوق )محدودشــده( و خالــق 
)محدودکننــده( عنــوان کــرده اســت )ســعیدی، 1397: 81(: 

ــی  ــت خداشناس ــر سرش ــان را ب ــود و آن ــام فرم ــش اله ــه بندگان ــتایش را ب ــه س ــی را ک ــتایش خدای »س
آفرید«)ابــن ‌بابویــه، 1398ق: 56(.

مناظــرۀ امــام با عمران صابی عـــاوه بـــر در برداشــتن وجـــه عقلانی، بیانی اســت کـــه هر کســـی فـــارغ 
از مکتبش می‌تواند بـــدان بیندیشـــد، وجهـــی فطـری نیـــز دارد کـه هـر انســـان حق‌طلبی آن را می‌پذیرد 
و از اصلـــی فطـــری بـــه نـام »خدایایی ذاتـــی« در انســـان پـــرده برمی‌دارد)عصاره‌نژاد دزفولی و همكاران، 

.)51 :1400

در ســاحت توجــه بــه عقــل نیــز، تأملــی معرفت‌شناســانه بــر مناظــرات امــام رضــا g مــا را بــه ایــن نتیجه 
می‌رســاند کــه ایشــان بــه کارکــرد عقــل پیــش از ایمــان دینــی و پــس از آن اعتمــاد داشــت. لــذا اعتقــادات 
دینــی را در تقابــل بــا تعقــل و تفکــر تلقــی نمی‌کــرد. ایشــان به مســتدل کــردن باورهــای دینــی در محدوده 
ــام  ــی اع ــوای عقلان ــردن ق ــان‌آوردن را رهاک ــۀ ایم ــه لازم ــانی ک ــت و رأی کس ــل می‌پرداخ ــی عق توانای
می‌کردنــد، نمی‌پذیرفت)ســعیدی، 1397: 80(. احتجاجــات حضــرت در بــاب اثبــات توحیــد در مــوارد 

مختلــف بــا دلایــل عقلی)طبرســی، 1403ق، ج‏2: 396(، نمونــه‌ای از ایــن اهتمــام اســت.

در حدیــث معــروف امامــت، آن امــام همــام بــه 23 آیــه از قــرآن كریــم به‌طــور صریــح استشــهاد می‌کننــد 
ــت)مجیدی و  ــده اسـ ــان ترکیب‌ش ــخن ایش ــا س ــی ب ــورت تلویح ــز به‌ص ــری نی ــی دیگ ــای قرآن و عبارت‌ه

ــاد، 1394: 33(. ــان خلیل‌آب ناصری

همچنیــن در دیگــر مناظــره حضــرت کــه پیرامــون توحید و در حضور مـــأمون بـــا ســلیمان مــروزی انجام 
گرفــت، از 27 آیــه از قــرآن کریــم، در تبییــن معــارف توحیــدی بهــره گرفته‌شــده اســت. در مناظــره حضرت 
بــا علــی بــن محمــد بـــن جهـــم کـــه در حضـــور مأمــون و پیرامون عصمــت انبیــا  صــورت گرفت نیــز  19آیه 
از قرآن کریم تجلی‌یافته اســـت کـــه نشــانگر اســتدلال‌های زیاد حضرت به آیـــات کـــام وحـــی در زدودن 
شـــبهات اعتقـــادی و کلامـــی است و نیز در مجلـــس دیگـــری کـــه در حضـــور مـــأمون و پیرامـون عصمت 
انبیــا انجــام گرفــت، حضــرت در جهــت اثبــات عصمــت انبیای الهی به 40 آیـــه از قـــرآن کـــریم اســـتدلال 

فرمودنـــد)خلیلی و قلی‌یــی، 1398: 76(.

در محور دیگر،  اســـتناد امـــام رضا بـــه کلام رسول‌الله n در جهـــت آن بـــود تـــا مورد قبول مســـلمانان 
قرار گرفته و بـــدون تردیـــد آن را پذیـــرا باشـــند و از علـــت بهره‌بردن امـــام از سـخنان پیامبـــر اکـرم می‌توان 
بـه مـواردی مثـل احیـای سـنت نبـوی و یادکـرد؛ میـراث دینـی کـه درگذر زمـان دچـار غبار گرفتگـی شـده 
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بـــود، بیـــان موقعیـــت خویـش و ارائـــه اهل ‌بیت b واقعـی، تحکیم سـخن و ایجـاد پشـــتوانه بـرای آن تـا 
مســـلمانان به‌حکم شـــأن پیامبـــر و توصیه‌های قرآنـی بـه تبعیـــت از آن حضـرت بپردازنـــد و امانتداری در 
انتقـال سـخنان پیامبـر بـه آینـدگان اشـاره کـرد کـه باعـث می‌شد تـا کلام مسـتند بـه ایشـان را پذیرفتـه و 

بـــرای خـود حجـت بداننـــد)میرهادی تفرشی و همكاران، 1399: 46-44(.

4-2-2.  نفی و طرد دگرهای هویتی

ــرات  ــد مناظ ــب ش ــان، موج ــود آن ــای خ ــی و باوره ــتفاده از مبان ــا اس ــی ب ــای هویت ــرد دگره ــی و ط نف
ــم و  ــر اینکــه نیازمنــد عل ــزون ب ــد؛ چراکــه چنیــن تمایزبخشــی، اف ــرد بیاب حضــرت، وجهــی منحصربه‌ف
اشــراف کامــل بــر مبانــی و اندیشــه‌های آنــان بــود غنــا و برتــری هویــت خویــش را نیــز بــه ارمغــان مــی‌آورد. 

امــام رضــا g پشــیمانی و شکســت مأمــون رازمانــی می‌داننــد کــه او ببینــد حضــرت بــا اهــل تــورات 
بــا توراتشــان و بــا اهــل انجیــل بــا انجیل‌شــان و بــا اهــل زبــور بــا زبورشــان و بــا صابئیــن بــه عبــرى و بــا 
زردشــتیان بــه فارســى و بــا رومیــان بــه رومــى و بــا هــر فرقــه‏اى از علمــاء بــه زبــان خودشــان بحــث می‌کنند 
و پــس از پیــروزی و پذیــرش ســخنان حضــرت از ســوی آنــان مأمــون خواهــد دانســت آنچــه درصــددش 
هســت، شایســته او نیســت، در ایــن موقــع اســت كــه پشــیمان خواهــد شــد)ابن ‌بابویــه، 1378ق، ج‏1: 

.)156

ایــن کارکــرد مناظــرات عــاوه بــر شکســت گفتمــان خصــم، ســندی بــود کــه حقانیــت گفتمــان امــام را 
بــرای مــردم هویت‌جــو، نشــان مــی‌داد. ابــو اســماعیل ســندى گویــد: در ســند شــنیدم مــردى در میــان 
عــرب هســت كــه او را حجــت خداونــد می‌داننــد، مــن از ســند بیرون‌شــدم و در طلــب او برآمــدم تــا نــزد 
او رســیدم، چــون زبــان عربــى نمی‌دانســتم بــا او بــه زبــان ســندى مراســم ســام و احوال‌پرســی را انجــام 
دادم و او بــا زبــان ســندى جــواب مــرا داد و ســپس بــا زبــان ســندى بــه گفت‌وگــو پرداختیم)قطب‌الدیــن 

ــدى، 1409ق. ج‏1: 340(. راون

ایــن وجــه از قــدرت امــام در جلســات متعــددی تکــرار شــد کمــا اینکــه در مجلســی در ابتــدای امامــت 
حضــرت، عــده‌ای بــه ‌منظــور اثبــات امامــت حضــرت افــرادی هنــدى، رومــى، فارســى، و تركــى را حاضــر 
کردنــد و هــر کــدام مســئله‌ای بــه زبــان خــود پرســیدند و امــام رضــا g پاســخ آن‌هــا را بــه زبــان خودشــان 

دادنــد و همــگان تعجــب كردند)همــان:343(.

4-3.  ساحت صیانت‌بخش

امنیــت از نظــر لغــوی بــا دودســته از واژگان تعریف‌شــده كــه نمایندگــی آن‌هــا را، »بی‌بیمــی« و 
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»اطمینــان« عهــده‌دار هســتند. در تعریــف بــه »بی‌بیمــی« معمــولًا  وجــه ســلبی امنیــت مدنظــر اســت 
کــه بــر نبــود خطــر دلالــت دارد. لــذا »در امــان بــودن«، »محافظــت« و »حمایــت« به‌عنــوان معــادل امنیــت 
پیشــنهاد می‌شــود؛ امــا در تعریــف بــه »اطمینــان« معمــولًا وجــه ایجابــی امنیــت مدنظــر اســت. واژگانــی 
چــون »اعتمــاد«، »اطمینــان خاطــر«، »آرامــش« و »رضایــت« معمــولًا از ایــن منظــر بــرای معــادل لغــوی 

امنیــت پیشنهادشــده‌اند)افتخاری، 1394: 9(.

خوانــش دقیــق و بررســی عمیــق کلام امــام در مناظــرات گوناگــون، حکایتگــر کارکــرد مهــم مناظــرات 
حضــرت، افــزون بــر دو ســاحت تعیــن و تمایزبخــش دارد و آن امنیــت بخشــی بــه هویــت جامعــۀ شــیعی 

اســت. 

4-3-1.  نشان دادن قدرت گفتمان امامت 

پــس از ایجــاد مناظــرات مختلــف از ســوی جریــان خلافــت کــه بــا هــدف تغییــر مرجعیــت اذهــان و آرای 
جامعــه اســامی صــورت می‌گرفــت، عــاوه بــر تســلط و اشــراف علمــی بی‌نظیــر امــام، نحــوۀ کاربســت 
کلمــات و جمــات در مقاطــع مختلــف مناظــرات قــدرت معنــوی گفتمــان امــام و درنتیجــه قــدرت معنایی 

واژگان را نشــان مــی‌داد کــه منجــر بــه ارتقــای قــدرت دینــی هویــت شــیعی می‌شــد.

قــدرت مهم‌تریــن مفهــوم و در حقیقــت دال گفتمــان  اســت؛ بــه ‌عبــارت ‌دیگــر زیربنای وجــودی گفتمان 
قــدرت اســت. بــدون قــدرت، گفتمانــی متولــد نمی‌شــود و هیــچ گفتمانــی خالی از قــدرت نیست)بشــیر، 
ــم،  ــر ظل ــی ب ــدرت مبتن ــا ق ــد؛ ام ــی نمی‌کن ــدرت را نف ــام، ق ــه اس ــت ک ــه داش ــد توج 1397: 83(. بای
ــد  ــت خداون ــایۀ عبودی ــدار در س ــدرت و اقت ــمارد و ق ــردود می‌ش ــم را م ــی و امثاله ــی و بی‌دین بی‌عدالت
متعــال بــرای تحقــق عدالــت را مــورد تأییــد قــرار می‌دهــد. قــدرت از نــگاه اســام یــک ماهیــت هویتــی 

ــان: 86-85(. دارد)هم

برتـــری امـــام در مواجهۀِ علمـــی بـــا علمـــای تمامـی فـــرق و ادیـان، نشـــان داد قـــدرت تخصصی امـام 
منحصربه‌فرد اســـت و ایـــن ُ انحصـار، قـدرت خبرگـــی و تخصص ایشـان را بیشـتر نمایـان کـرد و مأمـون را 
کـــه بـــه دوست‌داشتن علـم و دانـش، تظاهـر می‌کرد، مجبـور کـرد نقـاب از چهـره بـردارد و سیاسـت انـزوا 
و حصـــر فرهنگـــی ارتباطـی امـــام را در پیش گیـرد و حتـــی مجالـس درس امـام را تعطیـل کنـــد)انواری، 

.)27-26  :1401

در یکــی از مناظره‌هــای برگــزار شــده میــان حضرت و ســران ادیــان و مذاهــب مختلف، امــام می‌فرمایند: 
لْ غَیْــرَ مُحْتَشِــمٍ)ابن بابویــه، 1378ق، 

َ
لَ فَلْیَسْــأ

َ
نْ یَسْــأ

َ
رَادَ أ

َ
سْــاَمَ وَ أ حَــدٌ یُخَالِــفُ‏ الِْ

َ
یَــا قَــوْمِ إِنْ كَانَ‏ فِیكُــم‏ْ أ

ج‏1: 168(.



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  14، شماره 2، تابستان 1405، شماره پیاپی 20654

ایــن فــراز از ســخن حضــرت، بیانگــر حفــظ و تــداوم ارزش‌هــا و باورهــای دینــی، پایــداری و اقتــدار نهــاد 
امامــت و پشتوانه‌ســازی به‌منظــور تأثیــر دیــن در جامعــه در حــوزۀ تمدنــی اســت.

ــو ظاهرشــده اســت و  ــر ت ــه جاثلیــق فرمــود: ســؤال كــن از آنچــه ب در فــرازی دیگــر حضــرت خطــاب ب
جــواب آن را بدان)همــان: 156(

ــاَمُ  ــد: السَّ ــاز می‌فرمای ــه آغ ــود را این‌گون ــره دارد کلام خ ــه در بص ــی ک ــخنرانی و گفت‌وگوی ــام در س ام
ــا ســام آغــاز  ــد چــرا مــن ســخنم را ب ــا م‏ىدانی ــد: آی ــه و در ادامــه می‌فرمای ــهِ وَ بَرَكَاتُ ــةُ اللَّ ــمْ وَ رَحْمَ عَلَیْكُ
نمــودم؟ گفتنــد: خیــر. فرمــود: بــراى اینكــه بــه شــما آرامــش بدهم)قطب‌الدیــن راونــدى، 1409 ق، ج‏1: 

342(. تجلــی ایــن امنیــت هویتــی در ارزیابــی گــروه داخلــی و دیگــری نمایــان اســت. 

ــه مقــام  ــوز ب ــه نوفلــی اشــاره کــرد. وی كــه هن ــوان ب ــی فــردی و گروهــی داخلــی می‌ت ــۀ ارزیاب در نمون
شــامخ علمــى امــام g معرفــت كامــل نداشــت و از توطئــه مأمــون وحشــت كــرده بــود، قبــل از برگــزاری 
ــه  ــام‌اند؛ چراک ــمندان اس ــف دانش ــد و مخال ــل بدعت‌ان ــم كلام اه ــاى عل ــت: علم ــه داش ــره عرض مناظ
ــا این‌هــا اهــل انــكار و سفســطه‌اند. اگــر دلیــل بیــاورى كــه خــدا  ــم واقعیت‌هــا را انــكار نمی‌کنــد، امّ عالِ
یكــى اســت، می‌گوینــد: ایــن دلیــل را قبــول نداریــم. اگــر بگویــى: محمّــد رســول‌الله اســت، می‌گوینــد: 
ــا  ــد ت ــطه می‌کنن ــدر سفس ــد و آن‌ق ــه می‌زنن ــه مغالط ــت ب ــان دس ــر انس ــن و در براب ــات ك ــالتش را اثب رس
انســان از حــرف خــودش دســت بــردارد. فدایــت شــوم، از این‌هــا بــر حــذر بــاش! امــام g تبســمى فرمود 
و گفــت: اى نوفلــى، تــو می‌ترســی دلایــل مــرا باطــل كننــد و راه را بــر مــن ببندنــد؟! نوفلــى كــه از گفتــه 
خــود پشــیمان شــده بــود، گفــت: نــه بــه خــدا ســوگند، مــن هرگــز برتونمــی ترســم. امیــدوارم كــه خداونــد 

تــو را بــر همــه آن‌هــا پیــروز كنــد.

نقل‌کننــده ایــن روایــت، یعنــى نوفلــى، می‌گویــد: مجلــس تمــام شــد و مــردم پراكنــده شــدند و مــن بــا 
جماعتــى از دوســتان در آنجــا بــودم. ناگهــان محمــد بــن جعفــر به ســراغ من فرســتاد. نــزد او رفتــم، گفت: 
ایــن نوفلــى، دیــدى چــه شــد؟ بــه خــدا ســوگند، مــن هرگــز گمــان نمی‌کــردم علــى بــن موســى g در 
چیــزى از ایــن مســائل وارد باشــد و هرگــز او را بــه ایــن امــور نشــناخته بــودم و عــارف نبودیــم كــه در مدینــه 
تكلــم كــرده باشــد و اصحــاب كلام نــزد او اجتمــاع یافتــه باشــند مــن گفتــم كــه حاجیــان نــزد او م‏ىآمدنــد 
و از مســائل حــال و حــرام خــود می‌پرســیدند و او جــواب آن‌هــا را مــی‌داد و بســا بــود كــه نــزد او م‏ىآمدنــد 

و بــا او محاجــه می‌کردند)ابــن ‌بابویــه، 1378ق، ج‏1: 178(.

ــود،  ــاى یه ــز علم ــامى و نی ــف اس ــرق مختل ــاى ف ــون علم ــه مأم ــد: آن‌گاه ک ــروى گوی ــت ه ــو الصّل اب
ــس  ــر ك ــردآورد، و ه ــا g گ ــرت‏ رض ــزد حض ــم و كلام را ن ــل عل ــایر اه ــن و س ــوس، صابئی ــارى، مج نص
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ــى ســنگ دردهانــش  ــد كــه گوئ از جــاى برخاســته و ســخنى گفــت جــواب قاطــع گرفــت و ســاكت مان
.)192 گذارده‏اند)همــان: 

در ارزیابــی »دیگــری« و غیــر از ایــن امنیــت هویتــی اقرارهــای افــرادی نظیــر جاثلیــق کــه گفــت بــه حــقّ 
مســیح قســم، گمان نداشــتم در بین علماء مســلمین كســى مثل شــما وجود داشــته باشــد)همان:164(.

4-3-2. پشتوانه‌سازی برای هویت دینی )نقش فراتاریخی( 

رهــاورد اقدامــات حضــرت در مناظــرات در ســاحت معرفتــی و رویکــردی، قلمــرو اعتبــار هویــت دینــی 
ــود  ــه‌ای ب ــرات به‌گون ــق مناظ ــدار و عمی ــر پای ــید. تأثی ــعت بخش ــی وس ــی و فرازمان ــادی فراتاریخ را در ابع
ــا اطمینــان از نبــود خــأ در هویــت شــیعی  کــه معمــاران افــکار و اذهــان جامعــه شــیعه در ادوار بعــد، ب
به‌مواجهــه بــا متولیــان گفتمان‌هــای غیــر بپردازنــد و هویــت شــیعی در جامعــه به‌رغــم تمــام مشــکلات و 
محدودیت‌هــا، یــک هویــت فعــال و پویــا بــا توانایــی رصــد حداکثــری شــبهات و ابهامــات در جهــت رفــع و 

پاســخ بــه آنــان باشــد.

در بحــث امامــت کــه به‌مــرور زمــان و بــا توجــه‌ بــه فضــای حاکــم بــر جامعــه، مســئله نیازمنــد توضیــح 
عقلــی شــد بــرای پاســخ بــه ایــن ســؤال کــه چــه کســی بایــد پــس از رســول خــدا n حکومــت کنــد و آیــا 
ایــن شــخص بایــد منصــوب از جانــب خــدا باشــد یــا مــردم، مبانــی عقلــی مطــرح گردیــد. از ایــن ‌رو تا پیش 
از زمــان امــام رضــا g غالبــاً شــیوه نقــل و گاهــی هــم روش عقلــی بــرای اثبــات ایــن اندیشــه اســتفاده 
میشــد و در زمــان حضــرت رضــا g بحث‌هــا بــا تفصیــل بیشــتری شــکل عقلــی بــه خــود گرفــت و امــام 
در ایــن بــاره معــارف زیــادی را مطــرح فرمود)جعفریــان، 1381: 457-458( و بدیــن گونــه غنی‌ســازی 

مبانــی اعتقــادی شــیعه صــورت گرفــت.

ایــن پشتوانه‌ســازی و صیانــت اندیشــه‌ای بــا سامان‌بخشــی بــه جامعــه شــیعی همــراه بــود به‌گونــه‌ای 
کــه پایــان‌دادن بــه فرقه‌گرایی‌هــا، نظام‌مندشــدن عقایــد و باورهــای شــیعی و ســاماندهی مبانــی کلامــی 
ــه شــمار می‌رود)خاکپــور و همــكارن، 1393:  شــیعی ازجملــه دســتاوردهای مدیریــت امــام رضــا g ب

)46-45

اهتمــام بــه ثبــت مناظــرات امــام در آثــاری نظیــر مجالــس الرضــا g مــع اهــل الادیــان نوشــته حســن 
 g ــن موســی‌الرضا ــی ب ــاب مناظــرات عل ــن ســهل النوفلی)نجاشــی، 1365: 37(  و کت ــن محمــد ب ب
نوشــته عبدالعزیــز بــن‏ یحیــ‏ى بــن أحمــد بــن عیســى الجلــودی الأزدی البصری)همــان: 244( کــه برخی 
ــراد  ــن مناظــرات را در اذهــان اف ــگاه و اهمیــت ای ــد جای از مجالــس مناظــرات حضــرت را گــردآورده بودن

ــد. ــان می‌ده ــه نش جامع
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از دیگــر کارکردهــای مناظــرات حضــرت، تقویــت کنشــگری نیروهــای اجتماعــی، فهــم آگاهانــه مســائل 
جامعــه و توانایــی دفــاع از مبانــی دیــن بــود کــه مرهــون تســلط و برتــری گفتمــان امــام بــر گفتمان‌هــای 

غیــر بــود. 

به‌عنــوان نمونــه ابوصلــت کــه محضــر امــام رضــا g را درک نمــوده، در نیشــابور در خدمــت امــام بــوده و 
حدیــث سلســله الذهــب را از امــام نقــل کــرده اســت و در مجالــس امــام رضــا g حاضــر می‌شد)قریشــی، 
ــره  ــه مناظ ــه ب ــه، قدری ــه، زنادق ــل مرجئ ــی و اه ــر مریس ــا بش ــون ب ــور مأم 1386: 212(. وی در حض

ــدادی، 1417ق، ج11: 49(.  ــب بغ پرداخت)خطی

همچنین فضـــل بـــن شـــاذان از دیگر شـــاگردان و یـــاران امـــام رضـا g است که پیوســـته بـا مخالفـان 
و کج‌فکـــران و منحرفــــان عصــر خویــــش در حــال مناظــره بــــوده و از مذهــب تشــیع دفــاع میکــرده 
اســت. وی بـا برهانهـای اسـتوار عقلـی و نقلـی از حریـم ولایـت دفـاع)مولایی‌نیا و خراسانی، 1401: 77( 
و خــود را جانشــینان افــرادی چــون محمــد بــن ابــی عمیــر، صفــوان بــن یحیــی و هشــام بــن حکــم و یونس 

ــن عبدالرحمــن می‌دانست)کشــی، 1409ق: 539(. ب
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5. نتیجه‌گیری

ــد  ــن، می‌توان ــای دی ــاس آموزه‌ه ــر اس ــره ب ــه مناظ ــت ک ــر آن اس ــه حکایتگ ــب پیش‌گفت ــوع مطال مجم
 g به‌مثابــۀ راهبــردی در جهــت هویت‌ســازی افــراد و جوامــع قــرار گیــرد. شــرایط دشــوار عصــر امــام رضــا
و تغییــر سیاســت خلافــت عباســی از مبــارزه و مواجهــه آشــکار بــه نبــردی ترکیبــی و بــا تنــوع تهدیــدات، 
مرزبندی‌هــای هویتــی جامعــه را مــورد هــدف قــرار داده بــود؛ امــا مناظــرات حضــرت به‌مثابــه بخشــی از 
راهبــرد گــذاری و راهــکار گزینــی امــام، توانســت مانــع از موفقیــت جریــان خلافــت شــود. رصــد حداکثری 
مســائل، پرســش‌ها و شــبهات و ارائــه ادلــه و مســتندات گوناگــون از منابــع خــودی و دیگــری در مناظــرات، 
ــاورد  ــه ره ــد، بلک ــی ش ــر منته ــای غی ــز آن از هویت‌ه ــیعی و تمای ــت ش ــن هوی ــت و تعیی ــه تثبی ــا ب نه‌تنه
ــا  معرفتــی آن امنیــت هویتــی را بــرای گفتمــان شــیعه تضمیــن كــرد کــه به‌گونــه‌ای کــه در ادوار بعــد و ب
وجــود دور بــودن عمــوم جامعــه از امــام و محدودیت‌هــای شــدیدتر دسترســی بــه ائمه b، گفتمان شــیعه 

دچــار تحیــر و تردیــد نشــد.

در پایــان میســزد بــه برخــی از مهم‌تریــن مســئله هــای علمــی برآمــده از ایــن جســتار اشــاره شــود. امیــد 
اســت پژوهشــگران علاقــه منــد بــه ایــن حــوزۀ مطالعاتــی بــه ارتقــای کیفــی مباحــث کمــک کنند. 
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