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فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

مقاله پژوهشی

سال دهم، شماره 40، زمستان 1401

واکاویِ کارکردهای آیینِ پیاده رویِ پایان ماه 
صفر به مشهدالرضا بر بنیاد دیدگاه میرچا الیاده

دریافت: 1400/11/4  پذیرش: 1400/12/2
علی صادقی منش1  

چکیده 

هــر  ســال تعــداد قابــل توجّهــی از شــیعیان در روزهــای پایانــی مــاه صفــر به ویــژه از ســالروز درگذشــت 
پیامبــر اکــرم n و شــهادت امام حســن g، 28 صفــر تــا روز شــهادت امــام رضــا g، ســی اُم صفــر، بــا 
پــای پیــاده بــه ســوی مشــهدالرضا مشــرف می شــوند. ایــن آییــن کــه از ســویی پایان بخــش عزاداری هــای 
ــه آیینــی  ــر اســلام n و امــام حســن و امــام رضــا g اســت، ب محــرم و از دیگــر ســو بزرگداشــت پیامب
ــرد.  ــی ک ــی، بررس ــناس دین ــاده، پدیدارش ــا الی ــر آرای میرچ ــه ب ــا تکی ــوان آن را ب ــه می ت ــده ک ــل ش تبدی
ــن را  ــن آیی ــاده ای ــا الی ــای میرچ ــه دیدگاه ه ــکا ب ــا ات ــی و ب ــه روش تحلیلی توصیف ــش رو ب ــش پی در پژوه
واکاوی می کنیــم. ایــن پژوهــش نشــان می دهــد کــه ایــن آییــن، تمــام ویژگی هــای یــک آییــن نمادیــن و 
روایت منــدِ تشــرف را دارد و بــا انســجامِ ویــژۀ خــود، ذهنیــت شــرکت کنندگان را بــرای گــذار از زمــانِ خطــی 
بــه زمــانِ قدســی فراهــم می ســازد و از ســویی مقدمــه ای نظام منــد بــرای ورود بــه فضــای قدســی حــرم 
امــام رضــا g اســت. در حقیقــت ایــن آییــن به مثابــۀ دریچــه ای بــرای ورود آییــن ورزان بــه زمــان و مــکان 
قدســی اســت. افــزون بــر ایــن، آییــن یــاد شــده کارکردهایــی چندگانــه مثــل رهایــی از اضطــراب، اعتــلای 

شــخصیت اجتماعــی و تقویــت هویــت دینــی آییــن ورزان دارد.

کلیدواژه ها: امام رضا g، زیارت ، آیین تشرّف، مشهد، میرچا الیاده.

a.sadeghimanesh@hsu.ac.ir :1. استادیار گروه زبان و ادبیات فارسی دانشگاه حکیم سبزواری، ایران، سبزوار

صادقی منش، علی )1401(. واکاویِ کارکردهای آیینِ پیاده رویِ پایان ماه صفر 
به مشهدالرضا بر بنیاد دیدگاه میرچا الیاده.فصلنامه علمی فرهنگ رضوی. 
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مقدمه

هــر آیینــی ســاختار منســجمی دارد کــه از ســازه ها و مؤلفه های مشــخصی بهــره می بــرد. واکاوی 
دقیــق هــر آییــن بــدون بررســی دقیــقِ ایــن ســازه ها، امکان پذیــر نیســت؛ البتــه بــرای واکاوی ایــن 
ســازه ها بایــد از دیدگاهــی نظام منــد بهــره بــرد. از جملــه آیین هایــی کــه بــا ســاختاری منســجم، 
قابلیــت آن را دارد کــه واکاوی شــود، ســفر زائــران بــه مشــهدالرضا بــا پــای پیــاده در روزهــای پایانــی 
مــاه صفــر اســت. هــر  ســال در پایــان مــاه صفــر به ویــژه بیــن 28 صفــر تــا پایــانِ ایــن مــاه، تعــداد 
درخــور توجّهــی از شــیعیان بــا هــدفِ زیــارت امــام رضــا g بــا پــای پیــاده راهــی مشــهدالرضا 
 g می شــوند. ایــن اعمــال، حســن ختامــی بــر عزاداری هــای محــرم ایشــان بــرای امــام حســین
اســت و از دیگــر ســو، شــیعیان روز وفــات حضــرت محمّــد n و شــهادت امــام حســن g را پــاس 
می دارنــد. ایــن آییــن تــا ســی اُم صفــر یعنــی روز شــهادت امــام رضــا g کــه زائــران پیــاده بــه حــرم 
ــی،  ــن و روز پایان ــامل روز آغازی ــات، ش ــن مختص ــوع ای ــد. مجم ــه می یاب ــند، ادام ــوی می رس رض
شــیوۀ ســفر )پیــاده روی همــراه کاروان هــای ویــژۀ ایــن مراســم(، مســیر مشــخص و مبــدأ مقــدس، 
ایــن ســفر را بــه یــک آییــنِ ویــژه تبدیــل کــرده کــه یــادآور آیین هــای ویــژۀ تشــرف و رازآموزی اســت.

میرچــا الیــاده )1986-1907 م.( پدیدارشــناس دینــی رومانیایــی، دیدگاه هــای شــایان توجّهی 
دارد کــه می تــوان بــر اســاس آن مؤلفه هــای آییــن یــاد شــده را واکاوی کــرد؛ پژوهشــگری کــه بــه 
ــل  ــتِ قاب ــان و اســاطیر ملــل مختلــف، دیدگاه هــای وی از جامعی ــۀ ادی ســبب بررســی همه جانب
قبولــی برخــوردار اســت و می توانــد تکیــه گاه پژوهش هایــی از ایــن دســت قــرار گیــرد. در پژوهــش 
پیــش  رو بــا بهره گیــری از دیدگاه هــای وی، ســفر پیــاده بــه ســوی مشــهدالرضا در روزهــای پایانــی 
مــاه صفــر را به مثابــۀ یــک آییــنِ شــیعی واکاوی و پیامدهــا و ثمــرات فــردی و اجتماعــی آن را بــرای 

ــم. ــی می کنی ــرکت کنندگان ارزیاب ش

1. بیان مسئله و ضرورت پژوهش

ــواره  ــه دارد، هم ــواری هایی ک ــا و گاه دش ــبب چالش ه ــه س ــی، ب ــن مذهب ــک آیی ــزاری  ی برگ
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ــا یــک پرســش اساســی مواجــه می کنــد: چــه نیــازی بــه برگــزاری چنیــن آیینــی  مخاطبــان را ب
ــه  ــدان ب ــی باورمن ــت؟ حت ــر گرف ــا در نظ ــه آیین ه ــرای این گون ــوان ب ــردی می ت ــه کارک ــت و چ اس
ــار خــود را در آن  ــی کــه یــک ب ــا زمان ــن پرســش مواجــه می شــوند و ت ــا ای ــن آیین هــا نیــز گاه ب ای
آییــن شــریک نکننــد و از منافــع روانــی و اجتماعــی آن برخــوردار نشــوند، نمی تواننــد از کنــار ایــن 
ــد و  ــار آن را آزموده ان ــد. مشــکل آن اســت کــه همیــن افــراد کــه یــک ب ــا آرامــش بگذرن پرســش ب
ــه ایشــان  ــد نیــز چــه بســا نمی تواننــد آن احســاس خوشــایندی را کــه ب منافعــش را درک کرده ان
دســت داده بــا زبانــی علمــی توصیــف کننــد؛ مجمــوع ایــن شــرایط ســبب می شــود کــه همــواره 
ــان  ــن می ــه در ای ــد. آنچ ــران رخ ده ــن و دیگ ــن آیی ــه ای ــد ب ــراد باورمن ــان اف ــی می ــش و جدال چال
ضــرورت دارد، تبییــن دقیــقِ دلایــل شــکل گیری و نیــز پیامدهــای ایــن آییــن  اســت. ایــن تبییــن 
دقیــق، بخشــی از جدل هــای رایــج را از میــان می بــرد؛ جدل هایــی کــه بــه ســبب فقــدانِ امــکانِ 
ــرای  ــرایط را ب ــرای آن، ش ــی ب ــخی علم ــۀ پاس ــود و ارائ ــاد می ش ــدان ایج ــالاتِ باورمن ادراکِ ح
بهره منــدی حداکثــری جامعــه از مزایــای ایــن آییــن مســاعد می کنــد؛ افــزون بــر ایــن، ارائــۀ چنین 
تحلیل هایــی، ذهنیــت جامعــه را بــرای ادراک چنیــن آیین هایــی آمــاده می کنــد و شــرایط را بــرای 

ــازد. ــم می س ــا فراه ــن آیین ه ــۀ ای ــکار و نهفت ــای آش ــری از ظرفیت ه بهره گی

1-1. پرسش  بنیادین و فرضیه ها

ــوان  ــا بررســی ایــن ســازه ها می ت ســاختار آیین هــا، از ســازه ها و مؤلفه هایــی نظــام  یافتــه کــه ب
پیامدهایشــان را ارزیابــی کــرد و ســنجید؛ از ایــن رو، اگر بخواهیم دربــارۀ پیاده روی به مشــهدالرضا 
در روزهــای پایانــی مــاه صفــر بــه مثابــۀ یــک آییــن ارزیابــی و تحلیلــی دقیــق کنیــم، بایــد بــه ســه 

پرســش بنیادیــن پاســخ دهیم:

1. سفر زیارتی با پای پیاده  به سوی مشهدالرضا در پایان ماه صفر چه نوع آیینی است؟

2. مؤلفه های برجسته و نظام مند این آیین چیست؟

ــن آییــن چــه  ــر چنیــن مناســکی، ای ــا در نظــر گرفتــن حــالات قدســی و معنــوی حاکــم ب 3. ب
کارکردهایــی دارد؟
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فرضیه هایی که در پاسخ به این پرسش ها مطرح می شود، از این قرار است:

1. در دســته بندی آیین هــا، ســفر زیارتــی پیــاده  بــه ســوی مشــهدالرضا در پایــان مــاه صفــر، از 
گونــۀ آیین هــای تشــرف تخصصــی اســت.

ــرف  ــای تش ــۀ آیین ه ــا زیرمجموع ــته بندی آیین ه ــن در دس ــن آیی ــود ای ــبب می ش ــه س 2. آنچ
تخصصــی شــناخته شــود، مؤلفه هایــی مثــل شــیوۀ نمادپــردازی، روایت منــدی و شــیوۀ نظام منــد 

والایــش آییــن ورز در آن اســت.

3. ایــن آییــن بــا در نظــر گرفتــن نظریــات میرچــا الیــاده، کارکردهایــی چون گــذار از زمــان خطی 
بــه قدســی، رهایــی از اضطــراب، اعتــلای شــخصیت اجتماعی، تقویــت هویت دینــی را دارد.

1-2. روش تحقیق

خواهیــم کوشــید بــرای اثبــات فرضیه هــای پژوهش، با گــردآوری اطلاعــات به شــیوۀ کتابخانه ای 
و تحلیــل  داده هــا از گونــۀ کیفــی و بــا تکیــه بــر روش اســتدلالی اســتقرایی بــه بررســی جنبه هــای 
مختلــف پیــاده روی بــه ســوی مشــهدالرضا در روزهــای پایانــی مــاه صفــر بپردازیــم. در واقــع، ایــن 
ســفر زیارتــی به مثابــۀ یــک آییــن مذهبــی ویــژه ارزیابــی می شــود. تحلیــل ابعــاد ایــن آییــن طبــق 
دیــدگاه میرچــا الیــاده می توانــد رهگشــای درک شــیوه های تأثیرگــذاری آن بــر شــرکت کنندگان 

باشد. 

1-3. پیشینۀ تحقیق

دربــارۀ آیین هــای مرتبــط بــا امــام رضــا g تحقیقات مختلفــی صورت گرفتــه اســت. از آن جمله 
ــای  ــوان »آیین ه ــا عن ــه ای ب ــکاران)1398( در مقال ــاض و هم ــترک فی ــش مش ــه پژوه ــوان ب می ت
روایــی؛ گســتره ای از عواطــف تــا هنجارهــای اجتماعی: بررســی ابیات و اشــعار آیینی بــا محوریت 
امام رضا g در ششتمد سبزوار« اشاره کرد. این مقاله بـــه بررســـی ابیـــات و اشـــعار مربـــوط بـــه 
 g دو آییـــن چاووشی خوانی و رباعی خوانی می پردازد که با محوریــــت مضمــــون امــــام رضــــا
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ســروده شــده اســت. شــیرمحمدی و همــکاران)1400( نیــز در مقالــه ای بــا عنــوانِ »نقــش زیــارت 
حــرم امــام رضــا g در کیفیــت زندگــی« بــه بررســی ظرفیت هــای گردشــگری زیــارت امــام رضــا 
g، بــرای ایجــاد فرصت هــای مــادی، معنــوی و فرهنگــی  پرداخته انــد. افــزون بــر ایــن، طالب پور 
ــر کاهــش بی تفاوتــی  ــا عنــوان »تأثیــر زیــارت مشــهدالرضا g ب ــه ای ب و ایــازی)1397( در مقال
اجتماعــی دانشــجویان )مطالعــۀ مــوردی؛ دانشــجویان دانشــگاه آیــت  اللــه العظمی بروجــردی(« 
 g ــهدالرضا ــارت مش ــل و بعــد از زی ــی قب ــازۀ زمان ــی اجتماعــی دانشــجویان را در دو ب بی تفاوت
بررســی کرده انــد. طالبــی و بــراق علــی پــور)1394( در مقالــه ای بــا عنــوان »گونه شناســی زیــارت 
و دینــداری زائــران معنــا کاوی کنــش زیــارت زائــران امــام رضــا g« پدیــدۀ زیــارت امــام و فهــم 
زائــران ایرانــی از آن را بــا تکیــه بــر رویکــرد جامعه شــناختی، بررســی کرده انــد. دســتاورد پژوهــش 
گروهــی ســقایی و همــکاران )1392( مقالــه ای اســت بــا عنــوان »متــن فضایــی زیــارت امــام رضــا 
g« کــه در آن متــن فضایــی زیــارت امــام رضــا g در چهارچــوب مــدل مفهومــی در تطبیــق بــا 
ــارت  ــارۀ دیگــر جوانــب زی مــدل لوفــور توضیــح داده شــده اســت. چنان کــه مشــهود اســت درب
حــرم امــام رضــا g کارهــای متنوعــی انجــام شــده اســت، امّــا دربــارۀ ســفر زیارتــی پیــاده بــه 
مشــهد در روزهــای پایانــی مــاه ســفر کارهــای پژوهشــی بســیار انــدک اســت. از جملــۀ معــدود 
کارهایــی کــه نظام منــد و درخــور توجّــه اســت، می تــوان بــه مقالــۀ ورشــوی و همــکاران)1397( 
بــا عنــوان »تجربــۀ پیــاده روی مقــدس: معنــای دوگانــۀ معنــوی ـ دنیــوی در تجربــۀ ســفر پیــادۀ 
زائریــن بــه مشــهد در ایــام شــهادت امــام رضــا g« اشــاره کــرد. ایــن مقالــه بــا بهره گیــری از 
ــادی و  ــوه م ــامل وج ــرکت کنندگان، ش ــای ش ــده و نیت ه ــرا ش ــتاکاس اج ــل موس ــیوۀ تحلی ش
معنــوی را بررســی کــرده اســت؛ براینــد ایــن مقالــه آن اســت کــه زائــران بــه منظــور بهره منــدی از 
ثــواب معنــوی و مقــدس بــودن ســفر پیــاده رهســپار ایــن ســفر طولانــی و مشــقت بار شــده اند و 
وجــه معناگرایــی زائــران در ســفر پیــاده را نشــان می دهــد. چنان کــه از نتیجه گیــری ایــن مقالــه 
ــش  ــا پژوه ــن کار ب ــن ای ــش های بنیادی ــئله و پرس ــان روش، مس ــباهتی می ــت، ش ــخص اس مش
پیــش رو وجــود نــدارد. بــه جــز ایــن مقالــه، اثــری کــه بــه شــیوۀ علمــی و نظام منــد بــه بررســی 
ــش  ــه پژوه ــت ک ــوان گف ــن روی، می ت ــه همی ــد. ب ــت نش ــد، یاف ــه باش ــاده پرداخت ــفر پی ــن س ای

پیــش روی در نــوع خــود تــازه اســت.
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1-4. مبانی نظری تحقیق

از آنجــا کــه واکاوی موضــوع پیــش رو بــا تکیــه بــر دیدگاه هــای میرچــا الیــاده اســت، پیــش از ورود 
بــه مبحــث اصلــی، ذکــر کلیاتــی از دیدگاه هــای میرچــا الیــاده ضــرورت دارد. میرچــا الیــاده پــس 
از بررســی تطبیقــی ادیــان و آیین هــای مختلــف، بــه ســاختاری منســجم از شــیوۀ نــگاهِ انســان بــه 
زمــان و مــکان در ایــن آیین هــا دســت یافــت؛ ســاختاری کــه حاکــی از یــک چهارچــوب ذهنــی 
ــای  ــی آیین ه ــن برخ ــه تبیی ــا درک آن ب ــوان ب ــت و می  ت ــان انسان هاس ــودآگاه می ــابه و ناخ مش
ــکارتری  ــود آش ــر نم ــای  کهن ت ــرش، در دوره ه ــن نگ ــه ای ــت گرچ ــی اس ــت. گفتن ــی پرداخ دین
ــیوۀ  ــاختار و ش ــان س ــن، هم ــای نوی ــیاری از آیین ه ــاخت بس ــوان در ژرف س ــوز می ت ــته، هن داش

نــگاه بــه زمــان و مــکان را ردیابــی کــرد.

طبــق نظــرات الیــاده، انســانِ دوره هــای کهــن، زمــان و مــکان را به گونــه ای ویــژه درک می کــرد 
ــاور الیــاده  ــه ب و ایــن شــیوۀ ادراک در جلوه هــای مختلــف جهان بینــی او قابــل ردیابــی اســت؛ ب
»تجربــه یــا ادراک زمــان نــزد اقــوام ابتدایــی همــواره بــا تجربــه و ادراک زمــان نــزد انســان غربــی 
جدیــد برابــر نیســت.]...[ تجربــه و ادراک زمــان )دنیــوی(، نــزد مــردم ابتدایــی، همــواره مدخلــی 
پایــدار بــر زمــان مذهبــی می گشــاید«)الیاده، 1394: 365(؛ البتــه ایــن شــیوۀ نــگاه بــه زمــان و 
مــکان، هنــوز در لایه هــای ژرف ضمیرناخــودآگاه جمعــی او پابرجاســت و یــک تصویــر، نمــاد یــا 

ــد. ــد آن را برانگیزان ــی می توان ــتِ کهن الگوی روای

 

شکل 1- ادراک انسان از زمان و مکان در دوره های کهن 
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همان گونــه کــه در شــکل1 قابــل مشــاهده  اســت زمــان و مــکان بــه دو حالــتِ خطــی و قدســی 
ادراک می شــود؛ زمــان و مــکانِ خطــی، همــان زمــان و مکانــی اســت کــه در حالــت معمــول و نیــز 
در روایت هــای تاریخــی بــا آن رویــارو هســتیم؛ ولــی زمــان و مــکانِ قدســی، همــان زمــان و مکانــی 
ــکان ادراک آن  ــی ام ــای دین ــا و روایت ه ــه آیین ه ــژه، از جمل ــای وی ــا و روایت ه ــه آیین ه ــت ک اس
ــه  ــۀ ورود ب ــکان، به مثاب ــان و م ــن زم ــه ای ــن، ورود ب ــانِ دوران که ــن انس ــد. در ذه ــد می آورن را پدی
لحظــۀ آغازیــن آفرینــش اســت؛ لحظــه ای ازلــی کــه الیــاده آن را »Illo tempore« می نامــد؛ بــرای 
گــذار از زمــانِ تاریخــی بــه زمــانِ قدســی و یافتــن یــک دریچــه بــه لحظــۀ ازلــی، نیازمندِ یــک روایت 
یــا آییــنِ ویــژه هســتیم. در حقیقــت آنکــه آیینــی برپــا مــی دارد، در شــنودن و بازآفرینــیِ نمادیــنِ 
یــک روایــت اســاطیری همــراه می شــود و بــه ایــن وســیله در زمــان و مکانــی برتــر از زمــان و مــکان 
دنیــوی جــای می گیــرد؛ بشــر بــا احیــای آیین هــا و روایت هایــی ویــژه، بــه لحظــۀ نمادیــن آفرینــش 
بــاز می گــردد و از زمــان خطــی و دنیــوی کــه ویــژۀ ثبــت رویدادهــا و وقایــع تاریخــی اســت، خــارج 
ــود وارد  ــوی ب ــی و مین ــلاح قدس ــه اصط ــت و ب ــاوت داش ــی متف ــه کیفیت ــی ک ــه زمان ــود و ب می ش
می شــود. ورود بــه ایــن زمــان به مثابــۀ ورود بــه ازل یــا بــه عبارتــی همــان »Illo tempore« بــود کــه 

منشــأ و بدایــت هــر آفرینــش و پیدایــش اســت)الیاده، 1392: 109(.

ــی  ــی ذهن ــکل گیری مفهوم ــاس ش ــدوی، اس ــان ب ــی انس ــان در جهان بین ــودن زم ــن نب همگ
ــت)همان، 1394:  ــده اس ــی نامی ــۀ ازل ــان لحظ ــا هم ــاده آن را »Illo tempore« ی ــه الی ــت ک اس
ــازه، پیونــدی  ــوان گفــت کــه در جهان بینــی انســان در دورانِ کهــن، هــر آفرینــش ت 366(. می ت
ــخ، بســته اســت؛ یعنــی در رویدادهــای شــگفت انگیز  ــن منظــر، تاری ــی دارد و از ای ــا لحظــۀ ازل ب
آغــازِ زمــان، بــه پایــان رســیده اســت)همان، 16:1395( و تمــامِ آنچــه اکنــون رخ می دهــد، پیامــد 
همــان رویدادهــای لحظــۀ ازلــی اســت؛ لحظــه ای ازلــی کــه البتــه بــا آیین هایــی ویــژه می تــوان بــه 
آن بازگشــت و دوبــاره آن آغازهــا و آفرینش هــا و نوشــدن ها را تکــرار کــرد. از منظــر جوامــع ســنّتی 
هــر چیــز مهــم و معنــادار، یعنــی هــر چیــز آفرینش گونــه و قدرتمنــد در آغــاز زمــان؛ یعنــی در زمان 
ــی  ــۀ ازل ــد آن لحظ ــت، پیام ــا نیس ــت ی ــون هس ــه اکن ــام آنچ ــان( و تم ــطوره ها روی داده)هم اس
اســت. البتــه ایــن نــگاهِ جوامــع ســنتی در لایه هــای ژرف رفتارهــا و نگرش هــای انســان امــروزی 

نیــز قابــل ردیابــی اســت.
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بــر اســاس ایــن شــیوۀ جهان بینــی کــه در ضمیرناخــودآگاه جمعــی مــا همچنــان فعــال اســت، 
ــا  ــی ی ــن آیین ــای که ــد از الگو ه ــی، تقلی ــانِ قدس ــه زم ــوی ب ــی و دنی ــانِ تاریخ ــذار از زم ــرای گ ب
ــه در  ــت ک ــی اس ــن نگرش ــا چنی ــد. ب ــر باش ــد راهب ــژه، می توان ــت وی ــک روای ــه ی ــوش دادن ب گ
چشــم انداز ذهنیــت بشــر امــروزی، آیین هــای کهــن و بــه همــراه آن تمامــی تجــارب در پیونــد بــا 
آن، از جملــه تجــارب مذهبــی، تاریــخ را فســخ و ملغــی می کند)همــان، 1394: 401( و شــرایط 
ــی  ــه بررس ــه ب ــازد. در ادام ــم می س ــی »Illo tempore«، فراه ــۀ ازل، یعن ــا لحظ ــد ب ــرای پیون را ب
کارکردهــای آییــن پیــاده روی مــاه صفــر بــه مشــهد الرضــا بــا پیــش چشم داشــتن ایــن نگــرش از 

زمــان و مــکان خواهیــم پرداخــت.

2. بحث و بررسی

واکاوی کارکردهــای آیین هایــی کــه ریشــه در دوره هــای کهــنِ زیســت بشــر دارد، بــدون 
شــناختِ شــیوۀ ادراک آنــان از زمــان و مــکان، ســودمند نخواهــد بــود؛ ایــن قاعــده حتــی دربــارۀ 
ــر  ــدرن بش ــای م ــامِ آیین ه ــه در تم ــد؛ چراک ــدق می کن ــز ص ــدرن نی ــن م ــوم نمادی ــا و رس آیین ه
نیــز می تــوان ژرف ســاخت های ذهنــیِ انســانِ بــدوی را ردیابــی کــرد؛ ژرف ســاخت هایی کــه بــه 
ــارۀ  ــت. درب ــده  اس ــن انجامی ــای که ــابه آیین ه ــی مش ــا و روایت های ــا نماده ــی ب آیین پردازی های
ــگاه جنبه هــای  ــا همیــن ن ــد ب ــز بای ــان مــاه صفــر نی ــه مشــهدالرضا در پای ــاده ب ــی پی ســفر زیارت

مختلــف ایــن آییــن را بررســی کــرد.

می تــوان بــا اطمینــان گفــت کــه ســفر پیــاده بــه قصــد زیــارت اماکنــی کــه در بــاور مــردم مقــدس 
شــمرده می شــود، قدمتــی بــه گســترۀ تاریــخ انســان دارد. در وســایل الشــیعه آمده اســت کــه »أتی 
آدم g هــذا البیــت ألــف آتیــة علــی قدمیــه، منها ســبعمائة حجّــة و ثلاثمائــة عمرة«)حــر عاملی، 
1372،ج 11: 132(؛ حضــرت آدم g هــزار بــار بــا پــای پیــاده بــه زیــارت خانــۀ خــدا رفــت کــه 
700 مرتبــه اش حــج بــه شــمار می آمــد، 300 مرتبــه اش عمــره. نســبت دادن نخســتین ســفرهای 
زیارتــی پیــاده بــه حضــرت آدم g کــه نخســتین انســانِ متــون دینــی شــمرده می شــود، نشــانۀ 
قدمــت و کهن بودگــی ایــن آییــن اســت؛ رســمی کــه به مثابــۀ یــک آییــن فرامذهبــی و فراملیتــی، 
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همــواره مــورد توجّــه انســان بــوده  اســت.

ــه  ــت ک ــی اس ــهدالرضا از آن آیین های ــه مش ــاده ب ــی پی ــفر زیارت ــد، س ــر ش ــه ذک ــاس آنچ ــر اس ب
می تــوان ژرف ســاخت های همــان نــگاه ویــژه و دو بُعــدی )خطــی ـ قدســی( بــه زمــان و مــکان را در 
آن ردیابــی کــرد. نگاهــی دوبعــدی کــه کارکردهایــی ژرف بــرای ایــن آییــن پدیــد مــی آورد؛ از جملــۀ 
مهم تریــن ایــن کارکردهــا، گــذر از زمــان خطــی اســت؛ زمانــی کــه بــه ســبب پیونــد ناگزیــرش بــا 
روزمرگی هــا، آکنــده از اضطراب هــای شــدید اســت و امــکان اندیشــه و تمرکــز بــر امــور معنــوی را 
از انســان بازمی ســتاند؛ در واقــع ایــن آیین هــا بــا اتــکا بــه هنگامه هــای آیینــی، نمادپردازی هــای 
ــه  ــد ک ــادر می کن ــرکت کنندگان متب ــن ش ــه ذه ــی ب ــری کهن الگوی ــردازی ، تصاوی ــژه، روایت پ وی
ضمیــر ناخــودآگاه جمعــی آنــان را بــر می انگیزانــد و روان انســان را آمــادۀ عبــور از زمــانِ خطــی و 
ادراکِ بعــدی دیگــر از زمــان یعنــی زمــان قدســی می کنــد. بــا پیــش چشم داشــتن ایــن آگاهی هــا 
اکنــون زمــان آن رســیده  اســت کــه بــا گونه شناســیِ آییــن ســفر زیارتــی پیــاده بــه مشــهدالرضا، بــا 

اتــکا بــه دیــدگاه میرچــا الیــاده، دیگــر کارکردهــای احتمالــی آن را بررســی کنیــم.

2-1. گونه شناسی آیین سفر زیارتی پیاده به مشهدالرضا در پایان ماه صفر

آییــن مــد نظــر را در یــک دســته بندی کلّــی می تــوان از گونــۀ آیین هــای تشــرف ارزیابــی کــرد، 
امّــا کــدام گونــه از انــواع آیین هــای تشــرّف؟ به طــور کلّــی دو گــروه آیین هــای تشــرف وجــود دارد: 
نخســت، آیین هــای بلــوغ کــه از طریــق آن، افــراد بالــغ شــده بــه امــر مقــدس، بــه شــناخت و دانش 
و بــه زندگــی روابــط جنســی نیــل پیــدا می کننــد  و خلاصــۀ کلام آنکــه از ایــن رهگــذر فــرد نابالــغ 
انســان می شــود. دوم، تشــرف های تخصصــی کــه برخــی داوطلب هــا به منظــور تعالــی از شــرایط 
انسانی شــان تــن بــه آن می دهنــد و تحــت حفاظــت موجــودات مــاورای طبیعــی قــرار می گیرنــد 

ــا هم ســطح آن می شــوند)الیاده، 1395: 245(. ی

از گونــۀ نخســت، می تــوان بــه آیین هــای بلــوغ در هنــد اشــاره کــرد کــه در آن برخــی باورهــای 
اســاطیری بــا آیین هــای دینــی آمیختــه شــده و مناســکی چــون اوپَنَیَنــه پدیــد آمــده  اســت؛ آیینی 
کــه در آن طــی مناســکی ویــژه تولّــدی دوبــاره بــرای فــرد تــازه بالــغ شــده تداعــی می شــود)همان: 
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ــد و در مــورد اکثــر اقــوام  204(؛ البتــه »تشــرف های بلــوغ پراکنــش گســترده و بی شــماری دارن
ابتدایــی از جملــه اســترالیایی ها، فوجی هــا، کالیفرنیایــی، صحرانشــین های آفریقــا، قبایــل 
ــی  ــرف های تخصص ــارۀ تش ــیده اند«)همان: 246(. درب ــات رس ــه اثب ــا ب ــرب آفریق ــوت و غ هوتنت
برخــی آیین هــای رازآمــوزی و نیــز زیارت هــای ویــژه مــد نظــر الیــاده اســت. آیین هــای رازآمــوزی 
میتراییســت ها شــامل آزمون هــای دشــوار اســت کــه در شــرایط ویــژه  می گذراننــد و نردبــان 
ــمار  ــه ش ــرف ب ــای تش ــت آیین ه ــن دس ــود، از ای ــس ب ــک جن ــه از ی ــر پل ــه ه ــه ک ــی هفت پل آیین
ــه از  ــه شــکل عبــوری عروج گون ــان ب ــه از آیین هــای تشــرف در بســیاری از ادی ــن گون می آمــد. ای
راهــی دشــوار بــه ســوی معبــدی در بــالای کــوه مجســم می شــود. پیچ راهــه ای دشــوار بــه ســوی 
معبــدی مقــدس کــه رهــرو و ســالک را بــا مصائبــی مواجــه می ســازد و ورودش بــه معبد را بــا تداعی 
احســاس تقــدس همــراه می ســازد؛ از جملــۀ ایــن گونــه تشــرف ها می تــوان بــه برخــی تصاویــر 
تشــرف تخصصــی در مســیحیت اشــاره کــرد: »قدیــس یوحنــا صلیبــی مراحــل اســتکمال عرفانی 
را همچــون صعــود بــه قلــۀ کــوه کرمــل نمایــش می دهــد و خــود رســاله اش را بــه نقــش کوهــی کــه 
بــالا رفتــن از آن طولانــی و خســتگی آور اســت، مصــوّر می ســازد«)همان، 1394: 112(. می تــوان 
گفــت آییــن ســفر پیــادۀ زائــران بــه مشــهد از گونــۀ آیین هــای تشــرف تخصصــی اســت و در ایــن 

دســته قــرار می گیــرد. فراینــد ایــن گونــه از آییــن تشــرف بــه ایــن ترتیــب اســت:

1. شــرکت در آییــن به ســبب وجــود برخــی باورهــای زمینــه ای: ایــن بــاور زمینــه ای دربــارۀ نمونــۀ 
مــورد بررســی در ایــن پژوهــش، عشــق و علاقــۀ مذهبــی شــیعیان بــه زیــارت امام هشــتم اســت.

ــالا  ــی دشــوار کــه آســتانۀ تحمــل انســان را ب 2. پشــت سرگذاشــتن آزمــون ســخت: آزمون های
می بــرد و جســم و جــان انســان را در خدمــت یــک هــدفِ قدســی، متحــد می ســازد. در آییــن مــد 
ــی  ــد، ول ــته می کن ــدت خس ــرکت کننده را به ش ــم ش ــن، جس ــواری راه و پیاده رفت ــا، دش ــر م نظ

ــاز نمانــد. اشــتیاق رســیدن بــه هــدف، ســبب می شــود کــه از راه ب

3. گونــه ای احســاس تولــد دوبــاره: شــرکت کننده در آییــن پیــاده روی پــس از غلبــه بــر 
دشــواری ها گونــه ای احســاس نــو شــدن تولــد دوبــاره دارد؛

ــه  ــه ب ــرکت کننده: آنچ ــخص ش ــی ش ــی و اجتماع ــگاه مذهب ــوّل در جای ــه ای تح ــاد گون 4. ایج
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ــد؛ طبیعــی اســت  ــد، در ذهــن فــرد ارزش و اعتبــار افزون تــری می یاب ــه دســت می آی دشــواری ب
کــه شــرکت کننده در یــک آییــن مذهبــی کــه بــه واســطۀ عبــور از یــک آزمــون دشــوار، از دیگــران 
ــگاه باورمنــدان،  ــد و البتــه در جامعــه، در ن ممتــاز شــده، هویــت مذهبــی مســتحکم تری می یاب
اعتبــار افزون تــری یافتــه اســت. در کل می تــوان فراینــد ایــن والایــش در تشــرف را در نمــوداری بــه 

شــکل2 ترســیم کــرد:

 
شکل 2- فرایند والایش فرد در یک آیین تشرف

الیــاده بــر ایــن باور اســت کــه اصطــلاح »تشــرف« مجموعــه ای از آیین ها و تعالیم شــفاهی اســت 
کــه هدفــش ایجــاد تحــوّل و دگرگونــی بنیادیــن در جایــگاه مذهبــی و اجتماعــی شــخصی اســت 
کــه قــرار اســت تشــرف یابــد. مبتــدی یــا نوآمــوزی کــه بــا پشــت سرگذاشــتن آزمــون ســخت آییــن 
تشــرف دوبــاره متولــد می شــود، از وجــودی برخــوردار می شــود کــه بــا وجــود پیــش از تشــرّف او 
کامــلًا متفــاوت اســت)همان، 1395: 14(. ایــن آزمــون دشــوار در آیین هــا کــه الیــاده آن را گاه 
پیچ راهــه ای خطرنــاک یــا هــزار خــم )labyrinthe( می نامد)همــان: 127(، بــه بهتریــن شــکل در 
آییــن ســفر پیــاده بــه مشــهدالرضا نمــود می یابــد. ایــن ســفر زیارتــی دقیقــاً همــان پیچ راهــه ای 

اســت کــه الیــاده بــه آن اشــاره می کنــد.

ــت یافتن  ــرای دس ــگران ب ــیاری از پژوهش ــه بس ــت ک ــدی اس ــه ح ــرف ب ــنِ تش ــای آیی کارکرده
بــه پیامدهــای خوشــایند آن در دوران کنونــی، در پــی بازســازی و بازآفرینــی ایــن الگوهــا 
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ــم  ــوز می توانی ــا هن ــه م ــت ک ــل اس ــن دلی ــه همی ــا ب ــه بس ــان، 1395: 204( و چ برآمده اند)هم
ــز  ــی خیال انگی ــی، در زندگ ــای دین ــاختارهای تجربه ه ــایر س ــار س ــرف را »در کن ــای تش الگوه
ــری،  ــی و هن ــار ادب ــیاری از آث ــه در بس ــان: 244(؛ از جمل ــدرن بیابیم«)هم ــان م ــی انس و رویای
ــه ای  ــی گون ــرای بازآفرین ــلاش ب ــوان ت ــدرن می ت ــای م ــی بازی ه ــنواره ها و حت ــن ها، جش جش
ــی  ــن این چنین ــک آیی ــرای ی ــرای اج ــی ب ــرف و همراه ــن تش ــرد. ای ــی ک ــرف را ردیاب ــون تش آزم
زمانــی کــه گروهــی و در هنگامــۀ باورمنــدان بــه یــک اندیشــه اجــرا می شــود، تأثیــری دوچنــدان 
ــودآگاه را  ــر ناخ ــه در ضمی ــای نهفت ــاوران، کهن الگوه ــت هم ب ــور در جماع ــن حض ــد. ای می یاب
بیشــتر برمی انگیزانــد. ایــن شــبیه همــان اتفاقــی اســت کــه در جنگ هــا رخ می دهــد. مطالعــات 
ــک  ــی ی ــنگران ط ــه هم س ــد ک ــان می ده ــام نش ــگ ویتن ــرکت کنندگان در جن ــر ش ــده ب انجام ش
ــا  ــد ب ــه در پیون ــان ک ــای درونی ش ــی از کهن الگوه ــگ، بخش ــی جن ــی یعن ــوار گروه ــون دش آزم
جنــگ آوری اســت، تقویــت شــده  اســت؛ حتــی آنــان کــه روحیــۀ جنــگاوری نداشــته اند در چنیــن 
هنگامــه ای آن را کســب کرده اند)بولــن، 1396: 29(؛ ایــن دقیقــا همان حالتی اســت کــه آزمونی 
دشــوار چــون گــذر از پیچ راهــه ای دشــوار بــرای گــروه باورمنــدان بــه یــک آیین پدیــد مــی آورد؛ افراد 
شــرکت کننده حتــی اگــر بــاور چنــدان مســتحکمی نداشــته باشــند، ایــن هم گامــی بــا هم بــاوران 
بــرای غلبــه بــر دشــواری بــا هــدف رســیدن بــه یــک جایــگاه مقــدس، بخشــی از ضمیرناخــودآگاه 
جمعــی آنــان را بــر می انگیزانــد کــه در نهایــت از آنــان افــرادی بــا باورهــای مســتحکم تر می ســازد.

افــزون بــر مــوارد یــاد شــده، ایــن آزمــون دشــوار یــا بــه  اصطــلاحِ الیــاده پیچ راهــۀ خطیــر، یــک 
کارکــرد ویــژۀ دیگــر نیــز دارد کــه آن متمایــز ســاختن احســاسِ ورود بــه مــکانِ قدســی، حــرم امــام 
رضــا g اســت. در انگاره هــای کهن الگویــی انســان، آنچــه ارزشــمند و خطیــر اســت در میــان 
یــک حصــار احاطه شــده اســت؛ حصــاری کــه آن گوهــر ارزشــمند را از دســت و نگاه انســان بیگانه 
و نــاوارد دور مــی دارد؛ در واقــع »دســت یابی بــه رمــزی کــه واقعیــت مطلــق و قداســت و بی مرگــی و 
جاودانگــی را تمثیــل می کنــد، دشــوار اســت. این گونــه رمزهــا در مرکــز واقع انــد؛ یعنــی همــواره از 
آن هــا بــه خوبــی پاســداری و حفاظــت می شــود و دســت یافتن بــه آن هــا برابــر بــا رازآموزی و تشــرّف 
ــۀ گوهــر جاودانگــی و بی مرگــی اســت«)الیاده،  ــا عارفان ــه ی ــه اســرار و فراچنــگ آوردنِ قهرمانان ب
1394: 356(. بــرای آنکــه طلب نشــدگان و رازنیاموختــگان نتواننــد بــه درون ایــن حــرم و مــکان 
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ــه ای  ــر پیچ راه ــه مهم ت ــوار و از هم ــای دش ــوار و آزمون ه ــار و دی ــا حص ــد، از آن ب ــی راه یابن قدس
ســخت محافظــت می شــود)همان(. بــه همیــن روســت کــه حصــار، دیــوار و حلقــۀ ســنگ چینِ 
دور جایگاه هــای مقــدس جــزو کهن تریــن ســاختارهای معمــاری حرم هــا بــه شــمار می آینــد کــه 
می شناســیم؛ ایــن حصــار و دیــوار، افــزون بــر جداســازی فضــا و مــکان مقــدس از غیرمقــدس، 
انســان نــاوارد را از ورود بــه ایــن عرصــۀ خطیــر بــاز مــی دارد تــا هــم حریــم ایــن فضــا حفــظ شــود و 
هــم خطــر حضــور فــرد نــاوارد در جایــی کــه لیاقتــش را نــدارد، برطــرف گــردد. دیــوار دور محوطــۀ 
مقــدس فقــط مســتلزم حضــور دایــم تجلّی قــدرت یــا تجلّــی قداســت در فضــای محصــور و دالّ بر 
آن حضــور نیســت؛ بلکــه عــلاوه بــر آن هــدف از کشــیدن دیــوار، حفــظ آدم نــاوارد از خطری اســت 
کــه تهدیــدش می کنــد، وقتــی کــه بی احتیــاط پــا بــه درون محوطــه نهــد. قداســت همــواره بــرای 
کســی کــه بــدون آمادگــی یافتــن و انجــام دادن اعمــال تقــرب کــه در هــر مذهبــی واجــب اســت، 
بــدان نزدیــک شــود، خطرنــاک اســت. خداونــد بــه موســی می گویــد: نزدیــک میــا و نعلینــت را از 
پــای بیــرون کــن! چــون مقامــی کــه ایســتاده ای، زمیــن مقدســی اســت. از آنجــا آیین هــا و احــکام 
ــم  ــور ه ــه به وف ــت ک ــده  اس ــی ش ــد ناش ــول در معب ــه دخ ــع ب ــه و ...( راج ــای برهن ــماری )پ بی ش
نــزد ســامیان مشــاهده می شــود و هــم نــزد دیگــر اقــوام مدیترانــه. اهمیــت آیینــی آســتانۀ معبــد 
یــا خانــه بــا همــۀ ارزش گذاری هــا و تفاســیر گوناگونــی کــه در طــول قــرون و اعصــار یافتــه  اســت، 
ایضــاً این چنیــن تبییــن می شــود کــه کار ویــژۀ حــدود و ثغــور، بنــا بــه تعریــف مــا، جــدا کــردن و 

فاصله انداختــن )مفهــوم ماســوی( اســت)الیاده، 1394: 348(.

دربــارۀ آییــن ســفر زیارتــی پیــاده بــه مشــهدالرضا نیــز چنیــن الگویــی تداعــی می شــود. حــرم 
امــام رضــا g کــه فضــا و مــکان قدســی اســت افــزون بــر حصــار حــرم، بــا پیچ راهه هایــی دشــوار و 
طولانــی احاطــه شــده کــه شــرکت کنندگان در ایــن آییــن بــا گذرانــدن آن، افــزون بــر غلبــه بــر ایــن 
آزمــون دشــوار، آگاهــی دینــی و لیاقــتِ حضــور در چنیــن مــکان مقدســی را بــه دســت می آورنــد. 
ــدن در آن  ــص ش ــا و خال ــی آن آزمون ه ــس از ط ــرم پ ــای ح ــور در فض ــه حض ــت ک ــی اس طبیع
پیچ راهه هــا حلاوتــی دیگــر دارد و همــان تصویــر کهن الگویــی حضــور در زمــان و مــکان قدســی 

ــازد. ــده می س ــن ورز زن را در آیی
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2-2. مصداق های دینی در تأیید قدسی بودن فضای حرم رضوی

ــز  ــه را نی ــن نکت ــم و ای ــخن گفتی ــی س ــای قدس ــه مکان ه ــرف ب ــای تش ــت آیین ه ــارۀ اهمی درب
بــه تفصیــل تبییــن کردیــم کــه ایــن آیین هــا برســازندۀ چگونــه احساســی در آییــن ورز هســتند و 
چــه کارکــردی دارنــد؛ امّــا پرســش این جاســت کــه آیــا طبــق اســناد مذهبــی شــیعیان، آیــا بــاوری 
مبنــی بــر قدســی بــودن فضــای حــرم رضــوی وجــود دارد یــا خیــر؟ جســت وجو در برخــی از آثــار 

مــورد اتــکای شــیعیان اثبــات می کنــد کــه چنیــن بــاوری وجــود دارد.

در بســیاری از ایــن اســناد، حــرم رضــوی بخشــی از بهشــت خوانده شــده که خود نشــانۀ قدســی 
بــودن ایــن مــکان در بــاور شــیعیان اســت؛ در ادامــه برخــی از ایــن نمونه هــا را همــراه منبــع ذکــر 

ــم: می کنی

الــف. »حضــرت امــام رضــا g فرمــود کــه: در خراســان بقعــه ای هســت که بــر آن زمانــی خواهد 
آمــد کــه محــل آمــدن و رفتــن ملائکــه خواهــد بود، پــس پیوســته فوجــی از ملائکــه از آســمان فرود 
ه،  خواهنــد آمــد و فوجــی بــالا خواهنــد رفــت، تــا در صــور بدمنــد. پرســیدند کــه: یــا ابــن رســول اللَّ
ــه باغــی اســت از باغ هــای  کــدام بقعــه اســت آن؟ فرمــود کــه: آن در زمیــن طــوس اســت و آن واللَّ
بهشــت؛ هــر کــه مــرا زیــارت کنــد در آن بقعــه، چنــان باشــد کــه رســول خــدا n را زیــارت کــرده 
باشــد و بنویســد حــق تعالــی از بــرای او بــه ســبب آن زیــارت، ثــواب هــزار حــج پســندیده و هــزار 

عمــره مقبــول و مــن و پدرانــم شــفیعان او باشــیم در روز قیامت«)مجلســی، 1386: 506و507(.

ــه عنــه- بــه ســند مذکــور در متــن از داود بــن  ب. »محمّــد بــن موســی بــن متــوکّل- رضــی اللَّ
قاســم جعفــری روایــت کــرده کــه گفــت: از امــام جــواد g شــنیدم می فرمــود: به راســتی کــه 
در میــان دو کــوه شــهر طــوس، مشــتی خــاك بهشــت اســت، هــر کــس در آن دشــت وارد شــود، 
ــه عنــه- بــه ســند  روز رســتاخیز در امــان خــدا خواهــد بــود. محمّــد بــن علــیّ ماجیلویــه- رضــی اللَّ
ــه حســنیّ روایــت کــرده اســت کــه امــام جــواد علیــه  مذکــور در متــن از عبــد العظیــم بــن عبــد اللَّ
ــد در  ــارت کن ــوس زی ــلام را در ط ــه السّ ــدرم علی ــزار پ ــه م ــس ک ــرای آن ک ــن ب ــود: م ــلام فرم السّ
ــد متعال«)ابــن  ــه حــقّ او باشــد ضامــن بهشــت می باشــم از جانــب خداون صورتــی کــه عــارف ب

بابویــه، 1373، ج2:  630(.
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ــوی  ــه س ــه را ب ــر ک ــت: ه ــول اس ــه - منق ــه علی ــوات اللَّ ــی - صل ــی نق ــام عل ــرت ام ج. »از حض
خــدا حاجتــی باشــد، پــس زیــارت کنــد قبــر جــدّم امــام رضــا g را در شــهر طــوس و حــال آنکــه 
غســل کــرده باشــد و نــزد ســر آن حضــرت دو رکعــت نمــاز بکنــد و در قنــوت نمــاز حاجــت خــود را 
بطلبــد؛ پــس بــه درســتی کــه مســتجاب می شــود مگــر آن کــه از بــرای گناهــی یــا قطــعِ رحمــی 
ســؤال کنــد. بــه درســتی کــه موضــع قبــر آن حضــرت بقعــه ای اســت از بقعــه هــای بهشــت و هیــچ 
مؤمنــی او را زیــارت نمی کنــد، مگــر حــق تعالــی او را از آتــش جهنّــم آزاد می کنــد و داخــل بهشــت 

می گرداند«)مجلســی، 1386: 515(.

     گذشــته از تأکیــد ایــن اســناد بــر قدســی بــودن فضــای حــرم و نیــز پــاداش  معنــوی زیــارت، 
آنچــه اهمیــت دارد، آیین منــدی و ذکــر ترتیــب آدابــی اســت کــه بــرای ورود بــه ایــن مــکان و خــروج 
از آن مســتحب اســت. این هــا همــه آیین هایــی بــرای القــای احســاس خطیــر بــودن فضــا و الغــای 
زمــان خطــی و احســاس ورود بــه زمــان قدســی اســت؛ در زیــر بــه برخــی از اســناد کــه آداب و آیین 

ورود بــه حــرم رضــوی را تبییــن کــرده اشــاره می کنیــم:

ــه- در کتــاب جامــع خــود آورده اســت کــه هــر گاه  الــف. »اســتادم محمّدبن حســن- رحمــه اللَّ
بخواهــی مــزار ابــو الحســن علــی بــن موســی علیهمــا الســلام را در طــوس زیــارت کنــی، پــس در 
وقــت بیــرون شــدن غســل کــن و در حیــن غســل این دعــا که ترجمــه اش چنیــن اســت: خداوندا! 
مــرا از گنــاه و زشــتی های اخــلاق و عمــل پــاك گــردان و بخــوان افــکار و اندیشــه هایــم را نیــز پاکیزه 
گــردان و بــه مــن شــرح صــدر عطــا فرمــا و مــدح و ثنــای خویــش را بــر زبانــم جــاری ســاز، زیــرا هیچ  
قدرتــی بــرای احــدی نیســت مگــر بــه تــو و از ســوی تــو، خداونــدا ایــن شســتن را بــرای من پاکــی از 

گناهــان و شــفای از امراضــم قــرار ده« )ابــن بابویــه، 1373، ج2:  661و662(.

ب( »پاکیــزه تریــن لبــاس خــود را بــر تــن کــن و بــا پــای برهنــه در هالــه ای از ســکینه و وقــار گام 
ــه- تا- و اشــهد أنّ  ــه و علی ملّه رســول اللَّ ــه و باللَّ بــردار و زبــان بــه تکبیــر و تهلیــل و تمجیــد بســم اللَّ
علیــا حــق بگشــا و قدم هــا را نزدیــک بــردار و چــون داخــل حــرم شــدی بگــو و تــا کنــار مــزار پیــش رو 
ــه وحــده لا شــریک له  ــه أشــهد أن لا الــه إلّا اللَّ و روبــه روی او پشــت بــه قبلــه بایســت و بگــو: ولــی اللَّ

و أشــهد أنّ محمّــدا- تــا- و اهــوال یــوم القی«)همــان:  663(.
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ج. »آنــگاه دســت راســت را بلنــد و دســت چــپ را بــاز بــر قبــر نهــاده می گویــی: n  علیــک- تــا- 
و الألســن : ســپس بــه پاییــن پــا رفتــه و می گویــی پــس هــر دو دســت را بلنــد کــرده و بــر قاتــلان 
امیــر مؤمنــان و قاتــلان حضــرت مجتبــی و ســیّد الشّــهداء لعــن می کنــی و همین طــور بــر تمامــی 
دشــمنان اهــل بیــت رســول خــدا n. آن گاه بــه جانــب ســر مبــارك بازمی گــردی و دو رکعــت نمــاز 
در پشــت ســر آن حضــرت g می گــزاری و در رکعــت اول حمــد را به جــای آن ها«)همــان:  666(.

ــی-  ــن مــولای- ال ــا مــولای و اب ــی: السّــلام علیــک ی د. »و چــون خواســتی وداع کنــی می گوی
ــکَ عَلــی کُلِّ شَــیْ ءٍ قَدِیــرٌ «)ابــن بابویــه، 1373، ج2: 667(.»چــون از حــرم خــارج شــدی از  إِنَّ
آن حضــرت روی نمی گردانــی تــا از نظــرت بیــرون و قبــر از دیــده ات پنهــان شــود«)همان: 668(.

ر. »و در حدیــث معتبــر دیگــر از ائمّــه b منقــول اســت کــه: چــون نــزد قبــر امــام رضــا g بروی 
: بگو

تِــکَ عَلی مَن  ، وَ حُجَّ قِــیِّ قِــیِّ النَّ ضَــا الْمُرْتَضــی، الْمــامِ التَّ هُــمَّ صَــلِّ عَلــی عَلِــیِّ بْــنِ مُوسَــی الرِّ اللَّ
ــةً زاکِیَــةً مُتَواصِلَــةً مُتَواتِــرَةً  ــهِیْدِ، صَــلاةً کَثِیْــرَةً تامَّ یْــقِ الشَّ دِّ ــری، الصِّ رْضِ وَ مَــنْ تَحْــتَ الثَّ

َ
فَــوْقَ الْأ

وْلِیائِکَ«)مجلســی، 1386: 516(.
َ
حَــدٍ مِــنْ أ

َ
یْــتَ عَلــی أ فْضَــلِ مــا صَلَّ

َ
مُتَرادِفَــهً، کَأ

»پــس چــون بــه ســلامت برســی بــه نزدیــک قبــر آن حضــرت، غســل بکــن؛ و در وقــت غســل 
جْــرِ عَلــی لِســانِی مِدْحَتَــکَ 

َ
ــرْ قَلْبِــی، و اشْــرَحْ لِــی صَــدْرِی، وَ أ رْنِــی، وَ طَهِّ هُــمَّ طَهِّ کــردن بگــو: اللَّ

ــرِكَ وَ  مْ
َ
سْــلِیْمُ لِأ ــیَ التَّ ةَ دِیْنِ ــوَّ نَّ قُ

َ
ــدْ عَلِمْــتُ أ ــکَ، وَ قَ ةَ إلّابِ ــوَّ ــهُ لا قُ نــاءَ عَلَیْــکَ، فَإنَّ ــکَ وَ الثَّ تَ وَ مَحَبَّ

ــکَ عَلــی  هُــمَّ اجْعَلْــهُ لِــی شِــفاءً وَ نُــوْراً، إنَّ ــهادَةُ عَلــی جَمِیْــعِ خَلْقِــکَ. اللَّ ــکَ وَ الشَّ هِ نَبِیِّ بــاعُ لِسُــنَّ الِاتِّ
کُلِّ شَــیْ ءٍ قَدِیْــرٌ.

پــس بپــوش پاکتریــن جامــه هــای خــود را و پــای برهنــه روانــه شــو بــا ســکینه و وقــار کــه بــه تأنّــی 
ــه بگــو و  ــه و الْحَمْــدُ للَّ ــه و سُــبْحانَ اللَّ ــهُ أکْبَــر و لا إلــهَ إلاَّ اللَّ بــروی و دلــت بــه یــاد خــدا باشــد و اللَّ
ــهِ، وَ  ــهِ وَ بِاللَّ گام هــای خــود را کوتــاه بــردار؛ و چــون داخــل روضــه مقدّســه شــوی بگــو: بِسْــمِ اللَّ
ــداً عَبْــدُهُ  نَّ مُحَمَّ

َ
شْــهَدُ أ

َ
ــهُ وَحْــدَهُ لا شَــرِیْکَ لَــهُ وَ أ نْ لا إلــهَ إلاَّ اللَّ

َ
شْــهَدُ أ

َ
ــهِ n أ ــةِ رَسُــوْلِ اللَّ عَلــی مِلَّ

ــهِ. نَّ عَلیّــاً وَلِــیُّ اللَّ
َ
شْــهَدُ أ

َ
وَ رَسُــوْلُهُ، وَ أ
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پس برو به نزدیک ضریح و قبله را در پشت خود بگیر و روبه روی آن حضرت بایست و بگو:

دُ  ــهُ سَــیِّ نَّ
َ
ــدُهُ وَ رَسُــوْلُهُ، وَ أ ــداً عَبْ نَّ مُحَمَّ

َ
شْــهَدُ أ

َ
ــهُ، وَ أ ــهُ وَحْــدَهُ لا شَــرِیْکَ لَ نْ لا إلــهَ إلاَّ اللَّ

َ
شْــهَدُ أ

َ
أ

دٍ عَبْــدِكَ وَ رَسُــوْلِکَ وَ  هُــمَّ صَــلِّ عَلــی مُحَمَّ نْبِیــاءِ وَ الْمُرْسَــلِیْنَ. اللَّ
َ
دُ الْأ ــهُ سَــیِّ نَّ

َ
لِیْــنَ وَ الخِْرِیْــنَ، وَ أ وَّ

َ
الْأ

جْمَعِیْــنَ، صَــلاةً لا یَقْــوی عَلــی إحْصائِهــا غَیْــرُكَ« )همــان: 517(.
َ
دِ خَلْقِــکَ أ ــکَ، وَ سَــیِّ نَبِیِّ

ــودن فضــا و نیــز ذکــر آداب و آییــن ورود و خــروج، آنچــه  ــر قدســی ب ــر ایــن تأکیدهــا ب افــزون ب
ــزه  ــوار آن انگی ــای دش ــر و آزمون ه ــۀ خطی ــذر از پیچ راه ــفر، گ ــن س ــرای ای ــد را ب ــن ورز باورمن آیی
می بخشــد، برخــی اســناد مذهبــی اســت کــه بــرای ایــن آییــن ورزان جایــگاه و پاداشــی ویــژه در 

ــرد: ــر می گی نظ

الــف. امــام رضــا g: »مــن بــا زهــر شــهید خواهــم شــد و محــل دفنــم در غربــت خواهــد بــود، 
پــس هــر کــس بــرای زیــارت مــن ســفر کنــد دعایــش مســتجاب و گناهانــش آمرزیــده و بخشــیده 

خواهــد شــد«)همان:  627(.

ب. »حضــرت رضــا g فرمــود: هــر کــس مــرا بــا دوری راه زیــارت کنــد و از راه دور بــه زیــارت مــن 
آیــد در روز قیامــت در ســه موقــف بیــاری او خواهــم آمــد تــا او را از ناراحتی هــای آن حــال نجــات 

دهم«)همــان:  627و628(

ــزد خــدا در قیامــت و هیــچ مؤمنــی نیســت کــه مــرا  ــد ن ج. »زوّار قبــر مــن گرامــی تریــن افرادن
زیــارت کنــد و بــر غریبــی مــن اشــک ریــزد و قطــره ای از آن روی او را تــرك کنــد، مگر آن کــه خداوند 

جســم و پیکــر او را بــر آتــش دوزخ حــرام کند«)ابــن بابویــه، 1373، ج2:  552(.

ــه عنــه- بــه ســند مذکــور در متــن از نعمــان ابــن ســعد  ــه وراق- رضــی اللَّ د. »علــیّ بــن عبــد اللَّ
روایــت کنــد کــه گفــت: امیــر مؤمنــان علــیّ بــن ابــی طالــب g فرمودنــد: از فرزنــدان مــن مردی 
در ســرزمین خراســان بــا زهــر بــه قتــل می رســد از روی ســتم و ظلــم، کــه نــام او نــام مــن اســت و 
نــام پــدرش نــام پســر عمــران، موســی g اســت. اعــلام می کنــم آگاه باشــید، هــر کــس او را در 
آن غربــت زیــارت کنــد، خداونــد تعالــی او را بیامــرزد و از گناهــان اوّلیــن و آخریــن او درگــذرد، هــر 

چنــد بــه عــدد نجــوم و قطــرات بــاران و بــرگ درختــان باشــد«)همان:  638(.
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ر. »بــه ســند معتبــر از رســول خــدا n منقــول اســت کــه فرمــود کــه زود باشــد کــه پــاره ای از تــن 
مــن در زمیــن خراســان مدفــون گــردد؛ هیــچ مؤمنــی او را زیــارت نکنــد، مگــر آن کــه حــق تعالــی 
بهشــت را از بــرای او واجــب گردانــد و بدنــش را بــر آتــش جهنــم حــرام گرداند«)مجلســی، 1386: 

.)503

س. پیامبــر n در »حدیــث معتبــر دیگــر فرمــود کــه: پــاره ای از بــدن مــن در خراســان مدفــون 
خواهــد شــد؛ هــر غمناکــی کــه او را زیــارت کنــد، البتــه حــق تعالــی غمــش را زایــل گردانــد و هــر 

گناهــکاری کــه او را زیــارت کنــد، البتــه خــدا گناهانــش را بیامرزد«)همــان: 503(.

ــه علیــه - فرمــود:  ع. »و بــه ســند معتبــر منقــول اســت کــه حضــرت امیرالمؤمنیــن - صلــوات اللَّ
زود باشــد کــه مــردی از فرزنــدان مــن بــه زهــر کشــته شــود در زمیــن خراســان بــه ظلــم و عــدوان - 
کــه نــام او نــام مــن باشــد و نــام پــدرش نــام موســی بــن عمــران -  هــر کــه او را در غریبــی او زیــارت 
کنــد، خــدا گناهــان گذشــته و آینــده اش را بیامــرزد، هــر چنــد مثــل عــدد ســتاره ها و قطره هــای 

باران هــا و بــرگ درختــان بــوده باشــد«)همان: 503(.

ط.»و بــه ســند معتبــر از حضــرت صــادق g منقــول اســت کــه فرمــود کــه: بیــرون آید مــردی از 
فرزنــدان پســرم موســی، کــه نــام او موافــق اســم امیرالمؤمنیــن g باشــد، پــس مدفــون شــود در 
زمیــن طــوس کــه در خراســان اســت و کشــته شــود در آن جــا بــه زهــر، پــس مدفــون شــود در آنجــا 
غریــب. هــر کــه او را زیــارت کنــد و عــارف بــه حــق او باشــد و او را امــام واجــب الاطاعــه دانــد، عطــا 
کنــد خــدا بــه او ثــواب کســی را کــه زر در راه خــدا خــرج کــرده باشــد و جهــاد کــرده باشــد پیــش از 

ــان: 504(. فتح مکّه«)هم

ف. دربــارۀ امــام صــادق g گفتــه شــده اســت کــه در جایــی نشســته بــود »پــس حضــرت امــام 
موســی g داخــل شــد، او را بــر ران خــود نشــانید و میــان دو دیــده اش را می بوســید؛ پس ملتفت 
شــد بــه جانــب آن مــرد و فرمــود کــه: ای طوســی! ایــن طفــل امــام و خلیفــه و حجّــت خــدا اســت 
بعــد از مــن و بــه درســتی کــه از صلــب او مــردی بیــرون خواهــد آمــد کــه پســندیده خــدا باشــد در 
آســمان و پســندیده بنــدگان باشــد در زمیــن و او کشــته خواهــد شــد در زمیــن شــما به زهــر از روی 
ظلــم و تعــدی و مدفــون خواهــد شــد در آن زمیــن غربــت. هــر کــه او را زیــارت کنــد در غریبــی او 
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و دانــد کــه او امــام اســت بعــد از پــدرش و اطاعــت او واجــب اســت از جانــب حــق تعالــی، چنــان 
باشــد کــه رســول خــدا g را زیــارت کــرده باشــد« )همــان: 504(.

م. امــام صــادق g »در حدیــث معتبــر دیگــر فرمــود کــه: در توفــان نــوح چهــار بقعــه زمیــن بــه 
خــدا شــکایت کردنــد: بیــت المعمــور و نجــف و کربــلا و شــهر طــوس« )همــان: 505(.

2-3. مؤلفه هــای مؤثــر بــر گــذار از زمــان و مــکان خطــی در آییــن ســفر زیارتــی پیــاده بــه 
مشــهدالرضا در پایــان مــاه صفــر

برخــی مؤلفه هــا در آیین هــا وجــود دارد کــه امــکانِ گــذار از زمــان و مــکان غیرقدســی بــه قدســی 
را بــرای آییــن ورزان تســهیل می کنــد و بــه مثابــۀ ســازه های اصلــی ســاختار ایــن آییــن بــه شــمار 
ــوان در  ــاد شــده را می ت ــر گــذار از زمــان و مــکان خطــی در آییــن ی ــر ب ــن عوامــل مؤث ــد. ای می آی

شــش مؤلفــه دســته بندی کــرد:

2-3-1. نمادپردازی

ــر  ــن ضمی ــری در برانگیخت ــیار مؤث ــش بس ــی، نق ــری کهن الگوی ــۀ تصاوی ــا ارائ ــا ب نمادپردازی ه
ــر  ــدم ب ــی و مق ــری جهان ــا تصاوی ــاده نماده ــاور الی ــه ب ــد. ب ــن ورزان دارن ــی آیی ــودآگاه جمع ناخ
ــه  ــا، ب ــر فرهنگ ه ــدم ب ــرِ مق ــن تصاوی ــتند و ای ــف هس ــل مختل ــی مل ــی فرهنگ ــای تاریخ جلوه ه
ــا  ــن نماده ــد. ای ــد مان ــی خواهن ــا و جهان ــده، پوی ــواره زن ــد و هم ــکل می دهن ــل ش ــگ مل فرهن
ــۀ  ــم فراتاریخــی فراهــم می ســازند)ر.ک: الیــاده 1391: 197-198(. از جمل ــه عال روزنه هایــی ب
ــی  ــه برخ ــت ک ــی اس ــعارهای مذهب ــا ش ــی ب ــن، پرچم های ــن آیی ــا در ای ــن نمادپردازی ه مهم تری
ــر مفاهیــم الهام بخشــی کــه دارد، نمــادِ  ــا خــود حمــل می کننــد. ایــن پرچم هــا افــزون ب افــراد ب
حرکــت کاروان امــام رضــا g اســت و بــا فســخ زمــان خطــی، ذهــن و روان مخاطــب را بــه دوره ای 

ــت. ــر می داش ــیری گام ب ــن مس ــام در چنی ــه ام ــرد ک می ب
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g 2-3-2.  فسخ زمان تقویمی با عبور از گذرگاهِ تاریخی امام رضا

ــه  ــا مســیرهای فعلــی ورود ب گرچــه مســیری کــه امــام رضــا g از آن گذشــت، تفاوت هایــی ب
مشــهد دارد، امّــا می تــوان بــا تســامح، گــذرگاه امــام را حــدود همیــن گذرگاه هــا و راه هــای فعلــی 
ــر در همــان راهــی گام برمــی دارد کــه امــام و مــرادش  ــران پیــاده دانســت؛ ایــن پنــدار کــه زائ زائ
چندیــن قــرن پیــش گام بــر داشــته، خــود موجــب الغــای زمــان خطــی و القــای زمــان قدســی 
ــا امــام رضــا g در زمــان و  ــن آییــن امــکانِ هــم گام  و همــراه شــدن ب می گــردد. در حقیقــت ای

ــذارد. ــن ورز می گ ــر آیی ــی ژرف ب ــد و تأثیرات ــم می کن ــی را فراه ــی قدس فضای

2-3-3. هنگامۀ مذهبی )تأثیر جمعیت باورمند بر تقویت یک باور(

ــاور و  ــروهِ هم ب ــک گ ــی ی ــد، همراه ــن ش ــل تبیی ــی به تفصی ــای قبل ــه در بخش ه ــه ک همان گون
ــد.  ــی می انجام ــان خط ــور از زم ــایند عب ــاسِ خوش ــیِ احس ــا و فزون ــت باوره ــه تقوی ــدف، ب هم ه
ــر باورمنــدی ایشــان  ــر راه و اندیشــۀ خــود اســتوارتر می کنــد و ب چنیــن شــرایطی باورمنــدان را ب

می افزایــد.

2-3-4. روایت مند بودن آیین

مجموعــۀ روایت هایــی کــه از ســفر امــام رضــا g و همراهــان ایشــان موجــود اســت، ذهــن 
از ویژگی هــای  تاریخــی داســتانی شــناور می کنــد؛ یکــی  آییــن ورز را در فضــای روایتــی 
روایت هــا، چنان کــه پیشــتر ذکــر شــد فراهم ســازی شــرایط گــذار از زمــانِ خطــی اســت؛ اساســاً 
ــی  ــت اجرای ــک روای ــر ی ــا ذک ــاطیری ب ــی اس ــی و حت ــای دین ــی در آیین ه ــان خط ــور از زم عب
ــره را  ــی روزم ــذال زندگ ــر ابت ــده در زی ــان ش ــدِ پنه ــل کارآم ــت، تخی ــتان و روای ــود. داس می ش
عیــان می کنــد تــا آییــن ورز بــه یــاری آن بتوانــد از تمــامِ پیامدهــای این گونــه تخیــل کــه عبــارت 
ــی،  ــان قدس ــه زم ــز ورود ب ــا وی و نی ــیری ب ــام و هم مس ــار ام ــور در کن ــاسِ حض ــت از احس اس
ــد  ــژه تبییــن شــود، می توان ــی وی ــا ادبیات ــر اســت ب ــه کــه بهت ــن روایت هــای نهفت ــرد. ای بهــره ب
جهان هــای مــوازی را آشــکار یــا بازآفرینــی نماید)همــان: 223(. در کل، روایــت، امــکان بســط 
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زمانــی و مکانــی ذهــن را فراهــم می ســازد و ایــن همــان چیــزی اســت کــه بــرای ورود بــه زمــان 
و مــکان قدســی نیــاز اســت. به ویــژه روایت منــد بــودن ایــن آییــن زمانــی بیشــتر بــر آیین ورزهــا 
ــام  ــه ســفر ام ــوط ب ــه نقــل روایت هــای مرب ــر می گــذارد کــه در برخــی موکب هــا، یــک نفــر ب اث

می پــردازد.  g

2-3-5. دشواری آزمون گونۀ سفر

ــت؛  ــرف اس ــای تش ــر آیین ه ــزو جدایی ناپذی ــوار، ج ــای دش ــد آزمون ه ــن ش ــل تبیی به تفصی
آزمون هایــی کــه به اصطــلاحِ الیــاده، شــامل پیچ راهه هــای خطیــر و هــزار خــم یــا هزارتــو 
)labyrinthe()همــان: 127( و ایــن عنــوان و توصیــف از آزمــون، دقیقــاً بــا آزمــون دشــوارِ 
ــه حــرم رضــوی مطابقــت می کنــد. در حقیقــت  ــرای رســیدن ب چندصــد کیلومتــر پیــاده روی ب
ــارت امــام  ــرای زی ــاده ب ــای پی ــا پ ــۀ ســفر ب ــن آییــن، دشــواری آزمون گون ــن مؤلفــۀ ای پررنگ تری

ــت. ــا g اس رض

2-3-6. تأییدات معنوی )احادیث و روایات مذهبی تأییدکنندۀ آیین(

چنان کــه پیشــتر به تفصیــل تبییــن شــد، ایــن گونــه آییــن، جــزو آیین هــای تشــرف تخصصــی 
ــد و  ــه آن می دهن ــن ب ــان ت ــرایط انسانی ش ــی از ش ــور تعال ــن ورزان »به منظ ــه در آن آیی ــت ک اس
تحــت حفاظــت موجــودات مــاورای طبیعــی قــرار می گیرنــد یــا هم ســطح آن می شــوند)همان: 
245(. ایــن مؤلفــه کــه مخصــوص آیین هــای تشــرف تخصصــی اســت در آییــن مــورد بررســی، 
ــاور  ــر اســاس اســنادی کــه شــیعیان بــه حقانیــت آن ب در کمــال خــود، قابــل ردیابــی اســت؛ ب
دارنــد، از امــام  رضــا g نقــل شــده اســت کــه »در خراســان بقعــه ای هســت کــه بــر آن زمانــی 
خواهــد آمــد کــه محــلّ آمــدن و رفتــن ملائکــه خواهــد بــود، پــس پیوســته فوجــی از ملائکــه از 
آســمان فــرود خواهنــد آمــد و فوجــی بــالا خواهند رفــت، تــا در صــور بدمند«)مجلســی، 1386: 
506(. در ادامــه از ایشــان نقــل شــده اســت کــه »هــر کــه مــرا زیــارت کنــد در آن بقعــه، چنــان 
باشــد کــه رســول خــدا n را زیــارت کــرده باشــد. و بنویســد حــقّ تعالــی از بــرای او بــه ســبب آن 
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زیــارت، ثــواب هــزار حــج پســندیده و هــزار عمــره مقبــول. و مــن و پدرانــم شــفیعان او باشــیم در 
روز قیامت«)همــان:507(. همچنیــن دربــارۀ مشــهدالرضا نقــل شــده اســت کــه »هــر کــس در 
آن دشــت وارد شــود، روز رســتاخیز در امــان خــدا خواهــد بود«)ابــن بابویــه، 1373، ج2: 630(. 
از دیگــر مــواردی کــه جــزو تأییــدات معنــوی زیــارت امــام رضــا g بــه شــمار می آیــد، می تــوان 

بــه مــوارد زیــر اشــاره کــرد:

ــۀ  ــی، درج ــدم عل ــر فرزن ــدگان قب ــه زیارت کنن ــتی ک ــود: »به درس ــم g فرم ــام کاظ ــف. ام ال
ــی، 1386: 505(. ــد بود«)مجلس ــتر خواه ــه بیش ــان از هم ــر و عطایش ــه بلندت ــان از هم ایش

ــه  ــود ب ــاره نم ــی g روزی اش ــام موس ــرت ام ــه حض ــت ک ــول اس ــن منق ــند حس ــه س ب. »و ب
ــت  ــرای او اس ــد، از ب ــارت کن ــدم را زی ــن فرزن ــه ای ــر ک ــه: ه ــود ک ــا g و فرم ــام رض ــرت ام حض

.)506 بهشــت«)همان: 

ج. »بــه ســند معتبــر دیگــر منقــول اســت کــه حضــرت امــام رضــا g داخــل قبّــه ای شــد کــه در 
آنجــا قبــر هــارون الرّشــید بــود، پــس بــه یــک جانــب آن قبــر خطّــی کشــید و فرمود کــه: ایــن تربت 
مــن اســت و در اینجــا مدفــون خواهــم شــد و در ایــن زودی حــق تعالــی ایــن زمیــن را محــل آمــدن 
ــه کــه زیارت کننــده ای از ایشــان مــرا زیــارت نکنــد  و رفتــن شــیعیان و دوســتان مــن گردانــد. واللَّ
ــدا و  ــرزش خ ــرای او آم ــود از ب ــب ش ــر واج ــد، مگ ــلام نکن ــن س ــر م ــان ب ــلام کننده ای از ایش و س

رحمــت خــدا بــه شــفاعت مــا اهــل بیت«)همــان: 509(.

ــه عنــه- بســند مذکــور در متــن از عبــد السّــلام  د. »محمّــد بــن علــیّ ماجیلویــه- رضــی اللَّ
ــی و  ــرا به مظلوم ــود: م ــنیدم می فرم ــتم g ش ــام هش ــت: از ام ــه گف ــرد ک ــت ک ــروی روای ه
ــرا  ــر م ــت قب ــد ترب ــد و خداون ــن می کنن ــارون دف ــر ه ــار قب ــند و در کن ــر می کش ــا زه ــتم ب س
ــرا در  ــس م ــر ک ــس ه ــد داد. پ ــرار خواه ــم ق ــیعیان و محبّان ــت ش ــد و رف ــلّ آم ــگاه و مح زیارت
ــه آن کــس  ــارت او واجــب مــی شــود، قســم ب ــر مــن در روز قیامــت زی ــارت کنــد، ب غربتــم زی
کــه محمّــد n را بــه نبــوّت گرامــی داشــت، و او را بــر تمامــی خلقــش برگزیــد، هیــچ یــک از 
ــروردگار عــزّ و  ــر مــن دو رکعــت نمــاز نگــذارد جــز آنکــه مســتحقّ آمــرزش پ ــار قب شــما در کن
جــلّ گــردد در آن روز کــه )پــاداش( او را ملاقــات کنــد و بــا جــزای او روبــه رو شــود«)ابن بابویــه، 
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551و552(. ج2:   ،1373

ــه عنــه - منقول اســت که حضــرت امام  ه. »بــه ســند معتبــر از امــام زاده عبــد العظیــم - رضــی اللَّ
محمّــد تقــی g فرمــود کــه: زیــارت نکنــد پــدرم را احــدی پــس بــه او برســد آزاری از باران یا ســرما 

یــا گرمــا، مگــر حــرام گرداند خدا بــدن او را بــر آتــش جهنّم«)مجلســی، 1386: 511(.

مجمــوع ایــن مؤلفه هــا کــه در نمــودار زیــر نیــز طــرح واره ای از آن بــه تصویــر کشیده شــده اســت، 
آییــن پیــاده روی پایــان مــاه صفــر بــه مشــهدالرضا را آیینــی غنــی و کارا ســاخته و می تــوان انتظــار 
داشــت کــه افــزون بــر کارکردهــایِ معمــولِ آیین هــای تشــرف تخصصــی، از پایایــی و دوام درخوری 

ــد.  برخوردار باش

 

2-4. کارکردشناسی آیین سفر زیارتی پیاده به مشهدالرضا در پایان ماه صفر

آنچــه ســبب می شــود یــک آییــن در طــول تاریــخ، در ادیــان، اعصــار و ملــل مختلــف 
تکــرار شــود، بــرآورده ســاختن برخــی نیازهــای درونــی در انســان اســت. دربــارۀ آیین هــای 
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پیــاده روی بــرای رســیدن بــه یــک مــکان مقــدس، بایــد گفــت کــه چنیــن آیین هــای کهنــی 
ــد.  ــا مانده ان ــخ پابرج ــول تاری ــه در ط ــته اند ک ــی داش ــور توجّه ــای درخ ــد پیامده بی تردی
ــرآورده  ــان ب ــددی را در انس ــای متع ــی، نیازه ــرف تخصص ــای تش ــن آیین ه ــت، ای در حقیق

می ســازند.

آییــن ســفر زیارتــی پیــاده بــه مشــهدالرضا در پایــان مــاه صفــر نیــز بــه ســبب ســازه های غنــی 
ــن  ــی ای ــرد اصل ــایانی دارد. کارک ــای ش ــذارد و کارکرده ــن ورز می گ ــر آیی ــی ژرف ب ــود، تأثیرات خ
آییــن، همیــن تأثیراتــی اســت کــه بــر آییــن ورز می مانــد و موجــب اعتــلای او می شــود؛ از جملــۀ 
کارکردهــای ایــن آییــن می تــوان بــه مــوارد زیــر اشــاره کــرد کــه البتــه در بخش هــای پیشــین مقالــه 

بــه تفصیــل تبییــن شــد:

1. گذار از زمان خطی ـ تاریخی به زمان قدسی؛

2. گذر از فضای مادی به فضای قدسی؛

3. رهایی از اضطراب جاری در زمان خطی و فضای مادی و دست یابی به آرامش؛

4. والایش ویژگی های شخصیتی و اجتماعی به واسطۀ همراهی آیینی با هم اندیشان؛

5. تقویت هویت دینی با گذار از آزمون های دشوار مسیر.

مجمــوع ایــن کارکردهــا، شــرکت  کننــده در ایــن آییــن را نه تنهــا بــرای ورود بــه فضــای قدســی 
حــرم آمــاده می کنــد بلکــه بــه زیــارت او حــلاوت معنــوی دوچنــدان می بخشــد؛ افــزون بــر ایــن، 
در جهانــی کــه روزمرگــی فرصــت اندیشــیدن ژرف بــه مســائل غیرمــادی را از انســان می ســتاند، 
چنیــن آیینــی، بــرای ژرف اندیشــی در گزاره هــای دینــی و تقویــتِ باورمنــدی آییــن ورزان، 
فرصتــی ویــژه و کم نظیــر بــه شــمار می آیــد. کارکردهــای ایــن آییــن را بــه شــکل یــک طــرح واره 

مشــاهده کنیــد.
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ــای  ــی و چالش ه ــای هویت ــه بحران ه ــراب ک ــر اضط ــن پ ــی چنی ــه در جهان ــت ک ــکار اس  آش
اجتماعــی آن را فــرا گرفتــه اســت، آیینــی بــا ایــن کارکردهــا بــرای شــیعیان باورمند می تواند بســیار 
کارا و از نظــر روانــی خوشــایند باشــد؛ چراکــه افــزون بــر پاداش هــای معنــوی یــاد شــده، آییــن ورز را 
در راســتای رهایــی از اضطــراب و رویارویــی بــا چالش هــای اجتماعــی و بحران هــای هویتــی یــاری 

می کنــد و بــه او یــک آرامــش برآمــده از باورهــای مذهبــی می بخشــد.

3. نتیجه گیری

ــان  ــه در می ــت ک ــی اس ــه آیین های ــهدالرضا، از جمل ــه مش ــر ب ــاه صف ــان م ــاده رویِ پای ــنِ پی آیی
شــیعیان، علاقه منــدان ویــژۀ خــود را دارد و اغلــب افــرادی کــه آن را تجربــه می کننــد، بــا عباراتــی 
شــبیه تولّــد دوبــاره، احســاس بی نظیــر نــو شــدن و... حضــور در آن را توصیــف می کننــد. طبــق 
ــل آیین هــای  ــن آییــن را ذی ــوان ای ــاده از آیین هــا، می ت توصیفــات و دســته بندی های میرچــا الی
تشــرف تخصصــی دســته بندی کــرد. می تــوان انتظــار داشــت کــه بــه ســبب مؤلفه هــا و ســازه های 
تأثیرگــذاری کــه در بطــن ایــن آییــن وجــود دارد، بــه بهتریــن شــکل شــرایط را بــرای گــذار از زمــان 
ــا  ــن مؤلفه ه ــۀ ای ــد؛ از جمل ــم کن ــی فراه ــان قدس ــا و زم ــه فض ــی ب ــر قدس ــی و غی ــکانِ خط و م
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می تــوان بــه مــوارد زیــر اشــاره کــرد:

1. نمادپردازی؛

2. فسخ زمان تقویمی با عبور از گذرگاهِ تاریخی امام رضا g؛

3. هنگامۀ مذهبی )تأثیر جمعیت باورمند بر تقویت یک باور(؛

4. روایت مند بودن آیین؛

5. دشواری آزمون گونۀ سفر؛

6. تأییدات معنوی )احادیث و روایات مذهبی تأییدکنندۀ آیین(.

ــژه   ــرات وی ــا تأثی ــی ب ــن، کارکردهای ــن آیی ــازه های ای ــۀ س ــده به مثاب ــاد ش ــای ی ــوع مؤلفه ه مجم
ــرد: ــاره ک ــر اش ــوارد زی ــه م ــوان ب ــا می ت ــن کارکرده ــۀ ای ــن ورز دارد؛ از جمل ــرای آیی ب

1. گذار از زمان خطی ـ تاریخی به زمان قدسی؛

2. گذر از فضای مادی به فضای قدسی؛

3. رهایی از اضطراب جاری در زمان خطی و فضای مادی و دست یابی به آرامش؛

4. والایش ویژگی های شخصیتی و اجتماعی به واسطۀ همراهی آیینی با هم اندیشان؛

5. تقویت هویت دینی با گذار از آزمون های دشوار مسیر.

ــۀ  ــذار، از گون ــی کارا و تأثیرگ ــه آیین ــده را ب ــاد ش ــن ی ــا، آیی ــا و کارکرده ــن مؤلفه ه ــوع ای مجم
آیین هــای تشــرف تخصصــی مبــدل کــرده اســت کــه شــرایط را بــرای اعتــلا و والایــش آییــن ورزان 

ــد. ــم می کن ــد فراه باورمن
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دریافت: 1400/11/14  پذیرش: 1401/2/19
کریم خان محمدی1  

چکیده 

یکــی از مســائل جوامــع مــدرن، تعــدد و تکثــر گروه هــای مرجــع اســت کــه انســان ها را بــا بحــران انتخاب 
مواجــه می کنــد. در همــۀ جوامــع برخــی انســان ها بــه  رتبــه و موقعیتــی دســت می یابنــد کــه مرجعیــت 
ــاز  ــراد مکتب س ــه اف ــد. این گون ــرار می دهن ــش ق ــوی خوی ــا را الگ ــادی آن ه ــراد زی ــد و اف ــدا می کنن پی
هســتند. ســؤال ایــن اســت کــه در فرهنــگ رضــوی چــه کســانی و بــا طــی چــه مراحلــی می تواننــد مکتــب 
ــم  ــری از مفاهی ــا بهره گی ــا g و ب ــام رض ــده از ام ــای مان ــون به ج ــل مت ــا تحلی ــده ب ــند؟ نگارن ــاز باش س
تولیدشــده از ســوی نشانه شناســان، از قبیــل اصــل »جانشــینی« و »هم نشــینی« تــلاش کــرده، بــه یــک 
ــج  ــد. نتای ــردازی کن ــوی را نظریه پ ــگ رض ــازی در فرهن ــد مکتب س ــد و فراین ــت یاب ــی دس ــازۀ مفهوم س
حاصــل از تحلیــل متــن نشــان دهندۀ فراینــد پنــج مرحلــه ای اســت کــه تنهــا افــراد ارتقــا یافتــه بــه مرحلــۀ 
پایانــی، بــا ملازمــت بــه اقتضائــات آن، شایســتگی الگــو شــدن دارنــد و می تــوان آن هــا را به عنــوان مکتــب 
و اســوه در نظــر گرفــت. افــراد دارای حســن »ســمت«، حســن »هــدی«، »تمــاوت در گفتــار« و »تخاضــع 
در کــردار« اگــر بتواننــد در مرحلــۀ اقتصــادی از »اقتحــام«، در مرحلــۀ اجتماعــی از »شــوهاء«، در مرحلــۀ 
فرهنگــی از »افســاد« و در مرحلــۀ سیاســی از »عشــواء« پرهیــز کننــد، بــه مرحلــۀ پنجــم وارد می شــوند. 
ســردار قاســم ســلیمانی، بــه دلیــل داشــتن مؤلفه هــای چهارگانــه و ارتقــا بــه رتبــۀ نهایــی، به ویــژه شــهادت 
در راه خــدا، مثــال وارۀ مرحلــۀ پنجــم اســت کــه مقــام معظــم رهبــری ایشــان را در عصــر حاضــر بــه عنــوان 

»مکتــب« معرفــی کردنــد.

کلیدواژه ها: مکتب سازی، شهید سلیمانی، فرهنگ رضوی، اسوه، مثال واره.

 khanmohammadi    @yahoo.com :      1. دانشیارگروه مطالعات فرهنگ و ارتباطات دانشگاه باقرالعلوم

فرایند شکل گیری انسان الگو در فرهنگ رضوی؛ مقاله پژوهشی
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مقدمه

ــروز  ــرت، انســان هایی ب ــی نیســت. همــواره بعــد از فت عرصــۀ زمیــن از حجت هــای الهــی خال
می کننــد هماننــد بــاران کــه زمین هــای خشــک را ســیراب می کنــد، دل هــای خســته را طــراوت 
می بخشــند، باعــث جوانــه زدن دانه هــای فطــرت در قلــوب انســان های دیگــر می شــوند. 
ــریف  ــور یافت.1)ش ــتان ظه ــرت در عربس ــی فت ــدت طولان ــد از م ــرم n بع ــر اک ــه پیامب چنان ک
ــان  ــوم نمــرود، برخــلاف جری ــان مشــرکان ق ــم در می الرضــی، 1414 ق: 121(. حضــرت ابراهی
غالــب بت پرســتی، بــه »امــت« خداجــوی و حق گــرا تبدیــل شــد2. چیــن انســان هایی مکتب ســاز 
هســتند. البتــه مکتب ســازی فراینــد پیچیــده و ســختی اســت کــه تعــداد نــادری از انســان ها از 
عهــده آن برمی آینــد. انســان مکتب ســاز بایــد تــلاش زیــادی انجــام دهــد تــا از انــواع امتحانــات 
ســربلند بیــرون بیایــد و درنهایــت بــه مقــام والایــی برســد کــه از منظــر پیــروان »اســوه« و از منظــر 
ــاسِ إِمَامًا  هُــنَّ قَــالَ إِنــیّ  جَاعِلُكَ لِلنَّ تَمَّ

َ
ــهُ بِکلَمَــاتٍ فَأ راهبــردی »امــام« اســت. »وَ إِذِ ابْتَلــیَ إِبْرَاهِــمَ رَبُّ

الِمِیــن «)بقــره، 124(. تــیِ قَــالَ لَا یَنَــالُ عَهْــدِی الظَّ یَّ قَــالَ وَ مِــن ذُرِّ

بــه تصریــح آیــۀ فــوق، رســیدن بــه مقــام امامــت مــلازم بــا ابتــلا و ســربلندی فــرد اســت. رســیدن 
بــه ایــن مقــام صرفــاً معطــوف به شایســتگی فــردی اســت و تبــار هیچ گونــه نقشــی در مقــام امامت 
نــدارد. چراکــه ابراهیــم در دامــن یــک مشــرک پــرورش یافتــه و بــه نســل وی هم وعــده امامــت داده 
نمی شــود. اگــر شــخصی بــه دلیــل شایســتگی فــردی و تــلاش وافــر از همــه امتحانــات ســربلند 
بیــرون آمــد بــرای دیگــران »اســوه« و »مرجــع« می شــود. مفهــوم »امــام« ذومراتــب اســت؛ نه تنهــا 

ابراهیــم بلکــه همراهــان وی نیــز امــام و اســوه هســتند.  3

در ادبیــات اســلامی هــر شــخصی کــه دیگــران را بــه یاد خــدا بیندازد در ســطح خودش الگوســت 
و دیگــران از آن هــا در مســیر هدایــت بهــره می گیرنــد. از اســوۀ مســلمانان، نبــیِ اکــرمn منقــول 
اســت کــه حواریــان بــه عیســی g گفتنــد: بــا چــه کســی مجالســت کنیــم؟ فرمــود: کســی کــه 
شــما را بــه یــاد خــدا بینــدازد، گفتــارش در علــم شــما بیفزایــد و کــردارش شــما را به آخــرت ترغیب 

1. علی g: أرسله علی حین  فترة من  الرسل  و طول هجعة من الأمم .
هِ حَنِیفًا وَلَمْ یَكُ مِنَ الْمُشْرِکِینَ )النحل، 121( ةً قَانِتًا لِلَّ مَّ

ُ
2.إِنَّ إِبْرَاهِیمَ کَانَ أ

ذِینَ مَعَهُ )الممتحنه، 4( سْوَةٌ حَسَنَةٌ فیِ إِبْرَاهِیمَ وَ الَّ
ُ
3. قَدْ کاَنَتْ لَکُمْ أ
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کند)کلینــی، 1407 ق، ج 1: 39(. حــال ســؤال ایــن اســت کــه چــه کســی شایســتگی امامــت 
دارد؟ بــه  عبــارت  دیگــر، پیــروان دیــن اســلام چــه کســانی را بایــد امــام تلقــی کننــد و اســوۀ خویش 
قــرار دهنــد؟ چــه کســانی را مقتــدای خویش قــرار دهنــد و از ســنت آن ها پیــروی کنند؟ افــراد باید 
چــه فراینــدی را طــی کننــد تــا بــه مقــام امامــت و اســوگی برســند؟ اصــولًا مکتــب چیســت و به چه 
معنایــی بــر شــهید ســلیمانی »مکتــب« صــدق می کنــد؟ بــه  عبــارت  دیگــر، شــهید ســلیمانی بــر 
اســاس آمــوزۀ رضــوی طــی چــه فراینــدی بــه مقامــی ارتقــا یافــت کــه مفهــوم مکتــب بــر وی صــدق 
ــکل گیری  ــد ش ــوی فراین ــای رض ــه آموزه ه ــتناد ب ــا اس ــت ب ــدد اس ــش درص ــن پژوه ــد؟ ای می کن
»اســوه« و مقتــدای مطلــوب اســلامی را اســتخراج کنــد. بــرای بیــان مبرهــن »مثــال واره«1 تئــوری 
ــه  ــون رضــوی ســردار شــهید قاســم ســلیمانی مــوردکاوی می شــود. همچنان ک مســتخرج از مت
مقــام معظــم رهبــری فرمودنــد: بایــد بــه شــهید ســلیمانی بــه چشــم یــک مکتــب، یــک راه، یــک 
مدرســه درس آمــوز نــگاه کرد)خامنــه ای: 1398( اهمیــت ایــن پژوهــش از آنجاســت کــه درصــدد 
اســت مثــال واره اســوه شــدن و مکتــب تلقــی شــدن شــهید ســلیمانی را به عنــوان خــادم الرضــا 
g از منظــر فرهنــگ رضــوی نظریه پــردازی کنــد. در ســال های اخیــر مضامیــن توصیفــی 
زیــادی دربــاره ســردار ســلیمانی تولیــد شــده اســت کــه گــزارش آن هــا چیــزی بــه غنــای مطلــب 
نمی افزایــد. تــا آنجــا کــه اســتقرای نســبتاً مبســوط نگارنــده نشــان می دهــد کمتــر در ایــن زمینــه 
نظریه پــردازی شــده اســت. به ویــژه اینکــه، پرداختــن بــه مطلــب از منظــر امــام رضــا g، عــلاوه 

بــر ملاحــت قدســی از بداعــت موضوعــی و روشــی برخــوردار اســت.

1. چهارچوب مفهومی

مفهــوم محــوری ایــن پژوهــش کــه نقطــۀ عزیمــت نظریه پــردازی را فراهــم می کنــد، کلیــدواژۀ 
ــتن«،  ــت و نوش ــل کتاب ــه »مح ــف از جمل ــای مختل ــه معناه ــت ب ــب در لغ ــت. مکت ــب« اس »مکت
»تعلیــم نوشــتن« و »زمان نوشــتن« اطــلاق می شــود)ابن منظــور،1414ق، ج 1: 699؛ حســینی 
زبیــدی، 1414ق، ج 2: 353(. در اصطــلاح، مکتــب طــرحِ جامــع، هماهنــگ و منســجمی 
Ideal type .1: به کارگیری نمونۀ مثالی یا مثالواره با کمی تسامح صورت می گیرد چون سردار سلیمانی یک شخصیت آرمانی نیست 

و تحقق خارجی دارد اما واقعا ایده آل است.
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ــرد. هــر مکتبــی از  ــوژی و ســبک زندگــی را در برمی گی اســت کــه مجموعــۀ جهان بینــی، ایدئول
جملــه اســلام به عنــوان یــک سیســتم جامــع دارای انــواع سیســتم ها از جملــه »سیســتم فکــری 
ــری  ــتم فک ــی« و »سیس ــری فرهنگ ــتم فک ــی«، »سیس ــری اجتماع ــتم فک ــادی«، »سیس اقتص
سیاســی« اســت)مطهری، 1384، ج 2: 358( چنان  کــه بیــان  شــد مکتــب دارای دو ســطح 
جهان بینــی و ایدئولوژیــک اســت. حکمــای اســلامی حکمــت را بــه »حکمــت نظــری« و »حکمــت 
عملــی« تقســیم می کننــد. حکمــت نظــری دریافــت هســتی اســت، چنان کــه هســت، حکمــت 
ــد باشــد. این چنیــن بایدهــا و نبایدهــا نتیجــه  عملــی خط مشــی زندگــی اســت آن چنان کــه بای
منطقــی آن چنــان هست هاســت. بُعــد ایدئولوژیــک مکتــب کــه شــامل دو ســطح ارزش هــا یعنــی 
قضاوت هــا دربــاره خــوب و بدهــا و ســطح هنجــاری یعنــی بایدهــا و نبایدهــای رفتــاری می شــود، 
بــه حکمــت عملــی مربــوط اســت. در اندیشــۀ مطهــری ایدئولــوژی هــر مکتــب بــر جهان بینــی 
آن مبتنــی اســت. نــوع برداشــت و طــرز تفکــری کــه یــک مکتــب دربــارۀ جهــان و هســتی عرضــه 
ــی  ــلاح جهان بین ــه به اصط ــی رود ک ــمار م ــه ش ــب ب ــری آن مکت ــه گاه فک ــاز و تکی ــی دارد، زیرس م

ــود)همان: 75(. ــده می ش نامی

پــس همان طــور کــه در فــرد، پنــدار مقــدم بــر عمــل و رفتــار اســت، در یــک ایدئولــوژی نیــز ســایر 
ــری  ــتم های فک ــۀ سیس ــرا هم ــت؛ زی ــی اس ــتم جهان بین ــی از سیس ــری ناش ــتم های فک سیس
ــت)همان: 352(.  ــش اس ــر و بین ــاً نظ ــه صرف ــی ک ــز جهان بین ــت ج ــار اس ــه رفت ــوط ب ــر مرب دیگ
ــادی آن اســت و  ــه تعبیــر علامــه طباطبایــی، انســان در زندگــی محــدودی کــه دارد، ســرگرم آب ب
چــاره ای نــدارد جــز اینکــه در آنچــه می خواهــد و آنچــه نمی خواهــد تابــع ســنتی باشــد و حــرکات 
ــر طبــق آن ســنت تنظیــم نمایــد. چیــزی کــه هســت در  و ســکنات و تمامــی مســاعی خــود را ب
اینکــه چــه نــوع ســنتی باشــد بســتگی بــه رأی و نظریــۀ انســان دربــاره حقیقــت عالــم و حقیقــت 
خــودش دارد. خلاصــه بســتگی بــه جهان بینــی و انسان شناســی و رابطــه میــان انســان و جهــان 

دارد)طباطبایــی، 1374، ج 19: 454(

علامــه طباطبایــی معتقــد اســت هــر نــوع نگــرش و تبییــن از جهــان، زندگــی اجتماعــی ویــژۀ 
خــود را خواهــد داشــت؛ بنابرایــن صــورت و شــکل زندگــی بــا اختــلاف در اصــول اعتقــادی و طــرز 
تفکــر در حقیقــت عالــم و حقیقــت انســانی کــه جــزء آن اســت مختلــف می شــود. دیــن بایــد در 
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ــن تشــریح شــده  ــا فطــرت و تشــریع و تکوی ــق ب ــج حقیقــی انســان و مطاب ــرآوردن حوای جهــت ب
باشــد)همان، ج 16: 287(.

بــرای حرکــت جامعــه وجــود مکتــب لازم و ضــروری اســت. مکاتــب و ایدئولوژی هــا بــه انســان ها 
نیــرو و قــوت می بخشــند. ایدئولــوژی ضمــن اینکــه اهــداف عالــی را مشــخص می کنــد، جهــت و 
مســیر حرکــت و همچنیــن انگیــزه لازم را ایجــاد می کنــد. تقــدس بخشــیدن یــک جهان بینــی بــه 
هدف هــای مکتــب ســبب می شــود کــه افــراد بــه ســهولت در راه هدف هــای مکتــب فــداکاری و 
ازخودگذشــتگی بــه خــرج بدهنــد؛ بنابرایــن ایدئولوژی ها محــرک و نیروبخــش هســتند. از این رو، 
فعالیــت انســانی آن گاه انســانی اســت کــه عــلاوه بر عقلانــی و ارادی بــودن، در جهــت گرایش های 
عالــی انســانی باشــد و حداقــل بــا گرایش هــای عالــی در تضــاد نباشــد، وگرنــه جنایت آمیزتریــن 
فعالیت هــای بشــری احیانــاً بــا تدبیرهــا و تیزهوشــی ها و مآل اندیشــی ها و طرح ریزی هــا و 
تئــوری ســازی ها صــورت می گیــرد. نقشــه های شــیطانی اســتعماری بهتریــن شــاهد مدّعاســت. 
در اصطلاحــات دینــی اســلامی، نیــروی  تدبیــر آنجــا کــه  از گرایش هــای انســانی و ایمانــی جــدا 
ــده  ــیطنت« نامی ــرا« و »ش ــرد، »نک ــرار می گی ــی ق ــادّی و حیوان ــداف م ــت اه ــود و در خدم می ش

می شــود)مطهری، 1384، ج 2: 54(.

امــام خمینــی در مقایســه مکاتــب ســکولار بــا مکاتــب توحیــدی معتقــد اســت، تفــاوت »مکتــب 
توحیــد بــا مکتب هــای انحرافــی، مکتب هــای الحــادی ایــن اســت کــه رجــال ایــن مکتب  شــهادت  
را بــرای خودشــان فــوز عظیــم می داننــد، از شــهادت اســتقبال می کننــد، چــون قائــل هســتند بــه 
اینکــه مابعــد ایــن عالــم طبیعــت عالم هــای بالاتــر، نورانی تــر از ایــن عالــم اســت. مؤمــن در ایــن 
عالــم در زنــدان اســت و بعــد از شــهادت از زنــدان بیــرون می رود«)خمینــی، 1378، ج 6: 111(.

طبیعــی اســت شــهید ســلیمانی مکتــب جدیــد ابــداع نکرده اســت. مکتب ســاز بــودن بــه مفهوم 
الگــو بــودن در چهارچــوب اســلام اســت که بــا مفهوم »ســنت« قرابــت دارد. مــراد از ســنت، روش و 
ســیرت است)بســتانی، ج 1: 501(. ابــن اثیــر هــم معتقــد اســت اصل در ســنت، طریقت و ســیره 
اســت و در شــریعت شــامل ترجیحــات گفتــاری، کــرداری و مــوارد امــر و نهــی پیامبــر n اســت. 
»الأصــل فیهــا الطریقــة و السّــیرة؛ و إذا أطلقــت فــی الشّــرع فإنمــا یــراد بهــا مــا أمــر بــه النبی صلی 
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اللّــه علیــه و ســلم و نهــی عنــه و نــدب إلیــه قــولا و فعــلا، ممــا لــم ینطــق بــه الکتــاب العزیز«)ابــن 
اثیــر، 1367، ج 3: 409( مقــام معظــم رهبــری در توضیح مراد خویش از مکتب شــهید ســلیمانی 
می فرماینــد: »شــهید ســلیمانی الگــو شــد؛ یکــی از حقایــق بســیار برجســته این اســت که شــهید 
ســلیمانی تبدیــل شــد بــه یــک الگو«)خامنــه ای:1400(. بــا توجــه بــه مطالــب فــوق عناصــر یــک 

مکتــب را می تــوان بــه ایــن صــورت ترســیم کــرد:

 

مدل شمارۀ 1: عناصر اصلی مکتب

2. روش تحقیق

ایــن پژوهــش درصــدد اســت تئــوری شــکل گیری انســان مکتب ســاز در آمــوزۀ رضــوی را تدویــن 
کنــد؛ از ایــن رو، متن پژوهــی محســوب می شــود. متــن1 در اصطــلاح پیامــی اســت کــه بــه طریقــی 
ثبــت شــده اســت. متــن ترکیبــی از نشانه هاســت)Chandler, 2007 :18( و از منظر زبان شناســان 
دارای چنــد مؤلفــه اســت. مؤلفــه اول؛ جنبــۀ نوشــتاری آن اســت. متــن گفتار ثبت شــده به واســطۀ 
نوشــتار اســت. مؤلفــۀ دوم؛ ظهــور معناســت. متــن بــه چیــزی اطــلاق می شــود کــه به واســطۀ آن 
معنــا آشــکار می شــود؛ بنابرایــن متــن سلســله ای از نشــانه های منظــم در نظامــی از روابــط اســت 
کــه معنــای کلــی دارد و دارای پیــام اســت)العموش، 1388: 21-22( متــن صامــت نیســت و بــه 
اســتقلال ســخن می گویــد. متــن حــاوی واژگان کلیــدی اســت کــه هرکــدام از آن هــا دارای معنــای 

1. Text
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اساســی و نســبی اســت. معنــای اساســی در بین الاذهــان آشــکار اســت یــا بــا مراجعــه بــه کتــب 
لغــت معلــوم می شــود. معنــای نســبی واژگان کلیــدی در درون نظام های مختلف معنایــی متفاوت 
اســت. معنــای خــاص ایــن واژگان از نسبت ســنجی آن هــا بــا دیگر واژه هــای موجود در متن کشــف 
می شــود. بــه نظــر می رســد بــا کاربســت دو مفهــوم اساســی »هم نشــینی« و »جانشــینی« کــه از 
نشانه شناســان بــه ارمغــان رســیده، می تــوان بــر اســاس مفاهیم موجــود در متــن به تئوری پــردازی 
پرداخت)اســمیت، 1394: 195( تحلیــل جانشــینی1 در ســطح بینامتنیــت2 انجــام می گیــرد. در 
ایــن ســطح بــا مراجعــه بــه متــون قدیمــی به ویــژه کتــب لغــت و ســایر احادیــث، مفاهیــم جانشــین 
و اســتعاره های کلامــی کشــف می شــود. ایــن کار بــه فهــم معنــای نســبی واژگان کمــک می کنــد. 
ــود کــه در ســطح درون متنیــت4  ــه تحلیــل هم نشــینی3 خواهــد ب ــن پژوهــش ب ــی ای تمرکــز اصل
انجــام می گیــرد. نســبتی کــه بیــن دو مفهــوم هم نشــین در یــک واحــد معنایــی برقــرار می شــود، 
ــا بررســی  ــل6  تقســیم می شــود)خان محمدی، 1399: 61( ب ــرادف5 و تقاب ــۀ عمــده ت ــه دو گون ب
روابــط هم نشــینیِ ترادفــیِ یــک مفهــوم بــا مفاهیــم دیگــر می تــوان ضمــن عمــق بخشــیدن بــه 
معنــای نســبی، مؤلفه هــا، عوامــل تأثیرگــذار و پیامدهــا را کشــف کــرد. بــا بررســی روابــط تقابلــی، 
ــرد؛  ــن ک ــد را روش ــک فراین ــکل گیری ی ــل ش ــم و مراح ــان مفاهی ــود در می ــب موج ــوان ترتّ می ت
بنابرایــن، بــرای اســتخراج ســازۀ مفهومــی متــن و رســیدن بــه یــک چهارچــوب تئوریــک بــه هــر دو 

تحلیــل نیاز اســت.

ــی در  ــور معنای ــون دارای ظه ــوی، مت ــگ رض ــده در فرهن ــای مان ــناد به ج ــبختانه در اس خوش
ــا g  از  ــام رض ــه ام ــی ک ــناختی حدیث ــل نشانه ش ــا تحلی ــت. ب ــود اس ــث موج ــوع موردبح موض
ــاز را  ــخصیت مکتب س ــکل گیری ش ــد ش ــوان فراین ــد، می ت ــل می کن ــن g نق ــام زین العابدی ام
بازســازی کــرد. متــن مــورد تحلیــل شــش مرتبــه در جوامــع روایــی در کتــب »التفســیر المنســوب 
إلــی المــام الحســن العســکری g«، »الاحتجــاج علــی اهــل اللجــاج«، »مجموعــه ورام«، 

1. Paradigmatic analysis
2. Intertextuality
3. Syntagmatic analysis
4. Interatextuality
5. parallelism
6. Degital oppositions
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»وســائل الشــیعه« و »بحارالانــوار« نقــل شــده است)التفســیر، 1409ق: 53؛ طبرســی، 1403ق، 
ج 2، 320؛ ورام ابــن ابــی فــراس، 1410ق، ج 2: 99؛ شــیخ حــر عاملــی، 1409ق، ج 8: 317؛ 
مجلســی، 1403ق، ج 2: 84؛ ج 71: 185(. در مجموعۀ ورام و تفســیر منســوب به امام عســکری 
g، حدیــث بلاواســطه از امــام زین العابدیــن g نقــل شــده و در بقیــه مــوارد راوی حدیــث امــام 

ــن موســی الرضا g اســت. ــی اب عل

3. یافته ها

بــرای رســیدن بــه مطلــوب و ســهولت بیــان، حدیــث را بــه واحدهــای معنایــی مختلــف تفکیــک 
کــرده و در یــک جــدول نشــان داده ایــم. هرکــدام از واحدهــای معنایــی بــا مراجعــه بــه متــون لغــت 
و ســایر متــون مرتبــط معنــاکاوی شــده و در مرحلــه بعــد، معنــای بــه دســت آمــده از واحدهــای 
ــی  ــای کل ــا معن ــت ت ــده اس ــنجی ش ــبت س ــر نس ــی دیگ ــای معنای ــا واحده ــاس ب ــی در قی معنای
متــن کــه حــاوی فراینــد شــکل گیری اســت بازســازی و بــه مــدل واره تبدیــل شــود. در نهایــت، بــر 
اســاس مــدل مســتخرج از فرهنــگ رضــوی و بــا اســتناد بــه روایت هــای موجــود از زندگــی ســردار 
ــا مــدل رضــوی، می تــوان  ســلیمانی، میــزان انطبــاق حیــات ایشــان، به عنــوان یــک مثــال واره ب

ــرد. ــردازی ک ــوی را نظریه پ ــگ رض ــاز در فرهن ــان مکتب س ــکل گیری انس ــد ش فراین

3-1. مرحلۀ اول

ــراد خوش ظاهــر اعتمــاد کنــد و فریــب بخــورد.  ــه اف ــد ب ــر اســاس آمــوزۀ رضــوی انســان نبای  ب
ــد: ــر برخوردارن ــب زی ــه ترتی ــی ب ــار ویژگ ــراد از چه ــه اف این گون

 الف: حسن »سَمت«؛ زیبایی ظاهر.

ب: حسن »هدی«؛ زیبایی راه و منش.

ج: تماوت در گفتار.

د: تخاضع در کردار.
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پیامد نامطلوب: 
انحراف مالی

ویژگی شخصیتی: 
ظاهرفریبی غیرقابل  اعتماد گونۀ اول: حسن ظاهر

نَ مِنْ  فَإِنْ تَمَکَّ
حَرَامٍ اقْتَحَمَهُ

کْثَرَ مَنْ یُعْجِزُهُ تَنَاوُلُ 
َ
فَمَا أ

نْیَا وَ رُکُوبُ الْحَرَامِ مِنْهَا  الدُّ
لِضَعْفِ بنیته1ِ  وَ مَهَانَتِهِ وَ جُبْنِ 
ینَ فَخّاً لَهَا فَهُوَ  قَلْبِهِ فَنَصَبَ الدِّ

اسَ بِظَاهِرِهِ لَا یَزَالُ یَخْتِلُ النَّ

کُمْ نَّ فَرُوَیْداً لَا یَغُرَّ
جُلَ قَدْ حَسُنَ سَمْتُهُ وَ  یْتُمُ الرَّ

َ
إِذَا رَأ

هَدْیُهُ وَ تَمَاوَتَ فِی مَنْطِقِهِ وَ تَخَاضَعَ 
فِی حَرَکَاتِهِ

و اگر دست شان 
به حرام برسد ابا 
ندارند)طبرسی، 
1403ق، ج 2: 

)321

زیرا چه بسیار کسانی 
هستند که به خاطر ضعف و 
زبونی و سستی اراده و بزدلی 
از دسترسی به دنیا و ارتکاب 

محرمات آن عاجزند؛ بنابراین 
از راه دین داری وارد می شوند 
و مردم را با ظاهر خود فریب 

می دهند،

درنگ کنید و 
فریب مخورید

هرگاه کسی را دیدید که ظاهرش 
و راه و رفتارش نیکوست و زیاد 

حرف می زند و در حرکاتش کرنش 
دارد.

جدول 1: اولین واحد معنایی حدیث؛ مرحله اقتحام

1

»سَــمت« بــه هیئــت و صــورت اشــخاص خیرخــواه اطــلاق می شــود. حســن ســمت بــه معنــای 
هیئــت و صــورت زیبــا و مقبــول است)بســتانی و مهیــار، 1375: 498(. بــه تعبیــر دیگر، ســمت به 
معنــای هیئــت اهــل خیــر اســت و متــرادف هــدی اســت و بــه کســی اطــلاق می شــود کــه هیئــت 
و منظــر دینــی زیبــا داشــته باشد)حســینی زبیــدی، 1414ق، ج 3: 73(. هرچنــد واژه »ســمت« 
و »هــدی« در متــون عربــی مترادف انــد، امــا از ملاحظــۀ دقیــق آن هــا چنیــن اســتنباط می شــود 
کــه »ســمت« بیشــتر بــه حســن قیافــه از قبیــل داشــتن مظاهــر دینــی هماننــد ریــش و تســبیح 

1. ایــن واژه دو گونــه ثبــت شــده اســت. در برخــی نســخ »نیتــه« بــه معنــای نیــت و در برخــی »بنیتــه« بــه معنــای بنیــه اســت. بــا توجــه 
بــه ســاختار جملــه و هماهنگــی بــا ســایر واژگان بنیــه را ترجیــح دادیــم.
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معطــوف اســت درحالی کــه »هــدی« بیشــتر بــه منــش رفتــاری مثــل حضــور در مســاجد و شــرکت 
در جماعــات معطــوف اســت.

 »هــدی« بــه معنــای راه، ســیره و طریقــت اســت. در حدیــث ابــن مســعود عبــارت »ان احســن 
الحدیــث هَــدی محمــد« آمــده اســت کــه به معنــای حســن طریــق، هدایت و هیئت ایشــان اســت 
ایــن واژه در کتــب لغــت بــا واژه ســمت و »دلّ« تــرادف معنایی دارد)ابــن منظــور، 1414 ق، ج 15: 
356(. به عنــوان نمونــه، از علــی g منقــول اســت »الخضــاب هَــدی محمــد و هــو مــن الســنه« 

یعنــی خضــاب از ســیره، روش و ســنت پیامبــر اســت)ابن بابویه، 1413ق، ج 1: 122(.

 تمــاوت در گفتــار بــه رفتــار کســی اطــلاق می شــود کــه ظاهــرش نشــان دهندۀ ضعــف و خســتگی 
از عبــادت، زهــد و روزه گرفتــن اســت. تمــاوت الرجــل: اذا اظهــر من نفســه التخافــت و التضاعف من 
العبــاده و الزهــد و الصــوم )التفســیر، 1409ق: 53؛ مدنــی شــیرازی، 1384،ج 3: 307(. در واقــع، 

»تخافــت« اظهــار ضعــف و آرامش غیرواقعــی است)حســینی زبیــدی، 1414 ق، ج 3: 47(. 

ــه دیگــران کرنــش کنــد؛  ــار کســی اطــلاق می شــود کــه ب ــه کــردار و رفت تخاضــع در حــرکات ب
ــه ای کــه خــود را فــرد متواضــع و مؤمــن نشــان دهــد. خضــوع و خشــوع معنــای نزدیکــی  به گون
دارنــد جــز اینکــه خشــوع بیشــتر بــه زبــان مربــوط اســت و خضــوع بــه رفتار)مصطفــوی، 1368: 
76(. هرچنــد اصــل اولــی در اســلام حمــل بــه صحــت اســت، امــا در موقعیــت اتخــاذ »اســوه« 
نبایــد بــه ظاهــر افــراد اعتمــاد نمــود؛ زیــرا ویژگی هــای پیش گفتــه و پرهیــز از کجروی هــا ممکــن 
اســت بــه خاطــر ضعــف و ناتوانــی باشــد. چه بســا افــراد از دســت یازی بــه دنیــا و ارتــکاب محرمــات 
عاجــز باشــند و بــه خاطــر ضعــف بنیــه، ضعــف مهانــت یــا ضعــف روانــی از محرمــات پرهیــز کننــد. 
ضعــف بنیــه بــه قــوای جســمانی مربــوط اســت و برخــی تــوان کجــروی ندارنــد. ضعــف مهانــت بــه 
مهــارت انجــام کارهــا اشــاره دارد. ممکــن اســت کســی بــه لحــاظ جســمی قــوی باشــد، اما تــوان و 
تخصــص ارتــکاب محرمــات را نداشــته باشــد. در واقــع، مهــارت حــاذق بــودن در انجام عمل اســت 
»المهنــة: الحذاقــه فــی العمل«)حســینی زبیــدی، 1409 ق، ج4: 61( برخی دیگر ممکن اســت 
به خاطــر تــرس و بزدلــی از انحرافــات پرهیــز نمــوده، خــود را بــه ظاهــر دینــی بیاراینــد. در واقــع، 
این گونــه افــراد دیــن را طعمــه دنیــا قــرار داده انــد. دیــن دامــی بــرای دســت یازی بــه دنیاســت. واژۀ 

»فــخ« بــه معنــای ابــزار صیــد اســت)فیومی، 1414ق، ج 2: 464(
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شــخص ظاهرســاز به وســیلۀ نمادهــای دینــی، مــردم را همــواره گــول می زنــد. »لایــزال یختــل 
ــت)ابن  ــت آن هاس ــاس غفل ــر اس ــران ب ــه دیگ ــای خدع ــه معن ــل« ب ــره« واژه »خَت ــاس بظاه الن
منظــور،1414ق، ج 11: 199(. »خِتــل« بــه جایــی اطــلاق می شــود کــه در آن پنهــان می شــوند. 
بــه ســوراخ و لانــه خرگــوش خِتــل می گویند)بســتانی و مهیــار، 1375، ج1: 356( چنیــن 
آدم هایــی زمانــی کــه زمینــه فراهــم شــود و تمکــن پیــدا کننــد، به شــدت و به صــورت ناگهانــی وارد 
مهلکــه محرمــات می شــوند)فیض کاشــانی، 1406ق: 507(. واژۀ اقتحــام بــه معنــای ورود شــدید 
ــروی  ــتعاره کج ــت)طریحی، 1375، ج6: 134(. اس ــب آن اس ــه عواق ــه ب ــدون توج ــزی ب ــه چی ب
افــراد ظاهــر الصــلاح در مرحلــه اول فرورفتــن در چــاه اســت. فــرد در ایــن مرحله هماننــد خرگوش 

ــه چــاه می افتــد. خفتــه ای اســت کــه پــس از بیــداری به ســرعت ب

3-2. مرحلۀ دوم

در مرحلــۀ دوم گونــه ای از افــراد شــکل می گیرنــد کــه عــلاوه بــر ظاهــر الصــلاح بــودن و داشــتن 
ویژگی هــای »ســمت«، »هــدی«، »تمــاوت« و »تخاضــع« از محرمــات مالــی نیــز پرهیــز می کننــد.

پیامد نامطلوب: انحراف 
جنسی

ویژگی شخصیتی: پرهیز از 
مسائل مالی غیرقابل  اعتماد گونۀ دوم: پرهیز 

مالی

وَ یَحْمِلُ نَفْسَهُ عَلَی شَوْهَاءَ 
ماً تِی مِنْهَا مُحَرَّ

ْ
قَبِیحَةٍ فَیَأ

فَإِنَّ شَهَوَاتِ الْخَلْقِ مُخْتَلِفَةٌ- 
کْثَرَ مَنْ یَنْبُو عَنِ الْمَالِ 

َ
فَمَا أ

الْحَرَامِ وَ إِنْ کَثُرَ
کُمْ نَّ فَرُوَیْداً لَا یَغُرَّ وَ إِذَا وَجَدْتُمُوهُ یَعِفُّ 

عَنِ الْمَالِ الْحَرَامِ

ولی خود را به کارهای 
سختِ ناروا وا می دارند 
و از آن راه مرتکب حرام 

می شوند)طبرسی، 1403ق، 
ج2: 321(

زیرا که تمایلات مردم مختلف 
است؛ چه بسیارند کسانی که از 
مال حرام، هرچند فراوان باشد، 

دوری می کنند

درنگ کنید و 
فریب مخورید

و اگر دیدید که از 
مال حرام خودداری 

می کند

جدول 2: دومین واحد معنایی حدیث، مرحله شوهاء
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ــد  ــال، نبای ــن  ح ــد. در عی ــد، دوری می کنن ــاد باش ــد زی ــرام، هرچن ــال ح ــراد از م ــه اف این گون
ــوع  ــرا شــهوات انســان ها متن ــوان اســوه و الگــو اعتمــاد کــرد؛ زی ــز به عن ــرادی نی ــه چنیــن اف ب
ــوند. واژۀ  ــات بش ــایر محرم ــب س ــح« و مرتک ــوهاء قبی ــرادی وارد »ش ــن اف ــا چی ــت. چه بس اس
شــوهاء بســیار کلیــدی اســت. شــوهاء نمــادی از گناهــان غیرمالــی اســت کــه تبلــور آن محرمات 
جنســی اســت. مفهــوم متقابــل شــوهاء »حســناء« اســت. همچنان کــه پیامبــر اکــرمn فرمــود: 
ــه هــر قبیحــی  ــود خیــر مــن حســناء عقیم«)طبرســی، 1412ق: 202(. شــوهاء ب »شــوهاء ول
اطــلاق می شــود، امــا مصــداق بــارز آن محرمــات معطــوف بــه روابــط جنســی اســت. اســتعاره 
ــدی، 1414ق، ج19: 55؛  ــینی زبی ــت روی« است)حس ــث زش ــرب »مؤن ــات ع ــوهاء در ادبی ش
ــان  ــه گناه ــه این گون ــد ک ــان می ده ــتعاره نش ــن اس ــد، 1404ق، ج7: 56( ای ــی الحدی ــن اب اب
ــد. ویژگــی شــوهاء ایــن اســت  ــه امــور مالــی اغواگــری بیشــتری دارن به رغــم زشــتی، نســبت ب
کــه در جامعــه تســری پیــدا می کنــد. برخــلاف انحــراف مالــی کــه معطــوف بــه عیــن خارجــی 
ــه انحــراف ماهیــت اجتماعــی پیــدا می کنــد.  ــن مرحل ــوده و ماهیــت آن فــردی اســت، در ای ب
گنــاه در عرصــۀ اجتماعــی ســیاه رویی بــه بــار مــی آورد و پخــش می شــود. پیامبــر در جنــگ بــدر 
مشــتی از خــاک بــه ســمت مشــرکین پرتــاب کــرد و گفــت: »شــاهت الوجوه؛ زشــت روی شــدند« 
درحالی کــه ریــگ بــه چشــم بســیاری از آن هــا اصابــت کــرده بود)طبرســی، 1417 ق، ج 1: 83( 
هرچنــد شــوهاء بُعــد اجتماعــی دارد و تســری پیــدا می کنــد، امــا مرتکــب آن را رســوا می کنــد و 
بــه مرحلــۀ فســاد اجتماعــی منجــر نمی شــود؛ زیــرا اســتعارۀ زن زشــت روی عــلاوه بــر اغواگــری 

نمــادی از آشــکار بــودن و ســادگی اســت.

3-3. مرحلۀ سوم

ــی و  ــات مال ــلًا از محرم ــرد کام ــه ف ــت ک ــوف اس ــری معط ــوش ظاه ــان خ ــه انس ــه ب ــن مرحل ای
غیرمالــی پرهیــز می کننــد. به اصطــلاح از مرحلــه اقتحــام و شــوهاء عبــور کــرده اســت؛ بنابرایــن 

ــه نظــر می آیــد. کامــلًا مؤمــن و متدیــن ب
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پیامد نامطلوب: خرابکاری 
جاهلانه

ویژگی شخصیتی: فقدان 
عقل متین غیرقابل  اعتماد گونۀ سوم: پرهیز 

جنسی

کْثَرَ 
َ
فَیَکُونُ مَا یُفْسِدُ بِجَهْلِهِ أ

ا یُصْلِحُهُ بِعَقْلِهِ مِمَّ

ی تَنْظُرُوا مَا عُقْدَةُ عَقْلِهِ  حَتَّ
جْمَعَ ثُمَّ 

َ
کْثَرَ مَنْ تَرَكَ  ذَلِكَ أ

َ
فَمَا أ

لَا یَرْجِعُ إِلَی عَقْلٍ مَتِینٍ
کُمْ نَّ فَرُوَیْداً لَا یَغُرَّ فَإِذَا وَجَدْتُمُوهُ یَعِفُ  

عَنْ  ذَلِكَ 

پس فسادی را که از روی 
نادانی مرتکب می شوند 
بیشتر از کار شایسته ای 

است که با عقل خود انجام 
می دهند)طبرسی، 1403ق، 

ج 2: 321(

تا ببیند که چقدر پایبند 
عقل اند. چقدر فراوان اند 

کسانی که تمام این ها را ترک 
کرده و با وجود آن از عقلی 

استوار بهره ندارند

درنگ کنید و 
فریب مخورید

وقتی چنین کسان 
را دیدید )پرهیز از 

شوهاء(

جدول 3: سومین واحد معنایی حدیث؛ مرحله افساد

از منظــر روایــت بــه چنیــن فــردی نبایــد به مثابــۀ اســوه نــگاه کــرد. بایــد دقــت شــود چــه انــدازه 
ــه  ــرا چه بســا افــرادی چــه از همــه محرمــات پرهیــز نمــوده، ملتــزم ب ــه عقــل پایبنــدی دارد. زی ب
آموزه هــای دینــی باشــند، امــا بــه عقــل متیــن رجــوع نکننــد. حســن بــن جهــم می گویــد: نــزد 
ــان آمــد و صحبــت از عقــل شــد.  ــه می ــاران ب ــم، ســخن از برخــی ی امــام رضــا علیه الســلام بودی
امــام فرمــود: دیــن داری کــه عقــل نــدارد اعتنایــی بــه او نباشــد. گفتــم: قربانــت گــردم. بعضــی 
از مردمــی کــه بــه امامــت قائل انــد، مــا نقصــی بــر آن هــا نمی بینیــم درصورتی کــه عقــل شایســته 
ندارنــد. فرمــود: ایشــان مــورد خطــاب خــدا نیســتند. زیــرا خــدا عاقــل را امــر و نهــی می کنــد و بــه 
 انــدازۀ عقلشــان پــاداش و کیفــر می دهــد. خــدا عقــل را آفریــد بــه او فرمــود: پیــش  آی. پیــش آمد. 
برگــرد، برگشــت. فرمــود: بــه عــزت و جلالــم بهتــر و محبوب تــر از تــو چیــزی نیافریــدم بازخواســت 

و بخششــم متوجــه تــو اســت 1)کلینــی، 1407ق، ج 1: 27(

1. أبــو عبــد الله العاصمــی عــن علــی بــن الحســن عــن علــی بــن أســباط عــن الحســن بــن الجهــم عــن أبــی الحســن الرضــا g قــال: 
ذکــر عنــده أصحابنــا و ذکــر العقــل قــال فقــال g لا یعبــأ بأهــل الدیــن ممــن لا عقــل لــه- قلــت جعلــت فــداك إن ممــن یصــف  هــذا 
الأمــر قومــا لا بــأس بهــم عندنــا و لیســت لهــم  تلــک  العقــول  فقــال لیــس هــؤلاء ممــن خاطــب الله إن الله خلــق العقــل فقــال لــه أقبــل 

فأقبــل و قــال لــه أدبــر فأدبــر فقــال و عزتــی و جلالــی مــا خلقــت شــیئا أحســن منــک أو أحــب إلــی منــک بــک آخــذ و بــک أعطــی.
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ــه  ــدون مرجعیــت رســول باطنــی التــزام ب در ادبیــات اســلامی، عقــل رســول باطنــی اســت. ب
ــه،  ــن مرحل ــد. در ای ــون کن ــاد رهنم ــه افس ــرد را ب ــت ف ــن اس ــری ممک ــول ظاه ــای رس آموزه ه
واژه هــای »عقــل«، »جهــل«، »افســاد« و »اصــلاح« بســیار مهم انــد. در متــن فــوق، می تــوان بــر 
اســاس الگــوی ژولیــن گریمــاس1 بــا توجــه بــه هم نشــینی مفاهیم مذکــور، میــدان نشــانه ای چهار 
ــمیت، 1394:  ــز 3 دارند)اس ــا موافقت آمی ــز 2 ی ــۀ تعارض آمی ــه رابط ــرد ک ــتخراج ک ــه ای را اس مؤلف

ــل ترســیم اســت. ــر قاب 192(. ایــن میــدان به صــورت نمــودار زی

 

مدل 2: روابط هم نشینی )ترادفی و تقابلی( مفاهیم چهارگانه

ســبز  خطــوط  و  تعارض آمیــز  روابــط  نشــان دهندۀ  ســیاه  خط هــای  فــوق،  نمــودار  در 
ــا اصــلاح هم نشــینی  نشــان دهندۀ روابــط توافق آمیــز اســت؛ بنابرایــن، در قلمــرو دینــی عقــل ب
ترادفــی دارد، درحالی کــه بــا جهــل و افســاد هم نشــینی تقابلــی دارد. جهــل بــا عقــل و اصــلاح 
ــا  ــاد ب ــس افس ــی دارد و برعک ــینی ترادف ــاد هم نش ــا افس ــه ب ــی دارد درحالی ک ــینی تقابل هم نش
جهــل هم نشــینی ترادفــی دارد، امــا بــا عقــل و اصــلاح هم نشــینی تقابلــی دارد. واژۀ اصــلاح بــا 

ــی دارد. ــینی تقابل ــاد هم نش ــل و افس ــا جه ــا ب ــی دارد، ام ــینی ترادف ــل هم نش عق

 اســتعارۀ »افســاد« کــه گرانیــگاه ســقوط از ایــن مرحلــه محســوب می شــود، »کپــک زدن« اســت 
ویژگــی فســاد ایــن اســت کــه ناآگاهانــه اســت. کنشــگر از ماهیــت آن خبــر نــدارد و شــاید خــودش از 
وجــود فســاد اطــلاع نداشــته باشــد. عــلاوه بر این، فســاد تســری پیــدا می کنــد. همانند پوســیدگی 
در یــک میــوه در درون جعبــه، بقیــه را فاســد می کنــد. پــس ناآگاهــی و تســری دو ویژگــی مهم فســاد 

1. Julien greimas
2. Contradictory
3. Complimentary



51
فرایند شکل گیری انسان الگو در فرهنگ رضوی؛ مثال وارۀ شهید قاسم سلیمانی     )خان محمدی(

فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی  سال دهم، شماره 40، زمستان 1401

ــهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِــدَ مِنَ  اســت. در قــرآن در مــوارد متعــدد اصــلاح در برابر افســاد بــه کار رفته اســت. »وَاللَّ
الْمُصْلِحِ«)بقــره، 220(. فســاد در برابــر صــلاح معنــای عامــی دارد و بــه معنــای »خــارج شــدن از حد 
اعتــدال، چــه کــم و انــدک و چــه زیاد اســت. فســاد در نفــس و بدن و اشــیایی کــه از اســتقامت و ثبات 

خــارج شــده اســت رخ می دهد«)راغــب اصفهانــی، 1412 ق: 636(.

3-4. مرحلۀ چهارم

ایــن مرحلــه مربــوط بــه توصیف کســانی اســت کــه علاوه بــر پرهیــز از محرمــات مالــی و غیرمالی 
دارای عقــل متیــن هســتند. بــه عبــارت روایــی، از پرتــگاه »اقتحــام«، »شــوهاء« و »افســاد« عبــور 

کــرده، در مرحلــه زیســت عقلانــی بــه ســر می برنــد.

پیامد نامطلوب: ریاست طلبی

ویژگی 
شخصیتی: 

عقلانیت دنیوی 
)استراتژیک(

غیرقابل اعتماد
گونۀ چهارم: 
پرهیز مالی و 

جنسی

نْیا وَ  اسِ مَنْ  »خَسِرَ الدُّ فَإِنَّ فِی النَّ
نْیَا وَ یَرَی  نْیَا لِلدُّ الخِْرَةَ«)حج، 11( یَتْرُكُ الدُّ

مْوَالِ 
َ
ةِ الْأ فْضَلُ مِنْ لَذَّ

َ
ئَاسَةِ الْبَاطِلَةِ أ ةَ الرِّ نَّ لَذَّ

َ
أ

جْمَعَ 
َ
لَةِ فَیَتْرُكُ ذَلِكَ أ عَمِ الْمُبَاحَةِ الْمُحَلَّ وَ النِّ

هَ  قِ اللَّ ی  »إِذا قِیلَ لَهُ اتَّ ئَاسَةِ حَتَّ طَلَباً لِلرِّ
مُ وَ لَبِئْسَ  ثْمِ فَحَسْبُهُ جَهَنَّ ةُ بِالِْ خَذَتْهُ الْعِزَّ

َ
أ

الْمِهادُ«)بقره، 206( فَهُوَ یَخْبِطُ خَبْطَ عَشْوَاءَ 
بْعَدِ غَایَاتِ الْخَسَارَةِ وَ 

َ
لَ بَاطِلٍ إِلَی أ وَّ

َ
یُوقِدُهُ أ

هُ بَعْدَ طَلَبِهِ لِمَا لَا یَقْدِرُ عَلَیْهِ فِی طُغْیَانِهِ  هُ رَبُّ یُمِدُّ
هُ لَا  حَلَّ اللَّ

َ
مُ مَا أ هُ وَ یُحَرِّ مَ اللَّ فَهُوَ یُحِلُّ مَا حَرَّ

ئَاسَةُ  یُبَالِی مَا فَاتَ مِنْ دِینِهِ إِذَا سَلِمَتْ لَهُ الرِّ
ذِینَ  غَضِبَ  ولَئِكَ الَّ

ُ
جْلِهَا فَأ

َ
تِی قَدْ شَقِیَ مِنْ أ الَّ

عَدَّ لَهُمْ عَذاباً مُهِیناً« 
َ
هُ عَلَیْهِمْ وَ لَعَنَهُمْ  »وَ أ اللَّ

)احزاب، 57(

 مَعَ هَوَاهُ 
َ
تَنْظُرُوا أ

مْ 
َ
یَکُونُ عَلَی عَقْلِهِ أ

یَکُونُ مَعَ عَقْلِهِ عَلَی 
تُهُ  هَوَاهُ وَ کَیْفَ مَحَبَّ
ئَاسَاتِ الْبَاطِلَةِ وَ  لِلرِّ

زُهْدُهُ فِیهَا

کُمْ فَرُوَیْداً لَا یَغُرَّ فَإِذَا وَجَدْتُمْ عَقْلَهُ 
مَتِیناً
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پس فسادی را که از روی نادانی مرتکب 
می شوند بیشتر از کار شایسته ای است که با 

عقل خود انجام می دهند)طبرسی، 1403ق، 
ج 2: 321(

تا ببیند که چقدر 
پایبند عقل اند. چقدر 
فراوان اند کسانی که 
تمام این ها را ترک 
کرده و با وجود آن 

از عقلی استوار بهره 
ندارند

درنگ کنید و 
فریب مخورید

وقتی چنین 
کسان را دیدید 
)پرهیز از شوهاء(

جدول 4: چهارمین واحد معنایی حدیث؛ مرحله عشواء

طبیعــی اســت عقــل متیــن در برابــر »ضــد عقلانیــت«1 کــه بــه عقلانیــت نوعــی انســان اشــاره 
دارد، نیســت؛ زیــرا همــۀ انســان ها توانــش خــردورزی دارنــد. عقــل متیــن در برابــر »ناعقلانیــت«2  
قــرار دارد کــه بــه عقلانیــت هنجــاری معطــوف اســت. بدیــن معنی کــه برخــی انســان ها در زندگی 
از موهبــت عقــل بهــره نمی برنــد و رفتارهــای جاهلانــه انجــام می دهنــد. عقــل متیــن اشــاره بــه 

ــرادی دارد کــه از عقــل بهــره می برند)خان محمــدی، 1399: 136(. اف

ــرای اعتمــاد و اســوه ســازی  ــا دیــن داری نیــز ب ــوأم ب در فرهنــگ رضــوی عقلانیــت هنجــاری ت
کفایــت نمی کنــد. امــام می فرماینــد: اگــر عقــل شــخص را متیــن یافتیــد بازهــم درنــگ کنیــد و 
فریــب ظاهــر را نخوریــد، تأمــل کنیــد آیــا بــا وجــود عقــل از خودخواهــی و هــوای نفس پرهیــز دارد 
یــا نــه! بــه عبــارت تخصصــی عقلانیــت گاهــی از نــوع ابــزاری و راهبــردی اســت؛ یعنــی فــرد عقــل 
را بــه کار می گیــرد تــا بــه منافــع شــخصی، قبیلــه ای، حزبــی و ... برســد. بــه تعبیــر شــهید مطهری 

عقــل ابــزاری عمدتــاً بــه »نکــرا« و شــیطنت منجــر می شــود)مطهری، 13۸4، ج2: 54(.

از منظــر دینــی عقلانیــت ارزشــی معطــوف بــه ســعادت مطلــوب اســت. شــاخصی کــه امــام برای 
تشــخیص اصالــت عقلانیــت ارزشــی ســعادت محــور بیــان می کنــد، پرهیــز از »ریاســت طلبی« 
ــوب  ــان محس ــره خوب ــوده و در زم ــلاح ب ــلًا ظاهرالص ــه کام ــخصی ک ــم ش ــا بدانی ــت. از کج اس
ــی  ــالای اجتماع ــب ب ــه مرات ــوهاء ب ــام و ش ــز از اقتح ــتِ پرهی ــوابق مثب ــل س ــه دلی ــود و ب می ش
ــۀ  ــون در عرص ــن آزم ــوی آخری ــوزۀ رض ــد. در آم ــوه باش ــاز و اس ــب س ــد مکت ــه، می توان ــا یافت ارتق

1. Arationality
2. Irrationality
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سیاســی تحقــق پیــدا می کنــد. امــام می فرماینــد: دقــت کنیــد دوســتی و پرهیــزش نســبت بــه 
ــدارد  ــوان انجامــش را ن ــدازه از مســئولیت هایی کــه ت ــه اســت؟ چــه ان ریاســت های باطــل چگون
پرهیــز می کنــد؟ تبییــن صــورت گرفتــه در متــن روایــت، در ایــن مرحلــه بســیار گویــا و روشــنگر 
اســت. برخــی از نخبــگان سیاســی واقعــاً »خســر الدنیــا و الاخــره« هســتند؛ زیرا دنیــا را بــرای دنیا 
تــرک می کننــد. چنیــن افــرادی بســیار ریاضــت می کشــند؛ زیــرا عــلاوه بــر تمــام مظاهــر مــادی و 
غیرمــادی دنیــا از نعمت هــای حــلال دنیــا نیــز پرهیــز می کننــد تــا بــه ریاســت برســد. همین کــه 
ثْمِ«)بقــره،  ةُ بِالِْ خَذَتْــهُ الْعِــزَّ

َ
بــه ریاســت رســیدند قــدرت آن هــا را مســت می کنــد. تعبیــر قرآنــی »أ

206( بــه سرمســتی قــدرت اشــاره دارد. آن هــا تنگ نظــر می شــوند و همه چیــز را از منظــر خــود 
می بیننــد. در ایــن مرحلــه، خبــط از خطرناک تریــن نــوع آن یعنــی »عشــواء« اســت. از آنجــا کــه 
فــرد از پله هــای ارتقــا بیشــتر صعــود کــرده، ســقوط وی مخــرب و ویرانگــر اســت. ارتــکاب اولیــن 
ــس از  ــخص پ ــی ش ــۀ سیاس ــد. در عرص ــاب می کن ــارت ها پرت ــن خس ــه دورتری ــراف وی را ب انح
مدتــی طغیــان می کنــد. به عبارت دیگــر »طاغــوت« می شــود. خداونــد بــه مجــازات اینکــه آن هــا 
طالــب مرتبــه ای هســتند کــه تــوان آن را ندارنــد کمــک می کنــد در طغیــان فــرو رونــد. طاغــوت 
حــرام خــدا را حــلال و حــرام خــدا را حــلال می کنــد. چنیــن فــردی زمانــی کــه بــه ریاســت رســید 
چنــان شــقاوت پیــدا می کنــد کــه هیــچ مبالاتــی بــه از دســت رفتــن دیــن نــدارد. در نهایــت، چنین 

افــرادی بــه عــذاب خوارکننــده الهــی گرفتــار می شــوند.

 مفهــوم کلیــدی »عشــواء« در ایــن مرحلــه بســیار مهــم اســت. انحــراف در ایــن ســطح »خبــط 
ــه ارتقــا یافتــه در پرتــگاه عشــواء قــرار دارد. عشــواء  ــه ایــن مرحل ــام دارد. کســی کــه ب عشــواء« ن
ــگار  ــژه اوایــل آن، اطــلاق می شــود. ان ــه تاریکــی شــب، به وی ــا کلمــه عشــاء هم ریشــه اســت و ب ب
کســی از روشــنایی بــه تاریکــی وارد شــده اســت. مفهــوم مقابــل عشــواء روشــنایی و نــور اســت. »و 
اصلــه مــن عشــواء اللیــل و العشــواء بمنزله الظلمــاء، عشــواء اللیــل ظلمته«)فراهیــدی، 1409ق، 

ج 2: 187(.

عشــواء در فــرد ناشــی از فقــد بصــر و بصیــرت اســت. ایــن واژه وقتی کــه بــه محیــط نســبت داده 
ــه معنــای نابینایــی اســت.  ــه انســان نســبت داده شــود ب ــه معنــای تاریکــی و وقتی کــه ب شــود ب
نابینایــی ممکــن اســت بــه خاطــر فقــدان نــور یــا نبــود چشــم و بصــر باشــد. اســتعاره ایــن واژه در 



54

سال دهم، شماره 40، زمستان 1401فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

ادبیــات عــرب »شــتر نابینــا« اســت. گفتــه می شــود »الناقــة العشــواء«، امــا علــت ندیــدن شــتر 
ــد. »و  ــودش را نمی بین ــای خ ــر پ ــرد و زی ــالا می گی ــرش را ب ــتر س ــه ش ــت بلک ــم نیس ــودن چش نب
ســها 

ْ
مامَهــا فهــی تَخْبِــطُ بِیَدَیْهــا و ذلك آن هــا تَرْفَع رَأ

َ
نهــا لا تُبْصِــر مــا أ

َ
صْلُــه مــن الناقــةِ العَشْــواءِ لأ

َ
أ

خْفافِها«)ابــن منظــور، 1414ق، ج 15: 57-56(.
َ
ــدُ مَواضِــعَ أ فــلا تَتَعَهَّ

ــلاق  ــود. اط ــلاق می ش ــفاف اط ــر ش ــر کار غی ــام ه ــه انج ــت دارد و ب ــوه« عمومی ــای »عش معن
ــر پایــش قــرار گیــرد خــراب  ــر شــتری کــه جلــوی پایــش را نمی بینــد و هــر آنچــه در زی عشــواء ب
می کنــد، کنایــه اســت از هــر انســانی کــه بــدون بصیــرت خبــط نمایــد. »والعشــواء: الناقــة التــی 
ــی  لا تبصــر أمامهــا، فهــی تخبــط بیدیهــا کل شــی ء و رکــب فــلان العشــواء، إذا خبــط أمــره عل
غیــر بصیرة«)ابــن قاریاغــدی، 1429ق: 358(؛ بنابرایــن، زمانــی گفتــه می شــود فلانــی مرتکــب 
»عشــوه« شــد کــه بــه کاری کــه وجــه آن روشــن نیســت مباشــرت نمایــد. »رکــب فــلان عشــوة: إذا 

ــه وجه«)جیلانــی، 1429ق، ج 1: 232(. ــم یتبیــن ل باشــر أمــرا ل

مــلا صالــح مازندرانــی بــه مناســبتی در شــرح اصــول کافــی دلیــل خبــط عشــواء اکثــر انســان ها 
ــراد  ــز اف ــه ج ــود دارد ک ــک راه وج ــا ی ــح تنه ــل صال ــرای عم ــه »ب ــد ک ــح می ده ــه توضی را این گون
ــادی  ــای زی ــل راه ه ــادِ عم ــرای فس ــد. ب ــی ندارن ــدان راه آگاه ــل ب ــرت کام ــن ضمیر و بصی روش
ــا وجــود جهــل و هــوای نفــس  ــدون بصیــرت و رهنمــا، ب وجــود دارد. پــس هــر کــس بخواهــد ب
و وسوســه های شــیطانی، طریــق عمــل صالــح را بپیمایــد، گمــراه می شــود و بــه یکــی از 
ــه باطــل نزدیــک  کژراهه هــا قــدم می گــذارد. پــس هرچــه در آن راه قــدم بــردارد از حــق جــدا و ب

.)179  :1 ج  1382ق،  می شــود«)مازندرانی، 

3-5. مرحلۀ پنجم

مرحلــۀ پنجــم، شــرح حــال شــخصیتی اســت کــه از تمــام مراحــل چهارگانــه بــا ســربلندی عبــور 
کــرده و مجاهــده بــا »اقتحــام«، »شــوهاء«، »افســاد« و »عشــواء« را پشــت ســر گذاشــته اســت.
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پیامد مطلوب: اسوۀ 
مکتب ساز

ویژگی شخصیتی: دارای عقلانیت 
معطوف به سعادت

قابل اعتماد 
و مقتدی

گونۀ پنجم: 
پرهیز از 
ریاست

جُلُ فِیهِ  جُلُ نِعْمَ الرَّ فَذَلِکُمُ الرَّ
تِهِ فَاقْتَدُوا وَ إِلَی  کُوا وَ بِسُنَّ فَتَمَسَّ
هُ لَا تُرَدُّ لَهُ دَعْوَةٌ  لُوا فَإِنَّ کُمْ فَتَوَسَّ رَبِّ

بُ لَهُ طَلِبَة )طبرسی،  وَ لَا یُخَیَّ
1403 ق، ج 2: 321(

بَدِ 
َ
قْرَبَ إِلَی عِزِّ الْأ

َ
لَّ مَعَ الْحَقِّ أ یَرَی الذُّ

نَّ قَلِیلَ مَا 
َ
مِنَ الْعِزِّ فِی الْبَاطِلِ وَ یَعْلَمُ أ

عِیمِ  یهِ إِلَی دَوَامِ النَّ ائِهَا یُؤَدِّ یَحْتَمِلُهُ مِنْ ضَرَّ
نَّ کَثِیرَ 

َ
فِی دَارٍ لَا تَبِیدُ وَ لَا تنفذ ]تَنْفَدُ[ وَ أ

یهِ إِلَی  بَعَ هَوَاهُ یُؤَدِّ ائِهَا إِنِ اتَّ مَا یَلْحَقُهُ مِنْ سَرَّ
عَذَابٍ لَا انْقِطَاعَ لَهُ وَ لَا یَزُولُ

ذِی  هُوَ الَّ
جَعَلَ هَوَاهُ 

هِ  مْرِ اللَّ
َ
تَبَعاً لِأ

وَ قُوَاهُ مَبْذُولَةً 
هِ فِی رِضَی اللَّ

جُلَ  وَ لَکِنَّ الرَّ
جُلِ نِعْمَ  کُلَّ الرَّ

جُلُ الرَّ

پس به دامن چنین مردی در 
دنیا چنگ بزنید و از روش او 
پیروی کنید و نزد پروردگارتان 

به او متوسل شوید، زیرا 
خداوند به خاطر وی هیچ 

دعایی را رد نمی کند و هیچ 
درخواست کننده ای را ناامید 

نمی گرداند. )طبرسی، 1403 
ق، ج 2 : 321(

خواری در راه حق را به عزت ابدی 
نزدیک تر تا عزت در راه باطل می داند و 
می داند که رنج و رحمت اندکی را که در 

دنیا متحمل می شود او را به نعمت جاودانه 
در سرایی می رساند که کهنگی و زوال 

ندارد؛ و به راستی بیشتر خوشی هایی که 
به او می رسد اگر به پیروی از هوای نفس 

باشد به عذابی ناگسستنی و بی پایان 
می انجامد.

آن مردی 
است که 

هوای نفسش 
را تابع فرمان 
خدا ساخته و 
تمام نیرویش 

را در راه 
رضای الهی 
صرف کند.

اما مرد کامل، 
بهترین انسان

جدول 5: پنجمین واحد معنایی حدیث؛ مرحله اسوگی

ــب  چنیــن شــخصی در ادبیــات رضــوی مــدال »نعــم الرجــل« کســب می کنــد و از تمــام جوان
ــرد  ــر می ب ــه س ــی ب ــت قدس ــن در عقلانی ــل متی ــتن عق ــر داش ــلاوه ب ــت. وی ع ــد اس ــورد تایی م
خواســته های خــود را تابــع امــر خداونــد و تمــام قــوای خویــش را مصــروف »رضــی اللــه« می کنــد. 
عطــف توجــه بــه خــدا و رضــای او نــوع نــگاه بــه دنیــا و ریاســت در آن را تغییــر می دهــد. وی یــک 
»عــزت ســرمدی« ترســیم می کنــد کــه نه تنهــا انقطــاع نــدارد بلکــه تمام شــدنی نیســت و پایــان 
نــدارد؛ بنابرایــن، بــرای رســیدن بــه آن عــزت پایــدار تمــام مشــکلات را تحمــل می کنــد و چنیــن 
تحلیــل می کنــد کــه تحمــل مشــکلات گــذرای دنیــا وی را بــه نعمت هــای ابــدی اخــروی رهنمــون 
ــذاب  ــه ع ــد وی را ب ــس باش ــوای نف ــاس ه ــر اس ــر ب ــا اگ ــادمانی های دنی ــس ش ــد. برعک می کن
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اخــروی واصــل می کنــد کــه آن هــم نــه انقطــاع دارد و نــه اتمــام. از تحلیــل فــوق چنیــن برمی آیــد 
ــات  ــه حی ــن ب ــه یقی ــی ک ــت. کس ــرت اس ــه آخ ــه ب ــی و صادقان ــان حقیق ــل ایم ــه فضای ــه ریش ک
معنــادار پــس از مــرگ دارد می توانــد بــا تمســک بدیــن معنــا مراتــب چهارگانــه را طــی کنــد و در 
مرحلــۀ پنجــم زندگــی دنیــوی را بــه پایــان رســاند. امــام می فرماینــد: اگــر چنیــن شــخصی یافتیــد 
تمســک جوییــد و بــه ســنت وی اقتــدا کنیــد. »نعــم الرجــل فیــه فتمســکوا و بســنته فاقتــدوا« واژۀ 
»ســنت« در واقــع، همــان »مکتــب« اســت. بــه  عبــارت  دیگــر، چنیــن شــخصی را مکتب و مدرســۀ 

درس آمــوز در نظــر بگیریــد.

4. مثال وارۀ قاسم سلیمانی

ــلًا  ــان کام ــی دارد. ایش ــره بالای ــدی« نم ــمت« و »ه ــن »س ــاظ حس ــه لح ــلیمانی ب ــهید س ش
ــا در مســجد. وی  ــود ی ــا در جبهــه ب ــود. در کســوت نظامــی گــذران زندگــی وی ی ظاهرالصــلاح ب
ــا  همچنان کــه در روســتای »قنــات ملــک« زادگاه خویــش حســینیه ســاخت، در شــهر کرمــان ب
وقــف خانــۀ خویــش »بیــت الزهــرا« بنــا کــرد. بــه تعبیــر علــی g کــردار زیبــا خبــر از طهــارت 

ــدی، 1366: 153( ــی آم صْلِ« )تمیم
َ
ــبِ  الْأ ــنْ طِی ــئُ عَ ــلِ یُنْبِ ــلُ الْفِعْ ــت. »جَمِی ــن اس باط

ــده از وی  ــای مان ــرات به ج ــب و خاط ــوای کت ــل محت ــت. تحلی ــاوت« داش ــواره »تم ــان هم ایش
ــی  ــادی از مرگ اندیش ــه نم ــت ک ــاد شهداس ــان ی ــی سخنان ش ــون اصل ــه مضم ــد ک ــان می ده نش
ــی اســت کــه  ــد: »شــهادت آرزوی و شــهادت طلبی اســت. ســال 1360 در یــک ســخنرانی می گوی
ــیدن  ــرای رس ــان، ب ــه معشوق ش ــیدن ب ــرای رس ــقان ب ــه عاش ــد. هم ــر می زن ــش پ ــا برای ــه دل ه هم
هدف شــان، آخریــن وســیله ای کــه می داننــد آن هــا را بــه معشــوق می رســاند، شــهادت اســت و آن 
را انتخــاب می کننــد و ایــن افتخــار نصیــب هــر کــس نخواهــد شــد مگــر افــرادی کــه خــود را ســاخته 

باشــند و افتخــار ایــن را داشــته باشــند بــه لقاءاللــه برســند«)اکبری مزدآبــادی، 1400: 15(.

تخاضــع ســلیمانی نیــز از نــوع خضــوع و خشــوع بــود. وی بــا تمــام اشــتیاق خاطــره ای از شــهید 
محبوبــش نقــل می کنــد بــه نــام حســین پســر غلامحســین کــه »یــک روز درحالی کــه اورکتــش 
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روی شــانه هایش بــود و جــوراب بــه پــا نداشــت، آمــد پیــش مــن، نگاهــی بــه او انداختــم کــه مثــلًا 
ــر  ــی ب ــم. لبخنــد زیبای ــد کــه چــه می گوی ــا ایــن وضــع آمــدی پیــش مــن. از نگاهــم خوان چــرا ب
لبانــش نشســت. حقیقــت آن لبخنــد، عظمــت داشــت. گفــت: مــن داشــتم نمــاز می خوانــدم. بــا 
ایــن  حــال، وقتــی گفتنــد شــما بــا مــن کار داریــد، خواســتم اورکــت و جــوراب پوشــم. بــه خــودم 
گفتــم: حســین! پســر غلامحســین! تــو پیــش خــدا این جــوری رفتــی، پیــش فلانــی می خواهــی 

آنجــوری بری؟!«)همــان: 51(.

ــیرازی، 1383، ج  ــن ش ــل ان تموتوا«)صدرالدی ــوا قب ــود »موت ــه فرم ــوی ک ــوزۀ نب ــاس آم ــر اس ب
ــا اینکــه ادعــای صامــت  ــد؛ ام 1: 358( همــۀ مســئولان نظــام اســلامی تمــاوت و تخاضــع دارن
کدام یــک حقیقــت دارد، بــه ســهولت قابل تشــخیص نیســت. فــرق اســت بیــن تمــاوت و مــوت. 
تمــاوت ممکــن اســت ظاهــری باشــد و بــه عمــق وجــود نرســد. شــهادت کثیــری از مــردم نشــان 
می دهــد ســلیمانی در ایــن ادعــا کــه اگــر کســی شــاهد نباشــد شــهید نمی شــود، صــادق بــوده 
اســت. بــه تعبیــر رهبــر انقــلاب »اخــلاص او را از کجــا می شــود فهمیــد؟ از اینجایی که اصــلًا دنبال 
دیــده شــدن نبــود؛ یــک ذرّه ای هــم از دیــده شــدن فــرار می کــرد. او از دیــده شــدن فــرار می کــرد، 
حــالا جــوری شــده کــه همــۀ دنیــا دارنــد او را می بیننــد؛ همــۀ دنیــا دارنــد او را می بیننــد. کار را 
بــرای خــدا می کــرد، تظاهــر نداشــت، لاف زنــی نداشــت؛ اولیــن پــاداش دنیایــی ای کــه خــدای 
متعــال بــه ایــن اخــلاص او داد، همیــن تشــییع دَه هــا میلیونــی بــود. ایــن تشــییع، اولیــن جــزای 

اخــلاص او در دنیــا بود«)خامنــه ای: 1400(.

 با این مقدمه، به نمونه هایی از مختصات وی بر اساس الگوی مستخرج اشاره می شود.

1. تقیــد شــرعی و پرهیــز از اقتحــام: ســردار ســلیمانی، در دوران جنــگ بــا داعــش در ســوریه، 
ــم  ــما، قاس ــک ش ــرادر کوچ ــن، ب ــی آورد: م ــه م ــد و در آن نام ــوری می نویس ــک س ــه ی ــه ای ب نام
ســلیمانی هســتم. حتمــاً مــرا می شناســید. مــا بــه اهــل ســنت در همه جــا خدمــات زیــادی انجــام 
داده ایــم. مــن شــیعه هســتم و شــما ســنی هســتید... از قرآن کریــم و صحیــح بخــاری و دیگر کتب 
موجــود در خانــه شــما متوجــه شــدم کــه شــما انســان های باایمانــی هســتید. اولًا از شــما عــذر 
می خواهــم و امیــدوارم عــذر مــرا بپذیریــد کــه خانــه شــما را بــدون اجــازه اســتفاده کردیــم. ثانیــاً هر 
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خســارتی کــه بــه منــزل شــما وارد شــده باشــد، مــا آمــاده پرداخــت آن هســتیم. فکــر می کنیــم ما و 
مــن مدیــون شــماییم؛ چراکــه بــدون اجــازه شــما در ایــن خانــه ماندیــم. ایــن، شــماره مــن در ایران 
اســت. امیــدوارم تمــاس بگیریــد. مــن آمــاده ام بــرای انجــام هــر کاری که شــما بخواهید)شــیرازی، 

.)57 :1400

ــاج  ــهید ح ــر ش ــه، دخت ــه فاطم ــه ای ب ــفند 1395 در نام ــداوم: وی 26 اس ــوری و ت 2. خدامح
مهــدی مغفــوری، نوشــته اســت: دختــرم، خلوت بــا خداونــد ســبحان، مهم تریــن داروی آرام بخش 
ــا همیــن صفــات ارزنــده، خــود را مقــرب او نمــود و  ــه کــه پــدر بزرگــوارت، ب ــو اســت؛ همان گون ت
همچــون شــمعی امــروز مــزار شــهید را منــور نمــوده و مــردم، پروانــه وار دور مــزار او می چرخنــد و از 
قبــر مطهــر او حاجــت می گیرنــد. دختــرم، عــزت مانــدگار، همیــن اســت. دختــرم، تجربــه پــدرت، 
موفق تریــن تجربــه ای اســت کــه عــزت دودنیــا را بــه دنبــال داشــته اســت. )شــیرازی، 1400: 22(.

3. تدبیــر و عقــل متیــن: مقــام معظــم رهبــری در 18 دی 1398 فرمودنــد. »شــهید ســلیمانی، 
هــم شــجاع بــود، هــم باتدبیــر بــود... نه فقــط در حــوادث ایــن روزهــا، در دوران دفــاع مقــدس هــم 
در فرماندهــی لشــکر همین جــوری بــود؛ هــم باتدبیــر بــود. فکــر می کــرد؛ تدبیــر می کــرد، منطــق 
داشــت بــرای کارهایــش. ایــن شــجاعت و تدبیــر توأمــان، فقــط در میــدان نظامــی هــم نبــود، در 
ــم  ــجاعت، ه ــم ش ــر، »ه ــر دیگ ــه تعبی ــان: 62( ب ــود.« )هم ــور ب ــم همین ج ــت ه ــدان سیاس می

عقلانیــت؛ هــر دو در حــدّ تحســین برانگیز؛ باتدبیر«.)خامنــه ای: 1400(.

4. عقلانیــت ســعادت محــور و پرهیز از ریاســت: شــهید ســلیمانی، ششــم اردیبهشــت 1396 در 
پاســخ بــه درخواســت جوانــی کــه او را بــرای کاندیداتــوری ریاســت جمهوری دعــوت کــرده بــود، 
نگاشــت: »الحمداللــه در کشــور مــا آن قدر شــخصیت های مهم و ارزشــمند گمنــام و بانامــی وجود 
دارد کــه نیــازی نیســت ســربازی، پُســت ســربازی خــود را رهــا کنــد. افتخــارم ایــن اســت که ســرباز 
صفــر بــر ســر پســت دفــاع از ملتــی باشــم کــه امــام فرمــود جانــم فــدای آن هــا بــاد. رهــا کــردن ایــن 

پســت را در شــرایطی کــه گرگانــی در کمیــن هســتند، خیانــت می دانم«)شــیرازی، 1400: 48(.

5. ســعۀ  صــدر و هدایــت دیگــران: می گفــت: »مــن و آدم هــای خــودم؛ مــن و رفقــای خــودم؛ 
ــت؛ آن  ــپ اس ــن چ ــت؛ ای ــاب اس ــن باحج ــت؛ ای ــاب اس ــن بی حج ــودم؛ ای ــای خ ــن و مریده م
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راســت اســت؛ ایــن اصلاح طلــب اســت؛ او اصولگراســت؛ خــوب، پــس چــه کســی را می خواهیــد 
حفــظ کنیــد؟ همــان دختــر کــم حجــاب، دختــر مــن اســت؛ دختــر مــا و شماســت؛ نــه دختــر 
ــا حزب اللهــی معنــا نــدارد.  خــاص مــن و شــما؛ امــا جامعــه ماســت. فقــط رابطــه حزب اللهــی ب
رابطــه حزب اللهــی بــا کســی کــه دینــش ضعیف تــر اســت، موضوعیــت دارد. جامعــۀ مــا، خانــواده 

ــتند«)همان: 87(. ــا هس ــای م ــا بچه ه ــتند. این ه ــا هس ــردم م ــه م ــا هم ــت. این ه ماس

ــتگی  ــب شایس ــم و کس ــه پنج ــه مرحل ــا ب ــدل ارتق ــوان م ــه، می ت ــب پیش گفت ــاس مطال ــر اس ب
ــرد: ــیم ک ــورت ترس ــن ص ــه ای ــت، ب ــال واره آن اس ــلیمانی مث ــردار س ــه س ــدن را ک ــاز ش مکتب  س

 
نمودار 3: مدل نهایی فرایند مکتب سازی

5. جمع بندی و نتیجه گیری

ــلاح  ــراد ظاهرالص ــان اف ــوی، از می ــگ رض ــده در فرهن ــای مان ــون به ج ــل مت ــاس تحلی ــر اس - ب
ــل  ــا را در مراح ــز از کجروی ه ــی پرهی ــد طولان ــه فراین ــند ک ــاز باش ــد مکتب س ــانی می توانن کس
مختلــف طــی کننــد. افــراد ظاهرالصــلاح کســانی هســتند کــه حســن »ســمت« دارنــد؛ یعنــی 
ظواهــر اســلامی را رعایــت می کننــد. حســن »هــدی« دارند؛ یعنــی راه و منــش آن ها بــا آموزه های 
دینــی ســازگار اســت. »تمــاوت« در گفتــار دارنــد؛ یعنــی به گونــه ای ســخن می گوینــد کــه انــگار 
مــرگ بــاور هســتند و بــه یــاد آخــرت هســتند. »تخاضــع« در رفتــار دارنــد؛ یعنــی به گونــه ای رفتــار 
می کننــد کــه نشــان دهندۀ خضــوع آن هــا در برابــر خداونــد و مــردم اســت و هیــچ تمایــزی بــرای 

خویشــتن قائــل نیســتند.
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ـ ســنجه های حســن ســمت، حســن هــدی، تمــاوت و تخاضــع اگــر بــرای »رضــی اللــه« باشــد 
ــی  ــاند. برخ ــعادت می رس ــه س ــد، وی را ب ــز کن ــا پرهی ــام کجروی ه ــی از تم ــان زندگ ــا پای ــرد ت و ف
ــوا«  ــود »پیش ــطح خ ــه در س ــد ک ــدا می کنن ــا پی ــانی ارتق ــالای انس ــب ب ــه مرات ــان ب ــان ها چن انس
هســتند. این گونــه افــراد مکتب ســاز هســتند و بایــد بــه چنیــن افــرادی تمســک جســت و از ســنت 

آن هــا پیــروی کــرد.

ـ در فرهنــگ رضــوی چهــار مرحلــه بــرای ارتقــا وجــود دارد و ایــن مــدل هرمــی شــکل اســت؛ 
یعنــی بســامد کســانی کــه بــه مراتــب بــالا ارتقــا پیــدا می کننــد کمتــر اســت. البتــه هرچه رتبــه فرد 
بالاتــر باشــد کجــروی هزینــه بیشــتری بــرای وی و جامعــه در پــی دارد. بدیــن ترتیــب، هــر چــه فرد 

از نردبــان ترقــی بیشــتر بــالا رفتــه باشــد، ســقوط از آن مرحلــه خطرناک تــر می شــود.

ـ فراینــد انحــراف به صــورت انباشــتی اســت و در هــر مرحلــه ضمــن اینکــه خطرناک تــر می شــود 
دربرگیرنــدۀ مرحلــۀ قبلــی اســت. بدیــن ترتیــب، کســی کــه از مرحلــه اقتحــام عبــور و از غوطــه ور 
شــدن در مهلکــه انحــراف مالــی خــود را حفظ کــرده اســت در معرض شــوهاء و انحرافــات غیرمالی 
ــم رخ  ــی ه ــد مال ــام در مفاس ــی اقتح ــق  اول ــود به طری ــوهاء بش ــار ش ــه گرفت ــا همین ک ــت؛ ام اس
می دهــد. همچنیــن کســی کــه در مرحلــۀ اقتحــام و شــوهاء خــود را بــه لحــاظ حفظ ظاهــر مصون 
نگــه داشــته و بــه مرتبــۀ بالایــی ارتقــا یافتــه اســت. همین کــه مرتکــب افســاد بشــود طبعــاً گرفتــار 
مفاســد دیگــر همچــون اقتحــام و شــوهاء نیــز خواهــد بــود. کســی کــه همــه مراحــل را طــی کــرده 
و کامــلًا حســن ظاهــر دارد، هرچنــد مــدت طولانــی از همــه انحراف هــا پرهیــز کــرده باشــد، اگــر 
گرفتــار عشــواء بشــود بــه دنبــال آن، همــه انحراف هــای ســطح پاییــن را گرفتــار خواهــد شــد. ایــن 
مضمــون ترجمــان همــان جملــۀ معــروف اســت کــه قــدرت فســاد مــی آورد. در ایــن مرحلــه عبارت 
قرآنــی »خســرالدنیاوالخره« صــدق می کنــد چــون رســیدن بــه ریاســت از طریــق پرهیــز و ریاضــت 

ــد. رخ می دهــد امــا همــه گناهــان برگشــته و مجاهدت هــا بی ثمــر می مان

ـ برعکــس افــراد ظاهرالصلاحــی کــه در حــوزۀ اقتصــاد بــه کجــروی گرفتــار شــوند، بــه  عبــارت  
دیگــر، اقتحــام در کجروی هــای اقتصــادی داشــته باشــند در حوزه هــای دیگــر کــج روی همچــون 
شــوهاء افســاد و عشــواء هیچ گونــه مقاومتــی ندارنــد؛ بنابرایــن، این گونــه افــراد چنــدان در مراتــب 
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تهذیــب تــلاش نکرده انــد. امتیــاز ایــن افــراد ایــن اســت کــه به مراتــب بالاتــر ارتقــا نیافته انــد و در 
نردبــان ترقــی از پله هــای پاییــن افتاده انــد. طبیعــی اســت هرچــه ســقوط از پله هــای پاییــن باشــد 
خســارت آن بــه فــرد و جامعــه کمتــر اســت. آخرین مرتبۀ ترقــی مقاومــت در حوزۀ سیاســی و پرهیز 
از ریاســت طلبی اســت. کســانی کــه بــه ایــن مرتبــه نائــل می شــوند اگــر در ایــن مرحلــه ســقوط 

نکننــد بــه مقــام »پیشــوایی و رهبــری« می رســند و شایســتگی »الگــو شــدن« پیــدا می کننــد.

ـ بــا ادبیــات علــوم اجتماعــی مرســوم، می تــوان بــه مراتــب منــدرج در متــن را بــه چهــار حــوزۀ 
اقتصــادی، اجتماعــی، فرهنگــی و سیاســی تقســیم کــرد. پایین تریــن ســطح کــه اکثریت افــراد از 
آن عبــور نمی کننــد، ســطح اقتصــادی و بالاتریــن مرتبــه کــه خطرناک تریــن انحرافــات را بــه دنبال 

دارد ســطح سیاســی اســت.

ـ کلیــدواژۀ حــوزۀ اقتصــادی »اقتحــام« اســت. افــراد دارای ویژگی هــای مثبــت و ظاهرالصلاح در 
ایــن مرحلــه گرفتــار کجــروی مالــی شــده و نمی تواننــد بــه مراتــب بالاتــر ارتقا پیــدا کننــد؛ بنابراین 

نبایــد به صــرف ظاهرالصــلاح بــودن بــه افــراد اعتمــاد کــرد.

ـ کلیــدواژۀ حــوزۀ اجتماعــی »شــوهاء« اســت. افــرادی کــه از انحرافــات مالــی پرهیــز و بــه ایــن 
مرحلــه ارتقــا یافتــه باشــند ممکــن اســت بــه ســایر انحرافــات کــه نمــاد آن انحــراف جنســی اســت، 
گرفتــار شــوند. ایــن نــوع کجــروی از اقتحــام خطرناک تــر اســت و بُعــد اجتماعــی بیشــتری دارد.

ـ کلیــدواژۀ حــوزۀ فرهنــگ »افســاد« اســت. کســانی کــه دو مرحله قبلــی را طی کــرده و مقبولیت 
ــوع افســاد اســت؛  ــر می شــود و از ن ــد کجــروی آن هــا از مراحــل قبلــی خطرناک ت فرهنگــی دارن

یعنــی در جامعــه تســری پیــدا می کنــد و بــدون اینکــه آشــکار شــود، جامعــه را فاســد می کنــد.

ـ کلیــدواژۀ حــوزۀ سیاســت »عشــواء« اســت. کســانی کــه ســه مرحله قبلــی را طــی کــرده و کاملًا 
مقبــول بــه نظــر می رســند، ممکــن اســت گرفتــار ایــن نــوع انحــراف بشــوند کــه خطرناک تریــن 
نــوع اســت. شــاخص ســلامت در حــوزۀ سیاســت پرهیــز از ریاســت طلبی اســت. در ایــن حــوزه 
پــای متدین تریــن افــراد می لــرزد. البتــه ســقوط از ایــن مرحلــه بیشــترین پیامــد منفــی را بــرای 

فــرد و جامعــه در پــی دارد.
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چکیده 

رســمی شــدن مذهــب شــیعه در ایــران عصــر صفــوی، تاثیــرات زیــادی بــر جنبه هــای مختلــف زندگــی 
ــب  ــترش مذه ــث گس ــان باع ــت صفوی ــت. حکوم ــاری گذاش ــر و معم ــع آن، هن ــه تب ــگ و ب ــژه فرهن به وی
شــیعه فراتــر از مرزهــای ایــران شــد و تاثیــر زیــادی بــر فرهنــگ و معمــاری دیگــر کشــورها گذاشــت. دورۀ 
صفویــه ارزشــمندترین دوران معمــاری عصــر اســلامی محســوب می شــود و بــا توجــه بــه اعتقادات شــاهان 
عصــر صفــوی بــه مذهــب شــیعه، باعــث گســترش بناهــای مذهبــی حتــی خــارج از مــرز و بــوم ایــن کشــور 
ــامل  ــا g ش ــام رض ــرم ام ــوی در ح ــاهان صف ــات ش ــن اقدام ــدند. همچنی ــلا ش ــف و کرب ــون نج همچ
طــلاکاری گنبــد، توســعۀ صحــن عتیــق، ســاخت رواق الله وردی خــان، رواق حاتم خانــی، رواق توحیدخانه 
ــوان ضلــع غربــی دارالضیافــه اســت کــه در ســاخت همــۀ ایــن بناهــا نگرش هــای مذهبــی شــیعه و  و ای
اعتقــادات مســلمانان تاثیرگــذار بــوده اســت. ایــن پژوهــش بــا تکیــه بــر رواق حاتم خانــی به عنــوان یکــی از 
بناهــای باشــکوه عصــر صفــوی، ســعی در روشن ســازی چگونگــی تاثیــر نگرش هــای شــیعی در معمــاری 
و تزیینــات داشــته اســت. از ایــن رو، بــا بهره گیــری از روش توصیفــی، تحلیلــی تاریخــی در پــی پاســخ بــه 
ســوالات، چگونگــی تجلــی نگرش هــای شــیعی در معمــاری و تزیینــات رواق حاتم خانی و چیســتی مفهوم 
و مضامیــن آن هاســت. نتایــج پژوهــش حاکــی اســت کــه نگرش هــای شــیعه در شــکل گیری معمــاری و 
تزیینــات تاثیرگــذار بــوده و هــر یــک بیان کننــدۀ اعتقــادات حاکــم بــر جامعــه در عصــر صفــوی بوده اســت.

کلیدواژه ها: نگرش های شیعی، معماری، تزیینات، دوران صفوی، رواق حاتم خانی.
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تجلی نگرش های شیعی در معماری و تزیینات مقاله پژوهشی
رواق های حرم رضوی در دوران صفوی
)با تکیه بر رواق حاتم خانی(

اکبری، امیر؛ زمانی، محبوبه؛ اسماعیلی، نویدرضا )1401(. تجلی نگرش های 
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مقدمه

یکپارچگــی مذهبــی و همراهــی دیــن و دولــت در دوران صفوی، نقطۀ عطفی در تاریخ گســترش 
عقایــد شــیعی در ایــران بود. شــاهان صفــوی و در رأس آن ها شــاه اســماعیل اول، در عیــن حال که 
خــود را جانشــین معنــوی شــیخ صفی الدین می دانســتند، نســبت خــود را از طریــق امــام کاظــم 
ــن  ــل همی ــه دلی ــژاد، 1390: 134(. ب ــاندند)کیانمهر و تقوی ن ــی g می رس ــام عل ــه ام g ب
ارتبــاط، صفویــان نه تنهــا در ســرزمین ایــران بــه ســاخت، توســعه و بازســازی بناهــای مذهبــی، 
آرامگاه هــای اهــل بیــت به خصــوص حضــرت رضــا g پرداختنــد، بلکــه بــا مهــم شــمردن زیــارت 
قبــور اهــل بیــت در ایــران و عــراق عــرب فعالیت هــای هنــری برای توســعه، تعمیــر و تزییــن بناهای 
ــک، 1378:  ــی لانگری ــاندند)بهرام نژاد، 1397: 387؛ همزل ــام رس ــه انج ــیعه ب ــان ش ــد امام مرق
60(. حاکمــان صفــوی دو هــدف عمــدۀ مشــروعیت یافتن حکومــت و ترویــج اندیشــه های شــیعی 
و دوازده امامــی را به عنــوان عامــل وحدت بخــش جامعــه و قلمــرو خــود در نظــر داشتند)ســقایی 
ــن اهــداف،  ــه ای ــرای دســت یابی ب ــور، 1396: 189(. از همیــن رو، شــاهان صفــوی ب و بهروزی پ
تغییراتــی در ســاختارهای سیاســی، اقتصــادی، مذهبــی و نظامــی ایجــاد کردنــد کــه نتیجــۀ آن 
ثبــات حکومتــی و اعتــلای فرهنــگ غنــی ایرانــی مبتنــی بــر آموزه هــای شــیعه بــود. ایــن اعتــلا بــا 
ظهــور شــاه عبــاس اول تجلــی بیشــتری یافــت و عصــر زرین معماری اســلامی آغاز شــد. بــا اینکه، 
ایــن دوره بدعــت و نــوآوری ســاختاری کمــی داشــته اســت، امــا آخریــن دورۀ اعتــلای معمــاری 

اصیــل اســلامی بــوده اســت. 

شــاهان صفــوی در ســاخت، بازســازی و گســترش حــرم رضــوی تلاش هــای ارزشــمندی کــرده و 
بناهــای مانــدگاری در حــرم رضــوی برجــای گذاشــته اند. آنــان رواق هــای متعــددی بنــا کرده انــد 
کــه هــر یــک منبــع ارزشــمندی از معمــاری اســلامی و بیانگــر اعتقــادات شــیعه اســت. از جملــه 
ایــن رواق هــا، رواق دارالفیــض اســت کــه پشــت ســر مبــارک امــام رضــا g واقــع شــده و بــه حــرم 
مطهــر متصــل اســت. صفــۀ جنوبی ایــن رواق مشــهور به صفۀ شــاه طهماســبی، گذرگاهی وســیع 
دارد کــه رواق را بــه حــرم متصــل می کنــد. صفــۀ شــمالی آن بــه توحیدخانــه، صفــۀ شــرقی بــه رواق 
الله وردی خــان و صفــۀ غربــی آن بــه رواق دارالشــکر ارتبــاط دارد. یکــی دیگــر از رواق هــای دوران 
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ــی  ــن رواق یک ــی ای ــت. بان ــلامی اس ــاری اس ــاهکارهای معم ــان از ش ــان، رواق الله وردی خ صفوی
ــان،  ــت. رواق الله وردی خ ــی رواق اس ــۀ جنوب ــن در صف ــوده و مدف ــه ب ــنام صفوی ــال خوش از رج
ــن رواق  ــت. ای ــیار زیباس ــای بس ــی کاری و کتیبه ه ــه کاش ــن ب ــی مزی ــت ضلع ــه ای هش گنبدخان
ــه  ــوب ب ــه از جن ــت ک ــده اس ــع ش ــه واق ــرق رواق توحیدخان ــر و ش ــرم مطه ــرقی ح در شمال ش
ــل  ــلاب متص ــن انق ــه صح ــرق ب ــمال و ش ــیاده و از ش ــه رواق دارالس ــرب ب ــی، از غ رواق حاتم خان
می شــود. رواق دیگــر ایــن دوران، رواق توحیدخانــه در جنــوب مرقــد مطهــر واقع شــده اســت. رواق 
حاتم خانــی دیگــر رواق دوران صفویــان در جــوار حــرم مطهــر و در ضلــع غربــی آن واقــع شــده و 
بنایــی ارزشــمند از منظــر معمــاری و تزیینــات اســت؛ بنابرایــن خدمــات و اقدامات شــاهان صفوی 
ــت  ــهد را پایتخ ــه مش ــوی ک ــر رض ــرم مطه ــه ح ــژه ب ــه  وی ــتb و توج ــل بی ــه اه ــا ب و ارادت آن ه

مذهبــی اعــلام بودنــد، نمی تــوان نادیــده گرفــت.

شــاهان صفــوی در ترویــج و اشــاعۀ مذهــب شــیعه تلاش هــای زیــادی کردنــد و هنــر و معمــاری 
ــیعی در  ــای ش ــل نگرش ه ــن دلی ــه همی ــمردند. ب ــت می ش ــی آن غنیم ــرای معرف ــی ب را فرصت
شــکل گیری تمامــی قســمت های بنــا، از فــرم تــا تزیینــات تاثیرگــذار بــوده و همــۀ بناهــا بــر مبنــای 

مفاهیمــی شــکل گرفتــه کــه ریشــه در اعتقــادات معمــار مســلمان داشــته اســت. 

1. هدف پژوهش

ایــن پژوهــش بــر آن اســت تــا مفاهیــم مســتتر در معمــاری و تزیینــات را کــه کتیبه ها بهتریــن نوع 
ــه منصــۀ ظهــور رســاند. در ایــن بیــن، رواق حاتم خانــی  معــرف آن هســتند، شناســایی کنــد و ب
ــۀ پژوهشــی  ــوان نمون ــن و باشــکوه ترین رواق هــای ساخته شــده در دوران صفــوی به عن از زیبا تری
انتخــاب و تجلــی نگرش هــای شــیعی در دو زمینــۀ معمــاری و کتیبه هــا به مثابــۀ والاتریــن 
ــی  ــل طــرح اســت کــه تجل ــه قاب ــوع تزیینــات بررســی شــده اســت. ســوالات پژوهــش این گون ن
ــه چــه صــورت بــوده اســت؟ هــر  نگرش هــای شــیعی در معمــاری و تزیینــات رواق حاتم خانــی ب

یــک از آن هــا چــه مضمــون و مفهومــی دارد؟



68

سال دهم، شماره 40، زمستان 1401فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

1-1. روش پژوهش

ایــن مقالــه در زمــرۀ تحقیقــات کیفــی قــرار دارد و بــا بهره گیــری از منابــع مکتــوب و تحقیقــات 
ــوۀ  ــی  و نح ــی تحلیل ــق در آن توصیف ــت. روش تحقی ــده اس ــام ش ــی انج ــت های میدان و برداش
جمــع آوری اطلاعــات بــه شــیوۀ اســتقرایی و رســیدن از جــزء به کل اســت. محــدودۀ آمــاری مقاله، 
معمــاری، فــرم، کالبــد و آرایه هــای تزیینــی کتیبه هــای رواق حاتم خانــی بــوده و نمونه هــای 
ــام  ــود انج ــی موج ــناد تاریخ ــی رواق و اس ــت های میدان ــر و برداش ــق تصاوی ــده از طری مطالعه ش
ــوده  ــی ب ــوای کیف ــل محت ــای تحلی ــر مبن ــات ب ــل اطلاع ــه و تحلی ــت. روش تجزی ــه اس پذیرفت
اســت. در ایــن ســیر مطالعاتــی، ابتــدا معمــاری در دوران صفــوی مــورد بررســی قــرار می گیــرد، و 
ســپس معمــاری صفــوی در حــرم مطهــر تحلیــل می گــردد و در نهایــت معمــاری و تزئینــات رواق 

ــردد. ــل می گ ــه و تحلی ــیعی تجزی ــای ش ــای نگرش ه ــر مبن ــی ب حاتم خان

1-2. پیشینۀ پژوهش

ــارۀ معمــاری بناهــای حــرم رضــوی، کتاب هــای متعــددی چــاپ شــده اســت. کتاب هــای  درب
مرکــز آفرینش هــای هنــری بــا عنــوان »شــاهکارهای هنــر در آســتان قــدس رضــوی«، صحراگــرد 
)1392، 1395، 1397( تمرکــز بــر کتیبه هــای مســجد گوهرشــاد، صحن هــای انقــلاب و آزادی 
داشــته اســت. کتــاب »هنــر در حــرم مــروری بــر هنرهای بــه کار رفتــه در حــرم رضوی«، بــه نگارش 
ــت.  ــرده اس ــی ک ــی بررس ــورت اجمال ــه ص ــرم را ب ــه در ح ــه کار رفت ــای ب ــی )1391(، هنره نعمت
ــی  ــۀ میراث ــارگاه حضــرت رضــا g را به منزل ــم زاده )1390( در کتــاب »دانشــنامۀ رضــوی« ب عال
ارزشــمند از لحــاظ هنــر و معمــاری معرفــی کــرده اســت. عطــاردی )1371( در کتابــی بــا عنــوان 
ــا،  ــا، صفه ه ــه ایوان ه ــر از جمل ــرم مطه ــای ح ــی بناه ــه بررس ــوی« ب ــدس رض ــتان ق ــخ آس »تاری
ــات  ــرح تزیین ــه و ش ــریف پرداخت ــع ش ــراف مضج ــای اط ــا و رواق ه ــت ها، درب ه ــا، بس محراب ه
آن هــا را بــه  اختصــار ارائــه کــرده اســت. مؤتمــن )1355( در کتــاب »تاریــخ آســتان قــدس« رواق هــا 
و صفه هــای حــرم مطهــر را شــرح داده اســت. کاویانیــان )1355( در کتــاب »شمس الشــموس« 
یــا انیس النفــوس بــه بررســی بناهــا و رواق هــا و صحن هــای حــرم مطهــر پرداختــه اســت. 
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اعتمادالســلطنه )1362( در کتــاب »مطلع الشــمس«، بناهــای اطــراف روضــۀ منــوره و موقعیــت 
حــرم رضــوی نســبت بــه بناهــای اطــراف را معرفــی کــرده اســت.

ــت.  ــده اس ــن ش ــر تدوی ــرم مطه ــارۀ ح ــر درب ــال های اخی ــز در س ــی نی ــن، مقالات ــر ای ــلاوه ب ع
رحیــم زاده تبریــزی و  جبــاری )1395(، در مقالــۀ »بررســی زیبایی شناســی چهــار ایــوان صحــن 
عتیــق حــرم مطهــر رضــوی«، ایوان هــای ایــن صحــن را از منظــر ســاختار معمــاری و هنــر بررســی 
کرده انــد. مولــوی و همــکاران )1388( در مقالــۀ »ســیر تحــول معمــاری و توســعه در آســتان قدس 
رضــوی« بــه معرفــی تاریخچــۀ مجموعۀ حــرم از منظــر معمــاری پرداخته انــد. شایســته فر )1392( 
ــوی«  ــوری و صف ــر تیم ــوی در عص ــرم رض ــده در ح ــاخته ش ــای س ــای رواق ه ــۀ »کتیبه ه در مقال
کتیبه هــای رواق هــای دوران صفــوی و تیمــوری را تحلیــل و بررســی کــرده و همچنیــن شایســته فر 
)1387( در مقالــه ای دیگــر بــا عنــوان »کتیبه هــای ادبــی حــرم امــام رضــا g« اشــعار رواق هــا و 
مســجد بالاســر را بررســی کــرده اســت. جلالــی )1390( در مقالــۀ »کتیبــۀ ســنگی مــوزۀ آســتان 
ــارۀ  قــدس رضــوی« خوش نویســان و شــاعران آن عصــر را معرفــی کــرده اســت. در مجمــوع درب
مذهــب تشــیع در معمــاری و تزیینــات بناهــای حــرم مطهــر رضــوی تحقیقــات اندکــی صــورت 
گرفتــه اســت. عــلاوه بــر ایــن، بــه رواق حاتم خانــی کــه یکــی از از باشــکوه ترین رواق هــای حــرم 

مطهــر می باشــد، کمتــر توجــه شــده اســت.

2. گذری بر معماری عصر صفوی 

صفویــان ســال های 880-1101 خورشــیدی /907-1135 قمــری/ 1501-1722 میــلادی، 
بــه مــدت 221 ســال بــر ایــران فرمانروایــی کردند)نجفــی، 1388: 249(. نســبت خانــدان صفوی 
ــمی  ــران رس ــیع را در ای ــب تش ــت و مذه ــان اس ــه صوفی ــی ب ــن اردبیل ــیخ صفی الدی ــطۀ ش به واس
ــخ  ــی در تاری ــولات مهم ــیع، تح ــب تش ــاختن مذه ــمی س ــا رس ــه، 1374: 102(. ب کردند)فری
ــران در زمینــۀ فقــه  ــژه فرهنگــی رخ داد)شایســه فر، 1384: 45( و ای سیاســی، اقتصــادی و به وی
شــیعه، هنــر معمــاری، خوش نویســی و نقاشــی پیشــرفت شــایانی داشــت؛ ایــن دوره از مراحــل 
ــگفتی های  ــت)نجفی، 1388: 249( و ش ــلامی اس ــدن اس ــلام و دورۀ اوج تم ــی اس دوران طلای
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بــزرگ علمــی و فرهنگــی در ایــن دوره اتفــاق می افتــد کــه اثــر آن تــا بــه امــروز باقــی مانــده اســت. 
به طــور کلــی، در ایــن دوران جنبــش فرهنگــی دینــی آغــاز شــد؛ بنابرایــن مهم تریــن نقــش کارآمــد 
و تاریخــی مذهــب دوران صفــوی، در بســتر فرهنگــی تجلــی کرد)بهرام نــژاد، 1397: 4-3(. 
ــب  ــدن مذه ــتن و نهادینه ش ــار نشس ــه ب ــرای ب ــر ب ــن عص ــی در ای ــتوانه های تاریخ ــن پش مهم تری
تشــیع امامیــه بی شــک، چندیــن قــرن تکویــن کلام و فقه شــیعه بوده)تشــکری و نقیبــی، 1393: 
50( و بــدون اعتقــادات قــوی صفویــان بــه مذهب، امکان گســترش تشــیع در زمینه هــای مختلف 

نبــوده اســت.

ــداد  ــا قلم ــان ترین عصره ــی از درخش ــه یک ــر صفوی ــران، عص ــرزمین ای ــاری س ــخ معم در تاری
ــه معمــاری کهــن ایــران شــد و بســیاری از عناصــر و  ــاره ب می شــود؛ در ایــن عصــر نگاهــی دوب
فضاهــای معمــاری و شهرســازی در ســاختارهای متفــاوت بــا کارکردهــای متناســب بــا شــرایط 
سیاســی، فرهنگــی و اقتصــادی انجــام پذیرفــت و حاکمــان در توســعۀ معمــاری ایــن دوره 
ــاجد،  ــاخت مس ــوی از س ــی، 1396: 38-39(. در دوران صف ــا کردند)زارع ــزایی ایف ــش بس نق
تکایــا و حســینیه ها، بازســازی مقابــر امامــان و امــام زادگان و به نوعــی از معمــاری مذهبــی 
ــازی  ــرای بازس ــماعیل ب ــاه اس ــتقیم ش ــتور مس ــد دس ــت. مانن ــده اس ــراوان می ش ــت ف حمای
مشاهد)منشــی قزوینی، 1378: 124(، فرمــان شــاه طهماســب بــرای بازســازی مســاجد و 
مــزارات متبرکــه قــم، ری و عــراق عجم)عبدی بیــک شــیرازی، 1369: 92( و دســتورهای متعــدد 
ــرای بازســازی مشهدالرضا)سانســون، 1346: 201(. حاکمــان  شــاهان به ویــژه شــاه عبــاس ب
صفــوی در اشــاعۀ مذهــب تشــیع ســعی داشــتند، از ایــن رو، عــلاوه بــر ترویــج کلامــی بــه ترویــج 
بصــری نیــز می پرداختنــد کــه نمــود ترویــج بصــری را در هنــر و معمــاری بــه کمــال رســاندند. 
بــه همیــن دلیــل، معمــاری اســلامی در دوران صفــوی به تمامــی برگرفتــه از اعتقــادات مذهبــی 
شــیعه بــوده اســت تــا خــود معمــاری نیــز بیانگــر و ترویج کننــده تشــیع باشــد. در ایــن زمینــه، 
در بازســازی ها و ســاخت بناهــای مذهبــی دوران صفــوی اعتقــادات شــیعه هــم در فــرم و هــم در 

تزیینــات بــروز یافتــه اســت.

ــر  ــت. ب ــهرت یاف ــی ش ــیوۀ اصفهان ــه ش ــد، ب ــرده می ش ــه کار ب ــن دوره ب ــه در ای ــبکی ک س
ــوده کــه یکــی از ویژگی هــای  ــا، آخریــن شــیوۀ معمــاری ایــن ســرزمین ب اســاس گفتــۀ پیرنی
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آن بهره گیــری از همــۀ تزیینــات به خصــوص کاشــی کاری اســت)پیرنیا، 1387: 272( و 
ــاد می کنــد. مکتــب اصفهــان پیونــد  ــا عنــوان »آواز قــوی معمــاری اســلامی« از آن ی پیرنیــا ب
میــان مذهــب، معنویــت، حکمــت و خــرد ایرانــی بــا مفاهیــم پایــدار اســلامی بــوده اســت. بــه 
ــۀ  ــه در نتیج ــت ک ــدی اس ــل فراین ــان حاص ــب اصفه ــل مکت ــکل گیری تکام ــر، ش ــی دیگ بیان
آن، اندیشــه های اســلامی و به خصــوص شــیعی در بســتر ســال ها تجربــه معمــاران مســلمان 
ــده اســت)نصر،1370: 443- بــه عالی تریــن شــکل ممکــن در عرصــه ظهــور متجلــی ش
473(. در ایــن دوره، معمــاری از یــک امــر ارگانیــک کــه صرفــاً بــر اســاس نیازهــای طبیعــی 
ــه معمــاری خردگــرا بــدل شــد کــه واجــد ارزش هــای فلســفی، هنــری و  شــکل می گرفــت، ب
فنــی است)طبســی، 1386: 218(. معمــاری عصــر صفــوی وارث دوره تکامــل و شــکوفایی 
معمــاری گذشــته ایــران بــوده اســت کــه بــا رســمی شــدن مذهــب تشــیع نگــرش جدیــدی بــه 
دنیــای هنــر و معمــاری گشــوده شــد. باورهــای شــیعی در جامعــۀ عصــر صفــوی ظهــور و در 

فضــای درون و بیــرون هنــر و معمــاری تجلــی پیــدا کــرد.

2-1. معماری عصر صفوی در حرم رضوی

بنــای حــرم رضــوی بیــش از 13 قــرن قدمــت دارد. در گذشــته یــک ارگ حکومتــی در باغ ســناباد 
و مدت هــا مقــر فرمانــداری مرزبانــان تــوس بــوده و ســپس محــل دفــن هــارون و در نهایــت مــکان 
ملکوتــی مرقــد مطهــر امــام رضــا g شــده اســت)اکبری، 1394: 62(. به خاک ســپاری حضرت 
در بقعــه هارونــی صــورت گرفــت و در ابتــدا حــرم مطهــر بنایــی ســاده و بــا مصالــح ویــژه آن دوران 
بــود. »چنان کــه بقعــه مطهــر تنهــا یــک در ورودی ســاده پیــش روی مبــارک و تزییناتــی مختصــر به 
ســبک آن زمــان داشــت)عالم زاده، 1390ب: 11(. بــا گذشــت زمــان در ایــن مــکان و بــا توجــه بــه 
تاثیــر حضــور مرقــد امــام رضــا g در خراســان به رغــم آنکــه بنایــی در اطــراف نبــوده اســت، امــا 
مــورد توجــه مــردم و حاکمــان قــرار گرفتــه و از دورۀ غزنویــان نخســتین بناهــا و اقدامــات در حــرم و 

اطــراف آن صــورت گرفتــه اســت.
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تصویر1- حرم و بافت اطراف از سده های نخستین تا عصر صفوی )منبع: پاکزاد، 1390(

ایــن توجــه و اشــتیاق در طــی ســال ها باعــث برپایــی نخســتین بنــای موجــود در آغاز قرن ششــم 
هجــری بــه دســتور ســلطان ســنجر ســلجوقی و وزیــرش شــرف الدین قمــی و مســاعدت گروهــی 
دیگــر می شــود)عطاردی، 1371: 141(. در طــول تاریــخ در عصــر ســامانیان، دیالمــه، غزنویــان، 
ســلجوقیان، خوارزمشــاهیان، تیموریــان، صفویــه، افشــاریه، قاجــار و پهلــوی حاکمــان و امرای هر 
ــه تعمیــر، تزییــن، بازســازی و گســترش حــرم پرداخته اند)ظریفیــان، 1387: 16( کــه در  دوره ب
ایــن ســیر تاریخــی، بیشــترین رســیدگی و توســعۀ حــرم رضــوی مربــوط بــه دوران صفویه اســت. به 
دلیــل رســمیت یافتــن مذهــب تشــیع در ایــن عصــر، آثــار زیــادی در مجموعــۀ حــرم رضــوی شــکل 

گرفــت و بنا هــای مذهبــی حــرم مطهــر گســترش یافت)عالــم زاده،1390ب: 119(. 

از همین رو، عصر صفوی دوران مهمی در تاریخ معماری حرم مطهر محســوب می شــود)ظریفیان، 
1387: 10(. در ایــن دوره، ســازمانی رســمی بــرای سرپرســی امــور اماکــن مقدســه مشــهد به وجــود 
ــادر  ــاه ص ــات را ش ــرای موقوف ــی ب ــن متول ــود و فرامی ــاه ب ــوی، ش ــدس رض ــتان ق ــت آس ــد و تولی آم
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ــتانۀ  ــر آس ــا و ذخای ــت از عمارت ه ــرای حفاظ ــن دوره، ب ــدی، 1371: 164(. در ای می کرد)میراحم
مقدســه و مجــاوران و ســاکنان آن از حمــلات و تهاجمــات دشــمنان، حصار و بــرج و بارویــی به مراتب 

گســترده تر از دوران قبــل پیرامــون مشــهد احــداث شد)شــریعتی، 1363: 42(. 

شــاه اســماعیل اول)حکومــت 907–930ق( نخســتین ضریــح مرقــد منــور را تهیــه کــرد که بــا انواع 
جواهــرات تزییــن شــده بود)نوایــی، 1347: 73(. پــس از آن، ضریــح یــا محجــر طــلا به وســیلۀ شــاه  
طهماســب اول)حکومــت 930- 984ق(، دومیــن پادشــاه صفــوی ســاخته و نصــب شــد. وجــود 
ــی توســط  ــه نصــب محجــری طلای ــخ 957 قمــری در آن حــک شــده اســت، ب کتیبــه ای کــه تاری
ــرن  ــۀ دوم ق ــه در نیم ــت ک ــوع اس ــن موض ــده ای ــد و بیان کنن ــاره می کن ــوی اش ــب صف شاه تهماس
دهــم هجــری، ضریــح دیگــری بــر مرقــد امــام رضــا g نصــب شــده اســت)جلالی، 1389: 112(. 
جنــس ضریــح از فولاد)اعتمــاد الســلطنه، 1362، ج2: 413( و پایه ها و اســکلت اصلــی آن از جنس 
چــوب، اجــزای تشــکیل دهندۀ شــبکه های میانــی آن از میله هــای آهنــی بــوده کــه روی قســمتی 
از آن هــا را بــا ورقه هایــی از نقــره پوشــانده بودند)مؤتمــن، 1355: 61(. ضریــح ســاخته شــده توســط 
شاه تهماســب تــا ســال 1311 شمســی بــر مرقــد امــام رضــا g نصــب بــود، امــا در ایــن ســال بــه 
دلیــل فرســودگی، همــراه بــا صنــدوق شــاه  عباســی از جایــش برداشــته شــد)همان: 59-62(. در 
ســال های حکومــت شــاه سلطان حســین صفــوی، طبــق اســناد )ســازمان کتابخانه هــا، موزه هــا 
و مرکــز اســناد آســتان قــدس رضــوی، ســند ش 2،33287: 27-28( ضریــح فــولادی روی مرقــد 
ســاخته شــده اســت. ایــن ضریــح دارای در مرصــع جواهر نشــان بــوده کــه در زمان هــای بعــد، دوران 
ــال  ــانی، 1382: 627( و در س ــم خراس ــت)ملا هاش ــده اس ــه ش ــه آن اضاف ــار ب ــاه قاج فتحعلی ش
1338 شمســی به طــور کامــل برداشــته و ضریــح »شــیر و شــکر« نصــب شــد)مؤتمن، 1355: 61(.

اقدامــات شــاهان صفــوی بــرای گنبــد حــرم مطهــر بدیــن صورت بوده اســت که شــاه طهماســب 
اول ســال 9421 هجــری قمــری، بــرای نخســتین بــار گنبــد مطهــر رضــوی را طــلا نمــود. پیــش از 

1. شــاه طهماســب اول توانســت ابتــدای ســال 935 قمــری و در پنجمیــن ســال حکومــت، عبیدالله خــان ازبــک را در جــام شکســت دهــد و 
ایــن قــوم را موقــت از خراســان فــراری داد. پــس از پیــروزی بــه مشــهد بازگشــت و تصمیــم گرفــت گنبــد مطهــر و گلدســته کنــار آن را از طلا 
بپوشــاند. مــورخ ایــن دوره از نــذر شــاه بــرای ایــن کار صحبــت می کنــد: »... قریــن فتــح و نصــرت در ضمان عافیت و ســلامت به مشــهد مقدس 
معلـّـی خرامیــد. و از جلایــل تأییــدات و میامــن مشــهد مقــدس معلـّـی خرامیــد. و از جلایل تأییــدات و میامن ســلطنه و کامرانی، در آن آســتانه 
کعبــه نشــان از جمیــع مناهــی و ملاهــی تائــب و نــادم گردیــده و ... بــه شــکرانه ایــن توفیــق و وقــوع نصــرت بــر آن فریق، نــذر فرمــوده که قبه 
گنبــدی کــه مرقــد منــور و مضجــع مطهــر حضــرت امــام الانــس و الجــن، علی بن موســی الرضا صلــوات الله و ســلامه علیهماســت مطــلا ســازد 
و بعــد از تمکــن بــر ســر خافــت و جهانــداری، بــه ایفــای نــذری قیــام نمود«)افوشــته ای نطنــزی، 1373: 13(. جملــۀ آخــر این نقل قول نشــان 

می دهــد کــه احتمــالاً نــذر طــلاکاری گنبــد مدتــی بعــد از ایــن ســال حتــی شــاید بعــد از 942 قمــری ادا شــده باشــد.
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آن1  نمــای گنبــد مطهر با کاشــی ســبز رنگی پوشــیده بوده اســت )امینــی هــروی، 1383: 347(. 
پــس از آن شــاه عبــاس اول )حکومــت 996 – 1038 ق( ســه دریچــه ســاقه گنبــد و طــلاکاری2 آن 
را بــر عهــده گرفــت. طــلاکاری بــالای گنبــد را از تهماســب و طــلاکاری و ایجــاد ســه دریچــه ســاقه 
ــی  ــاه جنت مکان ــوره ش ــوم مغف ــد را مرح ــر گنب ــون ظاه ــد: »چ ــاس اول می دانن ــد را کار عب گنب
)طهماســب اول( بــه تنگــه طــلا گرفــت بــود، نواب کلــب آســتان علــی )عبــاس اول( دور گنبــد را از 
بیــرون خشــت طــلا کردنــد و از جمیــع بــلاد، از همــه قســم اســتادان کــه در ایــن امــر ضــرور بــود، 
حاضــر ســاختند« )منجــم یــزدی، 1366: 218(. در ایــن زمــان شــاه عبــاس تصمیــم گرفــت در 
جریــان تعمیــر یــا تکمیــل نمــای گنبــد، کتیبــه ای در امتــداد دور گنبــد بــه آن اضافــه کنــد. علــت 
نــگارش ایــن کتیبــه، اهمیــت ســفر شــاه بــه مشــهد بــود. ســفر پیــاده شــاه از اصفهــان به عنــوان 
ــود و  ــه مقص ــوی و کعب ــرو صف ــۀ قلم ــی و به منزل ــی و زیارت ــز دین ــوان مرک ــهد به عن ــت و مش پایتخ
حــج فقــرا معرفــی شــد. چنیــن شــد کــه در تعمیــر نمــای گنبــد، کتیبــه ای در شــرح همیــن ســفر 
و بازســازی حــرم مطهــر و گنبــد اضافــه شــد)نعمتی، 1391: 10(. ایــن کتیبــه را کــه یــک قــاب 
سرتاســری در بــالای ســاقه گنبــد بــه خــط ثلــث جلــی بــر زمینــۀ لاجــوردی اســت، خوش نویــس 
محبــوب شــاه، یعنــی علیرضــا عباســی تبریزی نگاشــت: »بســم اللــه الرّحمَــن الرحیم مِــن عطائم 
توفیقــاتِ اللــه ســبحاَنُه أن وفّــقَ الســلطان الاعظــمَ مولــی ملــوکِ العــربِ و العجــم صاحبَ النســبِ 
هــرةِ الّلاهوتِیــة  ، تــرابَ اقــدامِ خــدّامِ هــذه العَتَبِــة المطَّ بــوی و الحَسَــبِ الباعــر العلــویِّ الطاهــرِ النَّ
جَ آثــارِ اجــدادِهِ المعصومیــن، الســلطانُ  رةِ الملکوتیــةَ، مــروَّ وضَــة المنــوَّ غبــارِ نِعــال زُوارِ هــذه الرَّ
ــرِ شــاع عبــاسُ الحســینی الموســوی الصفــوی بهادُرخان  ابــنُ الســلطانِ ابــنِ الســلطان، ابوالمظفَّ
فاستُســعِدَ بالمَجــیءِ ماشــیاً علــی قدَمَیــهِ من دارالســلطنهِ اصفهــانَ إلی زیارةِ هــذا الحَرِم الاشــرفِ 
و قــد تشــرّفَ بتزییــن هــذا القِبــةَ مــن خالــصِ مالــهِ فــی 1020 ســنةِ ألــفٍ و عشًــر و تــمَّ فــی ســنة 
ألــفٍ و ســتَّ عشــرةً 1016«. تاریــخ اتمــام کتیبــه و تعمیــر نمــای گنبــد، حــدود شــش ســال طــول 

کشــید و ســرانجام ســال 1016 قمــری بــه اتمــام رســید. 

1. مطابق گزارش صدرالدین سلطان ابراهیم امینی مورخ دورۀ صفوی )مقتول در 937 ق(.
2. »چــون ظاهــر گنبــد را مرحــوم مغفــور شــاه جنت مکانــی )طهماســب اول( بــه تنگــه طــلا گرفتــه بــود، نــواب کلــب آســتان علــی 
)عبــاس اول( دور گنبــد را از بیــرون خشــت طــلا کردنــد و از جمیــع بــلاد، از همــه قســم اســتادان کــه در ایــن امــر ضــرور بــود، حاضــر 

ســاختند بیاید)منجــم یــزدی، 1366: 218(.
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شــش دهــه بعــد از تعمیــرات دوره شــاه عبــاس، پــس از زلزلــۀ ســال 1084 قمــری گنبــد مطهــر 
شکســت برداشــت و تا دو ســال بعد توســط شــاهان صفوی تعمیر شــد)همان: 11(. شــاه سلیمان 
صفوی)حکومــت 1077– 1105ق( بــه شــیوۀ جــدش تصمیــم گرفــت کار تعمیــرات زمــان خودش 
را در یــک کتیبــه جدیــد، بــر نمــای گنبــد مطهــر ثبت کنــد. بدیــن ترتیــب در زیــر کتیبــۀ دور گنبد، 
ــن چهــار کتیبــه یــک متــن  ــزرگ اضافــه شــد. ای ــج بازوبنــدی ب چهــار کتیبــه در چهــار قــاب ترن
دنبالــه دار را دربــارۀ زلزلــۀ مذکــور و تعمیــرات شــاه ســلیمان روایــت می کنــد. متنــی کــه روایتگــر 
عظمــت حــرم مطهــر، خســارت وارده بــر آن از زلزلــۀ مهیــب و آبادانــی آن توســط شــاه اســت. ایــن 
متــن توســط حســین خوانســاری ادیــب و فقیــه برجســتۀ دورۀ صفــوی تنظیــم شــده)جعفریان، 
ــدازه  ــت ان ــل محدودی ــه دلی ــالًا ب ــه، احتم ــای چهارگان ــارات کتیبه ه 1388: 895 و 896( و عب
ــنِ اللــه  ــنَ مِنَ قاب هــا، خلاصه تــر از اصــل متــن اســت: »بســم اللــه الرحمــن الرحیــم مــن مَیامِ
واقِــب  ــعِ هــذهِ القُبــابَ العُلــی بــدُررِ الثَّ ــماءَ الدّنیــا بزینــةِ الکواکــبِ و رصَّ ــنَ السَّ ــذی زیَّ ســبحانُهَ الَّ
الــدُراری أنِ استَسَــعد الســلطانَ الاعَــدَلَ الاعَظــمَ و الخاقــانَ الاضخــمَ الَاکرَمَ أشــرَفَ ملــوکِ الارض 
حَسَــباً و نســبت و أکرمَهُــم خلقــاً و ادبــاً مــروج مذَهــب أجــدادِهِ الائمــةِ المعصومین مُحیی مراســم 
آبائِــهِ الطیبیــنَ الطاهریــن الســلطانُ ابــن الســلطان شــاه ســلیمان الموســوی الصفــوی بهادرخان 
ق  فَ بتتجدیدِهــا و تحســینِها اذ تطــرَّ ــةِ العِدســیَةِ الملَکوتیــةِ و تزیینهــا و تَشــرَّ بتذهیــبِ هــذهِ القبَّ
هــار بســبب  ــمس فــی رابعــة النَّ قَ کالشَّ تــی کانــت تشــرَّ هبیــةِ الَّ الانکســارُ و سَــقَطَتِ بنیانُهــا الذَّ
حــدوثِ الزّلزلــةِ العظیمــهِ فــی هــذه البَلــدَةِ الکریمــهِ الطیبــهِ بســنَةِ أرَبــعَ و ثمانیــنَ و ألــفٍ و کان 

جدیــدُ الجدیــدُ بســنةِ ســتَّ و ثمانیــنَ و ألــفٍ«.  هــذه التَّ

از دیگــر اقدامــات شــاهان صفــوی، ســاخت رواق هــای توحیدخانــه، الله وردی خــان و حاتم خانی 
اســت. رواق توحیدخانــه از رواق هــای شــمالی مضجــع شــریع حضــرت رضــا g اســت. ایــن رواق 
از آثــار مرحــوم ملامحســن فیــض اســت کــه برخــی عقیــده دارنــد وی در آنجــا تدریــس می کــرده 
اســت)عطاردی، 1371، ج1: 201(. رواق الله رودی خــان در شــمال شــرقی حــرم مطهــر رضــوی 
و در قســمت شــرقی رواق توحیدخانــه واقــع گشــته کــه از جنــوب بــه رواق حاتــم خانــی، از ســمت 
ــه دلیــل موقعیــت  ــه صحــن انقــلاب متصــل و ب ــه رواق دارالســعاده و از شــمال و شــرق ب غــرب ب
قرارگیــری، بــا رواق هــای دارالفیــض و دارالضیافــه مرتبــط است)مشــهدی محمــد، 1383: 170-
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171(. رواق دیگــری کــه صفویــان بــه ســاخت آن اقــدام کرنــد، رواق حاتم خانــی اســت کــه موضوع 
ایــن پژوهــش بــوده و بــه معرفــی آن پرداختــه خواهــد شــد.

ــارۀ صحــن عتیــق اســت. زمــان شــاه عبــاس، بنــای اصلــی  اقــدام دیگــر شــاهان صفــوی درب
ــت،  ــوری اس ــه دوران تیم ــوط ب ــه مرب ــت( ک ــوان طلاس ــی ای ــوان جنوب ــن عتیق)ای ــه صح و اولی
گســترش یافــت و ســه ایــوان و حجره هــا و غرفه هایــی در آن ســاخته شد)افشــارآرا، 1382: 316(. 
هنگامــی کــه ســال 1021 قمــری شــاه عبــاس صفــوی بــرای زیــارت مشــرف شــد، بــا کوچــک 
یافتــن فضــای صحــن دســتور احــداث ایــوان شــمالی بــه قرینــۀ ایــوان جنوبــی و همچنیــن، دو 
ایــوان شــرقی و غربــی را داد)منشــی، 1317: 584(. شــاه عبــاس دوم نیــز ســال 1056 قمــری 
اقــدام بــه تعمیــر و کاشــی کاری صحــن عتیــق کرد)عالــم زاده، 1390ب: 119(. هم چنیــن شــاه 
طهماســب صفــوی، ایــوان امیرعلیشــیر)ایوان جنوبــی صحــن عتیــق( و گلدســتۀ کنــار گنبــد را 
طــلاکاری کرد)ظریفیــان، 1387: 10(. عــلاوه بــر ایــن، شــاه عبــاس اول بــرای جبــران خســارت 
ــه شــخصی خــود شــامل کتاب هــای  ــار رضــوی، کتابخان ــه ســرکارفیض آث ــه کتابخان وارد شــده ب
عربــی و علمــی در حوزه هایــی ماننــد فقــه، تفســیر و حدیــث را وقــف و نــذر کــرد ســپس بــه توســعۀ 

صحــن حــرم پرداخــت )ترکمــان، 1382، ج1: 121(.

ــۀ ســال 1384 قمــری در حــرم اتفــاق افتــاد،  ــر ایــن، در پــی تخریبــی کــه بعــد از زلزل عــلاوه ب
ــم  ــیاده  و ترمی ــقف رواق دارالس ــم س ــان و ترمی ــد تیموری ــدارس عه ــت م ــه مرم ــلیمان ب ــاه س ش
ــوی،  ــروای صف ــن فرمان ــم زاده، 1390ب: 119(. همچنی ــدام کرد)عال ــد اق ــدد گنب ــب مج تذهی
ــن  ــه صح ــا ب ــان ایوان ه ــذر از می ــا گ ــه ب ــرد ک ــرا ک ــهر اج ــرقی ش ــا ش ــی ت ــی از دروازۀ غرب خیابان
حــرم راه می یافــت. در تــداوم اقدام هــای حکومــت صفــوی بــرای رفــع کمبــود آب زائــران حــرم، از 
چشــمه ها و قنات هــای نواحــداث، آب بــه شــهر آوردنــد و کانــال آبــی در میــان خیابــان و حوضــی 
بــزرگ در وســط صحــن حــرم احــداث کردنــد تــا آب بــا گــذر از حــوض بــه خیابــان شــرقی شــهر 

جــاری شــود)ترکمان، 1382، ج2: 413(.

اقــدام دیگــر حکومــت صفــوی، ایجــاد بســت بــالا و پاییــن، کاشــی کاری و گچ بــری داخــل حــرم، 
ــه صحــن عتیــق و ســاخت ضلــع غربــی رواق دارالضیافــه  جــاری شــدن نهــر چشــمۀ گیــلاس ب
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اســت)عطاردی، 1371: 217(. تعــدادی مدرســه علمیــه نیــز در پیرامــون حــرم مطهــر از جملــه 
مــدارس میرزاجعفــر و خیرات خــان نیــز در ایــن دوران ســاخته شد)پســندیده و واعظ خراســانی، 

.)150-139  :1385

نوع و ویژگی های اقدامات شاهان صفویان موقعیت 
مکانی

اقدامات شاهان 
صفوی

طلاکاری گنبد مطهر رضوی برای نخستین بار توسط شاه طهماسب اول 
)942 قمری(

گنبد

تزیینات بناهای حرم 
مطهر

باز کردن سه دریچه ساقه گنبد و طلاکاری توسط شاه عباس اول )1010- 
1016 قمری(

افزودن کتیبه ای در امتداد دور گنبد با مضمون معرفی مشهد به عنوان 
پایتخت دینی و زیارتی توسط شاه عباس اول )1010- 1016 قمری(

تعمیر مجدد گنبد پس از زلزله سال 1084 قمری توسط شاه عباس اول 
)1086 قمری(

افزودن چهار کتیبه در چهار قاب ترنج بازوبندی بزرگ در ساقه گنبد توسط 
شاه سلیمان صفوی )1077 قمری(

ساخت و نصب نخستین ضریح مرقد منور به همراه تزیین انواع جواهرات 
توسط شاه اسماعیل اول  ضریح

ساخت و نصب ضریح یا محجر طلا توسط شاه  طهماسب اول 

 g ساخت رواق توحیدخانه در قسمت شمالی مضجع شریع حضرت رضا
)1072 قمری(

رواق 
توحیدخانه

ساخت بناهای حرم 
مطهر

ساخت رواق الله رودی خان در شمال شرقی حرم مطهر رضوی )1013 – 
1020 قمری(

رواق الله 
وردی خان

ساخت رواق حاتم خانی در شرق مرقد مطهر رضوی )1010 قمری( رواق 
حاتم خانی
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گسترش صحن عتیق که مربوط به دوران تیموری بود، به وسیلۀ افزودن سه 
ایوان، حجره ها و غرفه هایی به این صحن توسط شاه عباس اول )1021 قمری(

صحن عتیق

گسترش بناهای 
حرم مطهر

تعمیر و کاشی کاری صحن عتیق توسط شاه عباس دوم )1056 قمری(

طلاکاری ایوان امیرعلی شیر )ایوان جنوبی صحن عتیق( و گلدسته کنار 
گنبد توسط شاه طهماسب 

جاری شدن نهر چشمه گیلاس به صحن عتیق توسط شاه عباس اول 
)1016 – 1023 قمری(

گسترش ضلع غربی رواق دارالضیافه  رواق 
دارالضیافه

گشودن در مرصع نشان در روضۀ منوره روضه منوره

مرمت مدارس عهد تیموریان توسط شاه عباس اول مدارس
مرمت و بازسازی 
ترمیم سقف رواق دارالسیاده توسط شاه عباس اولبناهای حرم مطهر رواق 

دارالسیاده

ساخت مدرسه علمیه میرزاجعفر )1059 قمری( و خیرات خان )1057 
قمری(

مدارس 
علمیه

ساخت بناهای 
پیرامون حرم مطهر

ساخت حصار و برج و بارویی بسیار گسترده تر از دوران قبل برای محافظت از 
عمارت ها و ذخایر آستانه مقدسه و مجاوران و ساکنان توسط شاه طهماسب  برج و بارو

ایجاد بست بالا و پایین و متصل و منتهی به صحن اصلی حرم مطهراقدامات شهرسازی بست و بالا و 
پایین

تامین آب شهر از چشمه ها و قنوات نواحداث، جهت رفع کمبود آب زائران 
حرم و احداث کانال آبی در میان خیابان و حوضی بزرگ در وسط صحن حرم 

مطهر )1016 – 1023 هجری قمری(

چشمه ها 
و قنات های 

نواحداث

وقف کتابخانه شخصی شاه عباس اول به کتابخانه حرم مطهر شامل 
کتاب های عربی و علمی در حوزه هایی مانند فقه، تفسیر و حدیث وقف دیگر اقدامات

جدول1- اقدامات شاهان صفویان در مجموعه حرم رضوی )منبع: نگارندگان(
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3. رواق حاتم خانی

رواق حاتم خانــی کــه بــه »گنبــد حاتم خانــی« معــروف اســت، در شــرق مرقــد مطهــر واقــع شــده 
اســت)کاویانیان، 1355: 142( و بانــی آن حاتم خــان اردوبــادی،1 امین الدولــه شــاه عبــاس کبیــر 
ملقــب بــه اعتمــاد الدولــه از نــوادگان خواجه نصیــر طوســی بــوده است)مشــهدی محمد، 1383: 
161(. مدفــن حاتم خــان در گنبــد حاتم خانــی اســت)کاویانیان، 1355: 142(. ایــن رواق از 
ــه دارالســعاده و از شــمال بــه  ــه دارالســلام، از شــرق ب ــه طــرف حــرم مطهــر، از جنــوب ب غــرب ب
قســمت زنانــه دارالســعاده متصــل اســت)عطاردی، 1371، ج1: 180(. یکــی از درهــای رواق بــه 
مرقــد مطهــر بــاز می گــردد و کلیــت فضــای آن در راســتای محــور ورودی بــه مرقــد مطهــر شــکل 
گرفتــه اســت. دیگــر درهــای رواق بــه رواق هــای اطــراف از جملــه رواق الله وردی خــان بــاز می شــود.

   

تصویر2- در ورودی به مرقد مطهر و در ورودی به رواق های اطراف )منبع: نگارندگان(

نقشــۀ گنبــد حاتم خانــی تقریبــاً مســتطیلی اســت و »در ضلــع غربــی رواق درگاه ورود بــه حــرم به 
عــرض 3/50 متــر واقع شــده و درِ طــلای پاییــن پــای مبــارک در آن قــرار دارد. در ضلــع شــمالی 
آن دو صفــۀ کوتــاه بــه قرینــۀ یکدیگــر و عــرض 3/48 متــر وجــود دارد و محــل ارتبــاط رواق بــا گنبد 
الله وردی خــان اســت؛ یــک صفــه در زاویــۀ شــمال غربــی رواق نزدیــک بــه در پاییــن پــا و پنجــره ای 
کشــویی معــروف بــه پنجــرۀ پاییــن پــا در آن قــرار دارد«)عالــم زاده، 1390ب: 222(. ابعــاد گنبــد 

1. اردوباد جزو آذربایجان ایران بوده و در دورۀ قاجاریه جزو خاك شوروی شده است.
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ــر.  ــاع 11/60 مت ــر و ارتف ــول 13/5 مت ــر، ط ــرض 7/30 مت ــت: ع ــرار اس ــن ق ــی بدی حاتم خان
ــت  ــنگ های منب ــر از س ــاع 1/50 مت ــه ارتف ــده و ازاره آن ب ــرش ش ــر ف ــنگ مرم ــا س ــد ب ــف گنب ک

ــت)عطاردی، 1371، ج1: 180(.  اس

 

تصویر3- رواق حاتم خانی و رواق های اطراف )منبع: حاجی قاسمی، 1389، ترسیم نگارندگان(

در زیــر طــاق رواق حاتم خانــی، کتیبــه ای بــا خط ثلث بســیار زیبــا به رنگ قرمــز در زمینــۀ لاجوردی 
زینت بخــش رواق اســت کــه در آن ســورۀ مبارکــۀ »الانســان« بــا مضمــون چگونگــی آفرینــش انســان 
و توانایــی خداونــد اســت. در طرفیــن دری کــه بــه گنبــد الله وردی خــان مــی رود در دو کتیبــۀ قرآنــی 
ســورۀ نصــر و توحیــد نوشــته شــده اســت کــه مضمــون ســورۀ نصــر، وعــده پیــروزی مومنــان و ســورۀ 

توحیــد یگانگــی و بی همتایــی خداونــد را یــادآوری می کند)شایســته فــر، 139۲ :139-13۸(.

3-1. تجلی مذهب تشیع بر معماری رواق های حاتم خانی

علاقــۀ هنرمنــدان شــیعه بــه اهــل بیــتb، باعــث شــکوفایی و کمــال مرقدهــای امامــان شــده 
اســت. ائمــه اطهــار نقطــه کمــال فرهنــگ و بــاور هنرمنــد شــیعی هســتند. هنرمنــد شــیعی بــا 
ــه نمایــش می گــذارد. معمــار  ــر هنــری اش آنچــه را کــه ریشــه در اعتقــادات خــود دارد ب خلــق اث
شــیعه بــا نــگاه بــر مذهــب خویــش و باورهــای قلبــی خــود تــلاش می کنــد فضایــی را ایجــاد کنــد 
کــه بیانگــر حــد اعتــلای اعتقاداتــش باشــد. وی بــا توجــه به شــناختی کــه از دنیــای بیــرون و درون 
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خــود دارد، بنایــی را می آفرینــد کــه بتوانــد در وجــود مســلمان شــیعی راه یابــد و او را بــه معنویــت 
فضــای مذهبــی نایــل گردانــد. رواق حاتم خانــی نیــز ماننــد دیگــر بناهــای مذهبــی از نگرش هــای 
شــیعه برگرفتــه شــده اســت. اعتقــادات معمــار شــیعه در ایــن رواق نــه تنهــا در فــرم، بلکــه در معنــا 
نیــز نمــود یافتــه اســت. ایــن رواق فضایــی مســتطیل شــکل و جهــت دار بــا چندیــن ورودی اســت 
کــه از هندســۀ خالصــی شــکل گرفتــه اســت. مذهــب تشــیع در معمــاری رواق در چنــد مفهــوم 
اعــداد مقــدس، شــکل و صــورت، هندســه، نمــاد و رمــز، خلــوص و شــفافیت و رنــگ تجلــی یافته و 

در ادامــه هــر یــک از ایــن مفاهیــم بــه تفضیــل بیــان گردیــده اســت.

3-1-1. اعداد مقدس

 در تفکــر شــیعی هــر عــدد باطــن و ذاتــی دارد کــه آن را متمایــز می کنــد. باطــن اعداد، تجســمی 
ــار، 1380: 25(.  ــد)اردلان و بختی ــد می ده ــمۀ آن پیون ــه سرچش ــدد را ب ــه ع ــت ک ــدت اس از وح
ــرآن در  ــوره های ق ــداد س ــا تع ــت، ی ــار، هش ــدد چه ــون ع ــدس همچ ــداد مق ــری از اع بهره گی
معمــاری دوران صفــوی نقــش چشــمگیری دارد. در معمــاری عصــر صفــوی اعــداد چهار و هشــت 
ــه کار گرفتــه می شــده اســت.  در شــکل های مختلــف و به صــورت نمــاد، نشــانه، اســتعاره و ... ب
گویــی حامــلان عــرش الهــی را چهــار تــن دانســته اند کــه هم رتبــه بــا ارکان کعبــه نیــز محســوب 
می شــوند. البتــه ایــن حامــلان بــر پایــۀ قــرآن هشــت نفرنــد؛ چهــار نفــر از اولین هــا یعنــی حضرت 
نــوح، حضــرت ابراهیــم، حضــرت موســی، و حضرت عیســی b بــه همراه چهــار نفــر از آخرین ها 
یعنــی حضــرت محمــد n، حضــرت علــی، امــام حســن و امــام حســین b کــه همگــی حاملان 
ــره کار، 1387:  ــی می روند)نق ــک اله ــرش مل ــوازات ع ــه م ــتند، ب ــی هس ــن اله ــم و دی ــرش عل ع
466(. در رواق حاتم خانــی، فــرم کلــی پــلان روی یــک مســتطیل واحــد شــکل گرفتــه کــه برگرفتــه 
از عــدد مقــدس چهــار اســت. در ایــن بیــن، منظــور از مســتطیل واحــد، خطــوط اصلــی اســت کــه 
خطــوط جزئــی پــلان را در بــر گرفتــه اســت. عــدد چهــار در پــلان و در قالــب مســتطیل نمــود یافته 
اســت. همان گونــه کــه بیــان شــد، تقــدس عــدد چهــار اشــاره بــه حامــلان عرش الهــی )چهــار تن( 
داشــته اســت. عــلاوه بــر ایــن عــدد مقــدس چهــار در نــزد شــیعه، بــه ارکان کعبــه نیــز اشــاره دارد 
کــه بــر پایــه مربــع و چهــار نقطــه برپــا گشــته اســت؛ امــا بــا ارتفــاع گرفتــن چهــار نقطــه مســتطیل، 
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فــرم بــه دســت آمــده دارای هشــت نقطــه اســت و علاوه بــر نمایــش اعــداد مقــدس چهــار و هشــت، 
ســادگی و در عیــن حــال پایــداری را در فــرم رواق تداعــی می کنــد. همچنیــن همان طــور کــه بیــان 
شــد، عــدد هشــت در قــرآن بــه حامــلان عــرش الهــی تاکیــد دارد. ایــن موضــوع در ســورۀ الحاقــه 
ــذٍ  ــكَ فَوْقَهُــمْ یَوْمَئِ رْجَائِهَــا وَیَحْمِــلُ عَــرْشَ رَبِّ

َ
ــكُ عَلَــی أ و آیــۀ 17 نیــز تاکیــد شــده اســت؛ »وَالْمَلَ

ثَمَانِیَــةٌ«1 )الحاقــه، 17(؛ بنابرایــن عــدد هشــت نیــز همانند عــدد چهــار در رواق حاتم خانــی به کار 
بســته شــده و معمــار شــیعه بــر اســاس مبانــی اعتقــادی تمامــی جزئیــات معمــاری رواق را شــکل 
داده اســت. عــدد دیگــری نیــز در معمــاری پــلان رواق حاتم خانــی قابــل مشــاهده اســت. ایــن 
عــدد 12 اســت و در خطــوط فرعــی پــلان کــه دربردارنــدۀ ســه مســتطیل اســت، تجلــی یافتــه و بــه 

12 امــام شــیعیان اشــاره دارد.

 

تصویر- تجلی اعداد مقدس در معماری رواق حاتم خانی  )منبع: نگارندگان(

3-1-2. اشکال و صورت

معمــاری صفــوی بــر پایــۀ اشــکالی شــکل گرفته کــه هــر یــک بیانگــر اعتقــادات شــیعه اســت. 
ــاره دارد.  ــیعه اش ــادی ش ــم اعتق ــه مفاهی ــی ب ــت ضلع ــره، هش ــع، دای ــکال مرب ــری از اش بهره گی
ــی و  ــن تعال ــره، رمــز آســمان سبب ســاز ای ــن و دای ــۀ نمــاد دی ــع، به منزل ــد مرب رمــز پرقــدرت پیون
تشــرف اســت)عرفان، 1376: 278(. قاعــدۀ هشــت وجهــی گنبــد کنایــه از کرســی الهــی و عالــم 
فرشــتگان و نیــز قاعــدۀ مربــع یــا چهارگــوش کــه نمــاد جهــان جســمانی زمیــن اســت دلالــت دارد 
و از ایــن قاعــده پیــروی می کنند)نصــر، 1375: 52(. عَــرش یــا جایــگاه الهــی، مفهومــی قرآنــی 
اســت کــه بنابــر اعتقــاد شــیعه مقصــود از آن، علــم، تدبیــر یــا حاکمیــت الهــی اســت. واژۀ عــرش 

1. و فرشتگان در پیرامون آن ایستاده عرش پروردگارت را در آن روز هشت نفر حمل می کنند.
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در قــرآن چندیــن بــار تکــرار شــده از جملــه آیــۀ 129 ســورۀ توبــه بــه عظمــت عــرش الهــی اشــاره 
می کنــد. در چندیــن آیــه نیــز إســتوای خــدا بــر عــرش مطــرح شــده)اعراف، 54؛ طــه، 5؛ یونــس، 
3(؛ بنابرایــن قاعــدۀ هشــت وجهــی کــه فــرم منحنــی شــکل )گنبــد( را ایجــاد می کنــد، بــه عــرش 

الهــی اشــاره دارد.

ــت  ــۀ هش ــر پای ــدی ب ــاع گنب ــم ارتف ــکل، ک ــی ش ــرم منحن ــه ف ــا س ــی ب ــاری رواق حاتم خان معم
وجهــی شــکل گرفتــه و سرتاســر آن را مقرنس هــای باشــکوهی فــرا گرفتــه اســت. ایــن مقرنس هــا 
از کل بــه جزئــی رســیده اند کــه انحنــای گنبــد و بــه مرکــز رســیدن گنبــد را شــکل داده انــد. گنبــد 
دایــره ای رواق از فضــای داخــل نمــاد عــرش الهــی اســت کــه وجــود مقرنس، مفهوم ســیر رســیدن 

بــه عــرش الهــی در نظــر بیننــده را تکمیــل می کنــد.

همچنیــن ســاختار چهارگــوش کــه بــه گنبــد و دایــره تبدیــل می شــود، نقطــۀ اوج و فــرود را بــا 
ــه  نهایــت ترکیب بنــدی در صــورت بنــا نشــان داده اســت و مبیــن تغییــر مرتبــه از عالــم مــادی ب
ــه آســمان اســت) احمدی ملکــی، 1377: 19(. در معمــاری رواق  ــا و گــذار از زمیــن ب ــم معن عال
حاتم خانــی نیــز تبدیــل قاعــده چهارگــوش بــه هشــت گــوش و در نهایــت دایــره مشــهود و بیانگــر 
گــذر از عالــم مــادی بــه عالــم معنــا )عــرش الهــی( اســت؛ بنابرایــن معمــاری رواق فضایــی را بــرای 

درک معنویــت و اعتقــادات مذهــب تشــیع مهیــا کــرده اســت.

    

تصویر- شکل گیری فضای گنبدی در سقف رواق )منبع: نگارندگان(
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3-1-3. هندسه

ــه  ــی ک ــن معن ــه ای ــلاق، 3( ب ــدْرًا «)ط ــیْءٍ قَ ــکُلِّ شَ ــهُ لِ ــلَ اللَّ ــدْ جَعَ ــد: »قَ ــد می فرمای  خداون
خداونــد بــرای هــر چیــز انــدازه ای قــرار داده اســت؛ بنابرایــن هندســه در علــوم اســلامی، پیونــد 
نزدیکــی بــا مفهــوم »قــدر« در قــرآن دارد)بلخــاری قهــی، 1388: 393(. بهره منــدی از الگوهــای 
هندســی، انــگاره ای را در ادراک آدمــی زنــده می کنــد کــه پیونــد وجــوه مــادی و معنــوی را محقــق 
می ســازد)مطهری، 1369: 107(. نظــم در هندســه آشــکار اســت و ایــن نظــم هندســی وحــدت 
ــت؛  ــوازن اس ــدر و ت ــود ق ــازد، وج ــدل می س ــرت مب ــه کث ــدت را ب ــه وح ــد. آنچ ــان می کن را بی
بنابرایــن نظــم هندســی قــادر اســت عاملــی وحدت بخــش در عیــن کثــرت باشــد)همان: 397(. 
اصــل وحــدت در کثــرت، نشــئت گرفتــه از معــارف قــرآن کریــم، بیانگــر توحیــد و یگانگــی خداونــد 
اســت. وحدتــی کــه در کثــرت ایــن جهــان و نشــانگر توحیــد ذات باری تعالــی اســت کــه منشــأ 
تمامــی هســتی جهــان اســت. توحیــد، بنیادی تریــن اصــل اعتقــادی در اســلام، بــه معنــای یکتــا 
ــن  ــت. براهی ــان اس ــق جه ــودن او در خل ــریک ب ــن بی ش ــد و همچنی ــتن خداون ــد دانس و بی مانن
ــان و  ــث معصوم ــم، احادی ــرآن کری ــات ق ــد، در آی ــات توحی ــرای اثب ــی ب ــتدلال های متفاوت و اس
همچنیــن آثــار فیلســوفان و متکلمــان مســلمان وجــود دارد. برهــان تمانُــع، برهــان بعثــت انبیــا و 

برهــان تعیــن، نمونه هایــی از ایــن دلایــل هســتند.

معمــاری رواق حاتم خانــی هماننــد دیگــر فضاهــای معمــاری اســلامی دارای هندســه ای خالص 
اســت. هندســه خالــص رواق نظمــی را آشــکار می کنــد کــه لازمــۀ هســتی و جهــان اســت. نظمــی 
کــه در باطــن خویــش، وحدتــی را در بــردارد، ایــن نظــم نشــانۀ وحدت و اعتقــاد به یگانگــی خداوند 
اســت. ایــن نظــم و هندســه علاوه بــر کل، در جزئیــات پــلان معمــاری رواق نیــز مشــهود اســت. هــر 
فــرو رفتگــی و بیرون زدگــی در پــلان رواق دارای هندســه ای خالــص اســت کــه در جهــت نمایــش 
هندســۀ کلــی رواق کار می کنــد. از همیــن رو، ســه مســتطیل شــکل گرفتــه درون مســتطیل اصلی 
نیــز هندســه منظمــی دارد کــه هــر یــک در راســتای مســتطیل اصلــی بــوده اســت و بــر وحــدت 

نهایــی پــلان رواق تاکیــد مــی ورزد. 

ــی  ــوم ریاض ــدی عل ــت نیمه تجری ــه ماهی ــک ب ــی نزدی ــلامی، ارتباط ــر اس ــدی هن ــتی تجری هس
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ــه در معمــاری اســلامی دارد)بلخاری قهــی، 1388: 394(.  ــه و رمزگون و هندســی و هویتــی عارفان
ــا ذات  ــه چیســتی و ماهیــت پدیده هــا ب ــد و رجــوع هندســه ب ــا هندســه آفری ــد هســتی را ب خداون
ــل،  ــن دلی ــه همی ــی، 1379: 23(. ب ــی دارد)ندیم ــی ذات ــه کیفیت ــن رو، هندس ــت. از همی آن هاس
ــتفاده  ــه اس ــی از هندس ــای عرفان ــه ها و باوره ــاختن اندیش ــودار س ــرای نم ــلمان ب ــدان مس هنرمن
کرده اند)شــکاری نیری، 1385: 14(. از منظــر جهان بینــی قدســی، در هــر چیــزی معنایــی نهــان و 
مســتتر و مکمــل هــر صــورت خارجــی واقعیتــی اســت کــه ذات نهانــی و درونــی آن را شــکل می دهد 
و جنبــه ای کیفــی پیــدا می کنــد)اردلان، 1380: 5(. بــه ایــن معنــی کــه هندســه در هنــر قدســی 
اســلامی دو بُعــد کیفــی و کمــی دارد، بعــد کمــی آن صــورت و ســاختار هنــری را تنظیــم می کنــد و 
بعــد کیفــی آن نســبت های هنــری را برقــرار می ســازد کــه بیانگــر نظــام جهــان هســتی اســت کــه 
چرخــه تجلــی را منظــم می کند)بلخاری قهــی، 1388: 394(؛ بنابرایــن هندســه نه تنهــا بــا ایجــاد 
مبنــای علمــی بــرای معمــاری و دیگــر صنایــع مرتبــط، بــا آن ســطح آن هــا را بــالا می بــرد، بلکــه زبان 
ــم  ــو، 1379: 188(. در عال ــم می کند)نجیب اوغل ــناختی فراه ــی زیبایی ش ــز مبنای ــی آن نی انتزاع
عیــن و هســتی، هندســه اســاس همۀ پدیده هــای طبیعــی را تشــکیل می دهد)نصــر، 1375: 49(. 
هندســه ســعی در نمایــش نظــام عالــم وجــود در ابعــاد زمینــی اش را دارد. بدین ســان، هنــر هندســه 
کلیــد اساســی بــرای ایجــاد ارتبــاط بیــن معمــاری و انگاره هایــی بــوده کــه ســازنده در ذهــن داشــته 
اســت)خوارزمی و افهمــی، 1389: 10(؛ بنابراین معماری هندســه خالــص رواق حاتم خانی، بیانگر 
نظــام عالــم وجــود بــوده و حلقــۀ وصلــی برای انســان بــه دلیــل و حقیقت اصلی عالم هســتی اســت. 

3-1-4. نماد و رمز

معمــاران مســلمان، بــه آثــار خــود و نشــانه ها و رمزهــای نهفتــه در آن نگاهــی اســتقلالی نداشــته اند، 
ــا هــدف هدایــت مخاطــب بــه حقیقــت هســتی ارائــه کننــد. قــرآن  ــار را ب بلکــه ســعی می کردنــد آث
کریــم بــا مذمــت کســانی کــه بــه دنیــای مــادی و آثــار آن، نگاهــی اســتقلالی دارنــد چنیــن می فرماید: 
نْیَــا وَهُــمْ عَــنِ الخِــرَةِ هُــمْ غَافِلُــونَ«)روم، 7(. صورت امری مســتقل و  »یَعْلَمُــونَ ظَاهِــرًا مِــنَ الْحَیَــاةِ الدُّ
قائــم بالــذات نیســت، بلکــه نشــانه و رمــزی اســت کــه بــه ســوی معنــا هدایــت می کند)نصــر، 1389: 
140(. از ایــن رو، در معمــاری اســلامی ماننــد همــۀ هنرهــای اســلامی هیــچ چیــز هرگــز از معنــی 



86

سال دهم، شماره 40، زمستان 1401فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

منفــک نیســت و معنــی هــم چیزی جــز معنویــت نیســت )همــان: 145(. معنویتی کــه لازمــۀ عبادت 
ــات، 56(. از  ــسَ إِلَاّ لِیَعْبُدُونِ«)ذاری ن ــنَّ وَالِْ ــتُ الْجِ ــا خَلَقْ به عنــوان هــدف اصلــی خلقــت اســت »وَمَ
منظــر اســلامی، صــورت هنــری، رمــز یــک حقیقــت برتــر اســت که ایــن صــورت بــه آن حقیقت اشــاره 
دارد)ندیمــی، 1382: 132(. بــر ایــن اســاس، رمزپــردازی در معماری اســلامی، دو رویکرد اصلی قابل 
ارائــه اســت کــه وجــه تقســیم ایــن دو، مبنــای معرفــت شــناختی استفاده شــده در آن هاســت؛ بــه ایــن 
ترتیــب، چنانچــه بازخوانــی و معرفــت بــه رمــزگان اثــر معمــاری توســط قــوای حســی مخاطــب انجــام 
شــود، رویکــرد استفاده شــده بــرای رمزپــردازی، رویکــردی حســی یــا اســتقرایی اســت کــه اســاس آن 
بــر اســتقرای مشــاهدات حســی مختلــف توســط مخاطــب اســت)جوادی آملــی، 1390: 345(؛ امــا 
اگــر معرفــت بــه رمــزگان توســط قــوای عقلــی و شــهودی او انجــام پذیــرد، رویکــرد استفاده شــده بــرای 

رمزپــردازی، رویکــرد اســتنباطی اســت کــه در آن، حــس نقــش چندانــی ندارد)همــان: 346(. 

در رمــز پــردازی اســتقرایی، معمــار بایــد از نشــانه هایی اســتفاده کنــد کــه مخاطــب بــه ســهولت 
و بــدون فرایندهــای اســتنباطی پیچیــده بتوانــد آن هــا را درک کنــد. یکــی از ایــن نمونه هــا نقــوش 
ــا  ــاط صــوری و شــکلی آن هــا ب ــه دلیــل ارتب ــی اســت کــه ب ــات رواق حاتم خان اســلیمی در تزیین
اشــکال گیاهــی موجــود در طبیعــت، مخاطب بــه راحتــی و بــدون فرایندهای اســتنباطی پیچیده 
می توانــد رمــز و نمــاد موجــود در ایــن نــوع آرایه هــا را درک و آن هــا را بــه مرجــع اصلی شــان یعنــی 
ــی روی  ــلیمی در رواق حاتم خان ــوش اس ــد. نق ــل کن ــت متص ــود در طبیع ــی موج ــکال گیاه اش
ــت  ــا از حال ــای فض ــث ارتق ــم نواز رواق، باع ــی چش ــر زیبای ــته و علاوه ب ــش بس ــی کاری ها نق کاش

مــادی بــه حالــت معنــوی شــده اســت.

   

تصویر 4- اشکال گیاهی در تزیینات کاشی کاری رواق حاتم خانی  )منبع: نگارندگان(
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یکــی از بزرگ تریــن رمزپردازی هــا در معمــاری، در تزیینات شــکوفا شــده اســت. نقوش هندســی 
از پرکاربردتریــن تزیینــات هنــری، نمــادی از رمــز اســت. در نقــوش هندســی اغلــب نقطــۀ شــروع 
و پایــان یکــی اســت کــه طبــق برخــی تحلیل هــا، ایــن الگــو رمــزی اســت بــرای یــادآوری آغــاز و 
ــه  ــزال الهی)نوایــی و حاجــی قاســمی، 1390: 274( و اســترجاع ب ــان همــه چیــز از ذات لای پای
ــا إِلَیْــهِ رَاجِعُون)بقــره، 156(. در تزیینــات و دیوارنگاره هــای رواق حاتم خانــی  ــهِ وَإِنَّ ــا لِلَّ ســوی او: إِنَّ
نیــز نقــوش هندســی بــه کار رفتــه کــه بیانگــر ذات حقیقــی خداونــد و بازگشــت به ســوی او اســت و 

ریشــه در اعتقــادات معمــار شــیعه دارد. 

رمزپــردازی اســتنباطی نوعــی از رمزپــردازی اســت کــه منجــر بــه دریافــت حقایق مکنون توســط 
مخاطــب می شــود. بــه ایــن معنــی کــه در ایــن نــوع رمزپــردازی، معمــار ســعی می کند مخاطــب را 
متوجــه مدلــول یــا مدلول هایــی کنــد کــه فراتــر از روابــط حســی روشــن هســتند و ریشــه در مراتــب 
پیچیده تــر دارنــد. در کدگشــایی از ایــن نــوع رمزپــردازی، مخاطــب بایــد بــا اســتنباط عقلــی و بــا 
ــف  ــزگان را کش ــای رم ــهودی( معن ــوای ش ــر، ق ــب عالی ت ــی )و در مرات ــوای عقل ــری از ق بهره گی
کند)رئیســی و همــکاران، 1393: 85(. در خصــوص فراینــد اســتخراج اصــل هم بنــدی فضایی در 
معمــاری اســلامی، همان طــور کــه اردلان و بختیــار نیــز تصریــح می کنــد می تــوان گفــت کــه یــک 
بنــای معمــاری می توانــد شــمایلی بــرای طبیعتــی باشــد کــه معمــار از آن الهــام گرفتــه اســت؛ زیرا 
هم بنــدی یــک فضــا بــا فضــای دیگــر به طــور اجتناب ناپذیــری از الگــوی اصلــی اتصــال، انتقــال و 
وصــول پیــروی می کنــد)اردلان و بختیــار، 1380: 16(. در ایــن نــوع رمزپــردازی، نــه صــورت بلکــه 
از ســیرت طبیعــت تبعیــت می کنــد؛ زیــرا طبیعــت را جلــوه ای از جلوه هــای باشــکوه خداونــدی 
کــه  اســت  نیــز دارای مفاصلــی  رواق حاتم خانــی   .)117 می داند)بلخــاری قهــی، 1392: 
پلان هــای کوچک تــر مســتطیلی را بــه یــک مســتطیل واحــد متصــل می کنــد و دارای هم بنــدی 
فضایــی در کلیــت پــلان رواق اســت. ایــن نحــوۀ شــکل گیری پــلان اقتباســی از الگوهــای طبیعــی 

اســت و نوعــی رمزپــردازی اســتنباطی محســوب می شــود.

3-1-5. خلوص و شفافیت

ــال و 1۲  ــاب افع ــار از ب ــان، ۲۲ ب ــن می ــت. از ای ــده اس ــرآن آم ــار در ق ــوص 31 ب ــتقّات خل مش
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آیــه مربــوط بــه »مخلِصین«)کســانی که دیــن خــود را بــرای خــدا خالــص کرده انــد( بوده)بقــره، 
ــه مخلَصین)کســانی کــه تمــام وجودشــان  ــوط ب ــه مرب ــر، 14( و 10 آی 139؛ اعــراف، ۲9؛ غاف
را بــرای خــدا خالــص کرده انــد( اســت)مریم، 51؛ یوســف، ۲4؛ حجــر، 40(. خلــوص در 
ــته  ــود دانس ــلاص را راز خ ــد اخ ــه خداون ــع دارد. چنان ک ــی رفی ــلامی جایگاه ــای اس آموزه ه
ــه عملــی کــه  اســت کــه در قلــب بنــدۀ مومــن قــرار می دهــد. از ایــن رو، خلــوص یعنــی هرگون
تنهــا بــرای اصــل جهــان هســتی )خداونــد( باشــد، بــه ایــن معنــی کــه همــه چیــز در اختیــار 
رســیدن بــه هــدف نهایــی شــیعه خلــوص در عمــل باشــد. خلــوص یعنــی اصــل نیــت اهمیــت 
داشــته و بقیــه پوششــی بــرای اجــرای عمــل اصلــی باشــد. ایــن موضــوع در معمــاری هم تــراز 
بــا شــفافیت بــوده اســت. بدیــن معنــی کــه اصــل معمــاری یعنــی فضــا اهمیــت داشــته و کالبــد 

تنهــا پوششــی بــرای رســیدن بــه ایــن اصــل اســت. 

شــفافیت فضایــی، گنجانــدن یــک یــا چنــد حالــت فضایــی در یــک واحــد فضایــی اســت کــه 
هــر حالــت فضایــی چندیــن حــس را شــامل می شــود و ضمــن بهره منــدی از اســتقلال فضایــی، 
تمایــل و قابلیــت ترکیــب بــا دیگــر فضاهــا را نیــز دارد)حائــری مازندرانــی، 1388: 104(. معمــاری 
ــدی  ــور، دارای لایه بن ــب حض ــله مرات ــت و سلس ــم، محصوری ــن حری ــر گرفت ــا در نظ ــلامی ب اس
فضاهاســت کــه ضمــن پیوســتگی، باعــث خلــق حالت هــای فضایــی مختلفــی می شود)ســعادت 
و همــکاران، 1396: 82(. ایــن فضاهــای معنــوی بازتــاب کننــده الگوهایــی اســت کــه ورای عالــم 
ظاهرنــد و بــا ارتبــاط و اتصــال دوســویه بــا عالــم بــالا، ظاهــر را بــا باطــن پیونــد داده، بــا ارزش هــای 
حقیقــی آشــنا می کند)میراحمــدی و هاشــم پور، 1399: 70(. تفکــر ایرانــی همــواره بــه دنبــال 
حرکــت از مــاده بــه روح )آزادی فضــا( بــوده و ایــن تفکــر تاثیــر بســیار زیــادی بــر ســیر تحــول فضــا 
در معمــاری ایــران داشــته اســت)متدین، 1386: 1(. ایــن نــوع شــفافیت کــه در ارتبــاط نزدیــک 
بــا پیوســتگی فضاســت، در معمــاری اســلامی نیــز بــه گونــه ای کــه هیچ گونــه انقطــاع و مانعــی 
در جریــان حرکــت انســان پدیــد نمــی آورد، مشــهود اســت. انســان پیوســته در ایــن فضــای مــواج 
و بازشــونده در حرکــت اســت)اردلان و بختیــار، 1391: 47(. تیتــوس بورکهــارت، مطابــق بینــش 
روحانــی جهــان معتقــد اســت کــه زیبایــی یــک چیــز همــان شــفافیت پوشــش های وجــودی و 
مــادی آن اســت. بــه عبــارت دیگــر، شــفافیت از ایــن نظــر، گســتردگی دیــد اســت و از آنجــا کــه 
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بالاتریــن دیــد انســان، دیــد معنــوی و باطنــی اوســت، شــفافیت امــکان نفــوذ از ظاهــر آن اثــر بــه 
باطــن و محتــوای اوســت؛ بنابرایــن شــفافیت امــکان نفــوذ از ظاهــر آن اثــر بــه باطن و محتــوای آن 

یــا تجلــی ملکــوت عالــم در موجودیــت مــادی آن اســت)بورکهارت، 1392: 4(. 

ــت و در  ــوده اس ــراه ب ــا هم ــش فض ــوده و افزای ــش ت ــرای کاه ــلامی ب ــاری اس ــفافیت در معم ش
ــاد  ــا ایج ــی، ب ــیعه در رواق حاتم خان ــار ش ــد. معم ــدا می کن ــود پی ــا نم ــی فض ــای هندس ویژگی ه
فضایــی تهــی در میــان تــوده ای کــه اطــراف فضــای تهــی را در برگرفتــه، فضایی بــاز به وجــود آورده 
اســت کــه چیــزی جــز فضــای خالــی در آن وجــود نــدارد. ایــن تهــی بــودن فضــا، اصالتــی بــر فضــا 
داده اســت کــه انســان را دربــر می گیــرد و از هــر جــزء مــادی بــه دور می کنــد تــا انســان فرصتــی 
بــرای رجــوع بــه خــود داشــته باشــد. رواق حاتم خانــی بنایــی اســت کــه در حقیقــت فضــا شــاکله 
اصلــی معمــاری آن بــوده و بــه دلیــل تهــی بــودن مکانی اســت که انســان بــا حضــور در آن حضرت 

حــق را بــه دور از دنیــای مــادی درک می کنــد.

3-1-6. رنگ

 رنگ هــا در هنــر، جنبــه کیمیایــی دارنــد. هــر رنــگ، دارای تمثیلــی خــاص خــود و نیــز هــر رنگ، 
دارای رابطــه ای بــا یکــی از احــوالات درونــی انســان و روح اســت)نصر، 1356: 56(. رنگ هــا بــرای 
عــارف تبدیــل بــه شــاخص می شــوند تــا بــدان وســیله مقــام نورانــی عرفانــی خویــش را بــه داوری 
ــه  ــش از آن ک ــی، بی ــر ایران ــا در هن ــود رنگ ه ــاب وج ــد، 1381: 51(. بازت ــن محم گیرد)صدرالدی
مقلــد رنگ هــای طبیعــی پیرامــون باشــد، حقیقتــی فرازمینــی و خــارج از دنیــای محسوســات را 
نشــان می دهد)عســگری، 1392: 49(. معمــار مســلمان مفاهیــم والایــی را از رنــگ می جویــد و 
وحــدت فضــا را رنگ هــای مختلــف در کنــار یکدیگــر پدیــد می آرود)عرفــان، 1376: 279(. رنــگ 
عنصــری نمادیــن بــا کاربردهــای فــراوان اســت کــه از مــوارد اســتفادۀ آن در کاشــی هفت رنــگ  و 

دورۀ شــکوفایی و اوج اســتفاده از آن در عصــر صفــوی اســت)یاوری، 1388: 138(. 

از رنگ هــای استفاده شــده در ایــن رواق، رنــگ ســبز اســت کــه نشــانۀ ســیادت فرزنــدان حضــرت 
علــی و نیــز علاقــه و ارادت خالصانــه هنرمنــدان شــیعی بــه ایشــان اســت. همچنیــن رنگ هــای 
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ــت  ــه حکوم ــود ک ــوب می ش ــال محس ــم مث ــای عال ــی از رنگ ه ــروزه ای در کاش ــوردی و فی لاج
شــیعی صفــوی بــه آن اعتقــاد دارد. بهره گیــری از رنگ هــای لاجــوردی و فیــروزه ای در جلوه هــای 
تزیینــی بناهــا به ویــژه کاشــی کاری نمــود بیشــتری یافــت. ایــن رنگ هــا کــه آدمــی را بــه بی نهایــت 
و بــه جهانــی خیالــی و دســت نیافتنی می برنــد، فضایــی تــوأم بــا آرامــش بــرای ادراک معنــوی فضــا 

ایجــاد می کننــد.

 

تصویر5- نمود رنگ های معنوی در کاشی کاری های رواق حاتم خانی )منبع: نگارندگان(

بــا توجــه بــه مطالــب بیــان شــده، نحــوۀ تاثیرپذیــری معمــاری رواق حاتم خانــی از مذهــب تشــیع 
را در نمــودار 1 می تــوان خلاصــه کــرد.

نمودار1- تجلی مذهب شیعه در معماری رواق حاتم خانی  )منبع: نگارندگان(
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3-2. تجلی مذهب شیعه در کتیبه های رواق حاتم خانی به منزلۀ اوج شکوه تزیینات 

ــات پیامبــر n اســتوار اســت. در  ــات و روای ــر آی مبانــی اعتقــادی و سیاســی مذهــب شــیعه، ب
ــت،  ــت، عدال ــت، عصم ــد امام ــی مانن ــی، مفاهیم ــیعیان دوازده امام ــرش ش ــی و نگ جهان بین
ــم و ارکان  ــن مفاهی ــود از مهم تری ــب وج ــله مرات ــال و سلس ــم مث ــار، عال ــاد، انتظ ــفاعت، اجته ش
ــت و  ــم امام ــان، مفاهی ــن می ــکاران، 1387: 149-150(. در ای ــت)انصاری و هم ــادی اس اعتق
ولایــت، جایــگاه بســیار ویــژه ای در نظــر شــیعیان دارد و مصادیــق عینــی و نمــود ظاهــری آن در 
هنــر و معمــاری پرشــمارتر اســت. بنــا بــر ایــن اعتقــاد، انســان شــیعه مذهــب، هرگــز بــه حــال خود 
رهــا نمی شــود، بلکــه همــواره راهنمــا و ســروری دارد کــه دســت وی را گرفتــه و بــه صــراط مســتقیم 

هدایتــش می کند)همــان: 151(. 

ــن عصــر محســوب  ــات معمــاری شــیعی ای ــی و تزیین ــز حــوزۀ دیگــری از نمادگرای کتیبه هــا نی
می شــود. کتیبه هــا بُعــد نهفتــۀ دیگــری دارد کــه معنــای درونــی آن را بــه دوره هــای بعــد منتقــل 
می کند)هیلــن برانــد،1377: 57(. کتیبه هــا عامــل مهمــی در تحقــق اهــداف و باورهــای شــیعی 
ــت؛  ــذاری اس ــن تاثیرگ ــه ای ــادث نمون ــرآن و اح ــوره های ق ــامی، س ــراوان از اس ــتفاده ف ــود. اس ب
بنابرایــن می تــوان گفــت معمــار شــیعی بــا کتیبه هــای برافراشــته در بنــا مخاطــب را بــا اعتقــادات 
ــود شــیعی آمــاده  ــار و پ ــا ت ــرای حضــور در مکانــی ب و ایمــان قلبــی خــود آشــنا می ســازد و او را ب

می کنــد.

3-2-1. کتیبه های قرآنی

ــد  ــر عقای ــان، ب ــانه هایی پیام رس ــۀ رس ــی، به منزل ــرد تزیین ــر کارک ــلاوه ب ــی ع ــای قرآن کتیبه ه
دامنــۀ وســیعی از مخاطبــان اثــر گذاشــتند. از ایــن رو، گاه »فــرم و صــورت کتیبــه« گاه »محتــوا 
و مضمــون کتیبــه« و گاهــی »جایــگاه و محــل نصــب کتیبه هــا« دربردارنــدۀ پیام هــا و اعتقــادات 

ــد.  ــیعی بوده ان ش

مبانــی اعتقــادی و سیاســی مذهــب شــیعه، بــر آیــات قــرآن و روایــات پیامبــر اســتوار اســت. در 
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ــفاعت،  ــت، ش ــت، عصم ــد امام ــی مانن ــی، مفاهیم ــیعیان دوازده امام ــرش ش ــی و نگ جهان بین
ــم و ارکان اعتقــادی  ــن مفاهی ــب وجــود، از مهم تری ــال و سلســله مرات ــم مث اجتهــاد، انتظــار، عال
ــگاه  ــت، جای ــت و ولای ــم امام ــان، مفاهی ــن می ــکاران، 1387: 155(. در ای ــت)انصاری و هم اس
ویــژه ای در نظــر شــیعیان دارد و مصادیــق عینــی و نمــود ظاهــری آن در هنــر و معمــاری پرشــمارتر 
اســت؛ بنابرایــن اعتقــاد انســان شــیعه مذهــب، هرگــز بــه حــال خــود رهــا نمی شــود، بلکه همــواره 
راهنمــا و ســروری دارد کــه دســت وی را گرفتــه، بــه صــراط مســتقیم هدایتــش می کند)همــان: 
151(. یکــی از مســیرهای یــادآوری اعتقــادات، فضــای معمــاری اســت کــه همــواره انســان را در 
برگرفتــه اســت و ایــن موضــوع در بناهــای مذهبــی بــه دلیــل ماهیــت آن اهمیــت بیشــتری پیــدا 

می کنــد.

کتیبه نگاری هــا بــر در و دیــوار بناهــای مذهبــی، حامــل پیــام و انتقــال فرهنــگ و مذهــب 
است)شــمیل، 1368: 26(. نــوع قلــم در کتیبه هــای رواق حاتم خانــی از نــوع قلــم ثلــث در 
ــت)حلیمی،  ــی اس ــای ادب ــتعلیق در کتیبه ه ــم نس ــث و قل ــی و حدی ــی، دعای ــای قرآن کتیبه ه
1390: 22(. دو کتیبــه قرآنــی در ورودی راهــرو گنبــد حاتم خانــی طومــاری اســت. »نســبت طول 
بــه عــرض ایــن کتیبه هــا بســیار زیــاد اســت؛ طولانی تریــن متن هــا را در ایــن قالــب می نویســند« 

)صحراگــرد، 1392: 41(. 

در دو طــرف ورودی رواق دو کتیبــه کمربنــدی وجــود دارد کــه ســورۀ قــدر و الشــرح اســت. کتیبــۀ 
کمربنــدی عــرض آن به واســطۀ یــا معکــوس تقســیم و اغلــب بــر پایــۀ دو یــا ســه کرســی کتابــت 
شــده اســت. کتیبــه تــک ســطری: برخــی کتیبه هــا بــه صــورت تک ســطری بــوده کــه بــه نســبت 
ــی دو  ــیخی، 1399: 92(. در رواق حاتم خان ــی و ش ــری دارد)فاتح ــرض کمت ــا ع ــر کتیبه ه دیگ
کتیبــۀ کامــل، ســوره های قــدر و الشــرح وجــود دارد و بقیــه از آیــات ســوره هایی هســتند کــه بــر 
اســاس صفــات الهــی و رحمــت او، آیــات تطهیــر و ولایــت همچنیــن یــاری خداونــد اشــاره دارد. 

اَرحَــمُ  هُــوَ  وَ  حافظــاً  خیــر  »فَاللــهُ  قرآنــی  کتیبــۀ  حاتم خانــی  رواق  شــمالی  ضلــع  در 
ــت.  ــده اس ــاری ش ــی حج ــد حاتم خان ــمالی رواق گنب ــع ش ــه در ضل ــف، 64( ک الرّاحمین«)یوس
ایــن کتیبــه بــا ترکیب بنــدی دایــره ای و بــا توجــه بــه شــأن و مقــام کلمــه اللــه، در بالاتریــن کرســی 
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قرارگرفتــه اســت)محمودی، 1376: 187( کــه مفهــوم محافظــت و لطــف الهــی را یــادآوری 
ــه إنِّ ا للــهَ بصَیــرٌ باِلعِبــادِ صــدق  ضُ أمْــری إلِــیَ اللَّ می نمایــد. همچنیــن کتیبــۀ دیگــر قرآنــی »أفَــوِّ
اللــه العّلــی العظیــم« نیــز در ایــن ضلــع واقع شــده اســت کــه ســورۀ غافــر، آیــۀ 44 این گونــه معنــی 
ــا مــرا از هــر  ــم ت ــه او واگــذار می نمای ــهَ، )مــن کارهــای خــود را ب ــی اللّ ــد: افــوض امــری ال می یاب
ــه بصیــر بالعبــاد، بــه حــال بنــدگان بینــا و آگاه اســت و مفهــوم آگاهــی  بــدی مصــون بــدارد( ان اللَّ
ــر امــور بنــدگان و مقــام تســلیم را بیــان می کنــد. در تمامــی اضــلاع رواق حاتم  خانــی  ــد ب خداون

ــه شــده اســت. ــر ارائ کتیبه هــای مختلفــی واقــع شــده کــه در جــدول زی

تصویر سورۀ کتیبه مضمون کتیبه مکان کتیبه

الزمر، 53 حِیمُ هُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّ إِنَّ ضلع جنوبی

احزاب، 33
جْسَ  مَا یُرِیدُ الَلّه لِیُذْهِبَ عَنکُمُ الرِّ انَّ

رَکُمْ تَطْهِیرًا هْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّ
َ
أ ضلع جنوبی

ذاریات، 58 ةِ الْمَتینُ اقُ ذُوالْقُوَّ زَّ إِنَّ الّله هُوَ الرَّ ضلع غربی

سبأ، 26 هُوَ الفَتّاحُ العَلیم ضلع غربی

واقعه، 79 و 80 بِّ  ن رَّ رُونَ، تنَزِیلٌ مِّ هُ إلاَّ المْطَهَّ لایمَسُّ
العَالمِینَ ضلع غربی
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الحجر، 9 ا لَهُ لَحَافِظُونَ کْرَ وَإِنَّ لْنَا الذِّ ا نَحْنُ نَزَّ إِنَّ ضلع غربی

الشوری، 29
ةَ فِی  جْرًا إِلا الْمَوَدَّ

َ
لُکُمْ عَلَیْهِ أ

َ
سْأ

َ
قُل لاأ

الْقُرْبَی« ضلع شمالی

مائده، 55
ذِینَ آمَنُوا  کُمُ الَله وَرَسُولُهُ وَالَّ مَا وَلِیُّ إِنَّ
کَاةَ  لَاةَ وَیُؤْتُونَ الزَّ ذِینَ یُقِیمُونَ الصَّ الَّ

وَهُمْ رَاکِعُونَ
ضلع شمالی

غافر، 44 ه إنِّ ا للهَ بصَیرٌ  ضُ أمْری إلِیَ اللَّ أفَوِّ
باِلعِبادِ صدق الله العّلی العظیم ضلع شمالی

یوسف، 64 فَاللهُ خیر حافظاً وَ هُوَ اَرحَمُ الرّاحمین ضلع شمالی

الشرح لَمْ نَشْرَحْ لَكَ صَدْرَكَ 
َ
بِسْمِه تعالی أ

كَ فَارْغَبْ ...وَإِلَی رَبِّ

 ضلع غربی

 

قدر نزَلْنَاهُ 
َ
ا أ حِیمِ إِنَّ حْمَنِ الرَّ بِسْمِ الَلّه الرَّ

فِی لَیْلَةِ الْقَدْرِ ... مَطْلَعِ الْفَجْرِ

 ضلع شرقی

 

جدول 2- کتیبه های قرآنی رواق حاتم خانی  )منبع: نگارندگان(
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3-2-2. کتیبه های دعایی

در کنــار بهره گیــری از قــرآن در کتیبه هــا، در برخــی از آن هــا از ادعیــه اســتفاده شــده کــه دربــارۀ 
نام هــای زیبــای خداونــد، توصیــف و بازگــو کننــدۀ توانایی هــای شــگرف اوســت. همچنیــن برخی 
دربــارۀ ســتایش و دعــا بــه پیامبــر، امــام علــی g، حضــرت فاطمه h دختــر گرامی پیامبــر n و 
حضــرت امــام حســن g و امــام حســین g بــوده اســت و آن ها را ســتایش می کند)شایســته فر، 
1384: 100(. در کتیبه هــای رواق حاتم خانــی، کتیبه هــای دعایــی نیــز بــه چشــم می خــورد کــه 
بــا مفاهیــم تــوکل بــر خداونــد و بــر طرف کننــدۀ ســختی ها از ســمت خداونــد نقــش بســته اســت. 

ایــن کتیبه هــا مربــوط بــه دورۀ معاصــر بــوده و در جــدول زیــر ارائــه شــده اســت.

تصویر منبع مضمون مکان کتیبه

صحیفه سجادیه یَا مَنْ تُحَلُّ بِهِ عُقَدُ الْمَکَارِهِ ضلع غربی

مصباح به نقل از 

کفعمی
دائِدِ  بِهِ حَدُّ الشَّ

ُ
وَیا مَنْ یُفْثَأ ضلع غربی

کتاب کافی ذِی  لْتُ عَلَی الْحَیِّ الَّ تَوَکَّ
لا یَمُوتُ ضلع جنوبی

جدول 3- کتیبه های دعایی رواق حاتم خانی )منبع: نگارندگان(

3-2-3.کتیبه های احادیث

ــر  ــرای هن ــناد ب ــن اس ــد محکم تری ــات دارن ــث و روای ــۀ احادی ــر پای ــی ب ــه مضمون ــی ک کتیبه های
هنرمنــدان شــیعه هســتند کــه جایــگاه ویــژه ای در بیــن کتیبه هــای مذهبــی داشــته و راســتای 
انتقــال مفاهیــم شــیعی نقــش به ســزایی دارنــد. از جملــه ایــن کتیبه هــای حدیثــی در رواق گنبــد 
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ــی دو  ــت. رواق حاتم خان ــده اس ــاهده ش ــی g مش ــرت عل ــت حض ــوم ولای ــا مفه ــی ب حاتم خان
کتیبــۀ حدیثــی دارد کــه هــر دو در ضلــع شــمالی واقــع شــده اســت. یکــی شــامل حدیــث »انــا و 
علــی ابــوا هــذه الامــة« و دیگــری کلمــه »کَلِمَــةُ لا اِلــهَ اِلَاّ اللّــهُ حِصْنــی فَمَــنْ دَخَــلَ حِصْنــی اَمِــنَ 

مِــنْ عَذابــی « نگاشــته شــده اســت. 

دربــارۀ تفســیر فلســفی هنــری ایــن حدیــث می تــوان گفــت: »بنــا بــه کلام اصلــی اســلام: لا الــه 
الا اللــه در عیــن آنکــه تمایــز ســطوح مختلــف واقعیــت بــا یکدیگــر محفــوظ اســت، هــر چیــزی زیر 

قبــه بی کــران هــی احدیــت اعلــی جــای می گیرد«)بورکهــارت، 1369: 132(. 

تصویر منبع مضمون مکان کتیبه

بحارالانوار انا و علی ابوا هذه الامةِ ضلع شمالی

بحارالانوار، ج 49
لا اله الا الله حصنی 

فمن دخل حصنی امن من 
عذابی

ضلع شمالی

جدول 4- کتیبه های احادیث رواق حاتم خانی  )منبع: نگارندگان(

3-2-4.کتیبه های ادبی

در بیــن کتیبه هــای رواق حاتم خانــی، کتیبه هــای ادبــی نیــز بــه چشــم می خــورد. در ازاره 
ــا خــط  ــی شــیرازی ب ــا فغان ــی از ابیــات قصیــدۀ باب ــی، کتیبــه ادب منبــت ســنگی رواق حاتم خان

نســتعلیق حکاکــی شــده اســت:
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)سهیلی خوانساری، 1340: 37(

لامــع تــو  رخســار  مــه  از  الــه  نــور  ای 
الهــی صنــع  آینــه  بــود  کــه  رویــت 
نماندســت مقصــود  چهــره  آینــه  بــر 
بدرخشــید تجلــیّ  انــوار  کــه  هرچنــد 
ازبهــر ظهــور تــو جهــان خلــق شــد آری
خلــق از جهــت رونــق و معمــوری عالــم
مــاه مدنــی شــاه خراســان کــه ز نــورش
امامــت محــراب  ســجاده  ســر  بــر  ای 
توســت نظــر  چــراغ  انــوار  ز  لمعــه  یــا 
زان پیــش کــه این طــارم فیــروزه بدیــن وضع
در خلــوت ابــداع بــه صــد جلــوه عیــان بــود
تــو حــرم  طــواف  اهــل  مــدام  هســتند 
فراغــت تودارنــد  عشــق  ره  مســتان 
ــروز ــه ام ــده ک ــه آن بن ــود تحف ــه ب ــردا چ ف
قیامــت روز  چکنــد  عصیــان  نامــه  بــا 
چــون آب حیــات ابــدی تشــن هلبــان را
قــدر تــو از آن پایــه فزونســت کــه مــردم
ــاند ــان نرس ــه پای ــو ب ــف ت ــرم ز وص ــک ح ی
ای بــر ســر بــازار ســخن ذکــر جمیلــت
فغانــی مقصــود  گل  ثنایــت  ز  چینــد 
ــع ــمع جمالــت قلــم صن ــا در صفــت ش ت
اوصــاف تــو آرایــش نظــم دوجهــان بــاد
دلاویــز نظــم  ایــن  آوازه  تــو  وصــف  در 

طالــع تــو  روی  آینــه  از  ازل  مهــر 
صانــع جلــوه  نظــر  اهــل  آن  در  بیننــد 
رنگــی کــه شــود در نظــر قــدر تــو مانــع
در ذات تــو گنجیــد زهــی قــدرت جامــع
ــع ــب طبای ــود ز ترکی ــرض ب ــوه غ ــن جل ای
مواضــع ایــوان  بــر  نویســند  تــو  نــام 
شــد مطلــع خورشــید قــدم کشــور رابــع
تابــع همــه  اشــیا  و  تــو  جنــاب  متبــوع 
ــه جــان اهــل صوامــع ــور کــه جوینــد ب آن ن
واضــع قــدرت  اثــر  از  شــود  موضــوع 
مبــدع آیینــه  ز  تــو  بدیــع  آثــار 
متجــرّع کوثــر  ســاقی  کــف  فیــض  از 
واقــع حادثــه  درگــذر  شــود  چــه  هــر  از 
در خدمــت ایــن درنکنــد کســب منافــع
شــافع تــو  عفــو  قلــم  نباشــد  کــه  را  آن 
درکشــت بقــا شــبنم احســان تــو نافــع
ــع ــو قان ــاف ت ــر از اوص ــد دفت ــه ص ــند ب باش
تــا حشــر اگــر قطــره زنــد خامــه مســرع
بایــع مقصــد  و  مشــتری  دل  مقصــود 
آری نشــود اجــر کســی پیــش تــو ضایــع
صنایــع انــواع  از  آرایــد  ســخن  روی 
کایــن طــرز ســخن جلوه دهــد حســن بدایع
ســامع  دل  گــوش  گوهــر  جــزا  روز  تــا 
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عــلاوه بــر ایــن، در کتیبــه ای دیگــر شــاعر )بابافغانــی شــیرازی( از تخلــص خود اســتفاده کــرده و 
چنیــن ســروده اســت: چینــد ز ثنایــت گل مقصــود فغانی

همچنیــن در بــالای رواق حاتــم خانــی قصیــده ای بــه خــط نســتعلیق و بــه مضمــون زیــر، روی 
ســنگ منبــت کاری نگاشــته شــده اســت:

کــردار آســمان  همایــون  اســاس  زهــی 
ســپهر کیســت کــه اینجــا بــرد ز رفعــت نــام
ــگ ــرخ داردتن ــام چ ــه اش از ب ــیب عرص نش
بــرای ســرمه از ایــن دو برنــد حورالعیــن

خهــی بنــای ســعادت فــزای خلــد آثــار
بهشــت چیســت کــه اینجــا زنــد دم از مقــدار
فــراز شمســه ای از اوج شــمس دارد عــار
زوار مقــدم  ز  خیــزد  کــه  غبــار  آن  از 

کتیبه هــای رواق حاتم خانــی هــر یــک دارای مضمــون و مفهومــی برگرفتــه از اعتقــادات شــیعی 
ــا  ــت ت ــادی اش اس ــای اعتق ــادآور باوره ــان ی ــرای انس ــا ب ــن کتیبه ه ــت. ای ــیع اس ــب تش و مذه
انســان بــا حضــور در ایــن فضاهــا همــواره بــه یــاد خداونــد باشــد چراکــه دلیــل تمــام هســتی 
اســت؛ بنابرایــن، بــا حضــور در رواق حاتم خانــی و نــگاه بــه هــر قســمت از رواق، تجلــی مذهــب 
تشــیع در تزیینــات آن درک می شــود. قابــل ذکــر اســت کــه تشــیع در دیگــر تزیینــات رواق نیــز 
متجلــی شــده، امــا در ایــن پژوهــش نــگاه اصلــی بــر کتیبه هــا بــوده کــه خــود بهتریــن معــرف 
تزیینــات در معمــاری اســلامی اســت. نحــوۀ تجلــی مذهــب در کتیبه هــای رواق حاتم خانــی در 

نمــودار 2 ارائــه شــده اســت.
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نمودار2- تجلی مذهب شیعه در تزیینات رواق حاتم خانی )منبع: نگارندگان(
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4. نتیجه گیری

ــکوفایی  ــلا و ش ــیع، دوران اعت ــب تش ــناختن مذه ــمیت ش ــه رس ــل ب ــه دلی ــوی را ب ــر صف عص
ــی  ــی و فرهنگ ــی، اجتماع ــون سیاس ــی همچ ــای مختلف ــکوفایی در زمینه ه ــن ش ــد. ای می دانن
نمــود یافتــه اســت. مذهــب شــیعه، به منزلــۀ مذهــب حاکــم در ایــن عصــر، نقــش موثــری در ایجاد 
ــد فرهنگــی در  ــن دیدگاه هــای جدی ــارز ای ــۀ ب ــد فرهنگــی داشــته اســت. نمون دیدگاه هــای جدی
معمــاری و هنــر آن زمــان به خوبــی مشــهود اســت. بــا بررســی ســیر تاریخــی هنــر از دوران قبــل تــا 
زمــان صفــوی مشــخص می شــود کــه معمــاری و هنــر در ایــن دوره بــه اوج اعتــلای خــود می رســد. 
حتــی در دوران بعــد از آن نیــز بــه دلیــل تکامــل، الگــو بــرداری می شــوند. معمــاری عصــر صفــوی 
ــت. از  ــرده اس ــاد ک ــدی را ایج ــی جدی ــود، مفاهیم ــش از خ ــاری پی ــنت معم ــۀ س ــر ادام علاوه ب
ــخ شــد و برخــی از ســبک های آن در دوره هــای بعــد نیــز  ــن رو، ســرآمد معمــاری در طــول تاری ای
مــورد اســتفاده قــرار گرفــت. اگرچــه مذهــب و عناصــر مذهبــی از دوره هــای قبــل پایه ریــزی شــده 
بــود، در ایــن عصــر مذهــب توانســت تاثیــر زیــادی بــر معمــاری و هنــر بگــذارد. معمــار مســلمان در 
ایــن عصــر بــا بهره گیــری از باورهــای دینــی خــود دســت بــه خلــق فضایــی زده کــه تاکنــون نیــز 

به عنــوان بهتریــن نمونــه قابــل الگوبــرداری اســت. 

بــا توجــه بــه ارادت حاکمــان صفــوی بــه اهــل بیــت b، بیشــترین میــزان تاثیــرات مذهــب را در 
بناهــای مذهبــی ائمــه اطهــار b می تــوان دیــد کــه حــرم رضــوی بارزتریــن و زیباتریــن آن هاســت. 
بــا فراهــم بــودن بســتر رشــد و تعالــی در ایــن زمــان در خطه مشــهد و بــارگاه حــرم رضــوی، معماری 
آن در رشــد و تعالــی معمــاری اســلامی حرکــت کــرد و بناهایــی کــه از خــود بــه جــای گذاشــت، 
بهتریــن نمــود تجلــی مذهــب در معمــاری به شــمار مــی رود. معمــاری بناهــای مذهبی صفــوی در 
حــرم مطهــر، بــه دلیــل پیونــد بــا اعتقــادات مذهبــی، باعــث خلــق فضایی شــده کــه آکنــده از ذکر 
و یــاد حضــور خداونــد در فضــای اســت؛ بنابرایــن آنچــه خلــق می شــود بــا هــدف قــرب بــه بــاری 
تعالــی بــوده اســت، کالبــدی از مــاده دارد ولــی فضایــی از جنس عالــم مثــال می آفرینــد. از این رو، 
بــا شــناخت بناهــای مذهبــی می تــوان مفاهیــم مســتتر در آن را روشــن کــرد و بــا بهره گیــری از آن 

معمــاری معاصــر را نیــز بــا تعالی رســاند.
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شــاهان صفــوی بناهــای زیــادی در حــرم رضــوی ســاخته اســت کــه در تمامــی آن ها نیــز مفاهیم 
مذهــب قابــل مشــاهده اســت، امــا رواق حاتم خانــی بــه دلیــل مجــاورت بــه مرقــد مطهــر، والاترین 
ــر فــرم و  ارزش هــای مذهبــی را در خــود جــای داده اســت. تاثیــرات نگرش هــای شــیعی علاوه ب
معمــاری رواق در تزیینــات آن نیــز تجلــی یافتــه اســت. در معمــاری رواق )پــلان و فــرم(، از اعــداد 
مقــدس چهــار و هشــت اســتفاده شــده اســت. در اعتقــادات شــیعه چهارتــن و هشــت تن حامــلان 
ــه  ــت ک ــده اس ــتفاده ش ــت ضلعی اس ــع و هش ــورت از مرب ــکل و ص ــتند. در ش ــی هس ــرش اله ع
اشــاره بــه عــرش الهــی دارد. در اعتقاد شــیعه، عــرش الهــی جایــگاه ویــژه ای دارد و در فرم منحنی 
هشــت ضلعی گنبــد کم ارتفــاع رواق دیــده می شــود. هندســه کــه در قــرآن نیــز بــه معنــای قــدر و 
تــوازن آمــده، پایــۀ اصلــی شــکل گیری پــلان رواق و برگرفتــه از هندســه خالــص مســتطیل شــکل 
اســت. هندســه کــه کنایــه ای از نظــم اســت، بــا اصــل کثــرت در وحــدت عقایــد شــیعه همســان 
اســت. نمــاد و رمزپــردازی به صــورت گونه هــای اســتقرایی و اســتنباطی در معمــاری رواق نمــود 
یافتــه اســت. رمزپــردازی اســتقرایی در نقــوش هندســی )دارای نقطــه آغــاز و پایان یکســان( اســت 
کــه بــه اعتقــاد بازگشــت بــه ســوی خداونــد اشــاره دارد. رمزپردازی اســتنباطی بــا الهــام از طبیعت 
و بهره گیــری از هم بنــدی فضایــی در معمــاری رواق هماهنــگ اســت و طبیعــت را جایــگاه خداوند 

می دانــد. خلــوص نیــز بــا شــفافیت در معمــاری کــه اصالــت را بــر فضــا می دانــد منطبــق اســت.

اعتقــادات مذهبــی شــیعه در ایــن دوران علاوه بــر معمــاری در تزیینــات نیــز نمــود یافتــه اســت. 
معمــاران ســعی کرده انــد تمامــی جزئیــات تزیینــی بنــا را به گونــه ای ســامان دهنــد کــه تداعی گــر 
ــش  ــش را در نمای ــترین نق ــات بیش ــا در تزیین ــن کتیبه ه ــد؛ بنابرای ــیعه باش ــادی ش ــی اعتق مبان
ــی،  ــی، دعای ــای قرآن ــب کتیبه ه ــب در قال ــه، مذه ــن زمین ــتند. در ای ــیعه داش ــای ش نگرش ه
احادیــث و ادبــی تجلــی کــرده اســت. معمــاری بناهــای مذهبــی همچــون مرقــد مطهــر رضــوی، 
مفاهیمــی نهفتــه دارد کــه ایــن پژوهــش تنهــا قســمتی از مفاهیــم بنیادیــن آن را بیــان کرده اســت 
و محققــان می تواننــد بــا پژوهــش بیشــتر در ایــن زمینــه بــه مبانــی اصلــی و ریشــه ای آن نزدیــک 

شــوند و از آن هــا در زمــان معاصــر بهــره ببرنــد.
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چکیده 

پــرورش اخلاقــی مســلمانان یکــی از اهــداف اساســیِ آموزه هــای قرآنــی و حدیثــی اســت. اســتخراج 
ایــن آموزه هــا و تبییــن آن هــا بــه  صــورت روشــمند در قالــب اصــول و روش هــای تربیــت اخلاقــی، زمینــۀ 
آگاهــی از نظــام اخلاقــی در اســلام را فراهــم مــی آورد. در میــان روایــات ائمــهb و روایــات بــه جــای مانــده 
از امــام رضــاg، گزاره هــا و گزارش هــای فراوانــی در موضــوع اخــلاق وجــود دارد. ایــن پژوهــش، بــه روش 
توصیفی تحلیلــی در پــی پاســخ بــه ایــن ســؤال اســت کــه اصــول و روش هــای تربیــت اخلاقــی در روایــات 
امــام رضــا g کــدام اســت؟ بــرای پاســخ بــه پرســش تحقیــق، احادیــث ایشــان اســتخراج و دســته بندی 
ــر  ــارت  اســت از: تغیی و تحلیــل شــد. یافته هــای تحقیــق حاکــی اســت کــه اصــول تربیــت اخلاقــی عب
رفتارهــای ظاهــری، تحــول باطــن، مداومــت و محافظــت بر عمل، اصلاح شــرایط، مســئولیت، آراســتگی، 
فضــل، عــدل، عــزت و تعقــل. تحقــق ایــن اصــول، روش هایــی ماننــد تلقیــن بــه نفــس، تحمیــل بــه نفــس، 
ــت،  ــر موقعی ــازی، تغیی ــس، زمینه  س ــبه نف ــازی، محاس ــان، فریضه س ــه ایم ــوت ب ــش، دع ــای بین اعط
اسوه  ســازی، مواجهــه بــا نتایــج اعمــال، تحریــک ایمــان، ابتــلا، آراســتن ظاهــر، آراســتن ســخن، توبــه، 
تبشــیر، مبالغــه در پــاداش، تکلیــف بــه قــدر وســع، انــذار، مجــازات بــه قــدر خطــا، تغافــل، تزکیــه، تعلیــم 

حکمــت به  عنــوان روش هــای دفــع و درمــان رذایــل شناســایی شــده اســت.
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مقدمه

تزکیــۀ جــان انســان ها  بــه تصریــح آیاتــی چنــد از قــرآن از اهــداف مهــم خداونــد بــرای فرســتادن 
ــمُ  مُهُ ــمْ وَ یُعَلِّ یهِ ــهِ وَ یُزَکِّ ــمْ آیاتِ ــوا عَلَیْهِ ــوده اســت: »...یَتْلُ ــه ســوی انســان ها ب آخریــن رســولش ب
الْکِتــابَ وَ الْحِکْمَةَ«)آل عمــران، 164؛ جمعــه، 2(. رســول خــداn خــود نیــز تشــویق بــه تحصیــل 
خْــلَاقِ فَــإِنَّ 

َ
مــکارم اخــلاق کــرده و خــود را مبعــوث بــدان دلالــت داده اســت: »عَلَیْکُــمْ بِمَــکَارِمِ الْأ

ــهَ بَعَثَنِــی بِهَا«)طوســی، 1414ق: 478(. ایــن وظیفــۀ ســترگ پــس از وفــات آن حضــرت بــه  اللَّ
ــدان اهتمــام  ــه ب ــه فراخــور فضــای زمان ائمــهb واگــذار شــد و آن پیشــوایان دیــن، یک به یــک ب
ــر  ــرت، بیانگ ــده از آن حض ــار واردش ــات و اخب ــید. روای ــاg رس ــام رض ــه ام ــت ب ــا نوب ــتند ت داش

عنایــت گســتردۀ ایشــان بــرای تربیــت اخلاقــی مردمــان بــوده اســت. 

بررســی و تحلیــل روایــات آن حضــرت در ایــن حــوزه در قالب هــای مختلــف امکان پذیــر و 
پژوهش هایــی نیــز در ایــن حــوزه ســامان یافتــه اســت؛ ســپهری)1392( در پژوهشــی بــا عنــوان 
ــرت را  ــی حض ــی و خانوادگ ــلاق اِخوان ــاg« اخ ــام رض ــب ام ــی در مکت ــام اخلاق ــلاق و نظ »اخ
تبییــن و زهــد و عبــادت حضــرت را بــه لحــاظ کمــی و کیفــی تبییــن و از تعلیــم و مناظــره حضــرت 
ــۀ  ــیری در منظوم ــۀ »س ــفندیاری)1391( در مقال ــه اس ــت. فقی ــرده اس ــان ک ــی را بی نمونه های
تربیتــی- اخلاقــی امــام رضــاg« بــه مطالعــۀ ســیرۀ رضــوی از ایــن منظــر پرداختــه کــه تربیــت 
به عنــوان یــک اصــل کلــی بــا زیرمجموعــه ای فراگیــر در حوزه هــای اخــلاق فــردی، خانوادگــی، 
اجتماعــی سیاســی و... در دســتور کار آن حضــرت بــوده و در دوره هــای مختلــف زندگــی خود، چه 

ــد. ــه آن پرداخته ان ــان ب ــه خراس ــه و چ در مدین

1. پیشینه پژوهش

یکــی از قالب هــای روشــمند بــرای تحلیــل روایــات تربیــت اخلاقــی امــام رضــاg، تبییــن اصــول 
و روش هــای تربیــت اخلاقــی اســت. رویکــرد پرداختــن بــه موضــوع اصــول و روش هــای تربیتــی بــه 
صــورت عــام و تربیــت اخلاقــی بــه صورت خــاص را باقــری در داخل کشــور بــا تألیف کتــاب »نگاهی 
دوبــاره  بــه تربیــت اســلامی« بــر اســاس روش اســتنتاجی بازسازی شــده »ویلیــام فرانکنــا« آغــاز کرد. 
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بــا اقتبــاس از ایــن اثــر، کتاب هــا، پایان نامه هــا و مقــالات متعــددی بــرای تبییــن اصــول و روش هــای 
تربیتــی در ســاحت های مختلــف تربیتــی؛ تربیــت اجتماعــی، تربیــت اجتماعــی کــودک، تربیــت 
سیاســی، تربیــت شــهروندی و تربیــت اخلاقــی نگاشــته شــد. ماننــد: »بررســی مبانــی و روش هــای 
تربیــت اجتماعــی از دیــدگاه امــام ســجادg در صحیفــه ســجادیه«، »اصــول و روش هــای تربیــت 
اجتماعــی کــودک بــر اســاس قــرآن و نهج البلاغــه«، »بررســی اهــداف و اصــول و روش هــای تربیــت 
سیاســی بــر مبنــای نهــج البلاغــه«، »بررســی مفهــوم تربیــت شــهروندی در نهج البلاغــه و اســتخراج 
دلالــت هــای تربیتــی آن«. در میــان ســاحت های تربیتــی، تربیــت اخلاقی بیــش از دیگر ســاحت ها 
ــول و  ــداف، اص ــه »اه ــت؛ پایان نام ــه اس ــامان یافت ــوزه س ــن ح ــر در ای ــن اث ــده و چندی ــش ش پژوه
روش هــای تربیــت اخلاقــی در ســیره و کلام امــام علــی g و تبییــن ارزش شناســی آن« از افســانه 
تــرک)1388(، مقالــه »بررســی مبانــی اصــول و روش هــای تربیــت اخلاقــی از دیــدگاه امــام صــادق 
g« تألیــف فرمهینــی فراهانــی)1388( و پایان نامــه  »مبانــی، اصــول و روش هــای تربیــت اخلاقــی 

در ســیره پیامبــر n و اهل بیــت b« نگاشــته اقبالیــان)1391( از جملــۀ ایــن پژوهش هاســت. 

چنان کــه گذشــت، در خصــوص روایــات و ســیرۀ تربیتــی امــام رضــا g نیــز تحقیقاتــی صــورت 
گرفتــه اســت امــا بررســی ها و جســت وجوها نشــان می دهــد کــه تحقیقــی بــه اســتخراج و تبییــن 
اصــول و روش هــای تربیــت اخلاقــی در روایــات امام رضــاg نپرداخته اســت. این در حالی اســت 
ــر تربیــت اخلاقــی تأکیــد  کــه بررســی روایــات امــام رضــاg نشــان می دهــد کــه آن حضــرت ب
کــرده و اســتخراج اصــول و روش هــای تربیتــی از دیــدگاه ایشــان در قالــب یک تحقیق دانشــگاهی 
تاکنــون ســامان نیافتــه اســت. بــرای اطمینــان از نــوآوری پژوهــش، ابتــدا پیشــنهاده)پروپزال( بــه 
ایرانداک)پژوهشــگاه علــوم و فنــاوری اطلاعــات ایــران( ارســال و پــس از تاییدیــه گــزارش ایرانداک 
مبنــی بــر نــوآوری پژوهــش، در قالــب پایان نامــه دانشــگاهی نگاشــته شــد. این نوشــتار مســتخرج 
از آن پایان نامــه و درصــدد پاســخ بــه ایــن ســؤال اســت کــه اصــول و روش هــای تربیــت اخلاقــی در 

روایــات امــام رضــاg کــدام  هســتند؟

1-1. روش پژوهش

ایــن پژوهــش از نظــر هــدف بنیــادی و بــا روش توصیفی تحلیلــی از نــوع تحلیل مفهومــی صورت 
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گرفتــه اســت. در ایــن تحقیــق، ابتــدا روایاتــی کــه بــه اصــول یــا روش هــای تربیت اخلاقــی خاصی 
بــه  صــورت مســتقیم یــا غیرمســتقیم اشــاره داشــته اند، اســتخراج شــده و طبــق اصــل یــا روش 
تربیتــی دســته بندی شــده اند. آن گاه بــه تحلیــل و بررســی هــر یــک پرداختــه می شــود. در بیــان 
روش هــای تربیتــی، به جــای آنکــه سلســله ای از روش هــا بــدون ضابطــه در کنــار هــم آورده شــود، 
آن هــا بــر حســب قرارگرفتــن در دامنــۀ  اصــول تربیتــی مختلــف، دســته بندی شــده و هــر دســته 

ذیــل اصــل مربــوط قــرار گرفته انــد.

g2. اصول و روش های تربیت اخلاقی در روایات امام رضا

در هــر شــاخه ای از علــوم بشــری کــه واژۀ »اصــل« بــه کار مــی رود، معنایــی متناســب بــا آن شــاخه 
دارد. در علــوم کاربــردی نیــز »اصــل« متناســب بــا فضــا و اقتضــای همــان دانــش، به نحــو خاصی یک 
اصطــلاح اســت. وقتــی از »اصــل« در علــوم کاربــردی کــه مشــتمل بــر علــوم تربیتــی اســت، صحبت 
ــرای آن در نظــر  ــای مشــخص و معیّنــی ب ــوم، معن ــن عل ــا ویژگــی ای ــد متناســب ب می شــود، می بای
گرفــت. ایــن علــوم درصــدد ایجــاد تغییــرات مثبــت و مطلــوب در زمینه هــای مختلف هســتند. هدف 
ایــن علــوم تحصیــل قواعــد کلّــی بــرای تعییــن و هدایــت تغییــرات مــد نظــر اســت. بــر ایــن اســاس، 
اصــول تربیــت، مجموعــه قواعــدی هســتند که بــا نظر بــه قانونمندی هــای مذکــور، اعتبار می شــوند 
و به منزلــۀ  دســتورالعملی کلــی و راهنمــای عمــل، تدابیــر تربیتــی را هدایــت می کننــد. روش هــای 
تربیــت نیــز از ســنخ اصــول تربیت هســتند، بــا ایــن تفــاوت کــه جزئی ترند)باقــری، 1396: 88-87(. 
بــا ایــن تبییــن کــه روش هــای تربیتــی مجموعه قواعــد تربیتی هســتند کــه از اصــول تربیتــی متفرع 

می شــوند و در قالــب دســتورالعمل های جزئــی تدابیــر تربیتــی را هدایــت می کننــد.

تربیــت اخلاقــی، مجموعــه ای از فعالیت هــای تربیتــی، به منظــور از میــان  بــردن صفــات رذیلــت 
و ایجــاد صفــات فضیلــت اســت)داودی و حســینی زاده، 1389: 8(. در تعریفــی جامع تــر »تربیــت 
ــناختی،  ــای ش ــری راهکاره ــی و به کارگی ــازی، معرف ــد زمینه  س ــت از: فراین ــارت اس ــی عب اخلاق
انگیزشــی و عملــی و از طرفــی دیگــر، از میان  بــردن موانع آن هــا به منظور تزکیۀ نفس انسانی)رشــد 
و شــکوفایی آن( بــا هــدف نیــل بــه ســعادت و کمــال انســانی که با اســتمداد از الطــاف الهــی، انبیا و 
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معصومــانb و مربیــان ربانــی انجــام می شــود«)فقیهی، 1393: 82(. 

هــر اصــل تربیــت اخلاقــی یــک یــا چنــد روش تربیتــی دارد کــه چهارچــوب مفهومــی تحقیــق 
براینــدی از اصــول و روش هــای تربیــت اخلاقــی در ســیره و روایــات امــام رضــا g اســت.

روش های تربیتی اصول تربیتی

تلقین به نفس
تغییر ظاهر

تحمیل به نفس

اعطای بینش
تحول باطن

دعوت به ایمان

فریضه سازی
مداومت و محافظت بر عمل

محاسبه ی نفس

زمینه سازی

تغییر موقعیتاصلاح شرایط

اسوه سازی

مواجهه با نتایج اعمال

تحریک ایمانمسئولیت

ابتلا

آراستن ظاهر
آراستگی

تزیین کلام

توبه

تبشیرفضل

مبالغه در پاداش

تکلیف به قدر وسع

انذارعدل

مجازات به قدر خطا
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تغافل عزت

تزکیه
تعقل

تعلیم حکمت

2-1. اصل تغییر رفتارهای ظاهری

ــا  ــد ی ــد ظاهــر انســان تغییــر یاب ــرای تغییــر و تحــول در باطــن انســان، بای طبــق ایــن اصــل، ب
امــکان ایــن کار را بــرای او فراهــم کرد)باقــری، 1396: 92(. اصــل تغییــر رفتارهــای ظاهــری در 
روایــات امــام رضــاg دارای دو روش تربیتــی  »تلقیــن بــه نفــس« و »تحمیــل بــه نفــس« اســت.

2-1-1. تلقین به نفس

تلقیــن بــه نفــس یعنــی از طریــق بــه زبــان آوردن قولی معیــن، تغییری بــه مقتضــای آن در ضمیر 
ــوارح،  ــا و ج ــی در اعض ــاختن عمل ــا آشکارس ــی ب ــد یعن ــی باش ــد فعل ــن می توان ــد. تلقی ــد آی پدی
ســایه و طنیــن آن عمــل بــه باطــن افکنــده شــود)باقری، 1396: 93(، بــرای نمونــه، از امــام رضــا
g نقــل شــده اســت: »دندان هــای خــود را ظاهــر نکــن درحالی کــه مرتکــب کارهــای زشــتی 
شــده ای، شــب ها راحــت نبــاش درحالی کــه بدی هایــی را مرتکــب شــده ای«)کلینی، 1407ق: 

ج2: 273؛ عطــاردی، 1413ق، ج1: 276(.

آشــکار نکــردن دندان هــا کنایــه از خنــده و شــادمانی پــس از ارتــکاب عملــی زشــت اســت؛ صــدور 
چنیــن رفتــاری از انســان بــه معنــای نوعــی بی اعتنایــی به گناهی اســت که شــخص، مرتکب شــده 
اســت. چنیــن رفتــاری نوعــی تلقیــن فعلــی اســت کــه زمینــۀ توبــه را در انســان کم رنــگ می نمایــد. 
در نقطــۀ مقابــل، اظهــار ناراحتــی و پشــیمانی در پــی ارتــکاب گنــاه، حتــی اگــر پشــیمانی حاصــل 
جوشــش درونــی نباشــد چــه بســا موجــب  شــود کــه اند ک انــدک حــس پشــیمانی بــه درون انســان 
راه یابــد و زمینــۀ توبــه و رهایــی از گنــاه فراهــم شــود. بخــش دوم ســخن امــامg ناظــر بــه تلقیــن 
قولــی بــه شــکلی دشــوارتر، ضــد هــوای نفــس اســت. بــا ایــن توضیــح کــه آســودگی نداشــتن بــه 
هنــگام خفتــن شــبانگاه، درحالی کــه گناهانــی از انســان در طول روز ســرزده اســت، حساب کشــی 

از نفــس ســرکش و مؤاخــذه و معاقبــه آن به منظــور اصــلاح و تربیــت اســت.
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2-1-2. تحمیل به نفس

انســان همــواره در معــرض خطــر هواهــای نفســانی اســت؛ زیــرا نفــس بــه  دنبــال دنیاطلبــی و 
رفــاه و راحتــی خویــش اســت. پــس اگــر انســان آن  را رهــا کنــد، به تدریــج عقــل را مقهــور خویــش 
ــس،  ــت نف ــم کراه ــان به رغ ــت انس ــن لازم اس ــاند؛ بنابرای ــودی می کش ــه ناب ــی را ب ــاخته و آدم س
امــوری را بــه خــود تحمیــل و بدیــن طریــق نفــس ســرکش را رام کند)دهشــیری، 1370: 162(.

دربــارۀ ســیرۀ امــام رضــاg نوشــته شــده اســت کــه حضــرت بســیار کــم می خوابیدنــد و زیــاد 
ــالات  ــن ح ــرت ای ــه حض ــت ک ــان دهندۀ آن اس ــاری نش ــات رفت ــن خصوصی ــد. ای روزه می گرفتن
ــب را  ــیاری از ش ــت و بس ــواب می رف ــه خ ــر ب ــب ها کمت ــد: »ش ــل کرده ان ــود تحمی ــس خ ــر نف را ب
بیــدار بــود. بعضــی از شــب ها را از اول شــب تــا صبــح بیــدار می مانــد و زیــاد روزه می گرفت «)ابــن 

ــاردی، 1413ق، ج1: 45( . ــه، 1378ق، ج2: 184؛ عط بابوی

ــد.  ــری کنن ــس جلوگی ــان نف ــد از طغی ــد، گاه نمی توانن ــورت فریضه ان ــه ص ــه ب ــی ک عبادت های
ــر نفــس، سرکشــی  ــا وجــود گــران آمــدن ب پــس تحمیــل دشــواری شــب زنده داری و روزه  داری ب
ــور، نبایــد تحمیــل چنــان  ــد. البتــه بایــد توجــه داشــت کــه در روش مزب نفــس را مهــار می گردان
ــادت و بلکــه  ــن صــورت ممکــن اســت اصــل عب ــرا در ای باشــد کــه دلزدگــی را موجــب شــود؛ زی
دینــداری کنــار نهــاده شــود، در حالــت دلزدگــی و رویگردانــی نفــس از بندگــی بــه مــدارای بــا آن 

ــی، 1414ق: 460(. ــید رض ــده است)س ــه ش توصی

2-2. اصل تحول باطن

هــر گاه رفتــاری مطلــوب در ظاهــر کســی پدیــدار نشــد، می تــوان آن را ناشــی از وضعیتــی درونی 
دانســت. بــر اســاس ایــن ویژگــی، یکــی از اصــول تربیــت بایــد ناظر بــه ایجاد تحــول باطنی باشــد. 
اصــل »تحــول باطــن« بیانگــر آن اســت کــه در تربیــت بایــد بــه فکــر تحــول درونــی بود)باقــری، 
1396: 103(. بــرای ایــن اصــل در روایــات امــام رضــاg دو روش تربیتــی »اعطــای بینــش« و 

»دعــوت بــه ایمــان« بــه  دســت آمــد.
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2-2-1. اعطای بینش

ــط،  ــاور غل ــلاح ب ــوازم اص ــه ل ــه دارد. از جمل ــی او ریش ــرد، در جهان بین ــر ف ــال ه ــا و اعم رفتاره
 gــا ــام رض ــی از ام ــه روایت ــوان ب ــن روش می ت ــارۀ ای ــت. درب ــح اس ــش صحی ــورداری از بین برخ
اشــاره کــرد کــه فرموده انــد: »هرکــس بــه کســانی کــه از پیــش خــود ســخن می گوینــد، گــوش فــرا 
دهــد، فنــا و نابــود خواهــد شــد و هــر کــه بــه ســخنانی کــه از غیــر طریــق خداونــد گفتــه می شــود، 
گــوش دهــد، مشــرك اســت. راه مطمئــن بــرای دریافت وحــی خداونــد، محمد n هســتند«)ابن 

ــه، 1378ق، ج2: 9؛ عطــاردی، 1413ق، ج2: 90( . بابوی

برخــی بــر ایــن گمــان هســتند کــه گــوش فــرا دادن بــه ســخنان بی پایــۀ دیگــران، اثــری در افــکار 
و رفتــار آنــان بــر جــای نخواهــد گذاشــت. ایــن روایــت چنیــن تصــوری را بــه چالــش می کشــد و بــا 
ارائــه بینشــی صحیــح هشــدار می دهــد کــه شــنیدن ســخنان باطل بــرای غالــب افــراد به خصوص 
کســانی کــه قــدرت تمییــز مســائل را ندارنــد، تأثیــر ســوء دارد و آنــان را بــه گمراهــی می کشــاند. 
وقتــی ســایۀ  ســخنان باطــل بــر اثر شــنیدن بــه درون انســان بیفتد، ســرانجام بر اعمــال او نیــز تأثیر 
نامطلوبــی خواهــد گذاشــت. ایــن روایــت و دیگــر روایــات مشــابه در صــدد اعطــای بینــش بــرای 

جلوگیــری و پیشــگیری از افتــادن در ورطه هــای ضلالــت هســتند.

2-2-2. دعوت به ایمان

ایمــان، امــری اختیــاری اســت و بــا خواســته  خــود فــرد در قلــب او جــای می گیــرد و دعــوت بــر 
اصــل اختیــار انســان ها اســتوار اســت و اکــراه در آن راه نــدارد. امــام رضــاg فرمودنــد: خداونــد 
هُــمْ جَمِیعاً«)یونــس، 99( را بــر پیامبــرn فرو فرســتاد تا  رْضِ کُلُّ

َ
ــكَ لمََــنَ مَــنْ فِــی الْأ »وَ لَــوْ شــاءَ رَبُّ

مــردم بداننــد کــه اگــر خداونــد می خواســت آنــان بــه اجبــار ایمــان می آوردنــد؛ چنان کــه هنــگام 
مــرگ و دیــدن عــذاب ایمــان می آورنــد و در ایــن صــورت شایســتۀ پــاداش و ستایشــی نخواهند بود 
و مــن از آنــان خواســته ام کــه بــا اختیــار و بــدون اضطــرار ایمــان بیاورنــد تــا ســزاوار تقــرّب، کرامــت 

و خلــود در بهشــت گردند«)ابــن بابویــه، 1398ق: 341-342؛ عطــاردی، 1413ق، ج1: 135(.
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بــر ایــن اســاس، در روش دعــوت بــه ایمــان، اجبــار و اضطــرار، جایگاهــی نــدارد و دعــوت بــر پایــه 
آگاهــی و اعطــای بینــش اســت، چنان کــه آن را ســیرۀ پیامبــرn و پیــروان آن حضــرت دانســته 
بَعَنِی«)یوســف، 108( و دعوت  نَــا وَمَــنِ اتَّ

َ
هِ عَلَــی بَصِیــرَةٍ أ دْعُــو إِلَــی اللَّ

َ
اســت: »قُــلْ هَــذِهِ سَــبِیلِی أ

ــكَ  آگاهانــه بــر ســه روش حکمــت، موعظــه و جــدال نیکــو، اســتوار اســت: »ادْعُ إِلَــی سَــبِیلِ رَبِّ
حْسَــنُ«)نحل، 125(.

َ
تِــی هِــیَ أ بِالْحِکْمَــةِ وَالْمَوْعِظَــةِ الْحَسَــنَةِ وَجَادِلْهُــمْ بِالَّ

همچنیــن ایمــان تنهــا محــدود بــه زبــان یــا اعمــال نیســت؛ امــام رضــاg در جــواب پرســش 
راوی کــه از ایمــان ســؤال کــرده بــود، فرمودنــد: »ایمــان پیونــد قلبــی، اقــرار بــه زبــان و عمــل بــا 
ــه، 1378ق، ج1:  ــن بابوی ــق نمی گردد«)اب ــا محق ــدون این ه ــان ب ــت. ایم ــوارح اس ــا و ج اعض
ــود  ــه در وج ــت ک ــی اس ــری قلب ــت ام ــان در حقیق ــاردی، 1413ق، ج1: 259( . ایم 226؛ عط
ــا اعضــا و جــوارح به عنــوان دلیــل و علامــت  ــان و عمــل ب ــه زب ــد و اقــرار ب ــگاه می یاب انســان جای
ایمــان شــمرده می شــود. اقــرار صــرف زبانــی، نشــانگر ایمــان نیســت، همان طــور کــه قــرآن ایمان 
افــرادی را کــه تنهــا بــا زبــان می گفتنــد: »ایمــان آورده ایــم«، رد می کنــد و آن را صرفــا اســلام و نــه 
ایمــان می دانــد. امــام رضــاg، همســو بــا قــرآن فرموده انــد کــه اســلام غیــر از ایمــان اســت، هــر 
مؤمنــی مســلمان اســت ولــی هــر مســلمانی مؤمــن نیســت؛ زیــرا مؤمــن در حــال ایمــان دزدی، 
ــه  ــه ب ــی ک ــن کس ــی، 1363: 421(؛ بنابرای ــعبه حران ــن  ش ــر نمی کند)اب ــرب خم ــرقت و ش س
زبــان خــود را مســلمان می دانــد، ولــی در عمــل پایبنــد نیســت و چنان کــه حضــرت فرموده انــد 
تــارک محرمــات نیســت، مســلمان اســت، امــا مؤمــن نیســت. همچنیــن اکتفــا کــردن بــه اعمــال 
 gــا ــام رض ــی ام ــد. در روایت ــان دور می کن ــت ایم ــز از حقیق ــش نی ــق و بین ــدون تعم ــری ب ظاه
فرمودنــد: »عبــادت، فراوانــی نمــاز و روزه نیســت بلکــه عبــادت تفکــر در امــر خداونــد عــز و جــل 

اســت«)کلینی، 1407ق: ج2: 55؛ عطــاردی، 1413ق، ج1: 3(.

2-3. اصل مداومت و محافظت بر عمل

ــازندۀ  ــت، س ــدون محافظ ــت ب ــرا مداوم ــت؛ زی ــروری اس ــت ض ــت و محافظ ــی مداوم همراه
عــادات ســطحی و خشــک اســت و محافظــت بــدون مداومــت، اصــلًا ســازنده نیســت؛ چــون 
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»حالــی« اســت کــه اگــر بســیار متعالــی هــم باشــد، زایــل خواهــد شــد)دیلمی و آذربایجانــی، 
1385: 212(. ایــن اصــل در روایــات امــام رضاg شــامل دو روش »فریضه ســازی« و »محاســبه  

نفــس« اســت.

2-3-1. فریضه سازی

فریضه ســازی در تربیــت، تضمین کننــد ۀ  مداومــت و محافظــت اســت؛ زیــرا فریضــه کاری اســت 
کــه بــه هــر حــال بایــد انجــام گیــرد و انجام گرفتــن آن، بســته بــه فراهــم آوردن شــرایطی اســت کــه 
دربــارۀ آن خواســته شــده اســت. ایــن دو جنبــه یعنــی »الزامی بــودن« حکــم و »رعایــت شــرایط« 
معینــی کــه بــرای آن قــرار داده شــده، مداومــت و محافظــت را میســر می ســازد)احمدی، 1387: 
ــه  ــما را ب ــد: »ش ــال می فرمای ــد متع ــه خداون ــت ک ــده اس ــاg آم ــام رض ــی از ام 75(. در حدیث
پرهیــزگاری، کوشــش، ادای امانــت، راســتگویی و ســجده طولانــی، رکــوع، شــب زنده داری، طعــام 
ــاردی، 1413ق،  ــف«: 25؛ عط ــد، 1413ق »ال ــر می کنم«)مفی ــلام ام ــردن س ــکار ک دادن و آش

ج1: 274(.

در ایــن روایــت، تعبیــر »آمُرُکُــم« بــر فریضه ســازی دلالــت دارد که به آراســتگی به صفــات کریمه ای 
ــوان  ــی به عن ــی وقت ــتورالعمل های اخلاق ــن دس ــت. چنی ــده اس ــر ش ــتگویی ام ــون ورع و راس چ
فریضــه مطــرح می شــود، جنبــۀ  تربیتــی خواهــد داشــت. امــر بــه تلبــس صفــات اخلاقــی مزبــور 
ــردن  ــون طولانی ک ــی چ ــه اعمال ــث ب ــاره  حدی ــن اش ــد و همچنی ــم می کن ــل را فراه ــت عم مداوم

ســجده و رکــوع به عنــوان شــرایط لازم بــرای پرهیــزکاری، محافظــت عمــل را تأمیــن می کنــد.

2-3-2. محاسبه نفس

ــاز در معــرض غلبــه  هــوای نفــس و  انســان ها در هــر درجــه ای از رشــد اخلاقــی کــه باشــند، ب
خــروج از حــوزه  اخــلاق حســنه هســتند و چنانچــه دایــم مراقــب اعمــال و رفتــار خــود نباشــند، 
رذیلت هــای اخلاقــی مجــال رشــد  و  به تدریــج فضیلت هــای اخلاقــی تضعیــف می شــود 
می یابــد)داودی و حســینی زاده، 1389: 268(. محاســبۀ نفــس یکــی از روش هــای قطعــی 
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ــه  ــات امــام رضــاg ســخن ب تربیتــی در آموزه هــای دینــی اســت. از ایــن موضــوع مهــم در روای
ــرد و هر کــس غفلــت ورزد  میــان آمــده اســت: »هر کــس حســابش را رســیدگی کنــد، ســود می ب

زیــان می کند«)حلــی، 1408ق: 292؛ عطــاردی، 1413ق، ج1: 264(. 

از اســتعمال تعبیــر »مَــن« در روایــت بــه جــای »کلُّ مؤمــنٍ« و امثــال آن اســتفاده می شــود کــه 
محاســبۀ نفــس اختصــاص بــه فرقــه، گروه و جنســیت خاصــی نــدارد و متوجه همۀ  انسان هاســت. 
در ایــن روایــت، امــامg بــر اســاس عقــل ســوداگر انســان ها، آنــان را بــه محاســبۀ نفــس تشــویق 
می کنــد و دربــارۀ غفلــت از آن بــر حــذر مــی دارد. روش تربیتــی محاســبۀ نفــس، به عنــوان پایــه ای 
بــرای استوارســازی و شــکل دادن دیگــر روش هــای تربیتــی اســت. هــر برنامــۀ تربیتــی ای زمانــی 
قــوام و دوام می یابــد کــه به طــور مســتمر در رصــد انســان قــرار گیــرد و مــوارد توفیــق یــا ناکامــی، 

بررســی و ارزیابــی قــرار گیــرد.    

2-4. اصل اصلاح شرایط

اصــل اصــلاح شــرایط بیانگــر آن اســت کــه بــرای زدودن پــاره ای از حــالات و رفتارهــای نامطلــوب 
و نیــز بــرای ایجــاد حــالات و رفتارهــای مطلــوب در انســان بایــد در شــرایط محیطــی تغییــر ایجــاد 
کــرد. تغییــر روابــط آدمــی بــا شــرایط زمانــی و مکانــی و به ویــژه شــرایط اجتماعــی، مبــدأ بســیاری 
از حــالات و رفتارهــای او اســت)باقری، 1396: 134(. ایــن اصــل در روایــات امــام رضــاg دارای 

ســه روش »زمینه  ســازی«، »تغییــر موقعیــت« و »اسوه ســازی« اســت.

2-4-1. زمینه  سازی

طبــق ایــن روش بایــد از پیــش، شــرایطی را کــه تســهیل کننده حــالات و رفتارهــای مطلــوب یــا 
نامطلــوب اســت، بــه شــکل مقتضــی دگرگــون شــود)باقری، 1396: 136(. نمونــه ای از روایــات 
امــام رضــاg مرتبــط بــا ایــن روش دربــارۀ آداب زناشــویی اســت. حضــرت فرموده انــد: »هــرگاه 
یکــی از شــما خواســت بــا همســرش هم بســتر شــود، بایــد قبــل از آن بــا او ملاطفــت کنــد تــا دلش 
نــرم شــود و کینــه از دلــش بیــرون رود و چــون خواســت حاجــت خــود را بــه جــای آورد، ســه بــار 
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»بســم الله« بگویــد و اگــر توانســت آیــه ای از هــر جــای قــرآن کــه بــه ذهنــش آمــد، بخوانــد و اگــر 
نتوانســت همان »بســم الله« کفایــت می کند«)عیاشــی، 1380ق، ج1: 21؛ عطــاردی، 1413ق، 

ج1: 310(.

از موضوعــات مهــم مربــوط بــه مســئله زناشــویی، پیش نــوازی، آمــاده شــدن زوجــه بــرای آمیــزش 
اســت. بی توجهــی بــه ایــن موضــوع معمــولا نارضایتــی زوجــه را در پــی دارد. پیش نــوازی هــر دو 
بُعــد رفتــاری و عاطفــی را در برمی گیــرد. امــامg در ایــن روایــت، بــه بُعــد عواطفــی کــه اهمیــت 
دو چندانــی دارد، اشــاره می فرمایــد و بیــان می کنــد بــرای اینکــه همســر از نظــر روحــی و روانــی 
آمــاده باشــد بــر شــوهر لازم اســت بــا او مهرورزانــه و عاشــقانه مواجه شــود و اگر همســرش ناراحتی 
و کدورتــی دارد، رضایتــش را جلــب کنــد. در ذیــل روایــت، امــامg اشــاره دارنــد کــه مقاربــت بــا 
ــد آغــاز شــود. در جهان بینــی توحیــدی همــۀ افعــال انســان ذیــل بندگــی او تعریــف  ــاد خداون ی
ــا  ــرای زناشــویی حاضــر می شــوند، ب ــی ب ــه کــه زوج از نظــر عواطفــی و روان می شــود و همان گون
ذکــر خداونــد از نظــر روحــی و معنــوی نیــز خــود را بــا نظــام توحیــدی پیونــد می زننــد و بــه ایــن امر 
توجــه می کننــد کــه نیــاز جنســی خــود را بــر اســاس تشــریع الهــی و در چهارچــوب قوانیــن الهــی 

تأمیــن می کننــد.

نمونــۀ دیگــر از روش زمینه  ســازی، روایتــی اســت کــه عبداللــه بــن صلــت، یکــی از اهالــی بلــخ 
نقــل کــرده اســت کــه در ســفر امــام رضــاg بــه خراســان همــراه ایشــان بــودم. روزی دعــوت بــه 
صــرف غــذا کــرد، غلامان سودانی)ســیاه پوســت( حضــرت و دیگــران حاضر شــدند. من از ایشــان 
درخواســت کــردم بــرای ســودانی ها ســفرۀ دیگــری پهن شــود. امــامg خــودداری کــرد و فرمود: 
خــدا یکــی اســت و پــدر و مــادر، یکــی اســت، حســاب و کتــاب الهــی بــر اســاس اعمــال اســت)و 
نــه اصــل و نســب و قبیلــه و قوم()کلینــی، 1407ق: 8: 230(. همچنیــن روایــت شــده اســت کــه 
امــام رضــاg وقتــی تنهــا بــود و ســفره پهــن می شــد، بنــدگان و غلامــان حضــرت حتــی دربــان 
ــت  ــور از وق ــدند)حرعاملی، 1414ق، ج24: 265(. منظ ــرت می ش ــفره حض ــتوربان، هم س و س
تنهایــی، زمانــی بــود کــه مأمــون و درباریــان حضــور نداشــتند؛ چنان کــه نقــل شــده در ســفره ای 
کــه همــۀ خدمــه حضــرت حاضــر بودنــد وقتــی مأمــون قصــد ورود بــه منــزل امــام g داشــت، 

ایشــان امــر کردنــد خدمــه برخاســته، بروند)همــان(.
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یکــی از عوامــل زمینه ســاز در شــکل گیری و نضــج فضیلــت تواضــع و همچنیــن تحقــق 
ــز  ــر و مســتمند جامعــه و نی ــراد فقی ــا اف ــه تســاوی انســان های جامعــه، معاشــرت ب عملــی نظری
ــود.  ــته می ش ــارت نگریس ــدۀ حق ــه دی ــان، ب ــان و دنیاطلب ــن مترف ــه بی ــت ک ــتانی اس رنگین پوس
ســیرۀ امــام رضــاg آکنــده از ایــن روش تربیتــی اســت. شــخصی نــزد ایشــان ســوگند خــورد کــه 
پــدر هیــچ کــس شــریف تر از پــدران ایشــان نیســت. حضــرت فرمــود: »شــرف آنــان بــه تقواســت و 
طاعــت خداونــد سراســر وجــود آنــان را در بــر گرفتــه اســت«)و شــرافت پدرانــم بــه حســب و نســب 

نیســت()ابن بابویــه، 1378ق، ج2: 236؛ عطــاردی، 1413ق، ج2: 236(.

2-4-2. تغییر موقعیت

ــر  ــدأ تاثیرگذاری هــای متفــاوت ب ــی و اجتماعــی مب ــی، مکان از آنجــا کــه شــرایط مختلــف زمان
انســان اســت، بــرای ایجــاد حــالات مطلــوب در نفــس، لازم اســت روابــط خــود متناســب با شــرایط 
تغییــر یابد)حســینی، 1394: 8(. مثــلا اگــر مکانــی زمینــۀ تأثیــر مثبــت را فراهــم می کنــد در آنجا 

بایــد حاضــر شــد و اگــر مکانــی اثــر منفــی بــر انســان دارد، بایــد موقعیــت خــود را تغییــر داد. 

بــه  کارگیــری ایــن روش تربیتــی در روایــات امــام رضــاg دیــده می شــود. بــرای نمونــه، حضــرت 
دربــاره غالیــان فرموده انــد: »هرکــس بــا آن هــا مجالســت کنــد، یــا بــا آنــان غــذا بخــورد، یــا بــا آنــان 
رابطــه داشــته باشــد و ازدواج کنــد، یــا آنــان را امیــن بدانــد، یــا گفته هــای آن هــا را تصدیــق کنــد، 
یــا از آن هــا بــا ســخنی دفــاع کنــد، از ولایــت خداونــد و رســول و اهل بیــت b بیــرون اســت«)ابن 

بابویــه، 1378ق، ج2: 203؛ عطــاردی، 1413ق، ج2: 503(.

غالیــان کســانی  بودنــد کــه بــه خداونــدگاری ائمــهb معتقــد شــدند و محرمــات دیــن را مبــاح 
 دانســتند و واجبــات را از وجوبــش ســاقط کردند)بغــدادی ، 1408ق : 17(. آنــان حتــی روایاتــی را 
جعــل می کردنــد و بــه ائمــهb نســبت می دادند)ابــن بابویــه، 1398ق: 363-364(. معاشــرت 
ــری و  ــراف فک ــۀ انح ــد، زمین ــی دارن ــای و رفتارهای ــن باوره ــه چنی ــانی ک ــع کس ــور در جم و حض
نابهنجــاری رفتــاری بنیادیــن بــر جــای می گــذارد، به طوری کــه فــرد از توحیــد بــه شــرک می گرایــد 
و وظایــف خــود نظیــر نمــاز، روزه و ... را وامی نهــد. انــذار شــدید امــام رضــاg در نهی از مجالســت 
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بــا غالیــان بــر مبنــای روش تغییــر موقعیــت اســت کــه فــرد بــرای در امــان مانــدن از آســیب های 
فــراوان مجالســت بــا غالیــان ضــروری اســت کــه بــه کار بنــدد.

2-4-3. اسوه  سازی

»اســوه« عبــارت اســت از حالتــی کــه انســان هنــگام پیــروی از غیــر خــود پیــدا می کند و بر حســب 
اینکــه پیــروی از چــه کســی باشــد، ممکــن اســت اســوه ای نیک یا بــد بــرای انســان فراهــم آید)راغب 
اصفهانــی، 1412ق: 76(. امــام رضــاg، پیشــوا و هدایتگــر امــت بودنــد و تمام ســیرۀ آن حضرت، 
جــز تکالیــف اختصاصــی ایشــان بــرای امــت اســلامی اســوه بــوده اســت. بــا وجــود ایــن، برخــی 
رفتارهــای اجتماعــی امــامg کــه از ویژگی هــای اخلاقــی آن حضــرت بــوده، الگویی بســیار اثرگذار 
ــد، ســینی ای  ــاول کن ــه نقــل شــده اســت: »هــرگاه می خواســت غــذا تن ــرای نمون ــوده اســت. ب ب
می آوردنــد و نزدیــک ســفره ایشــان می گذاشــتند. حضــرت مقــداری از بهتریــن غذاهایــی کــه در 
ســفره حاضــر بــود، برمی داشــتند و در آن ســینی می گذاشــتند و ســپس دســتور می دادنــد آن غــذا 

را بــه فقــرا بدهند«)کلینــی، 1407ق، ج4: 52؛ عطــاردی، 1413ق، ج1: 39(.

امــام نمونــۀ  رفتــار و کــردار مناســب را در معــرض دیــد فــرد قــرار می دهــد و فــرد بــا توجــه و دیــدن 
ــام  ــود آورد. ام ــه  وج ــود ب ــت را در خ ــه آن حال ــد ک ــعی می کن ــان، س ــب ایش ــردار مناس ــار و ک رفت
بــا اهتمــام خــود مبنــی  بــر اطعــام فقــرا، الگــوی مناســبی عرضــه می کنــد. درخــور ذکــر اســت 
ــت.  ــدی اس ــوس و در دوران ولایت عه ــرت در ط ــور حض ــه دوران حض ــوط ب ــزارش مرب ــن گ ــه ای ک
ایــن ادعــا هــم از محتــوای حدیــث و از ســفرۀ رنگارنــگ بــه دســت می آیــد و هــم از راوی حدیــث، 
د کــه روایــات دیگــری مربــوط بــه دوران ولایت عهــدی آن حضــرت نقــل کــرده  ــر بــن خَــلاَّ راوی مُعَمَّ
اســت. از جملــۀ آن هــا روایــت مربــوط بــه اکــراه امــامg در پذیــرش ولایت عهــدی در گفت وگــوی 

ایشــان بــا مأمــون عباســی اســت)ابن بابویــه، 1378ق، ج2: 166( .

2-5. اصل مسئولیت

اســت.  تعهــد آور  و  بــوده  همــراه  الــزام  بــا  کــه  اســت  اخلاقــی  رفتــار  مســئولیت پذیری 
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مســئولیت پذیری بــه معنــی متعلــق بــودن انتخاب هــا و داشــتن شــخصیت پاســخگو بــرای خــود 
و عمــل مســئولانه در ارتبــاط بــا دیگــران اســت)بهرامی و دیگــران، 1383: 64-72؛ ایــزدی  فــرد و 
کاویــار، 1389: 201(. ایــن اصــل در روایــات امــام رضــاg شــامل ســه روش »مواجهــه بــا نتایــج 

ــود. ــلا« می ش ــان« و »ابت ــک ایم ــال«، »تحری اعم

2-5-1. مواجهه با نتایج اعمال

یکــی از ســنت های عالــم آفرینــش، مســئلۀ  مکافــات عمــل و به  طــور اعــم بازتــاب و نتایــج عمــل 
یــا همــان مواجهــه بــا نتایــج اعمــال اســت؛ یعنــی انســان هــر کاری را کــه انجــام می دهــد، خــوب 
ــر  ــد کیف ــل ب ــۀ عم ــاداش و نتیج ــان پ ــوب، هم ــل خ ــۀ عم ــد. نتیج ــه  آن  را می بین ــد، نتیج ــا ب ی

اســت)مکارم، 1371،ج2: 27(.

نْســانِ  نْ لَیْــسَ لِلِْ
َ
خْــری « و آیــۀ »وَ أ

ُ
در روایتــی، امــام رضــاg بــا اســتناد بــه آیــۀ »وَ لا تَــزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أ

إِلاَّ مــا سَــعی« یکــی از قوانیــن اســلام را ایــن مســئله می دانــد کــه خداونــد ســالم را بــه جــای مریــض 
مؤاخــذه نمی کنــد و کــودکان را بــه ســبب گناهــان پدرانشــان عــذاب نمی کند)ابــن  شــعبه حرانــی، 
ــر  ــی: 1. ه ــل قرآن ــتفاده از دو اص ــا اس ــامg ب ــاردی، 1413ق، ج2: 50(. ام 1363: 421؛ عط
کســی مســئول اعمــال خویــش اســت. 2. هــر آنچــه بــا آن مواجــه می شــود محصــول ســعی و تلاش 
اوســت، بیــان داشــته اســت کــه خداوند کــودکان را به ســبب گنــاه پــدران و ســالم را به دلیــل مریضیِ 
بیمــار، مؤاخــذه نمی کنــد. بــا ایــن بیــان حضــرت بــه روش مواجهــه هــر فــرد با نتایــج اعمــال خویش 
دلالــت داده اســت. پــدر گناهــکار و بیمــار هــر یــک بــا نتیجــۀ عمــل خــود مواجــه می شــوند و کودک 

بــا نتایــج اعمــال پــدر گناهــکار و ســالم بــا نتایــج اعمــال بیمــار روبــه رو نخواهد شــد. 

ــد برخــی جریان هــای  ــا عقای ــث امــام رضــاg نوعــی مواجهــه ب شــایان ذکــر اســت کــه حدی
فکــری و کلامــی منحــرف بــوده اســت. نافــع بــن ازرق و پیروانــش کــه به فرقــۀ ازارقــه مشــهورند و از 
خــوارج بــه حســاب می آینــد، کــودکان مخالفــان خــود را بــه قتــل می رســاندند و آنــان را در دوزخ 

ــتند)بغدادی، 1408ق: 63(. ــد می پنداش مخلّ
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2-5-2. تحریک ایمان

در ایــن روش بــا توســل بــه ایمــان و اعتقــادات دینــی افــراد و تحریــک آن، آنــان را بــه رفتارهــای 
ــۀ  اســتفاده از ایــن روش در روایــات امــام  اخلاقــی ســوق می دهند)اقبالیــان، 1391: 24(. نمون
رضــاg، روایتــی از پیامبــرn اســت کــه نقــل می کننــد آن حضــرت فرمــود: شــفاعتم بــه کســی 
ــرای کســانی از امتــم اســت کــه  ــدارد، نمی رســد. ســپس فرمــود: شــفاعتم ب ــدان ایمــان ن کــه ب
 gــام ــت، ام ــن روای ــه، 1378ق، ج2: 33(. در ای ــده اند«)ابن بابوی ــره ش ــان کبی ــب گناه مرتک
بــا امیــد بــه شــفاعت پیامبــرn ایمــان گناهــکاران را تحریــک می کنــد تــا بــا امیــد بــه بخشــایش 
گناهــان، از رذایــل اخلاقــی و گناهــان دوری کننــد. شــایان ذکراســت طبــق روایــات هیــچ یــک 
از مردمــان آغازیــن و آخریــن نیســت مگــر اینکــه در روز قیامــت بــه شــفاعت پیامبــرn نیازمنــد 
اســت)برقی، 1371ق، ج1: 184( جملــۀ دوم امــامg بــه ایــن معنــا نیســت کــه شــفاعت پیامبــر
ــه  ــراد بیــش از دیگــران ب ــن اف ــاه کبیــره اختصــاص داشــته باشــد، بلکــه ای ــه مرتکبــان گن n ب

تحریــک ایمــان و امیدبخشــی نیازمندنــد. 

در روایتــی دیگــر، نــزد امــام رضــاg از بــاور معتزلــه بــر عــدم بخشــایش گناهــان کبیــره ســخن 
بــه میــان آمــد. حضــرت از امــام صــادقg در ایــن خصــوص نقــل فرمودنــد: قــرآن بــر خــلاف باور 
ــاسِ عَلــی  ظُلْمِهِمْ «)الرعد،  ــكَ لَذُو مَغْفِــرَةٍ لِلنَّ معتزلــه نــازل شــده، خداونــد فرمــوده اســت: »وَ إِنَّ رَبَّ
6()ابــن بابویــه، 1398ق: 406؛ عطــاردی، 1413ق، ج1: 349(. خــوارج و معتزلــه بــاور داشــتند 
کــه اگــر مرتکــب گنــاه کبیــره بــدون توبــه بمیــرد، در جهنــم جــاودان خواهــد بــود و هرگــز نجــات 
نمی یابد)اشــعری، 1400ق: 144؛ إیجــی، 1325ق، ج  8: 304(. در مکتــب اعتقــادی شــیعه، 
ترســیم رحمــت گســترده خداونــد در ابعــاد گوناگــون از جملــه آمــرزش گناهــان کبیــره و شــفاعت 

اولیــای دیــن، اقدامــی مؤثــر در تحریــک ایمــان افــراد اســت.

2-5-3. ابتلا

ــد  ــلا گفته ان ــاظ ابت ــن لح ــان از ای ــه امتح ــت و ب ــردن اس ــوده ک ــای فرس ــه معن ــل ب ــلا در اص ابت
ــی، 1412ق: 145(.  ــود)راغب اصفهان ــوده می ش ــش فرس ــرت آزمای ــر کث ــر اث ــرد ب ــی ف ــه گوی ک
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هــدف از ابتــلا، تمییــز صالــح از طالــح و نیــز صیقــل دادن گوهــر وجــودی صالحــان اســت؛ زیــرا 
ــل توجهــی  ــه رشــد قاب ــد ب ــدون آگاهــی از نقــاط قــوت و ضعــف خــود، نمی توان تربیت شــونده ب
برســد؛ بنابرایــن ابتــلا بــا نشــان  دادن نقــاط قــوت و ضعــف زمینــۀ  رشــد و کمــال انســان را فراهــم 
ــه ظهــور امــام عصــرf مربــوط اســت، آن حضــرت  می کنــد. در روایتــی از امــام رضــاg کــه ب
ــزُوا وَ  ــی تُمَیَّ عْنَاقَکُــمْ  حَتَّ

َ
ونَ  إِلَیْــهِ  أ بــه هــر دو هــدف ابتــلا اشــاره کــرده اســت: »لَا یَکُــونُ مَــا تَمُــدُّ

ــا وَ هُمْ  نْ یَقُولُــوا آمَنَّ
َ
نْ یُتْرَکُــوا أ

َ
ــاسُ أ  حَسِــبَ النَّ

َ
: الــم أ

َ
صُــوا فَــلَا یَبْقَــی مِنْکُــمْ إِلاَّ الْقَلِیــلُ  ثُــمَّ قَــرَأ تُمَحَّ

لا یُفْتَنُونَ«)عنکبــوت، 1-2()مفیــد، 1413ق »ب«، ج 2: 375؛ عطــاردی، 1413ق، ج1: 236(: 
»آنچــه انتظــارش را داریــد، بــه وقــوع نمی پیونــدد تــا اینکــه از یکدیگــر متمایــز و پــاک شــوید و از 
شــما جــز اندکــی باقــی نمی مانــد. ســپس ایــن آیــه را قرائــت فرمــود: الــف، لام، میــم. آیــا مــردم 
پنداشــتند کــه تــا گفتنــد ایمــان آوردیــم، رهــا می شــوند و آزمایــش نمی شــوند؟« در ایــن روایــت، 
امــامg بــا اســتناد بــه آیــه قــرآن، قطعیــت ســنت ابتــلا را بیــان کرده انــد و دو هــدف مهــم از وقــوع 
ــران  ــدن منتظ ــاک ش ــزُوا( و پ ــی از دروغین)تُمَیَّ ــران واقع ــدن منتظ ــدا ش ــور را ج ــل از ظه آن قب

ــد.  ــان فرموده ان ــوا( بی صُ واقعی)تُمَحَّ

2-6. اصل آراستگی

ــودن  ــب ب ــم و مرت ــای منظ ــه معن ــن ب ــردن و همچنی ــت دادن و تزیین ک ــای زین ــه معن ــتن ب آراس
اســت)معین، 1391، ج1: 39(. اصــل آراســتگی ریشــه در حــس زیبایی دوســتی انســان دارد کــه 
در کنــار حــس نیکــی و حــس دانایــی و حــس مذهبــی، چهــار بُعــد روح و روان آدمــی را تشــکیل 
می دهــد و زیبایی هــای مختلــف از قبیــل ادبــی، شــعری و هنــر مولــود ایــن حــس هســتند)مکارم، 
1371، ج6: 151(. ایــن اصــل تربیتــی در روایــات امــام رضــاg دارای دو روش »آراســتن ظاهــر« 

و »آراســتن ســخن« اســت.

2-6-1. آراستگی ظاهر

بخشــی از برنامه هــا و دســتورهای اســلام مربــوط بــه آراســتگی و زیبایــی اســت. سیره نویســان 
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بخشــی از نوشــته های خــود دربــارۀ  زندگــی ائمــهg را بــه نظافــت و بهداشــت و صــورت زیبــا و 
آراســته آن هــا اختصــاص داده انــد. آن هــا حتــی در دعاهایشــان هــم ظاهــری زیبــا و باطنی آراســته 
را از درگاه خــدا تقاضــا می کردند)عبــدوس و محمــدی اشــتهاردی، 1374: 269-370(. در 
روایــات و ســیرۀ امــام رضــاg، فــراوان از آراســتگی ظاهــر ســخن بــه میــان آمــده اســت؛ حضــرت، 
عطــر زدن و پیرایــش مــو را از خصوصیــات پیامبــران دانســته اســت)کلینی، 1407ق، ج5: 320؛ 
ــی، 1407ق،  ــاب می کرد)کلین ــیاه خض ــگ س ــا رن ــامg ب ــاردی، 1413ق، ج2: 267(، ام عط
ــی، 1407ق،  ــانه می کرد)کلین ــود را ش ــای خ ــاردی، 1413ق، ج2: 370(، موه ج6: 480؛ عط
ــاردی، 1413ق، ج2: 375( و  ــید)کلینی، 1407ق، ج6: 494؛ عط ــرمه می کش ج6: 489(، س
هــرگاه در میــان مــردم ظاهــر می شــد، خــود را مزیــن جلــوه می داد«)ابــن بابویــه، 1378ق، ج2: 

178؛ عطــاردی، 1413ق، ج1: 39(. 

زینت هــای ظاهــری در حــد اعتــدال و در چهارچــوب شــرع، هــم از شــادابی درونــی فــرد 
حکایــت دارد و در تربیــت اخلاقــی فــرد آراســته مؤثــر اســت و هــم بــر نشــاط جامعــه می افزایــد و 
نشــاط اجتماعــی زمینــۀ تربیــت اخلاقــی افــراد جامعــه را فراهــم مــی آورد. ژولیدگــی، شــلختگی، 
گنده بویــی و ... موجــب نفــرت و بیــزاری می شــود؛ بنابرایــن پیشــوایان مثــل امــام رضــاg بــه 

ــد.  ــه فرموده ان ــوده و توصی ــزم ب ــر ملت ــتگی ظاه روش آراس

2-6-2. آراستن سخن

ــی اســت. ســخن، رســانه ای  ــن نمودهــای هنــر و زیبای ــا از متعالی تری ســخن شــیوا، رســا و زیب
اســت بــرای بیــان احســاس و ادراك آدمــی کــه از درون اندیشــه و عواطــف او سرچشــمه می گیــرد 
و بــر زبــان و بنــان او جریــان می یابــد. ســخن، رشــته ای اســت کــه نســل ها را بــه یکدیگــر پیونــد 
ــه دوران  ــی ب ــر و از دوران ــرد دیگ ــه ف ــردی ب ــر را از ف ــت و هن ــش، حکم ــای دان ــد، میراث ه می ده

ــی، 1394: 220(. ــل می کند)خرقان ــر منتق دیگ

روش هــای آراســتن ســخن در روایــات امــام رضــاg فــراوان اســت کــه تبییــن همــه آن هــا مجــال 
ــا قــرآن اشــاره می شــود. از  فراخ تــری اقتضــا دارد. فقــط بــه یــک نمونــه یعنــی آراســتن ســخن ب
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ــا نشــنیده ای کــه بنــدۀ  حضــرت نقــل اســت: »چــه انــدازه نیکــو اســت صبــر و انتظــار فــرج، آی
ی مَعَکُــمْ مِــنَ الْمُنْتَظِرِین«)یونــس، 20()عیاشــی، 1380ق،ج2: 20؛  صالــح گفــت: »فَانْتَظِــرُوا إِنِّ

عطــاردی، 1413ق، ج1: 341(.

تضمیــن از جملــه آرایه هــای علــم بدیــع و بــه معنــی آوردن آیــه، حدیــث یــا ســخن مشــهور بیــن 
ــرآن در  ــه ق ــاg ب ــام رض ــهاد ام ــن و استش ــت)رادویانی، 1362، ج1: 103(. تضمی ــخن اس س
ــا قــرآن  جــواب پرســش هایی کــه از حضــرت می شــود، نمونــۀ  دیگــری از آراســتن ســخن خــود ب

کریــم اســت.

در کلام امــام، آرایه هــای ادبــی بســیار یافــت می شــود و در بســیاری از عبــارات آن حضــرت، انــواع 
گوناگونــی از زیبایی هــای بدیعــی را می تــوان به وضــوح مشــاهده کــرد. کلام امــامg افــزون  بــر 
آنکــه رســتنگاه شاخســاران فصاحــت و سرچشــمه  چشمه ســاران بلاغــت اســت، گونه هــای بدیــع 

را همچــون شــکوفه های بهــاری در بــر دارد.

2-7. اصل فضل

اصــل فضــل، حاکــی از آن اســت کــه در رابطــۀ تربیتی بایــد عدم موازنــه را الگــو قــرار داد. خداوند 
خــود در مقــام تربیــت انســان، به وفــور بــا او بــه فضــل رفتــار می کنــد و اساســاً فضــل و رحمــت را بــر 
 gخــود واجــب گردانیــده اســت)باقری، 1396: 162(. ایــن اصــل تربیتــی در روایــات امــام رضــا

دارای ســه روش »توبــه«، »تبشــیر« و »مبالغــه در پاداش« اســت.

2-7-1. توبه

روش توبــه راهــی اســت یگانــه بــرای جداشــدن انســان از بدی هــا و پســتی ها و ســلوک به ســوی 
ــود،  ــان نمی نم ــر آدمی ــن راه را ب ــش ای ــت خوی ــر رحم ــان از س ــروردگار جهانی ــر پ ــه اگ ــدا ک خ
هیچ کــس را بــه درگاهــش راهــی نبــود. اگــر بــرای کســانی کــه احیانــاً عمــل نادرســتی داشــته اند 
راه مســدود باشــد و امــکان بازگشــت نباشــد و احتمــال تغییــر رفتــار نــرود و ناامیــدی ایجــاد شــود، 
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آنــان در زندگــی ســرخورده می شــوند. از نظــر تربیتــی بایــد راهــی بــرای اصــلاح و تغییــر رفتــار آنان 
:gوجــود داشــته باشــد)فایضی، 1378: 150(. نمونه هــای  ایــن روش در روایــات امــام رضــا

الــف. امــام رضــاg بــه نقــل از پیامبــرn می فرمایــد: »کســی کــه از گنــاه توبــه کنــد، ماننــد 
ــاردی،  ــه، 1378ق، ج2: 74؛ عط ــت«)ابن بابوی ــده اس ــاه نش ــب گن ــز مرتک ــه هرگ ــت ک ــن اس ای
1413ق، ج1: 279(. در ایــن روایــت، هــم توبــه  انســان مطــرح اســت و هــم توبــۀ خــدا. خداونــد 

ــد.  ــرار می ده ــش ق ــرت خوی ــورد مغف ــان او را م ــرد و گناه ــرد را می پذی ــۀ ف توب

ب. امــام رضــاg می فرمایــد: »هرکــس در روزهــای مــاه شــعبان 70 بــار اســتغفار کنــد، 
خداونــد گناهــان او را می آمــرزد. اگرچــه بــه انــدازۀ ســتارگان باشــد«)ابن بابویــه، 1378ق، ج1: 
292؛ عطــاردی، 1413ق، ج2: 13(. خــدا آدمــی را بــه توبــه تشــویق می کنــد. بــه انســان نویــد 
آمــرزش می دهــد و از او می خواهــد کــه بــاز آیــد. آنچــه از توبــۀ اول خــدا در جنبــۀ تربیتــی برداشــت 
می شــود، ایــن اســت کــه بایــد بــه اســتقبال خطــاکار رفــت و بــه فــردی کــه بــه خداونــد پشــت کرده 
اســت، روی آورد؛ زیــرا ایــن رفتــار باعــث می شــود در فــرد حالــت بازگشــت از خطــا ایجــاد شــود.

2-7-2. تبشیر

روش تبشــیر، بشــارت دادن بــه عطایایــی اســت کــه پــس از بــه دوش گرفتــن تکالیــف بــه فــرد 
ارزانــی خواهــد شــد و مظهــری از فضــل و رحمــت اســت. بشــارت در وجــود آدمــی امیــد می آفریند 
 gو بــا کشــش ایــن امیــد او را آمــاده قبــول زحمــت می گرداند)باقــری، 1396: 169(. امــام رضا
بــه نقــل از پیامبــرn می فرمایــد: »حســن خلــق داشــته باشــید؛ چراکــه جایــگاه خــوش اخــلاق، 

بهشــت اســت«)ابن بابویــه، 1378ق، ج2: 31؛ عطــاردی، 1413ق، ج1: 296(.

از بهتریــن و والاتریــن فضایــل اخلاقــی، حُســن خُلــق اســت. شــک نیســت کــه ایــن فضیلــت بــه 
ســهولت بــه دســت نمی آیــد و آراســتگی بــه آن به مجاهــدت و مراقبه فــراوان نیــاز دارد. حرکــت در این 
راه دشــوار بــا برانگیزنــدۀ قــوی میســور خواهــد شــد. بشــارت بــه بهشــت بــه صاحــب ایــن فضیلــت، 
یکــی از بهتریــن روش هــا در ایــن مســیر و بــرای کســب ایــن ویژگــی اخلاقــی ارزشــمند خواهــد بــود.
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2-7-3. مبالغه در پاداش

طبــق ایــن روش بــرای پــاداش دادن بــه فــردی کــه تــلاش کــرده اســت، بایــد بــر  اســاس فضــل 
ــای  ــا و کمبوده ــرد و ضعف ه ــرار گی ــاداش ق ــاوت و پ ــار قض ــال او معی ــن اعم ــود و بهتری ــار ش رفت
جانبــی نادیــده گرفتــه شــود. پــاداش بــه چنیــن فــردی، می توانــد از مــرز عدالــت درگذرد)باقــری، 
ــاره کــرد  ــت اش ــن روای ــه ای ــوان ب ــام رضــاg می ت ــات ام ــن روش در روای ــرای ای 1396: 172(. ب
کــه فرمودنــد: »ای مــردم! هرکــس از شــما روزه دار مؤمنــی را افطــار دهــد، ماننــد ایــن اســت کــه 
بنــده ای را آزاد کــرده باشــد و خداونــد گناهــان گذشــته  او را می آمرزد«)ابــن بابویــه، 1378ق، ج1: 

296؛ عطــاردی، 1413ق، ج2: 186(.

پــاداش افطــار روزه دار بــه صــورت عادلانــه می توانــد اطعامــی یــا مقــداری افــزون بــر آن، بــرای 
فــرد افطــار دهنــده باشــد. در روش تربیتــی مبالغــه در پاداش بــرای نشــان دادن اهمیــت روزه داری 
و افطــار دادن بــه روزه دار و نیــز ایجــاد انگیــزه بــرای ایــن عمــل، خداوند پاداشــی بســی فراتــر از حد 
عدالــت در نظــر گرفتــه و بــر اســاس فضــل خــود، پــاداش آزادکــردن برده و بخشــایش تمــام گناهان 

گذشــته را وعــده داده اســت.

2-8. اصل عدل

عــدل رابطــه تنگاتنگــی بــا نظــام تربیتــی اســلام در ابعــاد مختلــف از جملــه افــکار، معنویــات، 
کمــال انســان، تربیــت و اخــلاق فــردی و اجتماعــی دارد)هنرمنــد، 1391: 8(. طبــق اصــل عــدل 
بایــد روش هایــی در نظــام تربیتــی فراهــم آیــد کــه مظهــر برقــراری تــوازن میــان مربــی و متربــی 
باشــد)باقری: 1396: 182-183(. در روایــات امــام رضــاg بــرای ایــن اصل، ســه روش »تکلیف 

بــه قــدر وســع«، »انــذار« و »مجــازات بــه قــدر خطــا« وجــود دارد.

2-8-1. تکلیف به قدر وسع

ظرفیت هــا، اســتعدادها و قابلیت هــای افــراد متفــاوت اســت و نمی تــوان نســخه ای واحــد بــرای 
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همــه صــادر کــرد و از همــه انتظــار یکســان داشــت. آنچــه مقصــود و غایــت پــرورش و تربیت اســت، 
شــکوفایی و تربیــت همه جانبــۀ انســان اســت و ایــن شــکوفایی، بــه تناســب قابلیت هــا و اســتعداد 
افــراد، متفــاوت خواهــد بود)طالقانــی، 1362: ج2: 278(. در روایــات امــام رضــاg بــه این روش 
تربیتــی توجــه شــده اســت. در روایتــی حضــرت فرمودنــد: »خداونــد هیــچ یــک از بندگانــش را 

تکلیــف مــا لا یطــاق نکــرده اســت«)حمیری، 1413ق: 390؛ عطــاردی، 1413ق، ج1: 36(.

ــف  ــان تکلی ــدازه طاقت ش ــه ان ــش را ب ــد بندگان ــه خداون ــه اینک ــد ب ــاره می کن ــت اش ــن روای ای
می کنــد و بــر اســاس ایــن قاعــدۀ الهــی در تربیــت هــر فــردی نبایــد بیــش از تــوان و ظرفیــت او 
ــری و  ــای فک ــی جریان ه ــه برخ ــت ک ــر اس ــور ذک ــت. درخ ــی داش ــد اخلاق ــت و رش ــار حرک انتظ
کلامــی در دورۀ امــامg بــه جبــر بــاور داشــتند و معتقــد بودنــد کــه خداونــد انســان ها را تکلیــف 
ــا لا  ن ــه »رَبَّ ــه آی ــد ک ــان می گفتن ــی، 1405ق، ج 2: 190(. این ــید مرتض ــاق می کند)س ــا لایط م
نا«)بقــره، 286( بــر تکلیــف مــا لایطــاق دلالــت دارد؛ زیــرا هیــچ کــس 

ْ
خْطَأ

َ
وْ أ

َ
تُؤاخِذْنــا إِنْ نَسِــینا أ

قــدرت آن را نــدارد کــه از فراموشــی رهایــی یافتــه و آن را از خــود دور کند)ابن حــزم، 1416ق،ج2: 
163(. کلام امــامg در عیــن حــال کــه بــه روش تکلیــف بــه قــدر وســع دلالــت دارد، مقابلــه بــا 

ایــن تفکــر انحرافــی نیــز اســت.

2-8-2. انذار

انــذار بــه معنــای آگاهانــدن کســی نســبت بــه امری اســت کــه در آینــده رخ می نمایــد و عــذاب او 
را موجــب خواهــد شــد)راغب اصفهانــی، 1412ق: 797(. طبــق ایــن روش، بایــد فــرد را از عواقب 
اعمــال نامطلوبــش آگاه کــرد تــا در صــورت ارتــکاب، مســتحق مجــازات شــود. امــام رضــاg بــه 
نقــل از رســول خــداn می فرمایــد: »هرکســی بــدون علــم فتــوا دهــد، فرشــتگان آســمان و زمیــن 

او را لعنــت می کنند«)برقــی، 1371ق، ج1: 205؛ عطــاردی، 1413ق، ج1: 6(.

همان گونــه کــه بــرای شــکل گیری فضایــل اخلاقــی و رفتارهــای صحیــح از روش تبشــیر بهــره 
ــتفاده  ــذار اس ــد از روش ان ــط بای ــای غل ــی و رفتاره ــل اخلاق ــرای زدودن رذای ــود، ب ــه می ش گرفت
شــود. بــا شــدت بــاور و رفتــار نادرســت، بــر شــدت انــذار افــزوده می شــود، چنان کــه خداونــد بــرای 
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بــاور کفــر و شــرک مجــازات خلــود در جهنم)بقــره، 257( و بــرای رفتــاری چــون خــوردن مــال یتیم، 
مجــازات فــرو بــردن آتــش در شکم)نســاء، 10( مقــرر کــرده اســت. در روایــت امــام رضــاg، یکــی 
ــواب و  ــن ناص ــخن گفت ــد س ــی رخ می ده ــان دین ــرف عالم ــی از ط ــه به نوع ــوء ک ــای س از رفتاره
ــاره دیــن اســت کــه موجــب انحــراف خــود و انحــراف دیگــران  ــام دیــن و درب ــه ن بــدون آگاهــی ب
می شــود و طبــق روایــات چنیــن فــردی هــم خــود هــلاک می شــود و هــم دیگــران را بــه هلاکــت 
می افکند)کلینــی، 1407ق، ج1: 43(. یکــی از دلایــل شــکل گیری فرقه هــا پــس از وفــات 
پیامبــرn اظهــار نظــر دربــارۀ دیــن بــدون اشــراف کامــل بــه همه ابعــاد آن بــوده اســت. از ایــن رو، 

ضــروری اســت کــه بــا شــدیدترین انــذار از آن برحــذار داشــت.  

2-8-3. مجازات به قدر خطا

 طبــق ایــن روش، مجــازات، میــزان و نحــوۀ  آن بایــد تابــع خطــای فــرد باشــد و عوامل دیگــر نباید 
آن  را تحــت  تأثیــر قــرار دهــد و نبایــد عواملــی ماننــد خشــم در مجــازات دخالــت ورزد. همچنیــن بــه 
اقتضــای ایــن روش، آثــاری کــه خطــای فــرد بــه بــار آورده، معیــار مجــازات قــرار می گیرد)باقــری، 
 ،gــت بلنــدی اســت کــه در آن امــام رضــا ــن روش، روای ــه کارگیــری ای ــۀ ب 1396: 189(. نمون
ــد. مثــلا  ــا، قــذف، دزدی، شُــرب خمــر و ... را تبییــن کرده ان دلیــل کیفیــت مجازاتــی چــون: زن
حضــرت دربــارۀ علــت فــرود آوردن ضربــه شــدید بــر زنــاکار را می فرمایــد: زنــاکار عمــل جنســی 
نامشــروعی را انجــام داده و تمــام بــدن او از آن لــذت بــرده اســت. او یکی از گناهان بــزرگ را مرتکب 
شــده اســت، پــس زدن او هــم مجازاتــی بــرای وی و هــم عبرتــی بــرای دیگــران اســت«)ابن بابویــه، 

ــاردی، 1413ق، ج2: 386(. 1385، ج2: 544؛ عط

در ایــن روایــت مهــم، اولا، بــرای هــر گناهــی و از جملــه زنــا میــزان معینــی از مجــازات مقــرر شــده 
اســت و بایــد مواظبــت کــرد کــه از روی قصــور یــا تقصیــر از آن فراتــر نرفــت. نقل شــده اســت که قنبر 
در جــاری کــردن حــدّ، بــه خطــا ســه ضربــه بیشــتر زد. امــام علــیg قنبــر را بــا ســه ضربــه شــلاق 
قصــاص کرد)کلینــی، 1407ق، ج7: 260(، ثانیــا، از آنجــا کــه در عمل جنســی تمام اعضــا و جوارح 
انســان معطــوف بــه آن هســتند و لــذت بــرای همۀ جســم انســان اســت، مجــازات زنــاکار بایــد طوری 
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باشــد کــه همــه جســمش رنــج مجــازات را متحمــل شــود. اگــر نــوع ضربــه طــوری باشــد کــه تنهــا 
قســمتی از جســم، رنجــور شــود مجازاتــی بــرای همــۀ اعضای بــدن نخواهد بــود. همچنیــن این نوع 
مجــازات مایــۀ عبــرت دیگــران در کنتــرل هــوس سرکش شــان خواهــد شــد؛ زیرا عمــل زنا آثــار منفی 
و مخربــی ماننــد فروپاشــی کانــون خانواده ها، رواج فســاد و فحشــا و به  هــم  ریختگی نســلی دارد؛ در 

نتیجــه، ایــن میــزان و کیفیــت مجــازات بــرای آن در نظــر گرفته شــده اســت.

2-9. اصل عزت

ــاس در  ــن اس ــر همی ــت و ب ــت ناپذیری اس ــت شکس ــت و حال ــای صلاب ــه معن ــل ب ــزت در اص ع
معانــی دیگــر از جملــه غلبــه، صعوبــت، ســختی، غیــرت و حمیــت و ماننــد این هــا بــه کار رفتــه و 
توســعۀ  معنایــی پیــدا کــرده اســت)طباطبایی، 1382، ج17: 31(. تربیتــی کــه بنیادش بــر ایجاد 
عــزت در آدمیــان باشــد، تربیتــی اســت کــه در تحکیــم و تثبیــت شــخصیت انســانی آنــان و حفــظ 
ایشــان در برابــر وسوســه  ها و معاصــی موفــق خواهــد بــود. هیچ چیــز ماننــد فقــدان عــزت، آدمــی 
را مســتعد تباهــی نمی ســازد، زیــرا عــزت اســت کــه انســان را محکــم و اســتوار و شکســت ناپذیر 
ــرش هــر خــواری و پســتی  ــرای پذی ــر وجــود آدمــی حاکــم شــود، او را ب ــت ب می کنــد و چــون ذل
آمــاده می کند)دلشــاد تهرانــی، 1383: 232(. مقصــود از ایــن اصــل آن اســت کــه بایــد انســان 
مکــرم را عزیــز داشــت و مایه هــای عــزت نفــس او را فراهــم آورد. بــرای ایــن اصــل در روایــات امــام 

رضــاg روش تربیتــی »تغافــل« یافــت شــد.

2-9-1. تغافل

از روش هــای تربیتــی مهــم در آموزه هــای دینــی، تغافــل اســت. در اهمیــت آن همیــن بــس کــه 
در روایتــی فرموده انــد: ســامان دادن معاشــرت و زندگــی اجتماعــی ماننــد پیمانــه پُــری اســت کــه 
دو ســوم آن، هوشــیاری و زیرکــی اســت و یــک ســوم آن، تغافــل اســت)ابن  شــعبه حرانــی، 1363: 
359(. بــر اســاس ایــن روش، در فراینــد تربیتــی بــا واقــف  بــودن بــه ضعــف، کوتاهــی و خطــای 

فــرد، می بایــد تظاهــر بــه غفلــت کــرد. ایــن روش موجــب می شــود عــزت فــرد حفــظ شــود. 
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 ایــن روش در روایــات امــام رضــاg اســتفاده می شــده اســت. در روایتــی حضــرت می فرمایــد: 
»اگــر کســی بــه زنــی، غیــر از شــوهر آن زن نســبت زنــا دهــد و ادعــا کنــد کــه دیــده اســت، بــه او 
می گوینــد تــو چگونــه دیــدی و چطــور تنهــا توانســتی بــر خلــوت آنــان وارد شــوی، حتــی اگــر در 
ســخنت صــادق باشــی در درســتی ادعایــت تردیــد اســت و بایــد بــر تــو حــدی وارد کــرد کــه خداوند 

واجــب کــرده اســت«)ابن بابویــه، 1385،ج2: 545؛ عطــاردی، 1413ق، ج2: 401(.

یکــی از گناهــان بــزرگ اجتماعــی، زناســت کــه شــارع مقــدس بــرای آن مجــازات ســنگینی مقــرر 
و از ســویی بــرای جلوگیــری از قبــح زدایــی آن، اثبــات ایــن گنــاه را منــوط بــه شــهادت چهــار مــرد 
یــا ســه مــرد و دو زن کــرده اســت)نجفی، 1367، ج41: 155(. اگــر ایــن عــدد در شــهود محقــق 
ــد  ــه ح ــد 80 ضرب ــهادت دهندگان، بای ــا ش ــهادت دهنده ی ــر ش ــور ب ــورۀ ن ــۀ 4 س ــق آی ــود، طب نش
قــذف جــاری  شــود، در کلام امــامg از آن بــا تعبیــر حــدی کــه خداونــد واجــب کــرده، یــاد شــده 
ــه  ــت. اینک ــل اس ــی تغاف ــامg، روش تربیت ــت ام ــده در روای ــکات استفاده ش ــه ن ــت. از جمل اس
حضــرت می فرماینــد حتــی اگــر شــخص اتهــام زننــده راســتگو باشــد، حــد بــر او جــاری اســت 
حاکــی از آن اســت کــه وقتــی شــخصی گناهــی را پنهانــی مرتکــب شــده اســت و بی بــاک بــر آن 
نیســت کــه اگــر بــود چهــار نفــر آن را می دیدنــد، در ایــن صــورت بایــد از روش تربیتــی تغافــل بهــره 
گرفــت و گنــاه را آشــکار نکــرد. علنــی کــردن گنــاه پنهانــی افــراد، موجــب می شــود پــردۀ شــرم و 

حیــا در آنــان دریــده شــود و بــر تکــرار گنــاه گســتاخ شــوند.

ــر فــرض ثبــوت شــهادت چهــار نفــر، مســتحب اســت کــه شــاهدان از  گفتنــی اســت حتــی ب
ــاهدان  ــاره از ش ــه و اش ــا کنای ــی ب ــت قاض ــتحب اس ــه مس ــد، بلک ــودداری کنن ــهادت دادن خ ش
ــه  ــت ب ــن اهمی ــی، 1367، ج41: 307( و ای ــراف دهند)نجف ــود انص ــهادت خ ــه از ش ــد ک بخواه

ــد. ــان می ده ــل را نش ــی تغاف ــری روش تربیت کارگی

2-10. اصل تعقل

تعقــل عبــارت اســت از تفکــر هدفــدار بــا انطبــاق بــر قوانینــی کــه صحــت آن هــا اثبــات شــده 
اســت. بــه  عبــارت دیگــر، هــر قضیــه ای پیــش از اثبات شــدن، مــاده ای اســت بــرای تعقــل و پــس 
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از اثبــات، قانونــی اســت کــه تعقــل بایــد طبــق آن حرکــت کند)جعفــری، 1379: 53(؛ بنابرایــن 
مفهــوم اصــل تعقــل چنیــن خواهــد بــود کــه بایــد بــا پویــش فکــری انســان را از لغزشــگاه ها مصون 
داشــت و مســاعدت کــرد تــا بــه حقیقــت هســتی )خــدا و راه خــدا( هدایــت یابــد. ایــن اصــل دارای 
دو روش تربیتــی »تزکیــه« و »تعلیــم حکمــت« اســت، در روایــات امــام رضــاg بــه ایــن روش هــا 

اشــاره شــده اســت.  

2-10-1. تزکیه

مقصــود از ایــن روش، کنتــرل و مهــار طغیان هــای نفســانی بــرای جلوگیــری از رانــده  شــدن عقل 
ــه  ــراف دور نگ ــل را از انح ــس، عق ــوای نف ــرل ه ــت. کنت ــل اس ــر و عم ــۀ نظ ــا در حیط ــه راه خط ب
مــی دارد. دور مانــدن عقــل از انحــراف، علــم و معرفــت ویــژه ای را بــرای انســان بــه ارمغــان مــی آورد 

کــه از تزکیــه  نفــس انســان سرچشــمه می گیــرد و ســبب تیزبینــی عقــل می شــود. 

امــام رضــاg می فرمایــد: »ای مــردم! جان هــای شــما در گــرو اعمال تــان اســت، بــا اســتغفار 
ــی  ــای نافرمان ــر باره ــما در اث ــت های ش ــردم! پش ــد. ای م ــی( بازداری ــود را )از سرکش ــس خ نف
ــه، 1378ق، ج1:  ــا طــول ســجده هایتان آن را ســبك ســازید« )ابن بابوی ســنگین شــده اســت، ب

296؛ عطــاردی، 1413ق، ج2: 186(.

رویگردانــی از فرامیــن الهــی و پیــروی از هــوای نفــس، غلبــه نفــس بــر عقــل را موجــب می شــود 
ــس  ــوای نف ــار ه ــرو مه ــه در گ ــن تزکی ــی، 1407ق، ج1: 17(؛ بنابرای ــه بازمی دارد)کلین و از تزکی
ــه  ــرد را توصی ــم دو راهب ــن مه ــق ای ــرای تحق ــاg ب ــام رض ــت ام ــت. در روای ــل اس ــیلۀ عق به وس
ــه از کثــرت عبــادت اســت. اســتغفار  می فرمایــد: 1. اســتغفار 2. ســجده های طولانــی کــه کنای
ــد و کثــرت  ــد و می پیرای ــر روح می نشــیند می زدای ــی را کــه ب نقــش رفــع دارد؛ یعنــی آلودگی های
ــع از ورود  ــادت مان ــیلۀ عب ــه وس ــازی ب ــا مقاوم س ــه ب ــا ک ــن معن ــه ای ــع دارد، ب ــش دف ــادت نق عب
ــر نفــس لجــام عقــل زده می شــود و روح تزکیــه و  ــه ب ــه ســاحت روح می شــود. این گون گناهــان ب

ــود. ــه می ش تصفی
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2-10-2. تعلیم حکمت

حکمــت دســت یافتن بــه حقیقــت در پرتــو علــم و عقــل اســت، حکمــت خداونــد، معرفــت اشــیا 
و ایجــاد آن هــا در نهایــت اتقــان اســت. حکمــت در انســان ها، معرفــت موجــودات و افعــال نیــک 
اســت)راغب اصفهانــی، 1412ق: 249(، حکمــت از نوعــی اِتقــان و اســتحکام حکایــت می کنــد؛ 
ــد، بلکــه حکمــت،  ــه نمی گوین ــی را حکیمان ــه ای کــه هــر علمــی را »حکمــت« و هــر عمل به گون
ــب  ــهوت و غض ــته از ش ــی پیراس ــروی عمل ــه نی ــت، چنان ک ــبهه اس ــه ش ــن از هرگون ــم ایم آن عل
را حکیمانــه می نامند)جــوادی آملــی، 1389، ج12: 432(. بــر ایــن اســاس در روش تعلیــم 
ــری،  ــت یابد)باق ــن  دس ــی حقیقت بی ــه دانش ــه ب ــرد ک ــرار می گی ــیری ق ــان در مس ــت، انس حکم

.)207  :1396

ــد:  ــرت فرموده ان ــت. حض ــده اس ــه ش ــی توج ــن روش تربیت ــه ای ــاg ب ــام رض ــات ام در روای
»علــم، حیــات قلب هــای در برابــر جهــل، روشــنایی دیــدگان در تاریکــی، قــوت بدن هــا در برابــر 
سســتی اســت. بــا علــم، بنــده بــه همنشــین بــا برگزیــدگان و نیــکان و درجــات والا در دنیــا و آخرت 

 .)7 می رسد« )طوســی، 1414ق: 488؛ عطــاردی، 1413ق، ج1: 

تعابیــر حیــات آور قلــب، روشــنگر تاریکــی، اســتوار کننــده جــان، همنشــین کننــده بــا خوبــان 
ــرای دانســته های تُهــی نیســتند؛ چــه بســیار علومــی کــه  ــا و آخــرت، ب و ســعادت دهنده در دنی
نقطــۀ مقابــل نتایــج مذکــور را بــه بــار آورده انــد. دانشــی می توانــد عهــده ایــن امــور باشــد کــه عقل 
را بــا خــود همــراه و حکمــت را پدیــدار کــرده اســت. در پرتــو آن، نور از ظلمت، اســتواری از سســتی 
و صالحــان از طالحــان، ســعادت از شــقاوت تمییــز داده می شــود. روش تربیتــی تعلیــم حکمــت 

عهــده دار تعلیــم ایــن دانــش حقیقت بیــن اســت.  

3. نتیجه گیری

ایــن پژوهــش بــا هــدف بررســی و تحلیــل اصــول و روش های تربیــت اخلاقــی در روایات امــام رضا
g ســامان یافــت. از مطالعــۀ مجمــوع روایــات امــام رضــاg در کتــاب »مســند المــام الرضا ابی 
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الحســن علــی بــن موســیg«، 10 اصــل و 23 روش  تربیــت اخلاقــی اســتخراج شــد. اصــول، 
ــود و منظــور از  ــیِ تربیتــی ب ــیِ تربیتــی و روش هــا، دســتورالعمل های جزی دســتورالعمل های کل
ــر  ــود. ب ــل اخلاقــی ب ــل و ایجــاد فضای ــرای زدودن رذای تربیــت اخلاقــی، فعالیت هــای تربیتــی ب
اســاس یافته هــای تحقیــق، اصــول و روش هــای تربیــت اخلاقــی عبــارت بــود: 1. اصــل تغییــر 
ظاهــر بــا دو روش: تغییــر ظاهــر و تحــول باطــن، 2. اصــل تحــول باطــن بــا دو روش: اصــل اعطای 
بینــش و دعــوت بــه ایمــان، 3. اصــل مداومــت و محافظــت بــر عمــل بــا دو روش: فریضه ســازی 
و محاســبه  نفــس، 4. اصــل اصــلاح شــرایط بــا ســه روش: زمینه  ســازی، تغییــر موقعیــت و اســوه 
 ســازی، 5. اصــل مســئولیت بــا ســه روش: مواجهــه بــا نتایــج اعمــال، تحریــک ایمــان و ابتــلا، 6. 
اصــل آراســتگی بــا دو روش: آراســتن ظاهــر و تزییــن کلام، 7. اصــل فضل بــا چهــار روش: مبالغه در 
عفــو، توبــه، تبشــیر و مبالغــه در پــاداش، 8. اصــل عــدل بــا ســه روش: تکلیــف بــه قــدر وســع، انــذار 
و مجــازات بــه قــدر خطــا، 9. اصــل عــزت بــا یــک روش: تغافــل، 10. اصــل تعقــل بــا دو روش: تزکیــه 
ــای  ــی در آموزه ه ــت اخلاق ــای تربی ــول و روش ه ــری از اص ــایی و بهره گی ــت. شناس ــم حکم و تعلی
ــل فراهــم می کنــد و وجــه  ــل اخلاقــی و ایجــاد فضای ــرای زدودن رذای رضــوی، بســتر مناســبی را ب
 gگفتمــان حاکــم بــر عصــر امــام رضا ،bمتمایــز ایــن آموزه هــا نســبت بــه آموزه هــای دیگــر ائمــه
و جایگاهــی چــون ولایت عهــدی ایشــان اســت کــه مثــلا حضــرت، طاغوتــی چــون مأمون را پیوســته 

ــد. موعظــه می کردن
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فرامرز  میرزازاده  احمدبیگلو1  

چکیده 

ســنت های تاریخــی و فرهنگــی به خصــوص اینکــه از ســیرۀ ائمــه معصومیــنb نشــئت گرفتــه باشــند، 
ــه  ــند، به طوری ک ــته باش ــرد داش ــی کارب ــای کنون ــه در دنی ــد ک ــتناد دارن ــی و ارزش اس ــار معنای ــی ب زمان
ــا  ــا یکــی از وجــوه سیاســت مــدرن ســنجید. به ویــژه اینکــه ایــن نــوع سیاســت ب می تــوان امــکان آن را ب
ــه دموکراســی گفت وگویــی  چرخشــی فرهنگــی مواجــه شــده و از مطالعــۀ نهادهــای دولتــی و رســمی ب
و مرتبــط بــا زندگــی روزمــره تغییــر معنــا یافتــه اســت. ایــن مقالــه بــا اتــکا بــه روش اســنادی تطبیقی بــه 
و دموکراســی گفت وگویــی در چهارچــوب سیاســت غایت گــرای  امکان ســنجی مناظــرات رضــوی 
فضیلت محــور و از منظــر رونــد، فراینــد، جهــت و غایــت پرداختــه و بــه ایــن نتایــج رســیده اســت کــه ایــن 
ــری و تســاهل(، در بقیــۀ زمینه هــا  دو به رغــم تشــابه در مبنــای فرهنگــی و فراینــد )عقلانــی، آزادی، براب
متفــاوت از هــم هســتند؛ غایــت دموکراســی گفت وگویــی، ترغیــب مــردم بــه عمــل مشــارکت مســتقیم، اما 
غایــت مناظــرات رضــوی احیــای سیاســت نبــوی، توحیــد و حقانیــت امامــت ائمــهb اســت. در نتیجــه، 
می تــوان از سیاســت رضــوی هماننــد دموکراســی گفت وگویــی، در دنیــای معاصــر بهــره بــرد بــا ایــن تفاوت 
کــه بایــد بــه جــای توجــه بــه فضایــل فــردی و مــادی در دموکراســی گفت وگویــی بــه فضایــل جمع گــرای 

ــوی روی آورد. ــت رض ــعادت محور در سیاس س

کلیدواژه ها: مناظرات رضوی، دموکراسی گفت وگویی، غایت، مشارکت و هدایت.

f.mirzazade@gmail.com :1. استادیارگروه علوم سیاسی، واحد ایلام، دانشگاه آزاد اسلامی، ایلام، ایران

بررسی تطبیقی مناظرات رضوی و دموکراسی مقاله پژوهشی
گفت وگومحور؛ امکان  کاربرد سیاست رضوی 
در دوران معاصر

میرزازاده  احمدبیگلو، فرامرز  )1401(. بررسی تطبیقی مناظرات رضوی و 
دموکراسی گفت وگومحور؛ امکان  کاربرد سیاست رضوی در دوران معاصر. 

فصلنامه علمی فرهنگ رضوی. 10)4(. 163-137.
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مقدمه

شــرایط پیش آمــده در زندگــی سیاســی مبتنــی بــر باورهــای شــیعی به گونــه ای بــوده کــه شــاهد و 
وارث الگــوی عملــی چنــدان زیــادی نبــوده، در مقابــل از مبانی نظــری و فرهنگی والایــی برخوردار 
بــوده اســت. بــه غیــر از دوران نبــوی و خلافــت کوتــاه علــوی، حاکمیــت و ســلطۀ خلفــای امــوی و 
عباســی فرصــت زیــادی را در اختیــار ائمــه معصــومb قــرار نــداد تــا ســنت و ســیرۀ واقعــی پیامبــر 
اعظــمn عملیاتــی شــود. تک فرصــت محــدود بــه دســت آمده در شــرایط اضطــرار ولایت عهــدی 
امــام هشــتم، علی بن موســی الرضــاg، در دوران خلافــت مأمــون ایــن امــکان را فراهــم کــرد تــا 
سیاســت اصیــل مبتنــی بر ســنت نبــوی را حتی در شــرایط محــدود و غیراختیاری شــاهد باشــیم. 
ســیرۀ منحصربه فــرد امــام هشــتم در مناظــرات علمــی به منظــور احقــاق حــق ائمــهb و کســب 
مقــام امامــت و سیاســت گرچــه بــا سیاســت روز نمــود یافتــه در دموکراســی گفت وگویــی، 13 قــرن 
ــا  ــد کــه چــه نســبتی بیــن آن مناظــرات ب فاصلــه زمانــی دارد، ایــن مســئله  را در ذهــن می پروران
ایــن سیاســت هســت؟ بــرای روشــن شــدن ایــن نســبت می تــوان از طریــق بررســی مقایســه ای 
ــی  ــی گفت وگوی ــب دموکراس ــه در قال ــدرن ک ــت م ــاg و سیاس ــام رض ــت ام ــق سیاس ــه تطبی ب
ــاوت  ــابه و تف ــی تش ــکان ظرفیت ــق، ام ــن تطبی ــق ای ــد و از طری ــل ش ــت، متوس ــه اس ــود یافت نم
ــا اتــکا بــه روش اســنادی تطبیقی دســت بــه  میان شــان را ســنجید. بــرای انجــام ایــن کار مهــم ب
مقایســۀ مناظــرات رضــوی بــا دموکراســی گفت وگویــی خواهیــم زد؛ تطبیقــی کــه درصــدد اســت 
دموکراســی گفت وگویــی را در قالــب ســه اصــل رونــد، فراینــد، غایــت و همچنیــن جهــات موجــود 
در آن بــا سیاســت رضــوی در قالــب مناظــرات آن حضــرت بررســی و ظرفیــت امکانــی و عملیاتــی 
سیاســت رضــوی را در دورۀ کنونــی واکاوی کنــد. در نتیجــه، متناســب بــا عنــوان تحقیــق از میــان 
ســیرۀ سیاســی امــام رضــاg عمدتــاً بــر مناظــرات ایشــان بــا علمــا و بــزرگان دیگــر ادیــان اســتناد 
می کنیــم و بــا روزآمدتریــن فهــم و عمــل سیاســی، یعنــی دموکراســی گفت وگویــی عمدتــاً از منظــر 

یورگــن هابرمــاس 1 مــورد تطبیــق قــرار می دهیــم. 

شــایان ذکــر اســت کــه بــرای انجــام ایــن بررســی تطبیقــی ملاحظــه ایــن دو مفــروض ضــرورت 

1. Jurgen Habermas
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دارد: 1. نظــر امــامg مســاوی بــا عمــل ایشــان اســت؛ نظــر منتــج بــه عمــل و عمــل مبتنــی بــر 
نظــر اســت. 2. مطالعــۀ ســیرۀ سیاســی امــام رضــاg زمانــی معنــا و مفهــوم دارد کــه آن ســیره و 
ســنت سیاســی در دنیــای کنونــی کاربــرد داشــته باشــد. طبــق مفــروض نخســت، گرچه امــام رضا

g به طــور عملــی وارد سیاســت نشــدند و مناظــرات ایشــان به صــورت تئوریــک طــرح شــده، امــا 
در تــداوم آن کاربــرد عملیاتــی داشــته و در عمــل نیــز بــدان پایبنــد بوده انــد. طبــق مفــروض دوم، 
مناظــرات امــامg کــه در حــوزۀ نخبگانــی صــورت گرفتــه، بــا سیاســت گفت وگویــی هابرمــاس 
کــه بــرای حــوزۀ عمومــی طــرح شــده امــکان تطابــق دارد؛ زیــرا طبــق برداشــت علمــای اصولــی از 
»ســنت«، نظــر و عمــل معصومیــنb چــراغ راهنمایــی اســت کــه شــیعیان بایــد بــا اســتناد بــه آن 
کلیــات، دقایــق و فروعــات زندگی خــود را تنظیــم نمایند)فیرحــی، 1391: 275-276(؛ بنابراین، 
اصــل بــر ایــن اســت که در جامعۀ اســلامی از ســیره و ســنت سیاســی امــامg الگوبرداری شــود و 

مناظــرات نخبگانــی ایشــان بــه ســاحت عمومــی انتقــال یابد. 

1. پیشینۀ تحقیق

پژوهش هایــی دربــارۀ ســیرۀ رضــوی وجــود دارد کــه از جنبه هــای مختلفــی بــا سیاســت مرتبــط 
اســت. مثــلًا صفریان و همکارانش)1401( به نســبت گفت وگو و ســرمایۀ اجتماعــی در چهارچوب 
حکمرانــی رضــوی پرداخته انــد. آنــان درصــدد بوده انــد امــکان حکمرانــی رضــوی را در آن مقطــع 
زمانــی و در چهارچــوب نظریــۀ اســپریگنز بررســی کننــد کــه بــا هــدف ایــن تحقیــق کــه در تــلاش 
ــژاد و  ــا عصاره ن ــرای بررســی امــکان آن سیاســت در زمــان کنونــی اســت خیلــی تفــاوت دارد. ی ب
همکارانــش)1400( بــه بررســی دلالت هــای ســیره رضــوی در سیاســت فرهنگــی اقــدام کرده انــد 
ــا  ــد، ام ــته باش ــرد داش ــد کارب ــی می توان ــوزۀ فرهنگ ــت گذاری در ح ــرای سیاس ــد ب ــر چن ــه ه ک
مرتبــط بــا خــود سیاســت در دوران معاصر نیســت. همچنین خزعلــی و انصاری نیــا)1396( ضمن 
تحلیــل گفتمــان ادیــان مســیحی و یهــودی در مناظــرات امــام رضــاg صرفــاً بــه تمایــز گفتمــان 
ــا رویکردهــای  ــار دیگــری وجــود دارد کــه ب ــن، آث ــر ای ــد. علاوه ب ــان پرداخته ان ــا آن ادی اســلامی ب
متفاوتــی برخــی از وجــوه رونــد، فراینــد و غایــت را در ارتبــاط بــا سیاســت رضــوی اما بدون بررســی 
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انطباقــی آن هــا بــا دموکراســی گفت وگویــی مــورد مطالعــه و بررســی قــرار داده انــد.

اســماعیل زاده و شــبان زاده)1395( در حــوزۀ اقنــاع و بــا هــدف تبییــن اقنــاع دیگــران بــرای 
ــر بُعــد وحدت بخــش اســلام تأکیــد کننــد  حقانیــت اســلام در مناظــرات امــام کوشــیده اند ب
و درصــدد برجســته کــردن وجــوه وحدت بخــش آن بوده انــد. میرهادی تفرشــی و معتمــد 
لنگــرودی)1399( بــه اقنــاع در دو بعــد کلامــی و غیرکلامــی امــام رضــاg توجــه کرده انــد. 
همچنیــن اصفهانــی و یوســفی)1397( در حــوزۀ فراینــد بــه بررســی تطبیقــی کرامــت 
انســانی از منظــر امــام و لیبرالیســم پرداختــه و حســینی و همــکاران)1397( بــه آزاداندیشــی 
ــان  ــه یابی بنی ــه ریش ــی)1397( ب ــد. کریم ــه کرده ان ــلامی توج ــکام اس ــر اح ــرت و نش حض
عدالــت از منظــر امــام رضــاg پرداختــه و دلبــری و زحمتکــش)1396( بــر اصــل التــزام بــه 
ــه  ــوی توج ــیرۀ رض ــلمانان در س ــه غیرمس ــاهل ب ــرورزی و تس ــرام و مه ــی و احت ــول اخلاق اص
ــد  ــل فراین ــاهل در ذی ــری و تس ــول آزادی، براب ــاوت از اص ــا متف ــن پژوهش ه ــه ای ــد ک کرده ان
ــبی بلداجی و  ــز طهماس ــت نی ــوزۀ غای ــت. در ح ــق اس ــن تحقی ــده در ای ــوی مطرح ش گفت وگ
مرتضــوی)1399( بــا عنــوان »واکاوی رهاوردهــای غایــی مناظــرات رضــوی و کاربســت آن هــا 
در عصــر حاضــر« درصــدد ارائــه راهــکاری بــرای تبلیــغ و ترویــج معــارف دیــن و پاســخگویی بــه 
شــبهات هســتند و بــا غایــت طــرح شــده در ایــن تحقیــق کــه بــه عنــوان هــدف عملــی بــرای 

سیاســت و حکومــت اســت کامــلا تفــاوت دارد. 

    بــا  وجــود ایــن، قبــل از ورود بــه بررســی تطبیقــی مناطــرات رضــوی و دموکراســی گفت وگویی 
و امکان ســنجی کاربســت آن در دوران معاصــر، لازم اســت تعریــف مشــخصی از بیــن تعرف هــای 
متعــدد سیاســت اتخــاذ کنیــم تــا چهارچوب مشــخصی بــرای این مقایســه فراهــم کرده باشــیم.

1-1. سیاست غایت گرا به مثابۀ چهارچوب نظری

ــوان  ــوع تلقــی از آن به عن ــا ن ــا متناســب ب ــودن مفهــوم سیاســت باعــث شــده اســت ت ســیال ب
موضــوع، رونــد یــا غایــت، تعاریــف متعــددی صــورت گیــرد. برخــی محققــان تعریــف سیاســت را با 
بررســی آثــار بــزرگان فلســفه سیاســی و علــم سیاســت و نیــز بــزرگان سیاســت عملــی به ســه دســته 
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تقســیم کرده انــد: دســتۀ اول، تعریــف خــود را بــر انســان و غایتــی کــه سیاســت در آن خصــوص 
بایــد دنبــال کنــد متمرکــز کــرده و تعریــف سیاســت را بــر آن اســاس ارائــه داده انــد. دســتۀ دوم، 
نحــوۀ برخــورد انســان بــا امکانــات دنیایــی را مــد نظــر قــرار داده و سیاســت را بــا توجــه بــه رونــد 
ــوع  ــت را موض ــد سیاس ــت و رون ــوم، غای ــتۀ س ــد. دس ــف کرده ان ــی تعری ــی سیاس ــرد زندگ و کارک
سیاســت بــه شــمار نیــاورده ، بلکــه سیاســت را بــر اســاس بُعــدی از آن تعریــف کرده انــد کــه در همه 
ــد  ــی، 1368: 177(. بای ــور دارد)رجای ــکان در آن حض ــان و م ــگ و زم ــر از فرهن ــرف نظ ــا و ص ج
توجــه داشــت کــه سیاســت بنــا بــه ذات کاربــردی آن علمــی عملــی اســت کــه نمی توانــد از غایــت 
زندگــی انســان و اجتمــاع غافــل باشــد؛ بنابرایــن، در هــر ســه رویکــرد مذکــور در سیاســت، رویکــرد 

ــه نهفتــه اســت. غایت گرایان

ارســطو اولیــن فیلســوف علم سیاســت، از منظــری غایت محــور، سیاســت را چنین تعریــف کرده 
اســت: »غایــت سیاســت خیــری خواهــد بــود کــه اختصــاص بــه انســان دارد. اگرچــه در واقــع خیر 
فــرد و مدینــه یکــی اســت، حفــظ و رعایــت خیــر مدینــه بــر خیــر فــرد مقــدم و ]از آن[ مقدس تــر 
است«)ارســطو، 1385: 5(. ظاهــر امــر چنیــن نشــان می دهــد کــه در دنیــای جدیــد، بــه دلیــل 
انســان محور بــودن و توجــه بــه زندگــی مــادی، تعاریــف غایت گــرا بــه کنــار نهــاده شــده و بــه جــای 
آن تعاریــفِ مبتنــی بــر ماهیــت فعــل سیاســی و رونــد آن برجســته شــده اســت. بــر ایــن اســاس، 
بــه تعبیــر دیویــد ایســتون، امــروزه پرســش سیاســی آن اســت کــه »چگونــه خدمــات و ارزش هــا در 
اجتمــاع تقســیم می شــوند«)عالم، 1373: 30(، امــا اگــر بــه ایــن تعریــف دقیق تر نگریســته شــود 
بــر مفهومــی از غایــت کــه بــر چگونگــی توزیــع ارزش هــا از طریــق صاحبــان قــدرت مبتنــی اســت، 
اشــاره  می کنــد یــا در برداشــت رونــدی، »سیاســت علمــی اســت کــه بــه مــا می آمــوزد چــه کســی 
ــور، 1344:  ــرا می برد«)مک آی ــرد و چ ــه می ب ــرد، چگون ــگام می ب ــه هن ــرد، چ ــه می ب ــرد، چ می ب

264(. در ایــن برداشــت نیــز رونــد غایــی سیاســت دربــارۀ قــدرت اســت.

بــه نظــر می رســد در تعریف هــای مختلــف از سیاســت بیــن ماهیــت خــود فعــل سیاســی و غایات 
و روندهــای آن خَلــط شــده اســت. شــاید بتــوان ماهیــت اصلــی فعــل سیاســی را نوعــی رابطــۀ 
قــدرت در جامعــه دانســت کــه در آن بین فرادســت و فرودســت در عرصــه اجتماعی، رابطــه و تأثیر و 
تأثــر وجــود دارد. در واقــع، سیاســت نوعــی راهبــری یــا رابطــه فرمان روایــی و فرمان بــری اســت. در 
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نگرشــی کلان، گونه هــای سیاســت را بــه لحــاظ غایــت، می تــوان بــه ســه دســته تقســیم کــرد؛ 
الــف. غایــت سیاســت در برخــی مــوارد صرفــاً کســب قــدرت بیشــتر و افزایــش منافــع حاکمــان 
اســت. چنیــن نگرشــی در رویکردهــای رئالیســتی مطرح اســت و کســانی چــون ماکیاولــی، هابز 
ــود:  ــد ب ــز معتق ــت، هاب ــن برداش ــق ای ــتند. طب ــر می نگریس ــن منظ ــت را از ای ــا سیاس و مورگِنت
»از نظــر مــن، خواســتی دایمــی و خســتگی ناپذیر بــرای قــدرت کــه تنهــا بــا مــرگ آدمــی پایــان 
می گیــرد، در تمــام آدم هــا وجــود دارد«)هابــز، 1385: 80(. ب. در الگــوی دیگــر، سیاســت بــا 
نظــم و امنیــت پیونــد خــورده اســت. در ایــن الگــو، غایــت سیاســت عبــارت اســت از تنظیــم امور 
و برقــراری نظــم و امنیــت؛ دولــت نگهبــان شــبی اســت کــه صرفــاً مأمــور برقــراری نظــم و امنیــت 
ــژه مکتــب لیبرالیســم،  ــن رویکــرد در نظریه هــای مــدرن، به وی ــراد اســت. ای و حافــظ منافــع اف
برجســته است)وینســنت، 1383: 185(. ج. الگــوی ســوم را بایــد در رویکردهــای فضیلت گــرا 
ــروه  ــه دو گ ــی را ب ــای سیاس ــوم، نظریه ه ــام بل ــوب، ویلی ــن چهارچ ــرد. در همی ــت وجو ک جس
ــیک  ــی کلاس ــای سیاس ــاخصۀ نظریه ه ــت. ش ــرده اس ــیم ک ــد تقس ــیک و جدی ــیِ کلاس اصل
ــخصی و  ــری ش ــت ام ــد فضیل ــای جدی ــه در نظریه ه ــت، درحالی ک ــی اس ــی جمع فضیلت گرای
خصوصــی تلقــی شــده و تمرکــز بحــث سیاســت صرفــاً بــر آزادی سیاســی است)فاســتر، 1358: 
452(. ایــن تعریف هــا دلالــت دارنــد کــه فضیلــت به عنــوان هــدف غایــی می توانســته اســت در 
خیــر متعالــی ســعادت اخــروی )آگوســتین()همان: 453(، به زیستن)ارســطو(، امنیت)هابــز(، 

عدالت)راولــز( و رفاه)مکتــب اصالــت ســود( متجلــی شــود.

ــار و عمــل انســان اســت؛  ــر رفت نکتــۀ مشــترک در همــۀ تعریف هــا از سیاســت، اثرگــذاری آن ب
بنابرایــن، سیاســت به عنــوان یــک علــم، قســیم علــوم عملــی اســت. بــه عبارتــی، درصــدد اســت 
رفتــار و عمــل انســان را متأثــر کنــد و بــدان سمت وســو  بخشــد. از همیــن رو، ارســطو معتقــد اســت 
کــه سیاســت مهم تریــن و معتبرتریــن دانش هاســت، زیــرا ایــن دانــش »همــۀ دانش هــای عملــی 
را بــه کار می گیــرد و علاوه بــر ایــن، قوانینــی می نهــد دایــر بــر اینکــه چــه بایــد کــرد و چــه نبایــد 
کــرد. پــس معلــوم می شــود غایــت دانــش سیاســت حــاوی غایــت همــه دانش هــای دیگــر اســت 
ــد،  ــد باش ــه واح ــر جامع ــرد و خی ــر ف ــر خی ــی اگ ــه حت ــت؛ چراک ــان اس ــر آدمی ــت، خی ــن غای و ای
ــر  ــر و کامل ت ــه خیــر جامعــه و نگاهــداری آن، کاری بزرگ ت ــد کــه دســت یافتــن ب چنیــن می نمای
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باشد«)ارســطو، 1385: 14(. بدیــن ترتیــب، سیاســت در هــر دو معنــای غایت گــرای فضیلت گــرا، 
چــه کلاســیک و چــه جدیــد، در ایــن تحقیــق مبنــای تحلیــل و تطبیــق ســیره مناظراتــی رضــوی 
ــره ای و  ــه، مذاک ــورتی، رأی زنان ــون مش ــی همچ ــا عناوین ــه ب ــدرن  ک ــی م ــی گفت وگوی و دموکراس
تأملــی 1 نیــز شــناخته  می شــود، خواهــد بــود. بایــد توجــه داشــت کــه سیاســت ها توســط دولت ها 
و حاکمــان سیاســی اعمــال می شــوند و امــروزه، سیاســت در وجــه کاربــردی اش بــه شــکل نظــام 
دموکراســی بیشــتر از بقیــه اشــکال آن در دنیــای معاصــر بــه کار گرفتــه می شــود. در ایــن تحقیــق 
نیــز از سیاســت به مثابــۀ دموکراســی، هــم به عنــوان شــیوۀ زیســت و هــم به عنــوان نظــام سیاســی 
فضیلت گــرا، اســتفاده خواهــد شــد تــا بتوان بــا معیــار قــرار دادن آن، تفاوت هــا و تشــابهات مناظره 

امــام رضــاg را بــا اصــول گفت وگــوی دموکراســی معاصــر ســنجید.

2. پیدایش دموکراسی گفت وگویی و ویژگی های آن

گرچــه از لحــاظ تاریخــی مبــدأ و منشــأ دموکراســی را یونــان باســتان می داننــد، امــا از یک طــرف 
فلاســفۀ بزرگــی چــون ســقراط و افلاطون بــا آن بــه مخالفــت برخاســتند)افلاطون، 1335: 488-
ــا  ــه ب ــود ک ــوری ب ــرای فضیلت مح ــت جمع گ ــد و غای ــد، فراین ــر دارای رون ــرف دیگ 489( و از ط
دموکراســی موجــود تفــاوت فاحشــی دارد؛ چراکــه بــا فــراز آمــدن اومانیســم به واســطۀ رنســانس 
و نشســتن انســان در جایــگاه خــدا، فردبــاوری غیردینــی در اروپــا بســط یافــت و سیاســت مبتنــی 
بــر فضیلــت فردمحورانــه بــا لیبرالیســم گــره خــورد، ولــی وســعت ســرزمینی و افزیــش جمعیــت 
باعــث شــد کــه امــکان مشــارکت همگانــی و مســتقیم مــردم در سیاســت ناممکــن شــود؛ بنابرایــن 
لیبرال دموکراســی بــه شــیوۀ حکومــت نمایندگــی مقــدور شــد. در لیبرال دموکراســی، توجــه بیــش 
ــه آن منجــر شــد کــه  ــی و عقلانیــت انســانی و اعطــای آزادی بی حدوحصــر ب ــه توانای ــدازه ب از ان
جنبــۀ فــردی و حقانیــت فــرد بــر جنبــۀ جمعــی و گروهــی زندگــی در اجتمــاع ســلطه یابــد. نتیجــۀ 
ایــن نگــرش بحــران در لیبرال دموکراســی یــا بــه عبــارت بهتــر دموکراســی نمایندگــی اســت کــه در 
آن فــرد در جامعــه تنهــا رهــا گشــته، مــردم از مشــارکت های سیاســی اســتقبال نکــرده و از اوضــاع 
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دیگــران غافــل  شــده اند؛ سیاســت در دســت نخبــگان سیاســی محــدود شــده و از شــنیده شــدن 
صــدای اقلیت  هــا جلوگیــری بــه عمــل آمــده و در کل، نســبت بــه اخلاقیــات بی توجهــی شــکل 

گرفتــه اســت. 

ــعی  ــاس س ــن هابرم ــز و یورگ ــان راول ــون ج ــرال همچ ــر لیب ــردازان معاص ــن رو، نظریه پ از همی
می کننــد از طریــق بســط ایده هایــی از مفهــوم شــهروندی کــه در آن شــهروندان در یــک هیئــت 
ــراد  ــان اف ــی آزاد می ــتدلال عموم ــه در آن اس ــی ک ــد؛ قلمروی ــم می آین ــرد ه ــی گ ــی عموم سیاس
ــن  ترتیــب،  ــه همی ــد. ب ــع کنن ــی شــود)Talisse, 2000 :105( ایرادهــا را رف ــد عمل ــر می توان براب
آیریــس یانــگ معتقــد اســت کــه در نظریۀ سیاســی معاصــر دو مــدل از دموکراســی محوریــت دارد: 
انباشــتی و گفت وگویــی)Yong, 2000 :18(. مــدل انباشــتی، دموکراســی را به مثابــۀ فراینــدی از 
انباشــت ترجیحــات شــهروندان در انتخــاب مقامــات و اصــول سیاســی عمومــی تعبیــر می کنــد و 
هــدف تصمیم گیــری دموکراتیــک را اتخــاذ تصمیــم در ایــن بــاره می دانــد کــه چــه رهبــران، قواعــد 
و سیاســت هایی بیشــترین انطبــاق را بــا حفــظ ترجیحــات پراکنــده و گســترده مــردم دارد. ایــن 
مــدل نقایصــی نیــز دارد: 1. بدیهــی شــمردن خواســته ها و ترجیحــات مــردم بــدون توجه به منشــأ 
آن هــا کــه ممکن اســت ناشــی از ترس، هوس، اســتدلال، اعتقــاد و ... باشــد. 2. تلقی دموکراســی 
به عنــوان ســازوکار شناســایی ترجیحــات شــهروندان در نــزد اکثریــت بــدون اینکــه بــه ترجیحــات 
ــات  ــروعیت تصمیم ــدم مش ــا ع ــروعیت ی ــی مش ــرای ارزیاب ــاری ب ــود. 3. معی ــه ش ــا توج اقلیت ه
وجــود نــدارد)Ibid: 19-21(. طبــق ایــن نواقــص، امــروزه چرخش گفت گویــی در دموکراســی روی 
داده کــه بــا تغییــر کانــون دموکراســی و سیاســت از دولــت بــه خــارج از نهادهــای رســمی، یعنــی 

فرهنــگ و زندگــی روزمــره مــردم، چرخشــی فرهنگــی در سیاســت به وجــود آمده اســت. 

بنابرایــن، مــدل گفت وگویــی سیاســت شــکلی از خــرد عملــی، فرهنــگ و زندگــی روزمــره مــردم 
ــکلات  ــر مش ــل بهت ــرای ح ــنهادهایی را ب ــک پیش ــد دموکراتی ــرکت کنندگان در فراین ــت. ش اس
یــا برخــورداری از خواســته های مشــروع و ... ارائــه و دربــارۀ آن اســتدلال می کننــد و از آن 
ــک  ــد دموکراتی ــد. فراین ــب کنن ــان ترغی ــرش طرح های ش ــران را در پذی ــد دیگ ــق می خواهن طری
اساســاً مباحثــه ای دربــارۀ مشــکلات، اختلافــات و دعــاوی نیازهــا و منافــع اســت. در ایــن مــدل 
ــری  ــئولیت پذیری و عام پذی ــت، مس ــری، عقلانی ــمولیت، براب ــل ش ــاری از قبی ــای هنج آرمان ه
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را در خــود جــای می دهــد)Ibid: 22-23(. در ایــن مــدل، شــهروندان دموکراتیــک در یــک 
ــه در آن  ــی ک ــوند)Rawls, 1996 :217(؛ قلمروی ــع می ش ــم جم ــی« دور ه ــی سیاس »گردهم آی
ــر«)Cohen, 1996 :412( محقــق می شــود. در ایــن  »اســتدلال عمومــی آزاد در میــان افــراد براب
ــد. هــدف آن هــا ایــن اســت کــه برنامه هــا و  ــر می پندارن قلمــرو، شــرکت کنندگان همدیگــر را براب
نهادهــا را برحســب ملاحظاتــی کــه دیگــران بــرای پذیــرش آن دلیــل دارنــد، بــا توجــه بــه واقعیــت 
کثرت گرایــی منطقــی و ایــن پنداشــت کــه دیگــران نیــز عقلانــی و منطقــی هســتند مــورد حمایت 
و انتقــاد قــرار دهنــد و آمــادۀ همــکاری مطابــق بــا نتایــج چنیــن گفت وگــو هســتند و ایــن نتایــج را 

.)Cohen, 1996:413 ,Rawls, معتبــر می شــمارند)218: 1996 

بــه ایــن ترتیــب، در دموکراســی گفت گویــی، تحقــق فضیلــت عادلانــه زندگــی فــردی در جامعــه، 
ــه  ــر از هم ــو و مهم ت ــج گفت وگ ــرش نتای ــو، پذی ــری، گفت وگ ــت، براب ــرش عقلانی ــتلزم پذی مس
اذعــان بــه تعــدد و تکثــر دیدگاه هــای مخالــف و رقیــب اســت. طبیعــی اســت کــه  اصــل آخــر یعنی 
ــرا  ــازد؛ زی ــکل س ــار مش ــاع را دچ ــه اجم ــیدن ب ــی، رس ــد دین ــوص عقای ــا، به خص ــر دیدگاه ه تکث
دیدگاه هــای متضــاد قابــل جمــع بــا یکدیگــر نیســتند. از همیــن رو، جــان راولــز از ورود آموزه هــای 
ــد  ــت می کن ــو ممانع ــه گفت وگ ــد، ب ــک باش ــب و متافیزی ــا مذه ــفه ی ــر فلس ــی ب ــه مبتن ــع ک جام
ــدور  ــر مق ــن ام ــل ای ــا در عم ــد)Ibid: 167(، ام ــته باش ــود داش ــان وج ــاع هم پوش ــکان اجم ــا ام ت
نیســت؛ زیــرا راولــز یــا بایــد وحــدت و اجمــاع هم پوشــان را کنــار بگــذارد و بــه آموزه هــای جامــع 
ــا آموزه هــای جامــع را کنــار گــذارد کــه در ایــن صــورت  امــکان مشــارکت در گفت وگــو را بدهــد ی
گفت وگــوی آزاد و برابــر مــورد ادعــای دموکراســی گفت وگویــی از موضوعیــت ســاقط می شــود. از 
همیــن رو، اندیشــمندان متاخــر غربی، بــرای پوشــش دیدگاه های جامــع و متناقض، »دموکراســی 
ــدارد و  ــی ن ــد)Paxton, 2020 :9( کــه در آن سیاســت نقطــه پایان ــه ای« 1 را پیــش نهاده ان مجادل
مجــادلات آموزه هــای جامــع نه تنهــا حــذف نمی شــوند، بلکــه در حــال زایــش نیــز اســت؛ بنابراین، 
ــا و  ــد آموزه ه ــد و بازتولی ــی تولی ــا و حت ــراز دیدگاه ه ــای آزادی در اب ــه معن ــه ای ب ــت مجادل سیاس

جنبش هــای جدیــد سیاســی اســت.
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ــی،  ــۀ عموم ــارۀ عرص ــی درب ــر تدریج ــر نظ ــیم و تغیی ــا ترس ــیده ب ــن کوش ــن بی ــاس در ای هابرم
ــی از  ــوزۀ عموم ــد. ح ــم کن ــی فراه ــی گفت وگوی ــی در دموکراس ــای دین ــرای باوره ــی را ب جایگاه
نظــر وی عرصــه ای اجتماعــی اســت کــه در آن افــراد از طریــق مفاهیــم، ارتبــاط و اســتدلال مبتنی 
ــد اعمــال  ــر فراین ــه موضع گیری هــا و جهت گیری هــای هنجــاری مشــغول اند کــه ب ــر تعقــل، ب ب
قــدرت دولــت، تأثیراتــی آگاهی بخــش و عقلانی ســاز می گــذارد. حــوزۀ عمومــی، عرصــه ای 
چندذهنــی، محــل برخــورد اندیشــه ها و اذهــان گوناگــون و فضــای طــرح آزاد مســائل عمومــی 
اســت و اســتدلال و تعقــل دربــارۀ آن هــا و در نهایــت ارادۀ عمومــی را شــکل می دهد)هابرمــاس، 
ــت و  ــق می پنداش ــری مطل ــن را ام ــری اش دی ــۀ اول فک ــه در دوره ــاس ک 1392: 149(. هابرم
ــۀ دوم برداشــتی جامعه شــناختی )دورکهایمــی( از دیــن  ــه آن داشــت، در مرحل نگــرش منفــی ب
ــت. در  ــکولار از آن اس ــتی س ــی برداش ــده اجتماع ــد عقلانی ش ــر فراین ــه بناب ــد ک ــه می ده ارائ
نهایــت، هابرمــاس در دورۀ ســوم فکــری خــود، بــا طــرح مفهــوم پساســکولار بــه تفســیر مثبــت از 
ــرای  ــا، 1396: 63-64( و جایگاهــی را ب ــا و پاک نی ــن در عرصــۀ عمومــی می پردازد)حاجی آق دی
مســائل دینــی و متافیزیکــی در گفت وگــوی دموکراتیــک بــاز می کنــد. در ایــن مفهــوم اســت کــه 
دیــن از نظــر هابرمــاس بــرای مســائل حیــات جمعــی بشــر برنامــه دارد. اینجاســت کــه هابرمــاس 
بــا جــان راولــز دربــارۀ دیــن به عنــوان آمــوزه ای کــه مانــع اجمــاع هم پوشــان اســت بــه مخالفــت 
ــز را  برمی خیــزد)Habermas, 2008 :114(. از نظــر وی، آنچــه اخــلاق شــهروندی مــد نظــر راول
تعریــف می کنــد، شــرایط مشــارکت موفــق در فراینــد دموکراتیــک اســت. شــهروندان، صرف نظر از 
اختلاف نظرهــای همیشــگی خــود دربــارۀ مســائل مربــوط بــه جهان بینــی و رهنامه هــای مذهبــی 
 .)Ibid, 2006 :6(بایــد بــه یکدیگــر به عنوان اعضــای برابــر و آزاد جامعــه سیاســی احتــرام بگذارنــد

هابرمــاس دیــن و ســنت های دینــی را همچــون نیرویی برای تولیــد منابع انگیزشــی هویت بخش 
می پنــدارد و نیازمنــدی بــه دموکراســی گفت وگویــی را لازم می دانــد و بــر آن اســت کــه نقــش دیــن 
در حــوزۀ عمومــی پیامــد تثبیــت مفهــوم اخلاق شــهروندی اســت و شــهروندانی که قانون اساســی 
دولــت لیبــرال را می پذیرنــد بایــد ایــن را نیــز بپذیرنــد. از ایــن رو، دولــت لیبرال نبایــد افــراد و جوامع 
ــه از  ــورت، جامع ــن ص ــرا در ای ــد؛ زی ــرد کن ــان دلس ــته های سیاسی ش ــان خواس ــی را از بی مذهب
منابــع کلیــدی بــرای ایجــاد معنــا و هویــت محــروم می شــود)Ibid: 10(. از ســوی دیگــر، هابرماس 
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از ایــن نکتــه نیــز مطلــع اســت کــه دیــن نمی توانــد بــه اخلاقیــات تقلیــل یابــد یــا در گرایش هــای 
مبتنــی بــر ارزش هــای اخلاقــی جــذب شــود. ایــن نکتــه نیــز درســت اســت کــه دیــن آگاهــی از 
هــر دو عنصــر را حفــظ می کنــد. بــه همیــن دلیــل کاربــرد عمومــی عقــل نــزد شــهروندان دینــی و 
غیردینــی به طــور هم ســان می توانــد مشــوقی بــرای سیاســت های گفت وگویــی در جامعــه مدنــی 
متکثــر شــود و بــه بهبــود ظرفیت هــای معنایــی ســنت های مذهبــی در گســترۀ فرهنــگ سیاســی 

بینجامد.

2-1. سیاست رضوی

ــوی  ــب نب ــت در مکت ــرار دارد. سیاس ــوی ق ــت نب ــتمرار سیاس ــتای اس ــوی در راس ــت رض سیاس
»اجــرای قانــون الهــی از ســوی انســان ها بــه رهبــری انبیــا، اوصیــا و اولیــا بــرای ســعادت )قصــوی( 
تلقــی می شــود«)لک زایی، 1381: 27(. طبــق ایــن تعریــف، سیاســت امــری فرهنگــی، پرورشــی 
و هدایتــی بــه ســوی اهدافــی الهــی اســت کــه حکومــت ابــزاری لازم بــرای تحقــق و اجــرای احــکام 
الهــی به منظــور رســاندن انســان بــه ســعادت واقعــی محســوب می شــود. اگــر ایــن ابــزار مقــدور 
نشــد تکلیــف هدایــت از مجــاری دیگــر، همچــون فرهنگ ســازی، تــداوم می یابــد. طبــق آیــۀ 11 
ســورۀ طــلاق، امــام، فرســتاده شــده تــا بشــریت را از ظلمــت و تاریکــی رهایــی بخشــد. طبیعــی 
اســت کــه داشــتن رســالت الهــی و بشــارت بشــریت، مســتلزم و متضمــن غایتــی ســعادت گرا و 

علمــی الهــی اســت.  

همیــن سیاســت فضیلت گــرای متکــی بــر وحــی منجــر بــه تأســیس حکومتــی از جانــب حضرت 
رســولn شــد کــه در کمتــر از 10 ســال و بــا حداقــل تلفــات )150 نفــر از دشــمنان و 120 نفــر 
از مســلمانان( کل شــبه جزیره عربســتان را تحــت نفــوذ خــود درآورد)بنــگاش، 1392: 29(. 
ــۀ اول و دوم،  ــای عقب ــره، پیمان)قرارداد( ه ــوی چهره به چه ــق گفت وگ ــلام از طری ــه اس ــوت ب دع
پیمــان مدینــه، صلــح حدیبیــه و ... جزئــی از سیاســت گفت وگویــی آن حضــرت بــود، امــا بارزترین 
وجــه سیاســت گفت وگویــی پیامبــر اعظــمn در هدایــت بشــریت، مناظــره بــا علمــای یهــودی و 
مســیحی اســت کــه بــا علــم الهــی بــه ســوالات آن هــا پاســخ داد و آن هــا قانــع شــدند، امــا به رغــم 



148

سال دهم، شماره 40، زمستان 1401فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

تعهــد اولیــۀ خــود مبنــی »بــر متابعــت خــود و اقــوام ایشــان« از دیــن اســلام، علمــای یهــود بــه 
بهانه هــای واهــی همچــون »فــرود آمــدن جبرائیــل به جــای مکائیــل« بر پیامبــر اسلام)ابن هشــام، 
1394: 252( از بیعــت ســرپیچاندند و علمــای مســیحی نجــران نیــز از ســر »عناد و لجاجت« ســر 
برتافتنــد و خواســتار مباهلــه شــدند)همان: 256( کــه در نهایــت از مباهلــه نیــز کنار کشــیدند و به 

پرداخــت جزیــه راضــی شــدند.

اتــکا بــه فرهنــگ و ترویــج ســیره و ســنت پیامبــر اســلام بــا بهره منــدی از علــم الهــی توســط ائمــه 
ــره،  ــت. مناظ ــه داش ــان ادام ــر همچن ــای جائ ــت خلف ــت و حاکمی ــنb در دوران محن معصومی
گفت وگــو، ارشــاد و هدایــت حاکمــان، نخبــگان و تــوده مــردم تنهــا شــیوه ای بــود کــه می توانســت 
بــه حاکمیــت و تــداوم سیاســت نبــوی کمــک کنــد. اصــول منــدرج در سیاســت نبوی، یعنــی نصب، 
نــص، عصمــت و علــم الهــی باعــث می شــده اســت ائمــهb از هیــچ مناظــره و گفت وگویــی روی 
 ،gبرنگرداننــد و از آن هــا به عنــوان فرصتــی مغتنــم اســتفاده کننــد. طبــق فرمایــش امــام صــادق
»إن اللــه لا یجعــل حجتــه فــی ارضــه یســأل عــن شــئ فیقــول لاادری؛ خداونــد حجــت خــود را در 
زمیــن قــرار نمی دهــد کــه از هــر چیــزی ســئوال شــود و او بگویــد نمی دانم«)کلینــی، 1388، ج 1: 
177(. بــر همیــن اســاس، زمانــی کــه امــام رضــاg به پشــتوانۀ علــم الهــی در مقابل نیرنــگ مأمون 
چــاره ای جــز پذیــرش ولایت عهــدی و بنابرایــن حضــور در مناظــره دسیســه ای وی بــا علمــای ادیــان 

مختلــف نداشــت آن را بــه فرصتــی بــرای احیــای ســنت و سیاســت نبــوی تبدیــل کــرد.

ایشــان هــم در مدینــه و هــم در ســفرهای تبلیغــی بــه بصــره و کوفــه بــه مباحثه بــا علمــای ادیان، 
ــی  ــر فرصت ــاg از ه ــام رض ــرد. ام ــدام می ک ــیعیان اق ــلامی و ش ــون اس ــب گوناگ ــرق و مذاه ف
ــا اینکــه  ــه مباحثــه و گفت وگــو بنشــیند. حتــی مأمــون ب ــا عمــوم مــردم ب ــا ب اســتفاده می کــرد ت
ــهرهای  ــه ش ــود ک ــرده ب ــاب ک ــرزی انتخ ــرو را به ط ــا م ــه ت ــام از مدین ــت ام ــیر و حرک ــه مس آگاهان
معــروف بــه محبــت اهــل بیــت ماننــد کوفــه و قــم در مســیر راه قــرار نگیــرد، امــام در همــان مســیر 
تعیین شــده از هــر فرصتــی بــرای ایجــاد رابطــه جدیــدی میــان خــود و مــردم اســتفاده کــرد. در 
ــرار داد، در  ــی ق ــت دل های ــرض محب ــود را در مع ــره خ ــان داد، در بص ــت را نش ــات امام ــواز آی اه
نیشــابور حدیــث »سلســه الذهب« را بــرای همیشــه بــه یــادگار گذاشــت)خامنه ای، 1391: 316(. 
ایــن در حالــی بــود کــه مأمــون همــواره درصــدد بــود تــا امــکان برقــراری ارتبــاط گســتردۀ ایشــان با 
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عمــوم مــردم محــدود باشــد. حتــی مناظره ای کــه مأمــون، پــس از پذیــرش اجبــاری ولایت عهدی، 
تــدارک دیــده بــود، امــام رضــاg را در موقعیتــی قــرار داد تــا با حضــور در مناظــره با علمــای ادیان 
بــزرگ شــاید ضعــف و خللــی در علــم و حقانیــت ایشــان وارد و از محبوبیــت آن حضــرت کاســته 
شــود. امــامg در قبــال نگرانــی یکــی از یــاران خــود، نوفلــی، فرمــود: »مــی روم بــا مســیحی ها 
ــا هیربــذان بــا  ــا آییــن خودشــان، ب ــا تورات شــان، بــا صابئی هــا ب ــا یهودی هــا ب ــا انجیل شــان، ب ب
ــا مأمــون بفهمــد کــه خلافــت را  ــان خودشــان بحــث می کنــم ت ــا زب ــا رومیــان ب آییــن پارســی و ب
ــوان آن را  ــه می ت ــره را ک ــن مناظ ــت«)کلینی، 13۸۸، ج3: 499(. ای ــرده اس ــب ک ــق غص به ناح
الگویــی اعتقادی سیاســی بــرای سیاســت نبــوی فــرض کــرد بــا اتــکا بــه حقایــق دیــن، درصــدد 
اثبــات حقانیــت خلافــت و امامــت معصومیــنb بــود؛ زیــرا، امــام رضــاg بــه حقیقــت دیــن، 
به خصــوص بــه مســئلۀ توحیــد و امامــت توجــه ویــژه ای داشــتند. تجلــی ایــن نکتــه را می تــوان در 
حدیــث مشــهور »سلســله الذهب« مشــاهده کــرد. حضــرت، ایــن روایــت را چنیــن بیــان می کنند: 
ت الراحلــه نادی  »کلمــه لا الــه الا اللــهُ حِصنــی فمــن دخــل حصنــی أمِــن مــن عذابــی ... کُلمّا مــرَّ
بِشــروطها و أنــا مــن شــروطها«)ابن بابویــه، 1389: 21(. از آنجــا کــه در ایــن حدیــث بــر مســئله 
نجات بخشــی دیــن تأکیــد ورزیــده و شــرط رهایــی و نجــات کلمــۀ توحیــد را در ولایــت و امامــت 
خــود و دیگــر ائمــه معصومیــنb بیــان کــرده اســت، معلــوم می شــود کــه سیاســت رضــوی در 
تــداوم سیاســت نبــوی بــر مســئلۀ هدایت انســان بــه ســعادت قصــوی از طریق زعامــت امــام دارای 

علــم و نصــب الهــی طــرح شــده اســت.    

ــت،  ــام امام ــت مق ــودن و عصم ــگاه و انتصابی ب ــی جای ــا معرف ــاg ب ــام رض ــب، ام ــن ترتی بدی
ــام  ــاب ام ــوان انتص ــردم ت ــول م ــرا عق ــد؛ زی ــردم می دان ــرای م ــدا ب ــرف خ ــی از ط آن را موهبت
ــه ویژگــی  را ندارد)طبرســی، 13۸6، ج۲: 433(. البتــه، ایشــان در معرفــی مقــام امامــت تنهــا ب
معنــوی و الهــی اشــاره نمی کنــد، بلکــه بــه صراحــت نقش هــا و کارکردهــای سیاســی و حکومتــی 
ــرای امــام  ــی و خلیفــۀ خــدا در زمیــن ب نظیــر حراســت از مرزهــا، اجــرای احــکام و مدیریــت مال
برمی شمرد)درخشــه و حســینی فائق، 1394: 19(. طبــق فرمایــش امــام »رعایــت قوانیــن 
ــز از  ــت نی ــه سیاس ــردم در زمین ــرای م ــاوات ب ــل مس ــرای اص ــت و اج ــرف حکوم ــه از ط عادلان
ضروری تریــن مســائل اســت و در چنیــن حکومتــی، اختــلاف طبقاتــی و تبعیــض میــان افــراد و 
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ریختــن مــال بــه جیــب دوســتان وجــود نــدارد، بلکــه همــه در حقــوق اجتماعــی بــا هــم برابرنــد، 
بــدون این کــه امتیــازی میــان افــراد وجــود داشــته باشــد یــا بــر کســی بــه خاطــر مصلحــت دیگــری 
ســتم شــود«)کلینی، 1381، ج 6: 294(. شــرایط اضطــراری پذیــرش ولایت عهــدی از جانب امام 
رضــاg نشــان می دهــد کــه سیاســت عملــی آن حضــرت محــدود بــه مباحــث علمــی و مناظــره 
ــا علمــای دیگــر ادیــان در راســتای حقانیــت اســلام و ولایــت معصومیــنb بــود کــه در ادامــه  ب
ــی  ــا سیاســت و دموکراســی گفت وگوی ــی ب ــۀ سیاســت گفت گوی ــن مناظــره به مثاب ــه تطبیــق ای ب

ــم.   ــر می پردازی معاص

2-2. امکان سنجی تطبیقی و کاربردی مناظرات رضوی و دموکراسی گفت وگویی

طرفــداران دموکراســی گفت وگویــی، نهادهایــی فرهنگــی را بــرای کاربــرد ایــن نوع نظام سیاســی 
طــرح کرده انــد. از جملــه می تــوان بــه ترتیــب و برگــزاری »روز مشــورت« توســط جیمــز فیشــکین1  
اشــاره کــرد کــه در آن عــده ای انــدک از افــراد دور هــم جمــع شــده و بــا هــم حــول موضوعــی خاص 
ــه پیشــگویانه« و »تــوان  مباحثــه و در نهایــت بــه جمع بنــدی می رســند و نتایــج »تجویزی انــد و ن
ــا  ــی درصــدد اســت ب ــد«)Fishkin, 2004 :81(. در واقــع، دموکراســی گفت وگوی ــه ای دارن توصی
نهادینــه کــردن روز مشــورت اختلاف هــای موجــود بیــن منافــع و خواســت های افــراد، جامعــه را از 
طریــق شــنیدن صــدای مخالفــان در مســیر واحــدی قــرار دهــد. چنیــن نهــاد مبتنــی بــر فرهنگ و 
زندگــی روزمــره مختــص دموکراســی گفت وگویــی اســت. آنچــه در ســیرۀ نبــوی نیــز مســلم اســت، 
وجــه فرهنگــی آن در دوران محنــت و اختنــاق خلفــای امــوی و عباســی، به خصــوص بعــد از صلــح 
امــام حســنg، و تــلاش در نهادینــه کــردن ســیرۀ سیاســی در طــول حیــات ائمــهb اســت؛ از 

مجــادلات بــا مشــرکان توســط پیامبــر گرفتــه تــا مناظــرات رضوی. 

ــه و  ــزوم مباحث ــودن مناظــرات رضــوی ل ــای دینــی و فرهنگــی ب از این روســت کــه داشــتن مبن
ــاً  ــلامی اساس ــگ اس ــای فرهن ــوان مبن ــم به عن ــرآن کری ــه ق ــود دارد، چراک ــو را در ذات خ گفت وگ
از مباحثــه و مجادلــه حمایت)بقــره: 258( و بــه احســن بــودن شــیوه آن تأکیــد دارد)نحــل: 125 

1. James Fishkin
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و عنکبــوت: 46(. امــام رضــاg نیــز بهتریــن توشــۀ علمــا را »حمایــت علمــی از دوســتان ناتــوان 
و نجــات آن هــا از چنــگال دشــمنان خــدا« می داند)طبرســی، 1386، ج2: 5(. بــه ایــن ترتیــب، 
مناظــره، مباحثــه و مجادلــه در سیاســت اســلامی در راســتای فــرض وجــود اختــلاف دیــدگاه و 
امــکان هدایــت مخالفــان بــه ســعادت الهــی مــورد توجه قــرار می گیــرد. طبیعی اســت کــه پذیرش 
ــه امــور اعتقــادی و کلامــی نیســت و  ــرای هدایــت انســان ها محــدود ب اختــلاف نظــر و تــلاش ب
در ســاحت اجرایــی و مدیریتــی نیــز بایــد کاربــرد داشــته باشــد. در ادامــه بــه بررســی کاربــردی و 
تطبیقــی عناصــر مناظــرات رضــوی و دموکراســی گفت گویــی، بــا اتــکا بــه برداشــت هابرماســی از 

ــد، فراینــد و غایــت می پردازیــم.  آن در قالــب رون

2-2-1. روند

در ایــن بخــش بــر دو اصــل انصــاف و اقنــاع توجــه داریــم. بــر اســاس مطالعــۀ تطبیقــی می تــوان 
مدعــی شــد کــه شــیوه و رونــد گفت وگــو در هــر دو ســنت تقریبــاً شــبیه هــم بــوده اســت؛ گرچــه 
ــز  ــت. راول ــاوت اس ــا متف ــاع در آن ه ــدف اقن ــت و ه ــد جه ــم ش ــه خواهی ــه متوج ــه ک همان گون
ــد  ــف می کن ــاف را تألی ــه انص ــت به مثاب ــاب عدال ــی کت ــی گفت وگوی ــتای دموکراس ــاً در راس اساس
و در آن فــرض را بــر منصفانه بــودن گفت وگــوی طرفیــن در وضــع نخســتین قــرار می دهــد و 
ــت)12: 1999,  ــودن آن اس ــن منصفانه ب ــو متضم ــج گفت گ ــودن نتای ــه عادلانه ب ــت ک ــد اس معتق
Rawls(. هابرمــاس نیــز وضعیــت آرمانــی خــود را بــر اصــل انصــاف مبتنی می ســازد. در برداشــت 

اخیــر هابرمــاس از حــوزۀ عمومــی دامنــه انصــاف بــه جامعــۀ دینــداران و باورمنــدان هــم کشــیده 
می شــود. وی تــلاش می کنــد بــا توســعۀ مفهــوم لیبرالیســم توجیهــی 1 کســانی را نیــز کــه در مــدل 
راولــز حــذف شــده بودنــد، در لیبرال دموکراســی ها جــای دهــد. وی تأکیــد می کنــد دولــت لیبــرال 
کــه از تمــام اشــکال مذهبــی زندگــی به گونــه ای برابــر حمایــت می کنــد، بایــد شــهروندان مذهبــی 
را از ایــن بــار مســئولیت رهــا ســازد کــه آن هــا را مجبــور به جداســازی صریح اســتدلال های ســکولار 
ــن کار را  از اســتدلال های مذهبــی در عرصــۀ عمومــی و سیاســی می کنــد، درحالی کــه آن هــا ای
ــه می کننــد)Habermas, 2008 :13(. گرچــه  ــه هویــت شخصی شــان تجرب ــه ای ب ــۀ حمل به مثاب

1. Justificatory Liberalism
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ــا  ــتری دارد، ام ــق بیش ــوی تطاب ــرات رض ــود در مناظ ــاف موج ــا انص ــاس ب ــر هابرم ــد نظ ــد م رون
دربــارۀ اقنــاع کامــلًا متفــاوت از هــم عمــل می کننــد؛ جایی کــه امــامg بــرای اثبــات حقانیــت 
دیــن اســلام و اســکات خصــم مناظــره می کنــد، ولــی اقنــاع مــد نظــر دموکراســی گفت وگویــی 
هابرمــاس در راســتای اثبــات حقانیــت دیــدگاه فــرد اســتدلال کننده و در نتیجــه جلب نظــر موافق 

دیگــران بــرای عمــل بــر اســاس آن اســت تــا مســیر رهایــی انســان از قیــد ســلطه فراهــم شــود. 

امــام رضــاg یکــی از شــالوده های انصــاف را مناظــره بــر مبنــای نظــام معرفتــی، کتــاب مــورد 
قبــول، پیامبــر و شــریعت پذیرفته شــدۀ طــرف دیگــر مناظــره می داند)مجلســی، 1403ق، ج 49: 
ــا زبــان ملــل و  ــا اشــراف کامــل بــر آن کتاب ها)کلینــی، 1304ق، ج 201:1( ب 81(، خــود نیــز ب
ــا  اقــوام مختلــف آشــنایی دارد)اربلــی، 1381، ج 2: 229(. از ایــن رو، ایشــان هنــگام مناظــره ب
ــر کتــب آسمانی شــان گــواه  ــوت یهــودی کــه ب جاثلیــق مســیحی، نســطاس رومــی و رأس الجال
ــت  ــاف را رعای ــود انص ــم خ ــاف، ه ــل انص ــر اص ــا ب ــه، 1378، ج 1: 154( و بن می گیرد)ابن بابوی
ــد، او را  ــن تأیی ــد، ضم ــه می کن ــنجیده ای ارائ ــتدلال س ــل اس ــرف مقاب ــر ط ــم اگ ــد و ه می کن
ترغیــب و تشــویق حتــی گاه بــه انصــاف وی نیــز اقــرار می کنــد و می فرمایــد: »انصــاف بــه خــرج 
دادی«)قلنــدری، 1379: 40(. حضــرت در مناظــره بــا عمــران صابئــی بــر رعایت انصــاف و پرهیز 
از بیهوده گویــی تأکیــد می کند)مجلســی، 1403ق، ج 10: 310(، زیرا انصــاف و دوری از لجاجت 
را از زمینه هــای اصلــی درک و فهــم از ســوی اندیشــمندان و طرفیــن مناظــره می داند)طبرســی، 
1386، ج2: 425(. اســتفاده از اصــل اســتناد بــه کتــب الهــی توســط امــام امــکان اقناع ســازی 
رقیــب را نیــز ممکــن می کنــد. بــر همیــن اســاس، امــام رضــاg هنــگام مناظــره بــا جاثلیــق بــا 
ــه انجیــل امــکان اقناع ســازی را فراهــم می ســازد)ابن بابویه، 1378، ج 1: 142(.  القــای قســم ب
بدیــن ترتیــب، گرچــه هــم در مناظــرات رضــوی و هــم در دموکراســی گفت وگویــی اصــل انصــاف 
ــت؛ در  ــاوت اس ــلًا متف ــر دو کام ــاع در ه ــدف اقن ــا ه ــازد، ام ــدور می س ــازی را مق ــد اقناع س رون
دموکراســی گفت وگویــی هــدف اقنــاع رســیدن بــه اجمــاع به منظــور ادارۀ بهتــر جامعــه اســت، امــا 

در سیاســت رضــوی رســیدن بــه اجمــاع بــرای احقــاق حقانیــت دیــن اســلام اســت. 
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2-2-2. فرایند

ایــن بخــش شــامل اصــول عقلانیــت، آزادی، برابــری و تســاهل اســت. دموکراســی گفت وگویــی 
ــه اومانیســم، کرامــت انســانی را ذاتــی انســان می دانــد کــه نشــئت گرفتــه از طبیعــت  ــا اتــکا ب ب
و تمایــلات و عواطــف انســانی اســت. همچنیــن اومانیســم، انســان را موجــودی کامــلًا عقلانــی 
ــراد و  ــودن اف ــی ب ــی و منطق ــه عقلان ــا ب ــا ابتن ــی ب ــی گفت وگوی ــن، دموکراس ــد؛ بنابرای می دان
ــز  ــان در مرک ــودن انس ــی و منطقی ب ــه  عقلان ــت ک ــد. از همین  روس ــدا می کن ــا پی ــا معن گروه ه
نظریــۀ راولــز قــرار دارد)Rawls, 1996 :49( و جامعــۀ عقلانــی نهادینه شــدۀ هابرمــاس مســتلزم 
فراینــد عقلانیــت و کنــش تفاهمــی اســت. کنــش تفاهمــی حــوزۀ عمومــی را بــه فضایــی مشــترک 
بــا چشــم اندازهای مختلــف فکــری گروه هــا و دســته های مختلــف و متنــوع می گشــاید و زمینــه 
را بــرای اســتقلال حــوزۀ عمومــی از دولــت و تشــویق شــهروندان بــه مشــارکت و گفت وگــو دربــارۀ 
ــد  ــرا رس ــت روزی ف ــدوار اس ــاس امی ــد. هابرم ــاده می کن ــی آم ــی و سیاس ــای اجتماع دغدغه ه
کــه بــه عــوض کنــش معطــوف بــه موقعیت هــای مــادی و مالکیــت اشــیا، بــه کنــش ارتباطــی و 
اســتفاده از آن به مثابــۀ ســعادت از جانــب کنش گــران اجتماعــی جســت وجو شــود)199: 1979 
ــه نوعــی درک کلام  ,Habermas(. از آن جــا کــه هــدف کنــش ارتباطــی هابرمــاس، دسترســی ب

ــا کار اقتصــادی، بلکــه از طریــق گفت وگــوی عقلانــی  ــه ب ارتباطــی اســت، از نظــر وی، انســان ن
اخلاقــی می توانــد از ســلطه رهایــی یابــد)Ibid :169(. در چنیــن جامعــه ای، منازعــات از طریــق 
گفت وگــوی عقلانــی اخلاقــی حــل می شــود. البتــه چنیــن گفت وگویــی میــان شــهروندان آزاد و 

برابــر مســتلزم شــرایطی اســت کــه هابرمــاس آن را وضعیــت آرمانــی می نامــد.

وضعیــت آرمانــی، رونــدی اســت کــه نه تنهــا افــراد در بیــان آرا و عقایــد خــود آزاد و برابــر هســتند، 
بلکــه گفت وگــو بنــا بــر انصــاف پیــش مــی رود تــا جایــی کــه طرفیــن از اســتدلال ها قانــع شــوند. در 
ایــن مــدل، گرچــه تعــدد و تکثــر دیدگاه هــا و افــرادِ دارای بینش هــای متخالــف پذیرفتــه می شــود، 
امــا تــلاش بــرای اجمــاع در رســیدن بــه وحــدت اســت)هابرماس، 1384: 177( و اجمــاع 
ــز درصــدد اســت تفاوت هــای ناشــی از »واقعیــت کثرت گــرای منطقــی« را طبــق  هم پوشــان راول
اصــل آزادی و برابــری بــه نقطــۀ مشــترکی هدایــت کنــد)Rawls, 1996 :133(. طبیعــی اســت کــه 
بــرای رســیدن بــه وحــدت و اجمــاع نظــر، مراعــات تســاهل و تصــور درســتی دیــدگاه هــر کــس بنــا 
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بــر پیش فرض هایــش اصلــی پذیرفتــه باشــد. هابرمــاس معتقــد اســت در دوران پساســکولار عقایــد 
هــر فــردی حتــی دینــدار می توانــد در حــوزۀ عمومــی بــه مباحثــه و اســتدلال گذاشــته شــود. اگــر 
آن هــا نمی تواننــد بــرای اعتقادات شــان ترجمه هــای عرفــی پیــدا کننــد، بایــد به آن هــا اجــازه داده 
شــود اعتقــاد خــود را بــه زبانــی دینــی بیــان و توجیــه کننــد )Habermas, 2006 :10(. بــر همیــن 
ــه ای  ــوان تضمیــن رواداری بی طرفان ــر آن اســت کــه دولــت پساســکولار از ت اســاس، هابرمــاس ب
ــوزۀ  ــا در ح ــم جهان بینی ه ــه پلورالیس ــود ک ــن می ش ــی تضمی ــن هنگام ــت و ای ــوردار اس برخ

عمومــی سیاســی بــر مبنــای احتــرام متقابــل بســط و گســترش یابــد.

از دیــدگاه امــام رضــاg کرامــت انســان بــه ســاحت های مــادی و معنــوی، فــردی، اجتماعــی 
و دنیــوی و اخــروی و در نتیجــه بــه حکومــت و نظــام سیاســی تعمیــم می یابــد. همچنیــن از نــگاه 
رضــوی، انســانیت انســان زیربناســت و نیازهــای مــادی، نفســانی و غریــزی او باید در حــد معقول و 
مشــروع تأمیــن شــود)اصفهانی و یوســفی، 1397: 199(. امــام نه تنهــا بــر آزادی انســان ها معتقد 
اســت، بلکــه بــر اختــلاف و تنــوع افــکار، طبایــع و ســلایق وقــوف دارد. بــر ایــن اســاس، ایشــان 
در مناظــره بــا جاثلیــق کــه منکــر قــرآن و رســول خــداn بــود، فرمــود: »ای مســیحی! اگــر بــه 
انجیــل تــو اســتدلال کنــم بــه آن اقــرار می کنــی؟« جاثلیــق گفــت: آری، به رغــم میلــم بــدان اقــرار 
کنم«)ابن بابویــه، 1415ق: 420(. ایــن نشــان می دهــد کــه امــامg در مناظــرات خــود نه تنهــا 
آموزه هــای جامــع را کنــار نمی گذاشــت بلکــه بــرای نشــان دادن حقانیــت دیــن اســلام، آن هــا را 
ــا آن هــا آغازگــر مباحثــه  بــه مبــارزه می طلبیــد. ایشــان حاضــران در جلســه را آزاد می گذاشــت ت
ــتدلال  ــی اس ــی و عقلان ــان منطق ــود چن ــی، 1386، ج2: 417( و خ ــتدلال باشند)طبرس ــا اس ی
می کــرد کــه مخالفــان کامــلًا قانــع می شــدند و برخــی از آن هــا ایمــان می آوردند)همــان: 421(. 
روش اســتدلالی حضــرت هــم مبتنــی بــر عقــل و هــم نقــل بــود، به گونــه ای کــه امــام رضــاg در 
مواجهــه و مناظــره بــا زنادقــه و ملحــدان کــه بــه هیــچ کتــاب یــا خدایــی معتقــد نبودنــد از روش 

عقلــی و اســتدلال بهــره می جســتند. 

همین طــور بــا اهــل کتــاب از طریــق اســتدلال عقلــی و بــر اســاس اشــتراک های دینــی بــه رفــع 
اشــکال ها و بــه اثبــات حقانیــت اســلام می پرداختند)ابن بابویــه، 1415ق:280؛ ابن شهرآشــوب، 
1399ق، ج1: 104؛ حرعاملــی،1425ق،ج3: 228(؛ معتقــد بــه بیان روشــنگرانه معارف الهی و 
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آزاد گذاشــتن طــرف مقابــل در پذیــرش یا عــدم پذیرش بود، نــه تحمیل عقیده)طبرســی، 1386، 
ج 2: 178( حتــی اگــر طــرف مقابــل، مثــل ســلیمان مــروزی، هنــگام مناظــره دچــار اشــتباه و 
تناقض گویــی متعــدد می شــد، درصــدد تخریب شــخصیت رقیــب برنمی آمد)کلینــی،13۸۸،ج۲: 
574(. در واقــع، ایشــان بــا مشــارکت در مناظــرات، عمــلًا روش عقلانــی بحــث را بــه مــردم آموزش 
می داد)ابن بابویــه، 1413ق: 132(. در همیــن بــاره، امــامg آن قــدر ســعۀ صــدر داشــت و اهــل 
تســاهل بــود کــه در یکــی از گفت وگوهــا در دربــار خلافــت و بــا حضــور بــزرگان دربــارۀ اصــل آزادی 
خطــاب بــه حاضــران می فرمــود: »اگــر در بیــن شــما کســی مخالــف اســلام اســت و می خواهــد 
ســوال کنــد، بــدون هیچ شــرم و حیا ســؤال کند«)ابن بابویــه، 1378، ج 1: 31 و طبرســی، 1386، 
ج 2: 436(. همچنیــن، ایشــان بــه عدالــت بــاور قلبــی داشــت و معتقــد بــود که حاکمان اســلامی 
بایــد ســه ویژگــی »صداقــت، عدالــت و وفــای بــه عهــد« را داشــته باشــند. همچنیــن، بــاور داشــت: 
ــا  ــم نمی کنــد؛ و ب ــی ظل ــد ول ــان حکومــت می کن ــر آن ــا مــردم در تعامــل اســت و ب »کســی کــه ب
ــه مــردم وعــده می دهــد ولــی تخلــف نمی کنــد،  ــد؛ ب ــد امــا دروغ نمی گوی مــردم ســخن می گوی
چنیــن شــخصی از حیــث مــروّت کامــل اســت و از عدالــت آشــکار و عیــان اســت و بــرادری بــا او 
واجــب اســت و غیبــت کــردن او حــرام اســت)حرعاملی، 14۲5ق، ج3: ۲7(. چنیــن اعتقــادی 
مبانــی نظــری و عملــی سیاســت رضــوی را تشــکیل می دهــد و قابلیــت کاربــرد در دنیــای معاصر و 
بــرای کل بشــریت را دارد؛ در حالــی کــه دموکراســی گفت وگویــی بــه دلیــل طــرد موضوعاتــی چون 
فلســفه، متافیزیــک و دیــن کــه امــکان اجمــاع را غیرممکــن می ســازد؛ بنابرایــن خــود بــه بن بســت 

رســیده و امــروز بــا دموکراســی مجادلــه ای در حــال جایگزینــی اســت.

2-2-3. غایت

ــت  ــۀ »عدال ــی، در نظری ــردازان دموکراســی گفت وگوی ــن نظریه پ ــز یکــی از کلیدی تری جــان راول
ــد:  ــد و می نویس ــا می دان ــع و کالاه ــۀ مناب ــع عادلان ــت را توزی ــت سیاس ــاف«، غای ــه انص به مثاب
»همــۀ کالاهــای اولیــۀ جامعــه)آزادی، فرصــت، درآمــد و ثــروت و مبانــی عــزت نفس( بهتر اســت به 
صــورت برابــر توزیــع شــوند، مگــر این کــه توزیعــی نابرابــر از هــر یــک یــا همــه ایــن کالا هــا، امتیازی 
ــز کــه از  ــه باشــد«)Rawls, 1999 :54(. هابرمــاس نی ــراد جامع ــن اف ــت از محروم تری ــرای حمای ب
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بنیان گــذاران دموکراســی گفت وگویــی اســت، رهایــی انســان از قیــد ســلطه، قــدرت و ایدئولــوژی 
را هــدف آن می دانــد و از ایــن رو، تــلاش می کنــد اجمــاع عقلانــی را جانشــن قــدرت کنــد)154: 
Habermas, 1984(. دموکراســی گفت وگویــی، در چنیــن جامعــۀ عادلانــه، متضمــن فرصت برابر 

بــرای همــه افــراد و گروه هــا به منظــور بهــره وری از حقــوق اساســی و »توزیــع منصفانــه امکانــات 
اســت«)هابرماس، 1384: 101(. گرچــه چرخــش گفت وگویــی، حداقــل در دیــدگاه راولــز 
و هابرمــاس بــه دلیــل وفــاداری هــر دوی آن هــا بــه فلســفۀ کانــت، در راســتای عدالــت و برابــری 
به منظــور تشــویق و تحریــک مــردم بــرای مشــارکت در سیاســت اســت، امــا ایــن برابــری همچنــان 

فردمحــور اســت. 

گفت وگــوی امــام رضــاg در راســتای فضیلــت )هــدف( توحیــد و اصــل امامــت صــورت 
می گیــرد کــه اهمیــت آن در بحــث مربــوط بــه حدیــث سلســله الذهب طــرح شــد. گرچــه اصــل 
گفت وگــو بــا مخالفــان و ادیــان و مذاهــب مختلــف، از عصــر نبــوی شــروع شــد و در عصــر علــوی 
ادامــه یافــت و دیگــر ائمــه، همچــون صادقیــنb، آن را پیــش بردنــد، امــا بایــد عصــر رضــوی را 
دورۀ اوج و ترویــج فرهنــگ گفت وگویــی دانســت)مصلایی پور و ســلیمی، 1392: 104(؛ چرا کــه 
ــی و  ــوی درون مذهب ــت: گفت وگ ــوده اس ــج ب ــو رای ــوع گفت وگ ــه دو ن ــت ک ــان اس ــان ایش در زم
گفت وگــوی بیرون مذهبــی. هــدف اصلــی در گفت وگــوی درون مذهبــی اثبــات حقانیــت امامــت 
ائمــه معصومیــنb و هــدف اصلــی گفت وگــوی برون مذهبــی حقانیــت دیــن اســلامی و تــلاش 

ــود.      ــای آن ب ــترش آموزه ه ــرای گس ب

همان گونــه کــه ذکــر شــد، جهــت مناظــرات رضــوی نیــز رســیدن بــه اجماعــی بــود کــه در آن 
هــدف غایــی یعنــی حقانیــت اســلام و امامــت ائمــهb پذیــرش شــود. بــا این حــال، رویّه امــام رضا
g در مناظــرات و گفت وگوهایــش ایــن نبــود کــه اعتقــادات اســلام را بــرای طــرف مقابــل حــق 
بالقــوه فــرض کنــد، بلکــه از طریــق اســتدلال عقلــی و بــر اســاس مشــترکات اعتقــادی و دینــی، 
بــه رفــع اشــکالات مخالفــان و بــه اثبــات حقانیــت اســلام می پرداخــت تــا هــم حقانیــت دیــن حــق 
را نشــان دهــد و هــم باورهــای غلــط را اصــلاح کنــد و ارتقــا دهــد و باورهــای مؤمنانــه مســئولانه 
را ایجــاد و تعمیــق کند)عظیــم زاده، 1396: 205(. اهتمــام امــام بــرای اقنــاع مخالفــان در یــک 
ــرای شــنیدن اســتدلال مخالفــان و پاســخ  ــه خــرج دادن ب ــه ب ــی مباحثــه و حوصل فراینــد طولان
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ــت  ــق مدیری ــد سرمش ــی،13۸6، ج۲: 43۸( می توان ــا )طبرس ــه آن ه ــی  دادن ب ــی و نقل عقل
ــکا  ــا ات ــلام و ب ــن اس ــت دی ــان از حقانی ــا اطمین ــان ب ــد. ایش ــروزی باش ــع ام ــلامی در جوام اس
بــه علــم الهــی، ضمــن اســتقبال از ژرف کاوی عقلــی در مباحــث دینــی، همــواره پرســش های 
ــوت  ــی دع ــه علم ــره و مباحث ــر و مناظ ــل، تدبی ــه تأم ــود را ب ــروان خ ــاد و پی ــی را ارج می نه دین
ــوب  ــرای مغل ــه ب ــن، ن ــوال ک ــتن س ــرای دانس ــود: »ب ــرات می فرم ــوص مناظ ــرد. در خص می ک
کردن«)ابن بابویــه، 1378، ج 2: 32(. بدین ترتیــب، پذیــرش نظــر صائــب از مبانــی و ضروریــات 
گفت وگوســت کــه بــه خاطــر منطقــی و عقلانــی بــودن افــراد و گروه هــای حاضــر در گفت وگــوی 
دموکراســی غربــی و هــم بــه دلیــل عالــم و منطقــی بــودن علمــای دیــن در مناظــرات امــام رضــا

ــت. ــاده اس ــاق می افت g اتف

بی تردیــد امــام رضــاg بــا پذیــرش شــرکت در مناظــرات و گفت وگوهــای ســران ادیــان در دربــار 
مأمــون ثابــت کــرد کــه ادیــان مختلــف دارای معــارف مشــترکی هســتند کــه بــا طــرح کــردن آن هــا 
می تــوان بــاب گفت وگــو را گشــود )طبرســی، 1386، ج2: 208( و بــه اجمــاع رســید؛ اجماعــی 
کــه بــر خــلاف هــدف دموکراســی گفت وگــوی غربــی کــه صرفــاً رونــد و جهــت وحــدت دیدگاه هــا 
را در خــود نهفتــه دارد، بــر روشــن شــدن حــق و باطــل منتهــی می شــود. در چنیــن اجماعــی کــه 
هــدف، تعدیــل و تقریــب نظرهــا و آرای متفــاوت و متخالــف نیســت، نقــد و چالــش نظــرات رقیــب 
 gدرصــدد ریشــه کنی باورهــا و آرای نادرســت اســت. بــر ایــن اســاس، مناظــرات علمی امــام رضا
نمــود بــارز تشــویق شــهروندان بــه تفکــر عقلانــی و انتقــادی اســت و در خــلال ایــن گفت وگوهــا و 
ــا  ــا ب ــان امــکان می دهــد ت ــه آن پرســش و پاســخ ها، تفکــر افــراد اســتخراج و کاویــده می شــود و ب
آشــکار ســاختن تفکــر خــود، آن را بپروراننــد و ارزیابــی کننــد. از جملــه ایــن گفت وگوهــا می تــوان 
ــن و  ــاوی مهم تری ــره ح ــن مناظ ــرد. ای ــاره ک ــی اش ــران صابئ ــا عم ــاg ب ــام رض ــرۀ ام ــه مناظ ب
ــه در  ــی، 1382، ج 1: 172( ک ــی است)قرش ــل متعال ــارۀ عق ــت درب ــؤالات حکم ــن س مبهم تری
نتیجــه آن عمــران صابئــی بــا پذیــرش حقانیــت اســتدلال امــام بــه اســلام می گــرود. بدیــن ترتیب، 
مناظــرات رضــوی، به رغــم شــباهت در رونــد، فراینــد و حتــی جهــت بــا دموکراســی گفت گویــی، 
بــا اتــکا بــه عقــل متعالــی، علــم الهــی و اصــل توحیــد درصــدد اســت بــه اجماعی برســد کــه دارای 
ــه  ــت ائم ــق امام ــا از طری ــت و تنه ــی انسان هاس ــعادت واقع ــت و س ــرای هدای ــت فضیلت گ غای
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معصــومb قابــل تحقــق اســت. ایــن در حالــی اســت کــه غایــت نهایــی دموکراســی گفت وگویــی 
تحریــک مــردم بــه مشــارکت در سیاســت، در قالــب برقــراری عدالــت و رهایی از قید ســلطه اســت.

ــۀ  ــروز عرص ــت ام ــد سیاس ــان می ده ــرب نش ــی غ ــنت سیاس ــه س ــه ک ــوع، همان گون در مجم
تبــادل، تعامــل و تخالــف بــوده و تنهــا از طریــق گفت وگــو بیــن افــراد دارای دیدگاه هــا، منافــع و 
ایدئولوژی هــای متفــاوت ممکــن اســت بــه اجماع دســت یافت. در سیاســت اســلامی نیز بــه دلیل 
وجــود چنیــن تخالف هــا و تضادهاســت کــه اساســاً آزادی اندیشــه حتــی بــر آزادی عقیــده و عمــل 
تقــدم می یابد)مطهــری، 1394: 52( تــا انســان بــا ســنجش آزادانــه افــکار و آرا، عقیــده درســت را 
انتخــاب کنــد. از ایــن رو، هر دو ســنت سیاســی به سیاســت نــگاه فرهنگی داشــته و راهکارهــا را در 
وجــود مشــارکت نظــرات مختلــف و ارائــه اســتدلال در »حقانیــت« نظر حاضــران جُســته اند؛ گرچه 
مفهــوم حقانیــت متناســب بــا غایــت فضیلت گرایــی فردمحــور غربــی و جمع  گــرای اســلامی کاملًا 
متفــاوت اســت. آنچــه مبنــای امکان ســنجی تطبیقــی ایــن دو سیاســت قــرار گرفتــه، ابتنــای هــر 
دوی آن هــا بــر فرهنــگ اســت؛ دموکراســی گفت وگویــی چرخشــی فرهنگــی از سیاســت و دولــت 
بــه خــارج از نهادهــای رســمی، یعنــی فرهنــگ و زندگــی روزمــره مــردم اســت و سیاســت رضــوی، 

در تــداوم سیاســت نبــوی، اساســاً فرهنگــی و اعتقــادی اســت. 

ــوارد  ــت، م ــر دو سیاس ــه ه ــت فضیلت گرایان ــی و غای ــرای فرهنگ ــیوۀ اج ــابه در ش ــر از تش غی
دیگــری همچــون نــوع غایــت، ابــزار و فراینــد گفت وگــو از هــم متمایزنــد. ابتنــای سیاســت رضــوی 
بــر احــکام ثابــت اســلامی، در مقابــل تغییرپذیــری گــذار از دموکراســی مشــارکتی یونــان باســتان 
بــه دموکراســی نمایندگــی، گفت وگویــی و به تازگــی مجادلــه ای، سیاســت موجــود در غــرب 
نشــان می دهــد کــه بازپــروری و احیــای ســیرۀ امــام رضــاg متناســب بــا شــرایط روز می توانــد 
الگویــی موفــق بــرای مدیریــت جامعــه بشــری ارائــه دهــد. شــایان ذکــر اســت کــه هابرمــاس نیــز 
ــا  ــت آن ه ــد اس ــاور دارد و معتق ــی ب ــره تخصص ــنفکران( و مناظ ــوی نخبگانی)روش ــه گفت وگ ب
ــل  ــرای ح ــی را ب ــترک« راهکارهای ــی و مش ــای عموم ــود در »جدل ه ــارکت خ ــا مش ــد ب می توانن
ــن،  ــولادی، 1396: 26(؛ بنابرای ــتانی و پ ــه کنند)بوس ــه ارائ ــاری جامع ــکلات ج ــائل و مش مس
بررســی ظرفیت هــای امکانــی مناظــرات رضــوی هماننــد دموکراســی گفت وگویــی نشــان می دهد 
کــه گرچــه مناظــرات امــام در جمــع نخبــگان زمــان دایــر بــوده و وجهــی نخبگانــی دارد، امــا اگــر 
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قــرار اســت ســنت سیاســی اســلامی در جامعــۀ امــروزی برپــا شــود قاعدتــاً بایــد بــه ســطح عمومی 
برســد و در ســاحت سیاســت و تدبیــر منــزل از آن ســنت تبعیــت شــود.

3. نتیجه گیری

بررســی تطبیقــی مناظــرات رضــوی و دموکراســی گفت وگویــی نشــان می دهــد کــه مدیریــت و 
هدایــت جامعــه در دموکراســی گفت وگویــی بــا اتــکا بــه اصــول عدالــت، آزادی، برابــری، تســاهل 
به منظــور رســیدن بــه اجمــاع اســت. هرچنــد دموکراســی گفت وگویــی مــد نظــر راولــز و هابرمــاس 
در حــوزۀ عمومــی اتفــاق می افتــد و مناظــرۀ امــام رضــاg در جمــع نخبگانــی صــورت گرفتــه و 
اساســاً همیــن تفــاوت مانــع اصلــی در تطبیــق و ممانعــت کاربــردی کــردن مناظــرات رضــوی در 
دورۀ مــدرن اســت، امــا بررســی کیفیــت ایــن مناظــرات نشــان می دهــد کــه می تــوان بــرای ایجــاد 
وحــدت و انســجام، مشــروعیت سیاســی و شــمولیت اعتقــادی از ایــن مــدل اســتفاده کــرد و از آن 
نه تنهــا در مســائل درون مذهبــی، درون دینــی و ســاحت های مختلــف سیاســی بهــره گرفــت، بلکه 

بــه عرصه هــای فرادینــی نیــز تســری داد.

ــی  ــی، دموکراس ــر فضیلت گرای ــت از منظ ــف سیاس ــا تعری ــه ب ــن مقال ــا در ای ــف، م ــا این وص ب
گفت وگویــی را به مثابــه و نمــاد علــم سیاســت مــدرن دارای معیارهــای عــام رونــد، فراینــد، 
جهــت و هدفــی برشــمردیم کــه بررســی شــاخص های آن هــا نشــان می دهــد چــون دموکراســی 
ــن  ــر از چنی ــی بهت ــداف و غایت ــا اه ــز ب ــوی نی ــت رض ــرد دارد، سیاس ــت کارب ــی قابلی گفت وگوی

ــه: ــد ک ــان می ده ــی نش ــن بررس ــای ای ــت. یافته ه ــوردار اس ــی برخ امکان

1. در معیــار رونــد، دموکراســی گفت وگویــی به خصــوص آرای هابرمــاس و راولــز، به واســطۀ 
اثرپذیــری و متابعت شــان از آرای امانوئــل کانــت بــر دو شــاخص انصــاف و اقنــاع اســتوار اســت کــه 
در سیاســت رضــوی نیــز ایــن شــاخص ها هرچنــد متفــاوت در غایــت اقنــاع، وجــود داشــته  و امــام 

رضــاg در رونــد مناظــرات خویــش بــر آن هــا پایبنــد بــوده اســت.

پیش فرض هــای دموکراســی  از  و عدالــت  آزادی  تســاهل،  فراینــد، عقلانیــت،  امــر  در   .2
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گفت و گویــی اســت کــه اساســاً بــدون وجــود آن هــا گفت وگــو منصفانــه و عادلانــه تلقــی نمی شــود. 
ــادی  ــول اعتق ــه اص ــا ب ــان بن ــه ایش ــد ک ــان می ده ــاg نش ــام رض ــای ام ــرات و گفت وگوه مناظ

ــرد.  ــت می ک ــا را رعای ــلام آن ه ــی اس فرهنگ

3. امــا در معیــار جهــت کــه دموکراســی گفت وگویــی در صــدد رســیدن بــه اجماعــی اســت کــه 
ــت، آن هــا را از قیــد ســلطه،  ــرآورده کنــد و ضمــن برقــراری عدال ــراد جامعــه را ب خواســته های اف
ــلًا  ــوی کام ــوی دارای سمت وس ــت رض ــاع در سیاس ــد، اجم ــی بخش ــوژی رهای ــدرت و ایدئول ق
متفاوتــی بــود؛ اثبــات حقانیــت دیــن اســلام. در ایــن سیاســت، نه تنهــا آموزه هــای جامــع کنــار 
گذاشــته نمی شــود، بلکــه گفت وگــو و مناظــرات بــا بررســی و نقــد آن هــا درصــدد هدایــت افــراد و 

ــه ســمت دیــن اســلام اســت.  گروه هــا ب

4. هــدف غایــی سیاســت و دموکراســی گفت  وگویــی غــرب تشــویق مــردم بــرای ورود و مشــارکت 
سیاســی اســت، درحالی کــه هــدف غایــی سیاســت رضــوی هدایــت بشــریت به ســعادت واقعــی از 
طریــق امامــت ائمــهb اســت. بدیــن ترتیــب، سیاســت و دموکراســی گفت وگویــی غــرب بــه دلیل 
ابتنــا بــر فضیلــت فردگــرای ماده بــاور در پــی احیای سیاســت یونان باســتانی و مشــارکت مســتقیم 
مــردم بــرای اثرگــذاری و تصمیم گیــری در فراگــرد زندگــی اجتماعــی اســت. ایــن درحالــی اســت 
کــه سیاســت رضــوی بــا ابتنــا بــه »کلمــۀ توحیــد« درصــدد احیــای سیاســت نبــوی و امامــت ائمــه

b بــرای هدایــت بشــر بــه ســعادت واقعــی اســت.
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چکیده 

بحران هــای زیســت محیطی از مهم تریــن چالش هــای قــرن حاضــر اســت کــه گــذار از آن جــز بــا تغییــر 
نگــرش بــه طبیعــت و ایجــاد یــک عــزم راســخ در مــردم امکان پذیــر نیســت. زیســت بوم گرایان بــا هــدف 
ــا  ــر آن ه ــکا ب ــه ات ــد ک ــد می کنن ــی تأکی ــر مؤلفه های ــت، ب ــه طبیع ــر ب ــلطه جویانۀ بش ــرش س ــذار از نگ گ
ــن راه  ــتن در ای ــا و گام برداش ــن مؤلفه ه ــر ای ــکا ب ــد. ات ــر باش ــت بوم مؤث ــرایط زیس ــود ش ــر بهب ــد ب می توان
ــردم  ــوم م ــادات عم ــا اعتق ــد ب ــا در پیون ــا را از روایت ه ــن مؤلفه ه ــوان ای ــر بت ــدی دارد و اگ ــه باورمن ــاز ب نی
اســتخراج کــرد، تأثیــر آن دوچنــدان خواهــد بــود. در ایــن پژوهــش بــه روش تحلیلی توصیفــی و از منظــر 
مطالعــات فرهنگــی بــه بازشــناخت روایت هــای مرتبــط بــا امــام رضــا g بــا دیدگاهــی زیســت بوم گرایانه 
می پردازیــم؛ بررســی ایــن روایت هــا از منظــر مطالعــات فرهنگــی و بــا رویکــردی زیســت بوم گرا می توانــد 
بــه ارائــۀ راهکارهایــی نــو بــرای رهایــی از بحران هــای زیســت محیطی بینجامــد. انگیــزش مخاطبــان بــه 
تغییــر نگــرش بــه زیســت بوم از جملــۀ ایــن راهکارهاســت کــه بــا تکیــه بــر نمادپردازی هــا و جهان نگــری 
تصویــری صــورت می گیــرد. ایــن راهکارهــا در روایت هــای مرتبــط بــا حیــات امــام رضــا g نهفتــه اســت و 

ــد الهام بخــش تولیــد محتــوای رســانه ای باشــد. می توان

کلیدواژه ها: امام رضا g، زیست بوم گرایی، مطالعات فرهنگی، روایت های مذهبی.
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بررسی ظرفیت های زیست بوم گرایانۀ روایت هایِ مقاله پژوهشی
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مقدمه

ــر  ــان معاص ــته در جه ــم و برجس ــث مه ــت از آن از مباح ــت بوم و حفاظ ــت و زیس ــط زیس محی
اســت. پیشــرفت چشــمگیر فنــاوری، افزایــش جمعیــت، گســترش فرهنــگ مصرف گرایــی و نــگاه 
ــا بحران هــای جــدی مواجــه کــرده اســت.  ابزارگونــه انســان معاصــر بــه طبیعــت، زیســت بوم را ب
زیســت بوم گرایان بــا تأکیــد بــر وحــدت میــان انســان و طبیعــت، در پــی آن هســتند کــه اندیشــۀ 
مصرف گرایــی را تغییــر دهنــد؛ هــدف آن هــا تغییــر دیدگاه هــای اخلاقــی اســت. انســان معاصــر 
بــه ایــن درک دســت یافته اســت کــه چیرگــی بــر طبیعــت بــدون توجــه بــه آســیب هایی کــه ممکــن 
اســت بــه محیــط زیســت وارد آیــد، می توانــد پیامدهــای جبران ناپذیــری بــرای حیــات بشــر داشــته 
باشــد؛ از ایــن رو، پژوهشــگران معاصــر کوشــیده اند از هــر زمینــه ای بــرای درک علــل آســیب های 

وارد شــده بــه محیــط زیســت بهــره ببرنــد. 

ــی آن،  ــی و کلام ــی، فقه ــای تاریخ ــر کاربرده ــزون ب ــا g اف ــام رض ــا ام ــط ب ــای مرتب روایت ه
می توانــد از منظــری دیگــر دارای کاربــرد و ارزش باشــد؛ بازجســت ایــن روایت هــا از منظــر 
ــی  ــای دریافت های ــد رهگش ــت بوم گرایانه می توان ــداف زیس ــتای اه ــی و در راس ــات فرهنگ مطالع
تــازه و تأثیرگــذار باشــد کــه بــر وضعیــت اســفبار زیســت محیطی فعلــی تأثیراتی مثبــت بگــذارد. در 
واقــع باورمنــدی پیــروان امــام و تقــدّس هــر آن چــه در پیونــد بــا ایشــان اســت، زمینه ســاز همراهی 
ــه  ــت ک ــزی اس ــان چی ــن هم ــود و ای ــت بوم گرایانه می ش ــداف زیس ــا اه ــدان ب ــدان باورمن دوچن

امــروزه بــدان نیازمندیــم.

تحلیــل زیســت بوم گرایانه در ذات خــود تحلیلــی اســت متکــی بــر تفکــر انتقــادی دربــارۀ شــیوۀ 
نگــرش انســان بــه محیط، شــیوه و ســبک زندگــی اش و باورهایــی که چه بســا در ناخــودآگاه فردی 
یــا جمعــی او نقــش بســته  اســت. پژوهشــگر زیســت بوم گرا بایــد بــه دنبــال سرچشــمه هایی باشــد 
کــه ذهــن و زندگــی بشــر را بــه ســمت و ســویی بــرده کــه بی رحمانــه طبیعــت و محیــط  زیســت را 
بــه ورطــۀ نابــودی کشــاند؛ می تــوان گـــفت کـــه نگــرش زیســت بوم گرایی، نوعــی انقــلاب  فکــری و 
انــگارۀ جدیــد بـــرای تـــحلیل عمیق تــر بحــران  زیســت محیطی و جســت وجوی راهکارهــای جدید 
بــرای  کاهــش و مقابلــه بــا پیامدهــای آن اســت. در چهارچــوب ایــن انگارۀ جـــدید اســت کـــه  انواع  
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نظریه هــا، اندیشــه ها و جنبش هــای تازه در عـــرصه های مـــختلف مثل اقـــتصاد زیـــست محیطی، 
ــناختی و  ــم بوم ش ــکال، فمینیس ــی رادی ــبزها، بوم شناس ــت سـ ــت محیطی، سیاس ــلاق  زیس اخ
ــی  ــای مدیریت ــای راه حل ه ــه ج ــت بوم گرا ب ــگر زیس ــت. پژوهش ــده اس ــد آمـ ــا پدی ــد این ه مانن
محیــط زیســت گرایانه کــه صرفــاً بــه مدیریــت مصــرف بــدون تغییــر شــیوۀ نگــرش و ســبک زندگــی 
تأکیــد دارد، بــه دنبــال تغییــر نــگاه اســت و بــه گمــان نگارنــدۀ ایــن پژوهــش تغییــر نگــرش و نــگاه 

بــدون آگاهــی از ریشــه های آن امکان پذیــر نیســت.

ورود بــه ایــن مبحــث از منظــر مطالعــات فرهنگــی یــک دلیــل بســیار مهــم دارد و آن اینکــه تمرکــز 
ــا امــام رضــا g اســت و در  ــه بررســی ظرفیت هــای زیســت بوم گرایانۀ روایت هــای مرتبــط ب مــا ب
ایــن زمینــه، روایت هــای رایــج دربــارۀ آن حضــرت کــه بــا روایت هــای مســتند تاریخــی تطابــق ندارد 
نیــز بــه شــرطِ مقبولیــت عــام، واکاوی می شــود؛ چراکــه پژوهشــگران مطالعــات فرهنگی، هــر اثر و 
روایــت عامه پســند را به ســانِ اثــری تأثیرگــذار بــر فرهنــگ و در پــی آن گفتمــان سیاســی اجتماعــی 
ــر اثبــات مســتند بــودن، ارزش و اعتبــار آن ندارنــد؛ مهــم  به دقــت واکاوی می کننــد و تأکیــدی ب
ــن روایت هــا،  ــۀ ای ــر فرهنــگ و نگــرش مــردم اســت. از جمل ــن روایت هــا ب قــدرتِ تأثیرگــذاری ای
نمونــۀ مشــهوری اســت کــه ســبب شــده آن حضــرت بــه ضامــن آهــو شــهرت یابــد و در بخش بحث 

و بررســی، بــه تفصیــل بــه آن خواهیــم پرداخــت.

1. بیان مسئله و ضرورت پژوهش

نگاهــی گــذرا بــه وضعیــت محیــط زیســت، ایــن نکتــه را اثبــات می کنــد کــه رویکــرد سیاســی 
اجتماعــی بشــر بــه زیســت بوم، بــه بحرانــی شــدن اوضــاع انجامیــده و تغییــرِ نگــرش بــه مســئلۀ 
ــای  ــق چالش ه ــدِ درک دقی ــرش، نیازمن ــر نگ ــن تغیی ــرای ای ــت. ب ــدی  اس ــاز ج ــت بوم، نی زیس
ــات  ــر مطالع ــا از منظ ــن چالش ه ــق ای ــتیم؛ درک دقی ــا آن هس ــط ب ــی مرتب ــی اجتماع فرهنگ
فرهنگــی و نقــد و تحلیــل آن بــا تکیــه بــر آرای زیســت  بوم گرایانه، می توانــد بســتری مناســب بــرای 
تغییــر نگــرش  و در بلندمــدت تغییــر ســاختار فرهنگــی جامعــه پدیــد آورد؛ تغییر نگرش و ســاختار 
فرهنگــی جامعــه اگــر بــا بهره گیــری از نمادهــا و ایماژهــای اعتقــادی آن انجــام شــود، بی تردیــد 
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مؤثرتــر و کاراتــر خواهــد بــود و ایــن همــان چیــزی اســت کــه در ایــن پژوهــش بــا واکاوی روایت های 
مرتبــط بــا امــام رضــا g در پــی آن هســتیم.

مســئلۀ اساســی، کشــف ظرفیت هایــی اســت کــه در اعتقــادات و باورهــای شــیعیان وجــود دارد 
و می تــوان بــه بهتریــن شــکل در اهــداف زیســت بوم گرایانه از آن بهــره بــرد، امّــا تاکنــون مغفــول 
مانــده  اســت. ظرفیت هایــی کــه در قالــب گزاره هــا و روایــات دربــارۀ امــام رضــا g نهفتــه اســت، 
قــدرت قابــل توجّهــی بــرای تغییــر نگــرش و تأثیرگــذاری بــر فرهنــگ مــردم دارد؛ به ویــژه زمانــی 
کــه بررســی ها نشــان دهندۀ وجــود نوعــی نگــرش زیســت بوم گرا در کلیــت اندیشــه های آن 
حضــرت اســت. اعتقــاد مــردم بــه آن حضــرت خــود عاملــی تســهیل گر بــرای تغییــر نگــرش بــه 
زیســت بوم اســت و ارائــۀ نظام منــد ایــن نگــرش و بهره گیــری از ظرفیت هــای متعــدد تأثیرگــذاری 

آن بــر فرهنــگ، می توانــد وضعیــت کنونــی محیــط زیســت را بهبــود بخشــد.

1-1. پرسش  بنیادین، فرضیه ها و روش تحقیق

پرسش های اساسی و بنیادین این پژوهش از این قرار است:

1. در روایت هــا دربــارۀ امــام رضــا g چــه گزاره هــا، نمادهــا و ایماژهایــی )جهان نگــری 
تصویــری و ذهنــی( وجــود دارد کــه ظرفیــت بهره گیــری در زمینــۀ اهــداف زیســت بوم گرایانه دارد؟

2. آیــا امــکان بهره گیــری از ایــن گزاره هــا، نمادهــا و ایماژهــا بــرای تأثیرگــذاری بــر فرهنــگ مردم 
دارد؟ وجود 

فرضیه هایی که در پی این دو پرسش اساسی شکل می گیرد، بدین ترتیب است:

1. تمــام روایت هــای مرتبــط بــا امــام رضــا g کــه به نحــوی بــا عناصــر زیســت بوم پیونــد دارد، 
ــا اهــداف زیســت بوم گرایانه ســازگار اســت. ب

2. بــه ســبب اعتقــاد و علاقــۀ مــردم ایــران بــه امــام رضــا g می تــوان از ایــن گزاره هــا، نمادهــا 
و ایماژهــا بــرای تغییــر نگــرش، تأثیرگــذاری بــر فرهنــگ و بهبــود وضعیــت زیســت بوم بهــره بــرد. 
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در کل بایــد گفــت کــه نمادپــردازی و جهان نگــری تصویــری ذهنــی نهفتــه در روایت هــای 
ــداف  ــتای اه ــری در راس ــت بهره گی ــی ظرفی ــوع کل ــار موض ــا g در چه ــام رض ــا ام ــط ب مرتب
زیســت بوم گرایانه دارد کــه عبــارت  اســت از: الــف. توصیفــات امــام از پــروردگار، ب. روایت هایــی از 
امــام رضــا g مرتبــط بــا موضــوع گیاهــان، ج. روایت هایــی از امــام رضــا g مرتبــط بــا موضــوع 

ــوع آب. ــا موض ــط ب ــا g مرتب ــام رض ــی از ام ــات، د. روایت های حیوان

ــیوۀ  ــه ش ــات ب ــردآوری اطلاع ــا گ ــید ب ــم کوش ــش خواهی ــای پژوه ــات گمانه ه ــدف اثب ــا ه ب
ــه  ــتقرایی ب ــتدلالیِ اس ــر روش اس ــه ب ــا تکی ــی و ب ــۀ کیف ــا از گون ــه ای و تحلیل داده ه کتابخان
منظــر  از   g رضــا  امــام  حیــات  از  روایت هایــی  زیســت بوم گرایانۀ  ظرفیت هــای  بررســی 
مطالعــات فرهنگــی بپردازیــم. تحلیــل محتــوا و بررســی روایت هــا بــه ایــن روش، رهگشــای ارائــۀ 
ــا هــدف بهبــود شــرایط  ــان ب ــر ذهــن مخاطب ــوا و تأثیرگــذاری ب ــرای تولیــد محت ــی ب راهکارهای

زیســت محیطی اســت.

1-2. پیشینۀ تحقیق

ــان« نام گــذاری شــده اســت، هیــچ  ــا عنــوان روز »محیط ب ــا آنکــه ب روز میــلاد امــام رضــا g ب
پژوهــش علمــی و دقیقــی کــه بــه پیونــد میــان آرای امــام رضــا g و زیســت بوم بپــردازد، یافــت 
نشــد. در واقــع، ایــن نام گــذاری صرفــاً بــا تاکیــد بــر صفتــی کلیــدی صــورت گرفتــه کــه در ذهــن 
عمــوم توصیف گــر امــام رضــا g اســت: ضامــن آهــو. همیــن روایــت عامیانــه کافــی بــوده کــه 
نــام محیط بــان بــا روز میــلاد امــام هشــتم شــیعیان تلاقــی پیــدا کنــد. ایــن در حالــی  اســت کــه 
در روایت هایــی از حیــات آن حضــرت می تــوان شــواهد گســترده تری در ایــن بــاره یافــت. دربــارۀ 
ایــن موضــوع، معــدود کارهایــی کــه صــورت گرفتــه در حــد نوشــتارهایی اینترنتــی، بســیار کوتــاه و 

غیرتخصصــی اســت کــه بــدون روش علمــی اجــرا شــده و ارزش یادکــرد در ایــن مقالــه نــدارد.

رویکــرد  بــا  پژوهشــی  اســت،  گســترش  بــه  رو  زیســت بوم گرایانه،  پژوهش هــای  هرچنــد 
زیســت بوم گرایانه دربــارۀ شــخصیت و زندگــی امــام رضــا g انجــام نشــده اســت. اگرچــه عمــر 
ــن  ــی در ای ــایان توجّه ــای ش ــد، پژوهش ه ــز نمی رس ــرن نی ــم  ق ــه نی ــت بوم گرایی ب ــش زیس جنب
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 ،»Karen Warren’s Ecofeminism« زمینــه وجــود دارد. مقالــۀ گلازبــورک )2002(  بــا عنــوان
عبدالحســین وهــاب زاده در کتــاب بوم شناســی علمــی عصیانگــر مجموعــه ای از مقــالات مرتبــط با 
ایــن جنبــش را گــردآوری و ترجمــه کــرده اســت. فیلیــپ دبلیــو ســاتن در بخشــی از کتــاب درآمــدی 
بــر جامعه شناســی محیــط زیســت بــه تبییــن رویکــرد زیســت بوم گرا پرداختــه  اســت. آلــن درینــگ 
ــت بوم گرایانه،  ــی زیس ــا نگاه ــن( ب ــدۀ زمی ــی و آین ــت؟)جامعۀ مصرف ــی اس ــدر کاف ــاب چق در کت
اصــول مربــوط بــه جامعــۀ مصرفــی را واکاوی می کنــد. راشــل کارســون در کتــاب بهــار خامــوش بــا 
نگاهــی زیســت بوم گرا بهره گیــری از فنــاوری در راســتای کشــاورزی صنعتــی را بــه نقــد می کشــد. 
در زبــان فارســی نیــز می تــوان مــواردی بــا ایــن رویکــرد یافــت کــه از آن جملــه بایــد بــه کتــاب زهــرا 
پارســاپور )1392( بــا عنــوان نقــد بوم گــرا اشــاره کــرد؛ از ایــن پژوهشــگر )1392( کتــاب دیگــری 
از ترجمــۀ گزیــده مقــالات ایــن حــوزه بــا عنــوان دربــارۀ نقــد  بوم گــرا منتشــر شــده اســت. از دیگــر 
ــوان  ــا عن ــهی )1396( ب ــادری س ــتی ق ــۀ هس ــه پایان نام ــد ب ــت بوم گرایانه بای ــای زیس پژوهش ه
»بازشــناخت انتقــادی بوم فمینیســم بــا تکیــه بــر شــعر شــاعران برجســتۀ معاصــر فارســی« و نیــز 
ــتا«  ــران در اوس ــطوره ای ای ــای اس ــت بوم گرایانۀ باوره ــل زیس ــوان »تحلی ــا عن ــالۀ او )1399( ب رس
ــا همراهــی  ــا همیــن رویکــرد انجــام شــده اســت. همچنیــن از ایــن نویســنده ب اشــاره کــرد کــه ب
مهیــار علــوی مقــدم، ابراهیــم اســتاجی و علــی تســنیمی )1399( بــا عنــوان »واکاوی زیســت بوم 
گرایانــه گزاره هــای اســاطیری اوســتا بــا تاکیــد بــر دیــدگاه ژیلبــر دوران« منتشــر شــده  اســت کــه 
ــت بوم گرایانه را  ــرش زیس ــوان نگ ــا می ت ــن پژوهش ه ــام ای ــت بوم گرایانه دارد. در تم ــردی زیس رویک
بــه صــورت مســتقل دریافــت، امّــا در هیــچ کــدام، بــا رویکرد یادشــده بــه بررســی زندگی، اندیشــه ها 
و احادیــث امــام رضــا g پرداختــه نشــده اســت. پژوهش هایــی دربــارۀ امام رضــا g نیــز وجــود 
دارد کــه بــا رویکــرد مطالعــات فرهنگــی اجــرا شــده  اســت؛ از آن جملــه می تــوان بــه مقالــۀ ســویل 
ماکویــی )1389( بــا عنــوان »بازنمایــی جایــگاه حضــرت امــام رضــا g در فرهنــگ مــردم ایــران؛ 
آییــن هــا و نمادهــا« و نیــز مقالــۀ رضــا کشــاورز و ســیدمهدی دلبــری )1396( بــا عنــوان »مطالعــه 
تأثیــرات فرهنگــی و اجتماعــی زیــارت امام رضــاg در تبــادل و ارتقای فرهنگی جوامع مســلمان« 
اشــاره کــرد. در ایــن پژوهش هــا نیــز البتــه اشــاره ای بــه نگــرش زیســت بوم گرایی نیســت. از ایــن رو، 

پژوهــش پیــش رو در نــوع خــود، پژوهشــی بســیار تــازه بــه شــمار می آیــد.
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1-3. مبانی نظری تحقیق

محیــط زیســت و زیســت بوم و حفاظــت از آن یکــی از مباحــث مهــم و برجســته در جهــان معاصــر 
اســت. پیشــرفت چشــمگیر فنــاوری، افزایــش جمعیــت، گســترش فرهنــگ مصرف گرایــی و نــگاه 
ــا بحران هــای جــدی مواجــه کــرده  اســت.  ابزارگونــه انســان معاصــر بــه طبیعــت، زیســت بوم را ب
زیســت بوم گرایان بــا تأکیــد بــر وحــدت میــان انســان و طبیعــت، در پــی آن هســتند کــه اندیشــۀ 
مصرف گرایــی را تغییــر دهنــد؛ هــدف آن هــا تغییــر دیدگاه هــای اخلاقــی اســت. انســان معاصــر 
بــه ایــن درک دســت یافتــه اســت کــه چیرگــی بــر طبیعــت بــدون توجــه بــه آســیب هایی کــه ممکن 
اســت بــه محیــط زیســت وارد آیــد، می توانــد پیامدهــای جبران ناپذیــری بــرای حیــات بشــر داشــته 
ــل  ــرای درک عل ــه ای ب ــر زمین ــیده اند از ه ــر کوش ــگران معاص ــل، پژوهش ــن دلی ــه همی ــد؛ ب باش

آســیب های واردشــده بــه محیــط زیســت بهــره ببرنــد. 

تحلیــل زیســت بوم گرایانه در ذات خــود تحلیلــی اســت متکــی بــر تفکــر انتقــادی دربــارۀ شــیوۀ 
نگــرش انســان بــه محیــط، شــیوه و ســبک زندگــی اش و باورهایــی کــه چــه بســا در ناخــودآگاه 
فــردی یــا جمعــی او نقــش بســته  اســت. پژوهشــگر زیســت بوم گرا بایــد بــه دنبــال سرچشــمه هایی 
باشــد کــه ذهــن و زندگــی بشــر را بــه سمت وســویی بــرده کــه بی رحمانــه طبیعــت و محیط  زیســت 
را بــه ورطــۀ نابــودی کشــانده؛ می تــوان گـــفت کـــه نگــرش زیســت بوم گرایی نوعــی انقــلاب  فکری 
ــای  ــت وجوی راهکاره ــت محیطی و جس ــران  زیس ــر بح ــحلیل عمیق ت ــرای تـ ــد بـ ــگارۀ جدی و ان
جدیــد بــرای  کاهــش و مقابلــه بــا پیامدهــای آن اســت. در چهارچــوب ایــن انــگارۀ جـــدید اســت 
ــتصاد  ــل اقـ ــختلف، مث ــرصه های مـ ــازه در عـ ــای ت ــه ها و جنبش ه ــا، اندیش ــواع  نظریه ه ــه  ان کـ
زیـــست محیطی، اخــلاق  زیســت محیطی، سیاســت ســـبزها، بوم شناســی رادیــکال، فمینیســم 
بوم شــناختی و ماننــد این هــا پدیــد آمـــده اســت. پژوهشــگر زیســت بوم گرا بــه جــای راه حل هــای 
ــر شــیوۀ نگــرش و  ــدون تغیی ــت مصــرف ب ــه مدیری ــاً ب مدیریتــی محیــط زیســت گرایانه کــه صرف
ســبک زندگــی تأکیــد دارد، بــه دنبــال تغییــر نــگاه اســت و بــه گمــان نگارنــدۀ ایــن پژوهــش تغییــر 

ــر نیســت. ــدون آگاهــی از ریشــه های آن امکان پذی ــگاه ب نگــرش و ن

ــن پژوهــش، مطالعــات فرهنگــی اســت. مطالعــات  ــکا در بررســی های ای ــۀ مــورد ات دیگــر جنب
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فرهنگــی در اواســط دهــۀ 1950 میــلادی تحــت تأثیــر دو کتــاب کاربردهــای ســواد نوشــتۀ ریچارد 
هــوگارت و فرهنــگ و جامعــه نوشــتۀ ریمونــد ویلیامــز شــکل گرفــت. در یــک تعریــف کلّــی می توان 
گفــت کــه مطالعــات فرهنگــی به عنــوان گرایشــی بینارشــته ای بــا بهره گیــری از رویکردهــای رایــج 
ــدرت  ــوبژکتیویته و ق ــوع س ــه موض ــانه، ب ــات رس ــخ و مطالع ــی، تاری ــی، جامعه شناس ــد ادب در نق
ــه از  ــت ک ــه ای اس ــگ، به گون ــه فرهن ــی ب ــات فرهنگ ــگران مطالع ــگاه پژوهش ــوع ن ــردازد؛ ن می پ
دســته بندی ایــن مفهــوم بــه فرهنــگ والا و فرهنــگ تــوده )یــا مبتــذل( می پرهیزند)هــال، 1397: 
8( و بــا ایــن رویکــرد مرزبنــدیِ رایــج میــانِ ناقــدان هنــری و ادبــی دربــارۀ هنــر را نیــز بــه کنــاری 
می گذارنــد؛ مرزبنــدی رایجــی کــه بــر اســاس آن صرفــاً هنــر والا و نخبه گــرا ارزش نقــد و بررســی 
دارد و هنــر عامه پســند ارزش نقــد نــدارد؛ بــا کنــار گذاشــتن ایــن دیــدگاه، پژوهشــگران مطالعــات 
فرهنگــی هــر اثــرِ عامه پســند را به ســانِ اثــری تأثیرگــذار بــر فرهنــگ و در پــی آن گفتمــان سیاســی 

ــد.  ــت واکاوی می کنن ــی به دق اجتماع

پژوهشــگران مطالعــات فرهنگــی بــا چنیــن رویکــردی بــه بررســی تمامــی آثــار مــورد توجّه مــردم، 
حتــی آگهی هــای تجــاری می پردازنــد و بــر ایــن بــاور هســتند کــه در پــس ظاهــرِ خنثــی و معصــوم 
ایــن آثــار عامیانــه، رفتارهایــی گفتمانــی بــه نمایــش درمی آید)پاینــده، 1385: 1( کــه هــم نشــانۀ 
کیفیــت فرهنگــی جامعــه اســت و هــم بــر آن تأثیــر می گــذارد. در واقــع، ایماژهــای )جهان نگــری 
ــم  ــژه، ه ــای وی ــا نماهنگ ه ــه ت ــاری گرفت ــای تج ــه از آگهی ه ــار عامیان ــی( آث ــری و ذهن تصوی
بازتاب دهنــده و هــم شــکل دهندۀ نظامــی ایدئولوژیــک هســتند و هویّــت و معنــای زندگــی روزمــره 
مــا را بــرای مــا تعریــف می کننــد و برمی ســازند )همــان(.  بررســی ایــن جهان نگری هــای تصویــری 
ذهنــی و تأثیــرات آن بــر عمــوم مــردم، یکــی از جنبه هــای مــورد تأکیــد در پژوهــش پیــش روســت و 

آن را در دســتۀ پژوهش هــای مطالعــات فرهنگــی جــای می دهــد.

2. بحث و بررسی

پیــش از ورود بــه ایــن مبحــث ذکــر ایــن نکتــه ضــروری اســت کــه بازجســت و بررســی روایت هــای 
مرتبــط بــا امــام رضــا g از منظــر مطالعــات فرهنگــی نیازمند بررســی ســندیت روایت ها نیســت؛ 
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چراکــه هــدف از ایــن بررســی، ارزیابــی تأثیراتــی اســت کــه ایــن روایت هــا بــر عمــوم باورمنــدان 
می گــذارد و ناگفتــه پیداســت کــه مخاطــب عــام بــا چنیــن روایت هایــی نــه از منظــر یک پژوهشــگر 
علــم حدیــث کــه از منظــر یــک معتقــد رویــارو می شــود. بــا چنیــن رویکــردی روایت هــای مرتبــط با 

امــام رضــا g از چهــار جنبــه واکاوی می شــود. 

2-1. بازتاب حرمت حیات موجودات زیست بوم در توصیفات امام رضا g از پروردگار

در روایت هــای بازمانــده از امــام رضــا g نکتــۀ شــایان توجّــه آن اســت کــه ایشــان در توصیــف 
ــت بوم  ــه زیس ــان ب ــژۀ ایش ــه وی ــادآور توجّ ــه ی ــد ک ــن می کنن ــی تبیی ــز مطالب ــروردگار نی ــات پ صف
 g اســت؛ از آن جملــه می تــوان بــه روایتــی از گفت وگــوی فتــح ابــن یزیــد جرجانــی و امــام رضــا
در عیــون اخبــار رضــا g اشــاره کــرد کــه در آن امــام رضــا g حیوانــات را بــه مثابۀ نشــانۀ لطافت 
و ظرافــت آفرینــش پــروردگار، توصیــف می کنــد؛ توصیفــی کــه از منظــر مطالعــات فرهنگــی، از 
حیوانــات یادشــده در ایــن روایــت، ایماژهایــی )جهان نگــری تصویــری و ذهنــی( نیرومنــد بــرای 

تأثیرگــذاری بــر ذهــن باورمنــدان می ســازد:

ــت دارد و  ــت و ظراف ــردن، لطاف ــق ک ــه در خل ــف ک ــم لطی ــت می گویی ــن جه ــه ای ــح! ب ای فت
ــف  ــر ظری ــف و غی ــان ظری ــع او را در گیاه ــر صن ــا اث ــت، آی ــف آگاه اس ــک و ظری ــیای کوچ ــه اش ب
نمی بینــی؟ آیــا اثــر خلــق او را در خلقــت ظریــف و دقیــق حیوانــات کوچکــی مثل پشــه و پشــه ریزه 
ــه و  ــاده و بچ ــر و م ــزی، ن ــرط  ری ــه از ف ــد بلک ــختی آن را می بین ــم به س ــه چش ــر از آنک و کوچک ت
بــزرگ آن هــا از یکدیگــر تشــخیص داده نمی شــود، ندیــده ای؟ وقتــی کوچکــی آن هــا را در عیــن 
ظرافت شــان می بینیــم، وقتــی آشــنایی آن هــا را بــه نحــوۀ آمیــزش مخصــوص بــه خــود و فــرار از 
ــا  ــت ها و بیابان ه ــۀ دش ــان و پهن ــت درخت ــا و پوس ــان از دل دریاه ــع آوری مایحتاجش ــرگ و جم م
ــدن کلام  ــر و فهمی ــخنان یکدیگ ــم س ــوۀ فه ــا و نح ــن آن ه ــخن گفت ــه س ــی ب ــم، وقت می نگری
بزرگ ترهــا بــه توسّــط بچه هــا و غــذا آوردن والدیــن بــرای فرزندانشــان را می اندیشــیم)ابن بابویــه، 

.)۲59  -۲5۸ 1373، ج1: 

در ادامــۀ ایــن گفت وگــو کــه خــود دارای ارزش هایــی ویــژه از نظر مطالعــات فرهنگی اســت، آنچه 
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بــا اندیشــه های زیســت بوم گرایانه تطابــق درخــوری دارد، قایــل گشــتن روح در جانــوران اســت: 

چطــور بــه خداونــد بزرگــی کــه مخلوقاتــی ریــز و درشــت دارد و در جانــوران روح هایــی قــرار داده و 
هــر جنســی را از جنــس دیگــر متبایــن ســاخته به طــوری کــه هیــچ شــبیه یکدیگر نیســتند، لطیف 

)دقیــق و بــا ظرافت( گفتــه نشــود؟)ابن بابویــه، 1373، ج1: ۲6۸(.

ایــن بــاور ســبب می شــود کــه در میــان باورمنــدان، نگاهــی برابرانــه بــه حیوانــات شــکل گیــرد؛ 
نگاهــی کــه در صــورت ترویــج، می توانــد بــه شــکل گیری یــک نگــرش مؤثــر مبتنــی بــر حرمــت 
حیــات حیوانــات بینجامــد؛ نگرشــی کــه فرهنــگ عمــوم مــردم را تحــت تأثیــر خــود قــرار می دهــد. 

ــر  ــزون ب ــروردگار، اف ــی پ ــنوایی و بینای ــون ش ــی چ ــت صفات ــا g از کیفی ــام رض ــات ام توصیف
ارزش هــای فلســفی کلامــی، ایــن جهان نگــری تصویــری را در ذهــن مخاطــب باورمنــد، نهادینــه 
ــنود و  ــزای آن را می ش ــت بوم و اج ــای زیس ــا و تکانه ه ــن نواه ــروردگار کوچک تری ــه پ ــد ک می کن
ــروردگاری چنیــن شــنوا و بینــا،  ــاور را تقویــت می کنــد کــه پ ــن ب رصــد می کنــد؛ نگرشــی کــه ای

ــت: ــد گذش ــت بوم نخواه ــن زیس ــودات ای ــی موج ــاد دادخواه ــان از فری بی گم

ــا  ــه ت ــز گرفت ــا فــرش از مورچه هــای ری ــق از عــرش ت او شــنوایی اســت کــه صــدای تمــام خلائ
بزرگ تــر از آن، در دریــا و خشــکی بــر او پوشــیده نیســت و زبــان آن هــا را بــا هــم اشــتباه نمی کنــد و 
در ایــن موقــع گفتیــم: او شنواســت ولــی بــدون گــوش و گفتیم او بیناســت ولی نــه با چشــم، زیرا او 
اثــر دانــه بســیار ریــز و ســیاه خــردل را در شــب ظلمانــی بــر روی ســنگ ســیاه می بیند و نیــز حرکت 
مورچــه را در شــب تاریــک می بینــد و از نفــع و ضــرر آن مطلــع اســت و آمیــزش و بچه هــا و نســل 
آن را می بینــد و در نتیجــه گفتیــم: او بیناســت امّــا نــه ماننــد بینــا بــودن مخلوقات)همــان:269(.

از منظــر مطالعــات فرهنگی چنیــن ایماژی بازدارنــدۀ باورمنــدان از رنجش موجودات زیســت بوم 
ــا g از  ــام رض ــا ام ــط ب ــا مرتب ــت بوم گرا در روایت ه ــری زیس ــری تصوی ــاب جهان نگ ــت. بازت اس
ــر  ــوان از آن نمادهایــی مؤث ــه ای اســت کــه می ت ــر روایت هــا به گون ــوع نگــرش حاکــم ب گیاهــان ن
در راســتای تقویــت نــگاه زیســت بوم گرا بــه گیاهــان اســتخراج کــرد؛ نمادهایــی کــه بــه یــاری بــاور 
ژرف علاقه منــدان بــه آن امــام و روایت هــای تأثیرگــذار پیرامــون آن، زمینــه را بــرای تغییــرات مثبــت 
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فرهنگــی در ایــن زمینــه مهیــا می کنــد. در جــدول )1( دورنمایــی از تحلیــل محتــوای تلخیصــی 
ایــن موضــوع آمــده اســت.

جدول )1(

تحلیل محتوای 

تلخیصی
ارجاع بخشی از متن روایت یا حدیث ردیف موضوع

توصیف حیوانات 
به مثابۀ نشانۀ لطافت 

و ظرافت آفرینش 
پروردگار

)ابن بابویه، 
1373، ج1: 
)۲59 -۲5۸

به این جهت می گوییم لطیف که در خلق 
کردن، لطافت و ظرافت دارد]...[آیا اثر خلق 

او را در خلقت ظریف و دقیق حیوانات کوچک 
]...[ ندیده ای؟

1

بازتاب 
حرمت حیات 

موجودات 
زیست بوم در 

توصیفات امام 
رضا g از 

پروردگار

باور به وجود روح 
پروردگار در جانوران

)همان: 268(
خداوند بزرگی که مخلوقاتی ریز و درشت 

دارد و در جانوران روح هایی قرار داده.
2

توصیف خداوند به 
عنوان شنوا و بینای 
دادخواهی حیوانات

)همان: 269(

او شنوایی است که صدای تمام خلائق 
از عرش تا فرش از مورچه های ریز گرفته تا 

بزرگ تر از آن، در دریا و خشکی بر او پوشیده 
نیست]...[و نیز حرکت مورچه را در شب تاریک 

می بیند و از نفع و ضرر آن مطلع است.

3

ــا  ــام رض ــا ام ــط ب ــای مرتب ــت بوم گرا در روایت ه ــری زیس ــری تصوی ــاب جهان نگ 2-2. بازت
g از گیاهــان

در روایــات نقل شــده از آن حضــرت و نیــز احادیــث مرتبــط بــا ایشــان، می تــوان نوعــی 
حرمت بخشــی بــا اتــکا بــه نمادین ســازی، دربــارۀ گیاهــان مشــاهده کــرد کــه در نــوع خــود شــایان 

ــد: ــان می کن ــدا n بی ــول خ ــول رس ــطه از ق ــا واس ــرت ب ــه آن حض ــرای نمون ــت. ب ــه اس توجّ
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ــود:  ــی g فرم ــن[ عل ــن ب ــت: ]حس ــه گف ــرده ک ــت ک ــرت روای ــناد از آن حض ــن اس ــه همی و ب
رســول خــدا n بــه دو دســت مبــارك خویــش گل ســرخی را بــه مــن داد، چــون آن را بــه بینــی 
خــود نزدیــک نمــودم فرمــود: ایــن گل ســرخ بعــد از بــرگ درخــت مــورد از ســیّد گل هــای بهشــت 

ــه،1373، ج2 : 47(. ــن بابوی ــت )اب اس

ایــن کــه گل ســرخ، ســیّد گل هــای بهشــت و رســول خــدا n بــر آن تأکیــد ورزد، ارزشــی نمادیــن 
بــدان می بخشــد و باورمنــدان را راغــب بــه احتــرام می کنــد. نمادین تــر و گیراتــر از روایــت یــاد شــده، 
روایتــی تاریخــی اســت کــه پیرامــون کاشــت بــادام، توســط امــام رضــا g در لاشــاباذ )بلاش آبــاد( 
وجــود دارد؛ بادامــی کــه بــه درختــی بــارور و مــورد احتــرام مبــدل می شــود و بــرای باورمندان بــه مرام 

و مســلک امــام g همچــون نمــادی نیرومنــد واســطۀ فزونــی و شفابخشــی می شــود:

محمّــد بــن احمــد بــن اســحاق نیشــابوری گویــد: از جــدّه ام خدیجــه دختــر حمــدان بن پســنده 
شــنیدم وقتــی آن حضــرت علیــه السّــلام بــه نیشــابور وارد شــدند به »لاشــاباذ« کــه در ناحیــه غربی 
شــهر اســت در خانــه جــدّم پســنده نــزول اجــلال فرمودنــد و وی را پســنده گفتنــد بــرای اینکــه 
حضــرت در میــان تمــام خانه هــا خانــه او را اختیــار کــرد و پســنده کلمــه فارســی اســت و معنایــش 
بــه عربــی مرضــیّ  اســت کــه مــراد شــخص مــورد رضایــت اســت، چــون بــه خانــه مــا وارد شــد نهال 
بادامــی در زاویــه ای از زوایــای آن خانــه کاشــت و آن نهــال روییــد و در عــرض یــک ســال درختــی 
شــد و ثمــر داد و مــردم ایــن را فهمیدنــد و از بــادام آن بــرای شــفای بیمــاران می بردنــد و هــر کــس 
ــوان  ــت و آن را به عن ــرّك می جس ــت تب ــادام آن درخ ــک ب ــه ی ــود ب ــاری ب ــی بیم ــار نوع ــه دچ را ک
ــادام را  شــفایابی می خــورد و بهبــود می یافــت و هــر کــس را ناراحتــی چشــم بــود دانــه ای از آن ب
روی چشــم خــود می گذاشــت و شــفا می یافــت و زن بــاردار اگــر درد زایمــان بــر او ســخت می شــد 
یــک حبّــه از مغــز بــادام آن تنــاول می کــرد و وضــع حمــل بــر او آســان و در حــال فــارغ می شــد و 
هــر گاه حیوانــی از چهارپایــان اهلــی مبتــلا بــه قولنــج می گشــت ترکــه ای از شــاخ آن درخــت بــر 
ــه برکــت حضــرت رضــا g از او دور  ــاد قولنــج ب ــر شــکمش می ســودند عافیــت می یافــت و ب زی

ــان، ج1: 293-292(. ــد )هم می ش

آنچــه در ادامــۀ ایــن روایــت پرکشــش درخــور توجّــه اســت، تأثیــر بی حرمتــی بــه حریــم ایــن گیــاه 
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نمادیــن در زندگــی افــراد اســت؛ گویــی این گیــاه و سرنوشــت بی حرمتان نمادی اســت از سرنوشــت 
بشــری کــه بــا زیاده خواهــی و ســلطه جویی حــق وجــود و حیــات گیاهــان را نادیــده می گیــرد:

روزگاری چنــد گذشــت کــه آن درخــت خشــک شــد، جــدّم آمــد و شــاخه های آن را قطــع کــرد و 
ــو عمــرو می گفتنــد؛ تنــه آن را بریــد و از روی  دیــده اش کــور شــد، ســپس ابــن حمــدان کــه او را اب
زمیــن برداشــت، بعــد امــوال او کــه هفتــاد هــزار تــا هشــتاد هــزار درهــم ارزش آن هــا بــود، در دروازۀ 
فــارس همــه نابــود گردیــد و از دســت رفــت و چیــزی بــرای او باقــی نمانــد و ایــن ابــو عمــرو دو پســر 
داشــت کــه دفتــردار محمّــد بــن ابراهیــم بــن ســمجور بودنــد یکــی بنــام ابوالقاســم و دیگــری بــه نــام 
ابــو صــادق، خواســتند کــه ایــن خانه را تعمیــر کنند و بیســت هــزار درهم )صــرف( مخــارج آن کردند 
و هنــگام تعمیــر خانــه ریشــه های درخــت مزبــور را از جــا درآوردنــد و نمی دانســتند کــه چــه عاقبتــی 
خواهنــد داشــت، بعــداً یکــی از آن دو پســر متولّــی اراضــی و امــلاك و امیــر خراســان شــد و پــس از 
مدّتــی بــا محملــی بــه شــهر بازگشــت در حالــی کــه پــای راســتش ســیاه شــده بــود و کم کــم گوشــت 
آن متلاشــی شــد و یــک مــاه طــول نکشــید کــه جــان بــه جان آفریــن تســلیم نمــود و آن دیگــر کــه 
بــرادر بزرگ تــر بــود در دیــوان امیــر نیشــابور دفتــردار شــد و جماعتــی گــرد او بودنــد و خطّــی بســیار 
نیکــو داشــت، روزی یکــی از کارمندانــش در میــان جمعیّــت کــه همگــی در کنــارش بودنــد گفــت:

خداونــد صاحــب ایــن خــطّ را از چشــم بــد حفــظ کنــد، همــان دم دســتش بلرزیــد و بــه رعشــه 
افتــاد و قلــم از دســت او بیفتــاد و دملــی در آن پیــدا شــد، بــه منــزل رفــت و ابــو العبّــاس کاتــب بــا 
جماعتــی بــه عیادتــش رفتنــد و بــه او گفتنــد: ایــن ناراحتــی از حــرارت )فشــار خــون( اســت، رگ 
بــزن و یــا حجامــت کــن، وی بپذیرفــت و حجّــام آمــد و از او خــون گرفــت، روز دیگــر بــه عیادتــش 
آمدنــد و بــار دیگــر او را گفتنــد: خــون بگیــر. وی در بــار دوم حجامــت کــرد و خــون گرفــت، ولــی 
همــان روز مرگــش فــرا رســید و دار فانــی را وداع گفــت و مــردن هــر دو بــرادر در کمتــر از یــک ســال 

اتّفــاق افتاد)همــان، ج2: 294-293(.

از منظــر مطالعــات فرهنگــی ایــن نمــاد نیرومنــد می تواند بــه یک جهان نگــری تصویــری و ذهنی 
ــاد  ــتای بلاش آب ــوز در روس ــه هن ــژه ک ــود؛ به وی ــل ش ــت بوم گرایی تبدی ــت زیس ــرای تقوی ــر ب مؤث
درخت هــای بــادام بســیاری وجــود دارد کــه می توانــد تصــوّر و تداعــی آن نمــاد مؤثــر را در ذهــن 
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تســهیل کنــد. کافــی اســت بــر روی درخت هــای بــادام ایــن منطقــه و ایــن گمانــه کــه چــه بســا این 
ــر ایــن اســاس جشــنواره های  ــد، تمرکــز شــود و ب ــد آمده ان ــادامِ رضــوی پدی ــژاد آن ب بادام هــا از ن

ســالانۀ زیســت بوم گرا پدیــد آیــد و تولیــد محتــوا انجــام شــود.

در راســتای دســت یافتن بــه یــک تحلیــل محتــوای تلخیصــی، دورنمایــی از مــوارد مطــرح شــده 
در زیرمجموعــۀ ایــن موضــوع در قالــب جــدول )2( ارائــه می شــود تــا درک جوانــب متعــدد موضوع 

ــهولت یابد. س

جدول )2(

تحلیل محتوای 

تلخیصی
ارجاع بخشی از متن روایت یا حدیث ردیف موضوع

حرمت بخشی 
به گیاهان با 

نمادین سازی و 
انتساب آن به رسول 

n خدا

)ابن بابویه، 
1373، ج۲: 

)47

امام رضا g با واسطه روایت می کند از 
رسول خدا n به دو دست مبارك خویش گل 

سرخی را به من ]حسن بن علی g[ داد، 
چون آن را به بینی خود نزدیک کردم فرمود: 
این گل سرخ بعد از برگ درخت مورد از سیّد 

گل های بهشت است.

1

بازتاب 
جهان نگری 

تصویری 
زیست بوم گرا 
در روایت های 
پیرامون امام 
رضا g از 

گیاهان

تبدیل گیاه به 
نمادی نیرومند 

و واسطۀ فزونی و 
شفابخشی امام

)همان، ج1: 
)۲93 -۲9۲

نهال بادامی در زاویه ای از زوایای آن خانه 
کاشت و آن نهال رویید و در عرض یک سال 

درختی شد و ثمر داد و مردم این را فهمیدند و 
از بادام آن برای شفای بیماران می بردند.

2

خشم خدا در پی 
بی احترامی به یک 
گیاه نمادین شده از 
g سوی امام رضا

)همان، ج۲: 
)۲94 -۲93

جدّم آمد و شاخه های آن را قطع کرد و 
دیده اش کور شد.

3
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ــا  ــام رض ــا ام ــط ب ــای مرتب ــت بوم گرا در روایت ه ــری زیس ــری تصوی ــاب جهان نگ 2-3. بازت
g از حیوانــات

روایت هــای مرتبــط بــا امــام رضــا g ایــن ظرفیــت را بــه صــورت گســترده دارد کــه جهان نگری 
تصویــری منطبــق بــا اصــول زیســت بوم گرایی در ذهــن مــردم ایجــاد کنــد. اگــر از منظــرِ 
مطالعــات فرهنگــی نیــز نــگاه عامــۀ مــردم بــه امــام رضــا g را واکاوی کنیــم، یکــی از توصیفــات 
کلیــدی مــردم از امــام رضــا g، »ضامــن آهــو« اســت. ایــن تصــور آنچنــان غالــب اســت کــه 
تصاویــر، اشــعار و نگاره هایــی متناســب بــا آن دربــارۀ امــام رضــا g شــکل گرفتــه اســت و بنــا بــر 
همیــن تصــوراتِ تأثیرگــذار، روز محیط بــان هم زمــان بــا روز میــلاد امــام رضــا g انتخــاب شــده 
 اســت. جالــب آنکــه روایتــی عامیانــه نیــز در ایــن موضــوع شــکل گرفتــه کــه بــا روایــت تاریخــی 

تطابــق چندانــی نــدارد. 

 g ــا ــام رض ــه ام ــو ب ــکار آه ــی ش ــکارچی، در پ ــک ش ــود، ی ــۀ موج ــت عامیان ــاس روای ــر اس ب
ــد و  ــا کن ــو را ره ــه آه ــد ک ــکارچی می خواه ــام از ش ــرد. ام ــاه می ب ــام پن ــه ام ــو ب ــد و آه می رس
شــکارچی ادعــا می کنــد ایــن حیــوان روزی اوســت. امــام از او می خواهــد کــه آهــو را رهــا کنــد 
تــا بــرود و بچه هایــش را شــیر دهــد و بازگــردد؛ در تضمیــن بازگشــت آهــو، امــام اشــاره می کنــد 
کــه شــترش را در صــورت بازنگشــتن آهــو بــه شــکارچی خواهــد داد. آهــو مــی رود و بازمی گــردد 
ــکارچی  ــود، ش ــبب می ش ــه س ــه ای ک ــود. توب ــکارچی می ش ــۀ ش ــه و توب ــث تنب ــن باع و همی
ــری  ــک جهان نگ ــاز ی ــورد نی ــای م ــام مؤلفه ه ــه تم ــت عامیان ــن روای ــکند. در ای ــش را بش کمان
تصویــری ذهنــی زیســت بوم گرا وجــود دارد؛ از جملــه گــذار از مرحلــۀ نگــرش ســلطه گر و 
تــلاش بــرای شــکار بــه مرحلــۀ نگــرش برابرانــه و تــلاش بــرای توبــه و شکســتن کمــان و همچنین 
ــه  ــری ب ــل بش ــارۀ فضای ــوان عص ــام به عن ــۀ ام ــت و حامیان ــان، پرعطوف ــگاهِ مهرب ــر ن ــد ب تأکی
حیوانــات. نگارگــر بزرگــی چــون محمــود فرشــچیان نیــز تحــت تأثیــر همیــن روایــت عامیانــه قــرار 
گرفتــه و اثــر مینیاتــور »ضامــن آهــو« را خلــق کــرده  اســت. در ایــن اثــر کــه در ابعــاد ۸0 × 100 
ســانتی متر روی مقــوای بــدون اســید بــا تکنیــک اکریلیــک و بــه ســبک نگارگــری آفریــده شــده، 
ــکل  ــن ش ــه بهتری ــه، ب ــردم رواج یافت ــان م ــه در می ــت بوم گرا ک ــری زیس ــری تصوی ــن جهان نگ ای
تصویــر شــده  اســت. در ایــن نــگاره، همگرایــیِ زیســت بوم گرایانۀ تمامــی حیوانــات، گیاهــان و 
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انســان بــه بهتریــن شــکل نشــان داده شــده اســت. اگــر بخواهیــم بــه ایــن روایــت و آثــار هنــری 
برآمــده از آن نگاهــی بــا تکیــه بــر علــم حدیــث بیندازیــم، بایــد آن را رد کنیــم، امّــا بررســی ایــن 
روایــت بــا تکیــه بــر مطالعــات فرهنگــی، ایــن نکتــه را بــه مــا یــادآور می کنــد کــه گرچــه روایــت 
عامیانــه بــا روایــت معتبــر تفاوت هایــی دارد، روایــت عامیانــه را بایــد حاصــل تصاویــری متکــی بــر 
روایــت اصلــی دانســت کــه در طــی قرن هــا در ذهــن مــردم شــکل گرفتــه  اســت و ایــن روایــت 
تمــام اندیشــه ها، شــخصیت و مــرام امــام رضــا g را در خــود جــای داده اســت؛ ایــن روایــت 
ــه  ــام ب ــگاه ام ــوع ن ــده ن ــه برآم ــر آن ک ــزون ب ــه در آن، اف ــی نهفت ــری ذهن ــری تصوی و جهان نگ
ــردم  ــت م ــر ذهنی ــت بوم گرایانه ب ــی زیس ــمۀ تأثیرات ــد سرچش ــت، می توان ــوده اس ــت بوم ب زیس

باشــد.

ــز کارآمــد اســت و همــان الگوهــای زیســت بوم گرایانۀ ســودمند را  ــت ضامــن آهــو نی اصــل روای
ــم: ــت می پردازی ــن روای ــل ای ــه اص ــر ب دارد. در زی

ــه عنــه- گویــد: از حاکــم رازی دوســت  محمّــد بــن احمــد ابوالفضــل نیشــابوریّ- رضــی اللَّ
ابــی جعفــر عتبــیّ شــنیدم گفــت: ابوجعفــر عتبــی مــرا بــه نــزد ابــو منصــور بــن عبــد الــرّزّاق 
 g ــا ــرت رض ــارت حض ــه زی ــه ب ــتم ک ــود از او اذن خواس ــنبه ب ــون روز پنج ش ــتاد و چ فرس
بــروم، گفــت: بشــنو بــرای تــو در امــر ایــن مشــهد و زیارتــگاه مقــدّس چیــزی بگویــم، آن گاه 
گفــت: مــن در ایّــام جوانــی نــادان بــودم و بــر زوار و اهــل ایــن مشــهد آزار می رســاندم و راه 
ــان  ــردم و اموالش ــت می ک ــان را لخ ــدم و آن ــران می ش ــرّض زائ ــتم و متع ــر زوّار آن می بس را ب
ــازی )ســگ شــکاری(  ــدم و ت ــودم و آهویــی را دی ــه شــکار رفتــه ب ــودم، پــس روزی ب را می رب
خــود را در پــی آن فرســتادم و پیوســته آن تــازی او را تعقیــب می کــرد تــا ایــن کــه آهــو 
ــک  ــتاد و نزدی ــل آن ایس ــازی در مقاب ــتاد و ت ــرد و ایس ــاه ب ــهد پن ــط آن مش ــل محی ــه داخ ب
آن نمی رفــت و مــن آنچــه می کــردم کــه ســگ نزدیــک بــه آن شــود، نمی شــد و چــون 
ــن  ــل صح ــو داخ ــا آه ــود ت ــال می نم ــازی آن را دنب ــرد ت ــت می ک ــود حرک ــای خ ــو از ج آه
ــره ای از  ــل حج ــو داخ ــس آه ــد، پ ــل نش ــتاد و داخ ــع بایس ــان موض ــازی در هم ــد و ت گردی
حجره هــای صحــن مقــدّس شــد و مــن بــه صحــن داخــل شــدم و آهــو را ندیــدم، از ابونصــر 
قــاری پرســیدم: آهویــی کــه الان داخــل صحــن شــد کجــا رفــت؟ گفــت: آن را ندیــدم، در 
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مکانــی کــه آهــو داخــل آن شــده بــود رفتــم، پشــک و اثــر آمــدن آهــو را دیــدم امّــا خــود آن را 
ندیــدم، بــا خــدا عهــد کــردم کــه از آن پــس زوّار را اذیــت نکنــم و متعــرّض آنــان نشــوم مگــر 
ــی داد  ــکلی روی م ــن مش ــرای م ــر گاه ب ــس از آن ه ــان و پ ــع حاجت ش ــر و رف ــرای کار خی ب
ــود را  ــت خ ــردم و حاج ــه و زاری می ک ــا و نال ــا دع ــم و در آنج ــرت می رفت ــارت آن حض ــه زی ب
ــد  ــا از خداون ــود و در آنج ــت می فرم ــرا مرحم ــت م ــد حاج ــتم و خداون ــد می خواس از خداون
خواســتم کــه بــه مــن پســری عنایــت فرمایــد، دعایــم مســتجاب شــد و دارای پســری شــدم 
ــد  ــه و از خداون ــه مشــهد رفت ــاز ب ــوغ رســید، او را کشــتند، مــن ب ــه حــد رشــد و بل و چــون ب
ــا  ــن عط ــه م ــار دوم ب ــرای ب ــر ب ــدی پس ــد فرزن ــد، خداون ــن روزی کن ــه م ــری ب ــتم پس خواس
ــا  ــن عط ــه م ــد ب ــه خداون ــز اینک ــته ام ج ــدا نخواس ــی از خ ــا حاجت ــون در آنج ــود و تاکن فرم
فرمــوده اســت و ایــن آن چیــزی اســت کــه بــرای مــن از برکــت ایــن مرقــد مطهــر کــه خداونــد 
بــر ســاکنش درود فرســتد بــه ظهــور رســیده اســت )ابــن بابویــه،1373،ج 2: 702-701(.

روایتــی کــه امــام رضــا g را ضامــن آهــو معرفــی می کنــد، آنچنــان غنــی اســت کــه بــرای 
ــن  ــا ای ــد؛ ب ــت می کن ــدان کفای ــر باورمن ــذاری ب ــت بوم گرایانه و تأثیرگ ــای زیس نمادپردازی ه
ــا  ــط ب ــای مرتب ــت بوم گرا در روایت ه ــری زیس ــری تصوی ــاب جهان نگ ــه بازت ــن یگان ــال، ای ح
ــده  ــبب ش ــات س ــه حیوان ــا g ب ــام رض ــگاه ام ــوع ن ــت. ن ــات نیس ــا g از حیوان ــام رض ام
کــه روایت هــای متعــددی دربــارۀ نگــرش ایشــان بــه ایــن موضــوع پدیــد آیــد؛ از جملــۀ ایــن 
مــوارد، تأکیدهایــی اســت کــه آن حضــرت بــه نکشــتن حیوانــات مختلــف داشــتند. از جملــۀ 
ایــن مــوارد می تــوان بــه چــکاوک اشــاره کــرد کــه امــام رضــا g ایــن پرنــده را تســبیح گوی 

ــد: ــف می کن ــدا n توصی ــول خ ــمنان رس ــدۀ دش ــت کنن ــد و لعن خداون

الکافــی: عــن العــدة عــن ســهل بــن زیاد عــن أبــی عبــد اللــه الجامورانی عــن ســلیمان الجعفری 
قــال ســمعت أبــا الحســن الرضــا  یقــول لا تقتلــوا القبــرة و لا تأکلــوا لحمهــا فإنهــا کثیرة التســبیح و 

تقــول فی آخر تســبیحها لعــن اللــه مبغضــی آل محمد)مجلســی،  1403ق، ج 64: 300(.

چــکاوک را نکُشــید و گوشــتش را نخوریــد کــه او تســبیح بســیار گویــد و در آخــر تســبیح هایش 
می گویــد کــه خداونــد دشــمنان آل محمــد n را لعنــت کنــد.
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ــه  ــد پیــروان را ب ایــن دقّــت امــام رضــا g بــه صــدای پرنــده و توصیــف زیبــای ایشــان می توان
نگاهــی مهربانانــه و الهــی بــه حیوانــات برانگیزانــد. چنیــن نــگاه مهربانانــه ای بــه چــکاوک محدود 
ــف  ــه توصی ــه و مهربانان ــی، هنرمندان ــی اله ــا نگاه ــز ب ــر را نی ــرت شانه به س ــود؛ آن حض نمی ش

می کردنــد:

أبــی أیــوب المدینــی، عــن ســلیمان بــن جعفــر الجعفــری، عــن أبــی الحســن الرضــا g، قــال : 
فــی کل جنــاح هدهــد مکتــوب بالســریانیة : آل محمــد خیــر البریة)حــرّ العاملــی، ج23 : 395(.

امــام رضــاg فرمــود: در هــر بــال شانه به ســر بــه لغــت ســریانی نوشــته شــده: خانــدان محمــد، 
بهتریــن مردم انــد.

چنیــن نگاهــی بــه حیوانــات بی تردیــد بــا مؤلفه هــای زیســت بوم گرایانه هم سوســت و از منظــر 
مطالعــات فرهنگــی می توانــد نقشــی مؤثــر در ایجــاد فرهنــگ زیســت بوم گرا ایفــا کنــد. آنکــه در 
ــات را  ــاتِ حیوان ــمِ حی ــد، حری ــدا می بین ــبیح خ ــکاوک تس ــول n و در چ ــدح رس ــر م شانه به س
پــاس مــی دارد و چنیــن جهان نگــری تصویــری ذهنــی اســت کــه بــرای تثبیــت زیســت بوم بــدان 

نیازمنــد اســت.

این مهر و شفقت امام رضاg در روایتی دیگر نیز مشهود است:

محمــد بــن یعقــوب، عــن محمــد بــن یحیــی و غیــره، عــن محمــد ابــن احمــد، عــن یعقــوب بــن 
یزیــد، عــن یحیــی بــن المبــارك، عــن عبداللــه بــن جبلــة، عــن محمــد بــن الفضیــل، عــن أبــی 
الحســن g قــال: قلــت: جعلــت فــداك، کان عنــدی کبــش ســمین لاضحــی بــه فلمــا أخذتــه و 
أضجعتــه نظــر إلــی فرحمتــه ورققــت علیــه ثــم إنــی ذبحتــه، قــال: فقــال لــی: مــا کنــت احــب لــك 

أن تفعــل، لا تربیــن شــیئا مــن هــذا ثــم تذبحه)همــان، ج14: 208(.

ــد  ــی روز عی ــرای قربان ــن ب ــردم: م ــرض ک ــاg ع ــام رض ــه ام ــد: ب ــل می گوی ــن فضی ــد ب محم
اضحــی، بــرّه ای را پــرورش دادم. چــون او را گرفتــم و خوابانیــدم، نگاهــی بــه مــن کــرد، دلــم برایش 

ســوخت و بــا آن مــدارا کــردم، ســپس ســرش را بریــدم.
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حضــرت فرمــود: دوســت نداشــتم چنیــن می کــردی. این گونــه نباشــد کــه حیوانــی را پــرورش 
دهــی، ســپس ســرش را ببــری.

چــه بســا از نظــر فقهــی پــرورش یــک گوســفند و ســپس ذبــح آن، امــری نکوهیــده نباشــد، امّــا 
ــی  ــت برخ ــن اس ــد. همچنی ــندد و روا نمی بین ــا g آن را نمی پس ــام رض ــفقانۀ ام ــرش مش نگ

احادیــث کــه از زبــان امــام رضــا g نقــل شــده و منســوب بــه پیامبــر اســلام اســت:

وبالاســناد عــن أبــی الحســن الرضــا g قــال: نهــی رســول اللــه صلی الله علیه وآلــه عــن قتــل 
الهدهــد والصــرد والصــوام والنحلــة )همــان، ج23:  395(.

امــام رضــا علیــه السّــلام از پدرانشــان از حضــرت علــیّ علیــه السّــلام نقــل کردنــد کــه حضــرت 
ــرد  ــد از: ص ــه عبارت ان ــد ک ــی فرمودن ــوان نه ــج حی ــتن پن ــه از کش ــه و آل ــه علی ــی اللَّ ــول صل رس

ــه،1373، ج1: 556(. ــن بابوی ــه و قورباغه)اب ــل، مورچ ــور عس ــد، زنب ــوّام، هده ص

مجمــوع ایــن احادیــث و روایت هــا کــه در میــان مــردم نیــز رواج یافتــه، چــه ســندیت داشــته و 
چــه در اعتبــار اســناد آن شــک باشــد، از منظــر مطالعــات فرهنگــی، بــه ســبب تأثیــرات عمیقــی 
کــه می توانــد بــر عمــوم مــردم بگــذارد، درخــور توجّــه اســت و قابــل چشم پوشــی نیســت. در واقــع 
اندیشــمندان مطالعــات فرهنگــی بیــش و پیــش از آنکه ســندیت ایــن مــوارد را ارزیابی قــرار دهند، 
میــزان تأثیرگــذاری و کیفیــت آثــار آن را می ســنجند و در ایــن بــاره ظرفیت هــای زیســت بوم گرایانۀ 

چنیــن روایت هایــی شــایان توجــه اســت.

ــت،  ــرده اس ــل ک ــدا n نق ــول خ ــول رس ــا g از ق ــام رض ــه ام ــی ک ــر از روایت های ــی دیگ یک
گفت وگــوی مورچــه و ســلیمان اســت:

ــه بــن محمّــد قرشــیّ بــه ســند متــن از داود بــن ســلیمان غــازیّ روایــت کــرده کــه از علــیّ  عبــد اللَّ
بــن موســی g شــنیدم از پــدرش موســی از جــدّش جعفربــن محمّــد b روایــت کــرد کــه در آیــه 

ــمَ ضاحِــکاً مِــنْ قَوْلِهــا می فرمــود: فَتَبَسَّ

ــمْ  کُ ــاکِنَکُمْ لا یَحْطِمَنَّ ــوا مَس ــلُ ادْخُلُ مْ ــا النَّ هَ یُّ
َ
ــا أ ــت: ی ــه( گف ــه )مورچ ــه آن نمل ــی ک هنگام
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ــلیمان و  ــا س ــد ت ــان بروی ــه خانه هایت ــل ب ــروه نم ــعُرُونَ؛ ای گ ــمْ لا یَشْ ــودُهُ وَ هُ ــلَیْمانُ وَ جُنُ سُ
لشــکرش پایمالتــان نکننــد آنــان توجــه بــه زیــر پــا ندارند)النّمــل، 18( امــواج هــوا ایــن صــدا 
ــتاد و  ــرد، ایس ــاد آن را می ب ــود و ب ــت ب ــوا در حرک ــه در ه ــانید درحالی ک ــلیمان رس ــوش س را بگ
ــا نمی دانــی کــه مــن پیامبــر  ــه او گفــت: آی ــد، ســلیمان ب مورچــه را خواســت، چــون او را آوردن
خدایــم و ظلــم و ســتم بــه احــدی روا نمــی دارم؟ نملــه گفــت: آری، ســلیمان گفــت: پــس از چــه 
ــه  ــه لانه هایشــان رونــد؟ نملــه گفــت: ترســیدم ب رو آن هــا را از ظلــم مــن ترســانیدی و گفتــی ب
جــاه و جــلال یــا زر و زیــور تــو بنگرنــد و شــیفته تــو گردنــد و از ذکــر خــدای تعالــی غافــل ماننــد، 
ســپس از ســلیمان پرســید: آیــا تــو مقامــت بالاتــر اســت یــا پــدرت؟ ســلیمان گفــت: پــدرم داود، 
نملــه گفــت: چــرا حــروف اســم تــو یــک حــرف از حــروف اســم پــدرت افــزون اســت؟ ســلیمان 
ــی  ــود« یعن ــه ب ــدرت داود »داوی جرح ــرا پ ــت: زی ــه گف ــدارم، نمل ــی ن ــدان آگاه ــن ب ــت: م گف
ــی  ــم او افزون ــروف اس ــو از ح ــم ت ــروف اس ــس ح ــتی )پ ــه دوس ــش را ب ــرد زخم داوود دوا می ک
ــی)ابن  ــدرت برس ــه پ ــدوارم ب ــلیمان امی ــو ای س ــوده( و ت ــن ب ــذاری داود ای ــه نام گ ــدارد و وج ن

بابویــه،1373، ج2: 143- 144(.

ــگاری  ــر خردمندان چنیــن توصیفاتــی از ایــن منظــر کــه یــک جهان نگــری تصویــری مبتنــی ب
حیوانــات در باورمنــدان ایجــاد می کنــد، شــایان توجــه اســت هــم از منظــر مطالعــات فرهنگــی در 
تولیــد محتــوای رســانه ای می توانــد مــورد اســتفادۀ زیســت بوم گرایانه قــرار گیــرد. در جــدول )3( 

دورنمایــی از تحلیــل محتــوای تلخیصــی ایــن موضــوع آمــده اســت. 
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جدول )3(

تحلیل محتوای تلخیصی ارجاع
بخشی از متن روایت یا 

حدیث
ردیف موضوع

حرمت بخشی به حیوان با تأکید 
بر توجّه ویژۀ امام رضا g به آن

روایت 
شفاهی عموم 

مردم

روایت عامیانۀ ضامن آهو: آهو از 
هراس صیاد به امام پناه می برد. 

امام از شکارچی می خواهد که آهو 
را رها کند.

1

بازتاب 
جهان نگری 

تصویری 
زیست بوم گرا 
در روایت های 
پیرامون امام 
رضا g از 

حیوانات

حرمت بخشی به حیوان با تأکید 
بر این نکته که در هنگامۀ مصائب 
به ائمه پناهنده می شوند و ائمه 
ایشان را شفاعت و از بلا حفظ 

می کنند.

)ابن بابویه، 
1373،ج2 

:701و702(.

روایت تاریخی ضامن آهو: یک 
راهزن به دنبال صید آهوست که 
 g آهو به حرم و مزار امام رضا

پناه می برد و صیاد از این پس توبه 
می کند.

2

توصیه به پرهیز از صید برخی 
حیوانات و تسبیح گوی پروردگار 
خواندن برخی حیوانات )خود 
تسبیح گو خواندن حیوان به آن 

حرمت می بخشد(

)مجلسی، 
1403ق،ج 
)300 :64

چکاوک را نکشید و گوشتش را 
نخورید که او تسبیح بسیار گوید و 
در آخر تسبیح هایش می گوید که 
خداوند دشمنان آل محمد n را 

لعنت کند.

3

حرمت بخشی به حیوانات با 
تأکید بر جلوۀ حقانیت دین بودن 

آنان

)حرّ 
العاملی، ج 
)395: 23

در هر بال شانه به سر به لغت 
سریانی نوشته شده: خاندان 

محمد، بهترین مردم اند.
4

توصیه به پرهیز از قربانی کردن 
حیوانی که پرورده اید که نشان 
از ترویج شفقت آمیز به حیوانات 

دارد.

)حرّ 
العاملی،ج 14 

.)208:

این گونه نباشد که حیوانی را 
پرورش دهی، سپس سرش را   

ببری.
5
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ــا  ــام رض ــا ام ــط ب ــای مرتب ــت بوم گرا در روایت ه ــری زیس ــری تصوی ــاب جهان نگ 2-4. بازت
g از آب

ــگفت  ــه و ش ــور توجّ ــی درخ ــا g رویدادهای ــام رض ــی ام ــده از زندگ ــای برجای مان  در روایت ه
ــش، از  ــر حیات بخ ــن عنص ــه ای ــدان را ب ــگاه باورمن ــه ن ــی ک ــود دارد؛ روایت های ــارۀ آب وج درب

گونــه ای آشــنایی زدایی قدســی بهره منــد می ســازد:

ــه  ــد ب ــی گوین ــه آن را فروین ــه ای ک ــد، در محلّ ــابور وارد ش ــه نیش ــرت ب ــون حض ــد: چ و می گوین
حمّــام رفــت و در آن محــل حمّامــی بــود کــه همین حمّــام معــروف اســت و آن را در این زمــان حمّام 
ــود، حضــرت  ــود کــه رو بخشــکیدن نهــاده ب الرّضــا می گوینــد و در کنــاری از آن محــل چاهــی ب
ــاه  ــرون درب چ ــت و در بی ــراوان گش ــش ف ــرد و آب ــی ک ــاه را لای روب ــه آن چ ــت ک ــی را گماش کس
حوضــی ســاخت کــه بــا پلّــه بــه آن وارد می شــدند و آن را از آب آن چــاه پــر کردنــد و حضــرت در آن 
حــوض غســل کــرد و بیــرون آمــد و در پشــت آن حــوض نمــاز گــزارد و مــردم به نوبــت در آن داخــل 
شــده غســل می کردنــد و بیــرون آمــده نمــاز می خواندنــد و از آن آب به قصــد تبــرّك قطــره ای چنــد 
می نوشــیدند و خداونــد عــزّ و جــلّ را ســتایش می نمودنــد و از درگاه کرمــش حاجت می خواســتند 
و آن همیــن چشــمه ای اســت کــه امــروزه معــروف بــه چشــمه کهــلان اســت و مــردم از هــر طــرف 

ــه، 1373، ج2 : 300(. ــن بابوی ــرای تبــرّك جســتن( می آینــد )اب به ســوی آن )ب

برخــی راویــان ایــن رویــداد را بــه ایــن صــورت روایــت کرده انــد کــه همان جــا بــود کــه »آهویــی 
بــه قصــد آن حضــرت آمــد در آن جــا پنــاه بــه حضــرت گرفــت« )قمــی، 1384، ج2: 405(. مشــابه 

همیــن رویــداد در ده ســرخ هــم رخ می دهــد:

از ابوالصّلــت روایــت کرده انــد کــه چــون امــام رضــا g بــه ده ســرخ رســید، در وقتــی کــه بــه نــزد 
مأمــون می رفــت، گفتنــد: یــا ابــن رســول الله ظهــر شــده اســت؛ نمــاز نمی کنیــد؟ پــس فــرود آمــد 
و آب طلبیــد. گفتنــد کــه آب همــراه نداریــم؛ پــس بــه دســت مبــارک خــود زمیــن را کاویــد؛ آن قــدر 
آب جوشــید کــه آن حضــرت و هــر کــه بــا آن حضــرت بــود وضــو ســاختند و اثــرش تــا امــروز باقــی 

ــت )همان(. اس
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ــداد  ــک روی ــلان دارد، آن  را ی ــرخ و که ــداد ده س ــه روی ــباهت هایی ک ــبب ش ــه س ــی ب ــه برخ البت
برشــمرده اند؛ واقعیــت آن اســت کــه ایــن رویدادهــا از منظــر مطالعــات فرهنگــی، بــه ســبب روایت ِ 
جــذاب و پرکششــی کــه دارنــد، بــرای باورمنــدان بــه اندیشــه و مــرام امــام رضــا g ارزش بخــشِ 
دو منطقــۀ متفــاوت و یــادآور ارزش هــای زیســت بوم گرایانه هســتند و بایــد به عنــوان یــک 
ــی  ــی یک ــرای نف ــی ب ــن دلیل ــد؛ بنابرای ــرار گیرن ــرداری ق ــورد بهره ب ــت بوم گرایانه م ــت زیس ظرفی
ــن  ــرد و از ای ــره را ب ــینۀ به ــمند بیش ــای ارزش ــن ظرفیت ه ــد از ای ــدارد و بای ــود ن ــکان وج از دو م
آشــنایی زدایی قدســی کــه در نــگاه باورمنــدان بــه چشمه ســارها پدیــد می آیــد در راســتای اهــداف 
زیســت  بوم گرایانه اســتفاده کــرد. در جــدول )4( دورنمــای کلّــی از ایــن موضــوع بــا رویکــرد تحلیــل 

محتــوای تلخیصــی ارائــه شــده اســت.
جدول )4(

تحلیل محتوای 

تلخیصی
ارجاع بخشی از متن روایت یا حدیث ردیف موضوع

اهمیت دادن به 
احیای منابع آب و 

تلاش برای آن

)ابن بابویه، 
1373 ،ج2: 

.)300

احیای چاه آب خشک شده در فروینی: در 
محلّه ای که آن را فروینی گویند ]...[ چاهی 

بود که رو بخشکیدن نهاده بود، حضرت کسی 
را گماشت که آن چاه را لای روبی کرد و آبش 

فراوان گشت.

12 بازتاب 
جهان نگری 

تصویری 
زیست بوم گرا 
در روایت های 
مرتبط با امام 
رضا g از آب

احیای منابع آب با 
جلوه ای قدسی

)قمی، 
1384،ج 2: 

.)405

جوشش آب پس از کاویدن زمین به دست 
امام رضا g: پس به دست مبارک خود زمین 
را کاوید؛ آن قدر آب جوشید که آن حضرت و 

هر که با آن حضرت بود وضو ساختند و اثرش 
تا امروز باقی است.

13

3. نتیجه گیری

نکتــۀ شــایان توجّــه در روایت هــای مرتبــط بــا حیــات امــام رضــا g، ظرفیت هــای گســتردۀ ایــن 
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روایت هــا بــرای بهره گیــری در راســتای اهــداف زیســت بوم گرایانه اســت. ارزیابــی ایــن روایت هــا، 
فــارغ از اعتبــار آن از منظــر علــم حدیــث بــا رویکــرد مطالعــات فرهنگــی مــا را بــه تأثیــرات ژرفــی 
ــای  ــه در روایت ه ــری نهفت ــری تصوی ــری از جهان نگ ــا بهره گی ــوان ب ــه می ت ــود ک ــون می ش رهنم
ــا  ــه ب ــی ک ــری ذهن ــای تصوی ــن جهان نگری ه ــۀ ای ــرد؛ از جمل ــاد ک ــدان ایج ــده در باورمن ذکرش

ــن مــوارد اشــاره کــرد: ــه ای ــوان ب اهــداف زیســت بوم گرایانه مطابقــت کامــل دارد، می ت

1. از توصیفــات امــام رضــاg از پــروردگار می تــوان یــک جهان نگــری تصویــری ذهنی برداشــت 
کــرد کــه نشــانۀ  حرمــت حیات موجــودات زیســت بوم در نــگاه آن حضــرت دارد.

2. روایت هــای مرتبــط بــا امــام رضــا g از گیاهــان حــاوی نمادپــردازی و جهان نگــری تصویــری 
ویــژه ای اســت کــه کامــلًا زیســت بوم گرایانه اســت.

3. در روایت هــای مرتبــط بــا امــام رضــا g از حیوانــات می تــوان شــفقت و نگاهــی الهــی هنــری 
یافــت کــه حــاوی جهان نگــری تصویــری زیست بوم گراســت.

4. در روایت هــای مرتبــط بــا امــام رضــا g از آب شــگفتی هایی وجــود دارد کــه در ذهن مخاطب 
ــه  ــژه ای ک ــنایی زدایی وی ــد؛ آش ــاد می کن ــارۀ آب ایج ــی درب ــنایی زدایی قدس ــی آش ــد نوع باورمن

ــت.  ــت بوم گرایانه اس ــداف زیس ــا اه ــتا ب هم راس

از مجموعــۀ ایــن نتایــج و یافته هــا می تــوان در تولیــد محتــوای رســانه ای بــا هــدف تأثیرگــذاری بر 
مخاطبــان باورمنــد بهــره بــرد؛ چنیــن نمادپردازی هــا، ایماژهــا )جهان نگــری تصویــری ذهنــی( 
و روایت هــای غنــی ای می توانــد ذهنیــت پیــروان امــام رضــا g را تحــت تأثیــر قــرار دهــد و ایــن 
همــان چیــزی اســت کــه زیســت بوم مــا بــرای رهایــی از بحران هــای گســتردۀ زیســت محیطی بــه 

ــت.  آن نیازمند اس
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مقاله پژوهشی

سال دهم، شماره 40، زمستان 1401

دریافت: 1401/1/12  پذیرش: 1401/4/9
طاهره محسنی1  

چکیده 

اِن اِل پــی »NLP« دیدگاهــی اســت کــه بــا ایجــاد الگــو، دانــش ضمنــی ارتباطــات را بــه عمــل یــا همــان 
ــی،  ــردی و عمل ــای کارب ــه تکنیک ه ــن و ارائ ــت ذه ــا مدیری ــی ب ــوی ارتباط ــن الگ ــاند. ای ــار می کش رفت
ــای  ــداف و کارکرده ــی از اه ــرا یک ــد؛ زی ــت می کن ــر هدای ــاط مؤث ــراری ارتب ــوی برق ــه س ــان ها را ب انس
ارتباطــات در زندگــی، تأثیرگــذاری بــر مخاطــب اســت و ایــن مســئله بــدون شــناخت و تعلیــم تکنیک هــای 
ارتباطــی امکان پذیــر نیســت. ایــن پژوهــش بــه روش توصیفی تحلیلــی و بــا هــدف دســت یابی بــه الگــوی 
ارتباطــی امــام رضــا g در زمینــۀ اِن اِل پــی نگاشــته شــده اســت و ایــن فرضیــه را می آزمایــد کــه ســیرۀ 
تربیتــی امــام رضــا g در عرصــۀ اِن اِل پــی از تــوان الگویــی زیــادی برخــوردار اســت. حاصــل آنکــه الگوی 
ارتباطــی صحیــح، از مهّم تریــن شــیوه  و دغدغه هــای تربیتــی امــام رضــا g بــوده اســت کــه بــا تبییــن 
مؤلفه هــای آن در قالــب ارتبــاط بــا خــود، ارتبــاط بــا دیگــران، اصــلاح تصویــر ذهنــی و تــداوم اثــر می تــوان 
رفتارهــا، باورهــا و نگرش هــا را در حــوزۀ ارتباطــات تغییــر داد و بــه تعامــلات، رنــگ الهــی همــراه بــا آرامــش 
ــت در زندگــی فــردی، اجتماعــی و شــغلی اســت،  ــی موفقیّ ــت بخشــید کــه نه تنهــا کلیــد طلای و موفقیّ
بلکــه باعــث عــزت نفــس، مثبت اندیشــی، شــکوفایی اســتعداد و در نهایــت احســاس رضایــت از زندگــی 

می شــود.

کلیدواژه ها: اِن اِل پی،NLP، سیرۀ تربیتی، امام رضا g، ارتباط مؤثر.

t.mohseni@isu.ac.ir :1. استادیار دانشگاه امام صادق      ، پردیس خواهران

تبیین و تحلیل الگوی ارتباطی انِ الِ پی 
g درسیرۀ تربیتی امام رضا

محسنی، طاهره )1401(.تبیین و تحلیل الگوی ارتباطی اِن اِل پی درسیرۀ 
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 مقدمه

انســان موجــودی اســت کــه به واســطۀ اجتماعــی بودنــش بایــد در تعامل بــا دیگران باشــد تــا از این 
منظــر پیام هــا و نیاز هــای خــود را بــه دیگــران انتقــال دهــد؛ از ایــن رو، خــودِ برقــراری ارتبــاط اهمیّتی 
غیرقابــل انــکار دارد، امّــا آنچــه اهمیّــت ارتبــاط مؤثــر را بیشــتر می نمایــد، ارائــه الگو ها و شــیوه هایی 
اســت کــه بــا مبانــی و پیش فرض هــای صحیــح حاصــل شــده باشــد تــا روابــط را بــه ســوی تــداوم، 
کارآمــدی و موفقیّــت ســوق دهــد. در ایــن میــان »اِن اِل پــی« یــا همــان برنامه ریــزی عصبــی کلامــی 
بــه عنــوان شــاخه ای از علــوم روان شناســی، برقــراری ارتبــاط را در زمینه هــای مختلــف بــه انســان ها 
آمــوزش می دهــد. مطالعــات صورت گرفتــه در ایــن الگــوی ارتباطی نشــان می دهــد کــه »اِن اِل پی« 
در مرتبــه نخســت بــه افــراد می آمــوزد کــه چگونه عملکــرد مغز را بشناســند، ســپس بــا مدیریت ذهن 
بــه ارتباطــی مؤثــر دســت یابنــد. در حقیقــت، ایــن الگــو بــه دلیــل پیونــد بــا فراینــد ارتباطــات، اثبات 
می نمایــد کــه بیــن روان شناســی، پزشــکی و فرایندهــای ارتباطــی، رابطــۀ مســتقیم وجــود دارد. از 

ایــن رو، به عنــوان یــک الگــوی ارتباطــی مؤثــر به شــمار مــی رود.

ــرا هــر   الگــوی ارتباطــی »اِن اِل پــی« از منظــر اندیشــمندان در پــی علــم و هنــر اســت؛ زی
ــه کلمــات  ــا مراجعــه ب فــردی شــخصیّت و ســبک مخصــوص خــود را در ارتباطــات دارد کــه ب
ــت، از آن  ــم اس ــی« عل ــت. »اِن اِل پ ــل درک نیس ــول قاب ــای معم ــتفاده از روش ه ــا اس ــا ب ی
ــتفاده  ــه ای از آن اس ــر زمین ــته در ه ــراد برجس ــه اف ــی ک ــف انگاره های ــرای کش ــه ب ــت ک جه
ــی می رســند، روش و فراینــدی وجــود دارد کــه الگوســازی نامیــده  ــج عال ــه نتای می کننــد و ب
ــران،  ــا دیگ ــاط ب ــود، ارتب ــا خ ــاط ب ــامل ارتب ــه ش ــیمور، 1375: 12( ک ــود)اکونور و س می ش
ــرای  ــا ب ــن الگوه ــدی از ای ــت. بهره من ــر اس ــداوم اث ــای ت ــی و تکنیک ه ــر ذهن ــلاح تصاوی اص
برقــراری ارتبــاط مؤثــر بســیار اهمیّــت دارد. از ایــن رو، بــا توجّــه بــه جایــگاه مهّــم ارتباطــات در 
زندگــی انســان ها و نقــش مهّــم آن در تکامــل معنــوی افــراد، نگارنــده بــر آن شــد تــا بــا تحلیــل 
و بررســی ســیرۀ تربیتــی امــام رضــا g، الگــوی رضــوی را در قالــب مؤلفه هــای »اِن اِل پــی« 
ــش و  ــه آرام ــیدن ب ــر رس ــلاوه ب ــی، ع ــت آن در زندگ ــا کاربس ــا ب ــد ت ــه ده ــدگان ارائ ــه خوانن ب
تعــادل در شــخصّیت فــردی و اجتماعــی، الگویــی متفــاوت از یــک انســان موفــق و الهــی نیــز 
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در جامعــه اســلامی رضــوی بــه نمایــش گذاشــته شــود.

1. پیشینۀ تحقیق 

ویتکوســکی از معــدود محققانــی اســت  کــه در پژوهشــی بــا عنــوان »35 ســال تحقیــق روی 
پایــگاه داده تحقیــق »اِن اِل پــی«1 حالتــی از هنــر یــا آرایــش شــبه علمــی« بــه بررســی مقــالات 
موافــق و مخالــف »اِن اِل پــی« پرداختــه اســت. بعــد از او ســال نایــت )2012( نیــز بــا دیدگاهــی 
حمایتــی از »اِن اِل پــی«،  پژوهشــی را بــا عنــوان »حــذف، تحریــف و جمــع آوری داده: کاربــرد 
»اِن اِل پــی« متامــدل در مصاحبــه ای کیفــی« انجــام داد. ایــن پژوهــش بــه بررســی مفیــد بــودن 
و کاربــرد ایــن الگــوی ارتباطــی در مصاحبه هــای دکتــرا پرداختــه اســت. پژوهــش دیگــری هــم 
ماریــان )2014( بــا عنــوان »کاربــرد »اِن اِل پــی« متامــدل در فراینــد مذاکــرات شــرکت« انجــام 
داد و بــه ایــن نتیجــه دســت یافــت کــه »اِن اِل پــی« بــه شناســایی و حــذف ســاختارهای زبانــی 
کــه دارای ابهــام هســتند، کمــک می کنــد. در ایــران نیــز پژوهش هایــی در ایــن زمینــه صــورت 
گرفتــه اســت. از جملــه، جواهــری )1397(پایــان نامــه ای بــا عنــوان »متامــدل در برنامه ریــزی 
ــرای تحلیــل ســریع گفتمــان در مذاکــره، مناظــره و  ــی(: شــیوه ای ب ــی )اِن اِل پ عصبــی- زبان
ــی  ــوان »بررس ــا عن ــود ب ــه خ ــع )1396( در پایان نام ــم رفی ــش ازآن ه ــه داد و  پی ــاوره« ارائ مش
ــن موضــوع  ــه ای ــت نگــرش مذهبــی«  ب ــی در جهــت تقوی کاربردهــای مــدل ارتباطــی اِن اِل پ
پرداخــت  والبتــه همیــن نویســنده )1396( مقالــه ای نیــز بــا عنــوان »الگــوی ارتباطــی قرآنــی 
ــا تبییــن  ــه گزاره هــای الگــوی ارتباطــی »ان.ال.پــی«« منتشــر کــرد کــه هــر یــک ب ــا توجــه ب ب
ایــن الگــوی ارتباطــی بــه بســط موضــوع پرداخته انــد. امّــا بررســی ها و مطالعــات صــورت گرفتــه 
ــد  ــوع م ــوب موض ــه در چهارچ ــد ک ــان می ده ــر نش ــات دیگ ــا و تألیف ــا، پایان نامه ه در کتاب ه
نظــر هیــچ پژوهشــی صــورت نگرفتــه اســت و همیــن مســئله نــوآوری و نویــن بــودن آن را اثبــات 

می کنــد.

1. »انِ الِ پــی« مــدل نســبتاً جدیــدی از علــم ارتباطــات اســت کــه به وســیلۀ جــان گرینــدر  و ریچــارد بندلــر  و همــکاران آن هــا در 
ســال های بعــد از 1970 شــروع بــه رشــد کــرد. ایــن علــم به طــور گســترده در مدیریــت، فــروش، بازاریابــی، درمــان و آمــوزش و پــرورش 

ــک، 1384: 15(. ــه کار می رود)دیمی ب
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1-1. روش تحقیق

در ایــن مقالــه تــلاش شــده اســت بــه روش کتابخانــه ای و تجزیه و تحلیــل احادیث معتبــر رضوی 
و ســیرۀ ارتباطــی امــام رضــا g بــه ایــن پرســش ها پاســخ داده شــود: مؤلفه هــای تربیتــی امــام 
رضــا g در تبییــن الگــوی ارتباطــی »اِن اِل پــی« چگونــه اســت؟ برقــراری ارتبــاط موثــر ارتبــاط 
کلامــی و غیرکلامــی بــا اســتناد بــه ســیرۀ رضــوی چــه ویژگی هایــی دارد؟ پیش فــرض نگارنــده در 
ایــن مقالــه بــر آن اســت کــه الگــوی ارتباطــی امــام رضــا g دارای مؤلفه هایــی اســت کــه الگــوی 
ارتباطــی »اِن اِل پــی« کارآمــدی و موثربــودن آن را در عصــر حاضــر تأییــد می کنــد کــه بیانگــر توجه 

و اهمیــت امــام رضــا g بــه مســئله ارتبــاط مؤثــر و پویایــی تعلیمــات رضــوی اســت. 

2. مفهوم شناسی

فهــم دقیــق از متــن نگاشــته شــده زمانــی مُیســر اســت کــه خواننــده مفهومــی دقیــق از واژگان 
ــد. از ایــن رو، در شــروع بحــث لازم اســت ابتــدا معانــی دقیــق واژگان اصلــی  اصلــی متــن را بدان

تحقیــق، تبییــن شــود. 

2-1. اِن اِل پی 

اصطــلاح اِن.اِل.پــی )NLP( از ســه بخــش تشــکیل شــده اســت: 1. عصــب 1: ایــن قســمت بــا 
مغــز و ســایر عملکردهــای آن مرتبط اســت و شــامل اســتفاده از حــواس و تعبیر و تفســیر چیزهایی 
ــکار،  ــر اف ــه ب ــی ک ــد عصب شناس ــامل فراین ــر آن ش ــود دارد. علاوه ب ــراف وج ــه در اط ــود ک می ش
ــه  ــش ب ــن بخ ــی2: ای ــی کلام ــود. 2. زبان ــز می ش ــذارد نی ــر می گ ــان تأثی ــار انس ــات و رفت احساس
زبــان و چگونگــی اســتفاده از آن مرتبــط اســت کــه شــامل چگونگــی اســتفاده از زبــان در حیــن 
برقــراری ارتبــاط بــا دیگــران و نحــوۀ تأثیرگــذاری بــر آن هاســت. 3. برنامه ریــزی3 کــه بــه الگوهــا و 

1. Neuro
2. Linguistic
3. Programming
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رفتارهــا مرتبــط اســت. ایــن بخــش شــامل افــکار درونــی و قالب هــای رفتــاری اســت کــه بــه افــراد 
ــرن، 1387: 4( و در  ــک می کند)ب ــا کم ــکلات و تصمیم گیری ه ــل مش ــرایط، ح ــی ش در ارزیاب
اصطــلاح نگرشــی کنجکاوانــه، غریــب و متشــکل از مجموعــۀ  تکنیک هــا بــرای برقــراری ارتبــاط 

بهتــر و مؤثــر اســت)دیمیک، 13۸4: 20(. 

2-1-1. ارتباط 

ــای  ــه معن ــه ب ــت ک ــط« اس ــادۀ »رب ــال و م ــاب افتع ــی از ب ــوی واژه ای عرب ــر لغ ــاط« از نظ »ارتب
محکم کــردن، ثابت کــردن، بســتن)ابن منظــور، 1414ق، ج7: 302-303( و در زبــان فارســی بــه 
معنــای ربــط دادن، رابطه، بســتگی، پیوســتگی، پیونــد )معیــن، 1388، ج2: 1636( آمده اســت. 
همچنیــن در زبــان لاتیــن از لغــت »commicat« گرفتــه شــده کــه بــه معنــای ارتبــاط برقرارکــردن، 
ــران،  ــناس و دیگ ــت)حق ش ــتن اس ــاس داش ــتن و تم ــردن، ارتباط داش ــردن، مکاتبه ک گفت وگوک
1381: 270(. ایــن واژه در اصطــلاح، ترکیبــی از اعمــال یــا فعالیت هــای هــدف دار اســت 
و تنهــا یــک رخــداد یعنــی چیــزی کــه اتفــاق بیفتــد، نیســت )ســاغروانیان، 1369: 54(، بلکــه 
کلیــه فعالیّت هــای گفتــاری، نوشــتاری، کــرداری، حرکتــی را کــه بــرای انتقــال معنــا و مفهــوم یــا 
اثرگــذاری و نفــوذ بــر دیگــران بــه کار گرفتــه می شــود، در بــر می گیرد)فرهنگــی، 1386، ج2: 3(.

2-1-2.  سیرۀ تربیتی

»ســیره« اســم مصــدر از ریشــۀ »س ی ر« بــه معنــای طریقــه و روش اســت و در اصطــلاح به بنای 
عملــی انســان ها در طــول تاریــخ بــر انجــام کاری و یــا بــر تــرک آن، اطــلاق می شــود)قلی زاده، 
1379: 120(. »تربیــت« نیــز از ریشــۀ »ربــو« بــه معنــای تغییــر و تحــول تدریجــی رو بــه 
کمال)راغــب اصفهانــی، 1412ق: 236( و تــورم همــراه بــا زیــاد شــدن)مصطفوی، 1368، ج4: 
35( و در اصطــلاح جریــان مســتمر تدریجــی و زمانمنــد اســت، بــه معنــای پــرورش دادن و بــه 
ــت)مطهری،  ــود اس ــیء موج ــک ش ــوه در ی ــه بالق ــی ای ک ــتعدادهای درون ــت درآوردن اس فعلی

1388، ج22: 551(.
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ــوی در  ــای رض ــدی از تکنیک ه ــاذ و بهره من ــش، اتخ ــن پژوه ــی در ای ــیرۀ تربیت ــود از س مقص
ــه ســمت ســعادتمندی دنیــوی و  ــاط کلامــی و غیرکلامــی ب جهــت کارآمــدی و تأثیرگــذاری ارتب

ــت. ــروی اس اخ

2-2. الگوی ارتباطی »اِن اِل پی« در سیرۀ رضوی

الگــوی ارتباطــی بــه مجموعــه فعالیت هــا و تدابیــری کــه فــرد را بــه اهــداف معینــی می رســاند، 
ــار  ــل و رفت ــرای عم ــر ب ــتورالعمل های جزئی ت ــا، دس ــر الگوه ــارت دیگ ــه عب ــود. ب ــلاق می ش اط
ــه افــراد تعلیــم می دهنــد بــرای رســیدن بــه مقصــود و مقصــد مــد نظــر بایــد چــه  هســتند کــه ب
بکنند)امیــن زاده، 1376: 13(. الگــوی »اِن اِل پــی« شــیوۀ جدیــدی در علــم ارتباطــات اســت که 
به وســیلۀ آن می تــوان نگرشــی را تقویــت کــرد یــا تغییــر داد. ایــن الگــوی ارتباطــی، دنیــای بیــرون 
را تغییــر نمی دهــد، بلکــه بــه مخاطــب کمــک می کنــد کــه شــیوۀ نگــرش و درک خــود را از دنیــای 
بیــرون تغییــر دهــد)ردی و برتــون، 1393: 16(. ایــن الگــو بــر چهــار اصــل ارتبــاط بــا خــود، ارتباط 
بــا دیگران)ارتبــاط کلامــی، ارتبــاط غیرکلامــی(، اصــلاح تصاویر ذهنــی و تداوم اثر اســتوار اســت. 
در ادامــه بــه بررســی و تبییــن ایــن چهــار اصــل بــا اســتناد بــه الگــوی ارتباطــی رضــوی پرداختــه 
می شــود؛ زیــرا الگــوی ارتباطــی »اِن اِل پــی« در ســیرۀ رضــوی علاوه بــر حفــظ تــداوم و تکامــل 
حیــات جســمی و روحــی انســان، تأثیــر بســزایی در کمــال و ســعادت دنیــوی و اخــروی افــراد دارد، 

مشــروط بــه اینکــه افــراد بــه درک و باورمنــدی بــه ایــن مســئله برســند.

2-2-1. ارتباط با خود

ــت.  ــود اس ــه خ ــبت ب ــرد نس ــرش ف ــت نگ ــی« تقوی ــی »اِن اِل پ ــوی ارتباط ــل در الگ ــن اص اولی
ــا خــود را در دســت بگیــرد حتــی هنگامــی کــه احتمــال  طبــق ایــن اصــل آدمــی اگــر ارتبــاط ب
موفقیّــت بســیار کــم اســت، می توانــد نتایــج مثبــت و برجســته ای را به طــور پیوســته بــه دســت 
آورد)رضائیــان، 1371: 9(. مقصــود از ارتبــاط بــا خــود ایــن اســت کــه انســان خــود را بشناســد و 
اســتعدادهایش را در جهــت تکامــل و ســعادت خویــش بــه کار گیــرد. از ایــن منظــر، خودشناســی 
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بــه معنــای اطــلاع از خــود، شــناخت خــود و عارف بــه نفــس خویــش اســت)دهخدا، 1341، ج4: 
123( کــه طبــق آن انســان، مقــام واقعــی خویــش را در عالــم وجــود درک می کنــد و در می یابــد 
ــه ایــن دنیــا نیامــده و مســئول رفتارهــای خویــش و آبادکــردن جهــان  ــر حســب تصــادف ب کــه ب

ــی، 1386، ج2: 21(. ــت)فتحعلی خان اس

خودشناســی مقولــه ای اســت کــه در تمــام شــئون مــادی و معنــوی، زیربنــای ســعادت واقعی بشــر 
اســت؛ زیــرا آدمــی در پرتــو شــناخت خــود، بــه مقام و شــخصّیت خــود آگاهــی پیدا کــرده و بــه ارزش 
واقعــی خــود پــی  بــرده و قــدر و منزلــت خــود را می دانــد و از همیــن راه بــه نیازهــای درونــی، بیرونــی، 
جســمانی، روحانــی و اســتعدادها و نیروهــای نهفتــه خــود آگاه می گــردد و آن هــا را به منصــۀ ظهور، 
بــروز و فعلیــت می رســاند. همچنیــن عواملــی را کــه موجب ســیر تکاملی اســت، تشــخیص می دهد 
و بــا انجــام وظیفــه، خــود را بــه اوج کمــال انســانیت و ســعادت حقیقــی کــه همــان غایــت خلقــت 
اســت، می رســاند. ثمــرۀ دیگــر خودشناســی ایــن اســت کــه انســان خــود را بــه دنیــای پســت و پــر 
زرق و بــرق و تمایــلات نفســانی و حیوانــی نخواهــد فروخــت؛ بلکــه گوهــر وجــود خــود را بــا پــروردگار 
متعــال کــه مالــک حقیقــی و دارای علــم، قــدرت و حکمــت بی نهایــت اســت، معاملــه خواهــد کــرد 
ــی، 1378: 84-82(.  ــود)حائری تهران ــق ش ــات ح ــر صف ــل و مظه ــدا نائ ــی خ ــام بندگ ــه مق ــا ب ت
اهمیّــت اصــل »اِن اِل پــی« را به روشــنی می تــوان در کلام امــام رضــا g دریافــت کــه می فرماینــد: 
نْسَــانِ بِنَفْسِهِ«)مجلســی، 1403ق، ج75: 352( برتریــن خــرد ایــن اســت  فْضَــلُ  الْعَقْــلِ  مَعْرِفَــةُ الِْ

َ
»أ

کــه انســان خــودش را بشناســد؛ زیــرا خودشناســی در الگــوی ارتباطــی رضــوی عامــل مهّمی اســت 
کــه از یک ســو انســان را بــه هدایــت، ســعادت و کمــال الهــی رهنمــون می ســازد و از ســوی دیگــر 
او را بــا اســتعدادها و توانمندی هــای درونــی خویــش آگاه می ســازد و انگیــزه پــرورش و شــکوفایی 

اســتعدادها، احساســات و رفتارهــای انســانی مطابــق بــا فطــرت را در او بــه وجــود مــی آورد. 

تحلیــل مطالــب فــوق نشــان می دهــد کــه ارتبــاط بــا خــود از ارکان اولیــه هــر ارتباطــی بــه شــمار 
ــا دیگــران  ــه ضعــف در ارتبــاط ب ــا خــود، منجــر ب مــی رود به گونه ای کــه هــر اخلالــی در ارتبــاط ب
ــد  ــه فراین ــت ک ــی اس ــای مهم ــود از مقوله ه ــا خ ــاط ب ــت ارتب ــلاح و تقوی ــن رو، اص ــود. از ای می ش
ارتباطــات را بــه ســمت موفقیــت و کارآمــدی ســوق می دهــد. حاصــل آنکــه بــرای اصــلاح ارتبــاط با 
خــود لازم اســت فــرد بــا خودشناســی بــه شفاف ســازی نقــاط قــوت و ضعــف خود دســت یابــد؛ زیرا 
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خودشناســی در تکنیــک »اِن اِل پــی« موجــب شفاف ســازی تمایــلات ارتباطــی افــراد بــا دیگــران 
ــا دیگــر انســان ها، چــه نــوع ارتباطــی  ــا ایــن شفاف ســازی فــرد می فهمــد کــه ب نیــز می شــود. ب
بایــد برقــرار ســازد و چگونــه درصــدد اســتحکام و تعالــی ایــن روابــط برآیــد. پــس می تــوان ارتبــاط 
بــا دیگــران را از مؤلفه هــای مهــم و اصلــی ارتبــاط بــا خــود لحــاظ کــرد؛ زیــرا ارتبــاط صحیــح بــا 

دیگــران مســتلزم ارتبــاط مناســب بــا خــود اســت. 

2-2-2. ارتباط با دیگران 

یکــی از شــاخص های مهّمــی کــه علــم »اِن اِل پــی« بــه آن می پــردازد، نحــوۀ برقــراری ارتبــاط مؤثــر 
بــا دیگــران اســت کــه ایــن کار به وســیلۀ الگوبــرداری از نمونه هــای موفــق بــا توجّــه بــه هــدف صــورت 
می گیــرد)Bandler, R. & Grindler,1975:10(. »اِن اِل پــی« رضــوی بــرای تحقــق ایــن هــدف در 
ارتبــاط کلامــی از متامدل هــا و ویژگی هــای فطــری کــه در همــۀ انســان ها یکســان اســت اســتفاده 
ــت  ــت و کیفی ــره، ماهی ــالات چه ــل ح ــدن مث ــوژی ب ــای فیزیول ــن از ویژگی ه ــد. همچنی می کن
حرکت هــای بــدن در جهــت تحقــق ارتبــاط مؤثــر الگوبــرداری می نمایــد؛ زیــرا الگوبــرداری ســبب 
می شــود کــه در کوتاه تریــن زمــان، نتایــج برجســته ای بــه دســت آید)رضائیــان، 1371: 69-60(. 
 g بررســی ها و مطالعــات صــورت گرفتــه در ســیرۀ رضــوی ایــن نکتــه را می رســاند کــه امــام رضــا
بهتریــن الگــو بــرای فرایندهــای ارتباطــی به شــمار می رونــد. از ایــن رو، الگویــی کامــل بــرای همــه 

کســانی اســت کــه طالــب عــزت، ســعادت و موفقیّــت در امــور دنیــوی و اخــروی هســتند.

2-2-2-1. ارتباط کلامی 

ارتبــاط کلامــی، فعالیّتــی اجتماعــی اســت کــه طــی آن افــراد بــا اســتفاده از اندام هــای گفتــاری 
خــود، اصواتــی را تولیــد می کننــد کــه در ترکیــب بــا هــم معنــادار هســتند و از ایــن طریــق پیامــی را 
کــه بــرای خــود و دیگــران اهمیّــت دارد، انتقــال می دهند)گیــل و رادمــز، 1384: 212(. در ارتباط 
کلامــی، زبــان نقــش دوجانبــه ای را بــر عهــده دارد؛ زیــرا از یــک ســو منشــأ ارتبــاط اســت و اندیشــۀ 
پیام دهنــده را بــه گیرنــده بیــان می کنــد و از ســوی دیگــر، مخاطــب طــرف گفت وگوســت و بــه او 
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پاســخ می دهــد. از ایــن رو، مهارت هــای چهارگانــه گفتــن، شــنیدن، خوانــدن و نوشــتن برآمــده از 
ارتباطــات کلامــی هســتند)معتمدنژاد،1371: 71(. در ایــن نــوع ارتبــاط، خــود کلام مــورد توجّــه 
اســت و لحــن کلام، تنــدی و نازکــی صــدا در ارتباطــات غیــر کلامــی، مــورد توجّــه قــرار می گیــرد. 
ســخن و کلام بــرای فرســتندۀ پیــام در گفتــار و نوشــتار و بــرای گیرنــدۀ پیــام در شــنیدن و خوانــدن 
منعکــس می شــود. محققــان، عمومــاً بــر ایــن باورنــد کــه انســان ها در ابتــدا بــرای برقــراری ارتبــاط 
ــیلۀ آن  ــه به وس ــد ک ــرارداد کردن ــزی را ق ــد رم ــد و بع ــکا می کردن ــدن ات ــدام ب ــت ان ــرز حرک ــه ط ب
می توانســتند ارتبــاط گفتــاری نیــز برقــرار کنند)برکــو و دیگــران، 1386: 101(. شــایان ذکر اســت 
هــدف از ارتباطــات کلامــی در »اِن اِل پــی« رضــوی ایــن اســت کــه روش هــای اســتفاده از کلام 
شــناخته شــود به گونــه ای کــه بتــوان بــر مخاطــب و جهت دهــی ذهــن آن اثــر مثبــت گذاشــت تــا 
نِ  بــا اســتناد بــه کلام امــام رضا g عــزت در ارتباطــات حفظ شــود. »احْفَــظْ لِسَــانَكَ  تُعَــزَّ وَ لَا تُمَکِّ
ــورت  ــن )در ص ــظ ک ــت را حف ــی، 1412ق، ج1: 103( زبان «)دیلم ــادِكَ فَتَذِلَّ ــنْ قِیَ ــیْطَانَ مِ الشَّ
حفــظ زبــان( عزیــز می شــوی و شــیطان بــر تــو مســلط نمی شــود )امّــا در غیــر ایــن صــورت( ذلیــل 
می شــوی؛ کــه نشــانۀ اهمیــت زبــان در کارآمــدی ارتباطــات اســت. بــه همیــن دلیــل اســت کــه در 
ســیرۀ رضــوی از مشــاجرات بــه شــدت نهــی شــده اســت؛ زیــرا امــام رضــا g مشــاجره و جــدل را 
هَــا  ــاسِ فَإِنَّ اکُــمْ  وَ مُشَــاجَرَةَ النَّ عامــل مهّمــی در از بیــن رفتــن عــزت و غیــرت معرفــی می کننــد. »إِیَّ
ةَ«)ابــن بابویــه، 1376: 96( از مشــاجره بــا مــردم پرهیز کنید؛ زیــرا از وی  ةَ وَ تَدْفِــنُ الْعِزَّ تُظْهِــرُ الْغِــرَّ

نادانــی و جهــل ظاهــر می شــود و عــزت و غیــرت شــما را دفــن می کنــد.

ســیرۀ رضــوی به عنــوان راهنمایــی هدایتگــر، الگــوی کارآمــدی را در قالب برقــراری ارتبــاط کلامی 
ــه کــرده  کــه ســلام کردن، ادب و صداقــت نمونه هایــی از آن هاســت. نکتــۀ ضــروری ایــن  ــر ارائ موث
ــوی،  ــیرۀ رض ــی« در س ــتن »اِن اِل پ ــدن و نوش ــرف خوان ــا صِ ــه ب ــت ک ــی آنجاس ــای ارتباط الگوه
نمی تــوان بــه تأثیــر مطلــوب آن در روابــط دســت یافــت، بلکــه تمامــی ایــن مــوارد بــا اســتناد بــه کلام 
مْرِنَــا 

َ
مُونَ  لِأ خــود امــام رضــا g بایــد الگــوی زندگــی در عمــل و گفتــار قــرار گیــرد. »شِــیعَتُنَا الْمُسَــلِّ
ا«)حــر عاملــی، 1409ق، ج27: 117(1   الخِــذُونَ بِقَوْلِنَــا ... فَمَــنْ لَــمْ یَکُــنْ کَذَلِــكَ فَلَیْــسَ مِنَّ

1. شــیعیان مــا کســانی هســتند کــه تســلیم امــر و نهــی مــا باشــند، گفتــار مــا را ســرلوحه زندگــی خــود در عمــل و گفتــار خــود قــرار 
دهنــد... و هــر کــس چنیــن نباشــد از مــا نیســت. در ایــن صــورت اســت کــه می تــوان بــه نتایــج مثبــت ایــن الگوهــا در روابــط دســت یافت.
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2-2-2-2. سلام کردن  

ســلام کردن یکــی از زیباتریــن و مؤثرتریــن وســیله ارتباطــی در آغــاز تعاملات اســت کــه در الگوی 
ارتباطــی رضــوی از اهمیــت زیــادی برخــوردار اســت؛ زیــرا ایــن واژه در اصــل معنــای خــود نوعــی 
صلــح و آشــتی را بــه همــراه دارد)راغــب اصفهانــی، 1422ق: 423( کــه بر اســاس آن نوعی تحیّت 

بــه معنــی طلــب حیــات را بــرای مخاطــب بــه ارمغــان می آورد)جــوادی آملــی، 1385، ج1: 90(. 

آموزه هــای رضــوی از آدابــی کــه بــرای شــروع ارتبــاط کلامــی بیــان می کنــد، شــروع ســخن بــا 
ســلام و درود اســت. بــه ایــن معنــا کــه در آغــاز ســخن گفتــن مخاطــب را عزیــز و گرامــی شــمارد و 
بــا درود و ســلام بــر وی ســخن خویــش را آغــاز کنــد. این گونــه ســخن گفتــن موجــب می شــود تــا 
شــخص احســاس آرامــش کنــد و بــه مخاطــب اعتمــاد نمایــد. از ســویی آغــاز ســخن بــا ســلام ایــن 
پیــام را بــه مخاطــب القــا می کنــد کــه کلامــی را کــه می گویــد بــه قصــد مهــر و محبّــت اســت و ایــن 
مســئله در ایجــاد اعتمــاد مخاطــب بــه گوینــده و تحریــک عواطــف و احساســات او بســیار مؤثــر 
اســت؛ به گونــه ای کــه از گام هــای مهّــم در جلــب توجّــه و اهتمــام مخاطــب بــه گوینــده و پیــام او 
بــه  شــمار مــی رود. از طرفــی چــون هــدف گوینــده از ســخن گفتــن، انتقــال پیام به شــنونده اســت 
پــس بایــد در مرتبــۀ نخســت عواطــف و احساســات پراکنــده وی را بــه ســوی خــود جلــب کنــد. 
ــری اســت)فرهنگی، 1387،  ــرای تحقــق ایــن هــدف، ســلام کردن شــیوۀ بســیار کارآمــد و مؤث ب
ج1: 34(. تأثیــر ایــن تکنیــک ارتباطــی بــه انــدازه ای ضــروری اســت کــه خداونــد در آیــۀ »وَ إِذا جاءَ 
ــذي نَیُؤْمِنُــونَ بِآیاتِنــا فَقُــلْ سَــلامٌ عَلَیْکُمْ..«)انعــام، 5( بــه پیامبــر اکــرم n امــر می کنــد که در  کَالَّ
ارتباطــات خویــش، قبــل از هــر ســخنی از لفــظ ســلام اســتفاده کنــد؛ زیــرا فرایندهــای ارتباطــی 
ــا رفتارهــای  در هــر مقولــه ای نیازمنــد آغــاز و تحکیــم اســت و استوارســازی رشــته های پیونــد، ب
کوچــک امّــا مهّــم شــکل می گیــرد تــا از ایــن طریــق مرزهــای دوســتی، توســعه و پایــدار بمانــد. 
شــاید ســلام کردن پدیــده ای ســاده یــا کوچــک بــه نظــر برســد، امّــا بایــد دانســت کــه همیــن امــر 
ســاده می توانــد نقــش مهّــم و شــاخصی را در ارتباطــات کلامــی داشــته باشــد)ر.ک: مقدس نیــا 
و محمــدی، 1387: 24-27(. بــا مراجعــه بــه ســیرۀ گفتــاری امــام رضــا g ایــن مســئله روشــن 
می شــود کــه ایشــان نیــز بــا تأســی از قــرآن کریــم بــه ســلام کردن قبــل از هــر کلامــی اهتمــام ویــژه 
داشــتند)محمدی اشــتهاردی، 1386: 113( به گونه ای کــه در هــر ارتباطــی قبــل از مخاطبــان بــه 
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آن هــا ســلام می کردنــد و در ایــن شــیوۀ ارتباطــی تفاوتــی بیــن دوســت، دشــمن، بــزرگ و کوچــک 
ــل نمی شــدند. قائ

 g تأثیــر مثبــت ایــن شــیوۀ ارتباطــی در جــذب مخاطــب بــه انــدازه ای اســت کــه امــام رضــا
ــۀ  ــتند. نمون ــه داش ــز توجّ ــا نی ــروع نامه ه ــخنرانی ها و ش ــا و س ــاز خطبه ه ــلام کردن در آغ ــه س ب
ــارز ایــن بیــان، نامــۀ امــام g بــه جنــاب عبدالعظیــم حســنی اســت کــه در آن ضمــن ســلام  ب
ــیعیان و  ــۀ ش ــه هم ــان را ب ــه سلام ش ــد ک ــان می خواهن ــم، از ایش ــرت عبدالعظی ــود حض ــه خ ب
وْلِیَائِيَ  

َ
ــي  أ بْلِــغْ  عَنِّ

َ
ضَــا g قَالَ: یَــا عَبْــدَ الْعَظِیمِ أ بِــي الْحَسَــنِ الرِّ

َ
دوستداران شــان برســاند: »عَــنْ أ

ــه دوســتانم برســان. ــرا ب ــلَامَ...«)نوری، 1408ق، ج9: 102(؛ ای عبدالعظیــم! ســلام م السَّ

دلیــل اهمیّــت ایــن الگــوی ارتباطــی کامــلا روشــن اســت؛ زیــرا ســلام یک تحیّــت و تعارف اســت 
ــن  ــه مخاطــب ای ــت نهفتــه اســت و ب ــه کــه بیــان شــد در آن معنــای ســلامتی و امنیّ و همان گون
پیــام را القــا می کنــد کــه ســلام دهنده قصــد صحیــح و مناســبی را بــرای شــروع ارتبــاط دارد. از 
ایــن رو، کســی کــه ســلام می دهــد بــا عمــل خــود نشــان می دهــد کــه آرزویــی جــز ســلامتی بــرای 
مخاطــب نــدارد. در ایــن صــورت، شــنونده ایــن پیــام را دریافــت و بــا عمــل متقابــل، نیــت خویــش 
را بــه پیام دهنــده ارســال)فعّالی، 1394: 47( و بســتر مناســبی را بــرای آغــاز رابطــه ای صمیمّــی و 
دُ  ــوَدُّ دوســتانه ایجــاد می کنــد کــه از منظــر امــام رضــا g نیمــی از خــرد محســوب می شــود. »التَّ
ــاسِ  نِصْــفُ الْعَقْلِ«)صحیفــه الرضــا، 1406ق: 52(؛ دوســتی و محبّــت بــه مــردم، نیمــی  إِلَــی  النَّ

از خــرد اســت.

مطالعــات صــورت گرفتــه در الگــوی ارتباطــی رضــوی و »اِن اِل پــی« نشــان می دهــد کــه 
ســلام کردن در آغــاز ارتبــاط فــارغ از هــر فرهنــگ و مذهبــی موجــب حــس اعتمــاد و صمیمّیــت 
بیــن افــراد می شــود کــه نه تنهــا دل هــای افــراد را به هــم نزدیــک می نمایــد بلکــه فراتــر از آن زمینــۀ 
ــیرۀ  ــلام کردن در س ــن رو، س ــازد. از ای ــم می س ــان ها فراه ــن انس ــز بی ــاری را نی ــکاری و همی هم
رضــوی تنهــا یــک رفتــار نیــک نیســت، بلکــه نوعــی فرهنــگ ارتباطــی اســت؛ فرهنگــی کــه حامل 
پیــام امنیّــت، دوســتی، مهــرورزی، تواضــع، همــکاری و ادب اســت کــه رونــد ارتباطات را به ســمت 

ــد. ــوق می ده ــذاری س تأثیرگ
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 2-2-2-3. رعایت ادب در کلام

»ادب« در لغــت بــه معنــای ظرافــت و بــه نیکویــی بــه موضوعــی پرداختــن اســت)ابن منظــور، 
1414ق، ج1: 206( و در اصطــلاح بــه معنــای ظرافــت گفتــار و بــه نوعــی فصاحــت و بلاغت کلام 
در ســخن گفتن اســت؛ بدیــن معنــا کــه اگــر انســان توانســت مفهومــی را بــا ظرافــت بــه مخاطــب 

خویــش انتقــال دهــد، ادب گفتــاری را رعایــت کــرده اســت)جوادی آملــی، 1389: 18(.

ادب یکــی از زمینه هــای اصلــی ارتبــاط موفــق، موجــب ایجــاد و تقویــت بازخوردهــای مثبــت 
اســت و بــه دنبــال آن پــرورش صمیمیّــت اجتماعــی می شــود. به عبارتــی ادب و احتــرام در گفتــار 
ــویی،  ــمی، 1389: 49-60(. از س ــک می کند)ابوالقاس ــی کم ــط اجتماع ــازی محی ــه بهینه س ب
ادب و عفــت در کلام نشــانۀ عــزت نفــس و رشــد شــخصّیتی گوینــده اســت کــه موجــب تقویــت 
احتــرام متقابل، تأثیرگــذاری و جذابیت گفتــاری می شــود)مکارم شــیرازی، 1363، ج17: 289(؛  
دَبُ کُلْفَــةٌ؛ فَمَــنْ  

َ
بــه فرمــودۀ امــام رضــا g هــر کــس بــه دنبــال آن باشــد بــه دســتش مــی آورد »الْأ

دَبَ ، قَــدَرَ عَلَیْهِ«)کلینــی، 1407ق، ج1: ۲3(.
َ
ــفَ  الْأ تَکَلَّ

اهمیــت ایــن مؤلفــه نشــان می دهــد کــه هــر انســانی بــه شــخصیّت خــود علاقه منــد اســت و 
انتظــار دارد کــه دیگــران شــخصیّت او را محتــرم شــمرده، بــا ادب و احتــرام بــا او رفتار کنند. روشــن 
اســت، هــر میــزان کــه ایــن احتــرام بیشــتر و رفتار دیگــران بــا وی مؤدبانــه  و محترمانــه باشــد، او نیز 
متقابــلًا بــه ایــن احترام گذاشــتن جــواب مثبــت خواهــد داد و ارتبــاط ســازنده تری برقــرار خواهــد 
کــرد و در مقابــل از کســانی کــه بــه او احتــرام نمی گذارنــد یــا بــه او اهانــت می کننــد، دوری و قطــع 
رابطــه خواهــد کرد)کــول، 1383: 124-125(. از ســویی، شــیوۀ انتقــال هــر پیامی بــا تأثیرگذاری 
آن بــر مخاطــب رابطــۀ مســتقیم دارد. از ایــن رو، اگــر متکلــم کلام خــود را بــر اســاس ادب و حفــظ 
ــر و ارتبــاط از  ــه مخاطــب انتقــال دهــد، فراینــد تأثیرگــذاری به مراتــب عمیق ت کرامــت انســانی ب
پیوســتگی مداوم تــری برخــوردار خواهــد شــد. بــه همیــن دلیــل اســت کــه در ســیرۀ تربیتــی امــام 
ــنْ   ــمْ  مَ رضــا g بهتریــن افــراد کســانی هســتند کــه ســخن خــود را نیکــو می گرداننــد. »خَیْرُکُ
طَــابَ  الْکَلَامَ..«)ابن بابویــه، 1378، ج2: 65(؛ زیــرا نیکــو ســخن گفتن و اســتفاده از واژه هــا 

َ
أ

و کلمــات زیبــا از مصادیــق مهّــم ادب کلامــی بــه  شــمار مــی رود کــه بی-توجّهــی بــه آن، فراینــد 
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ارتباطــات را مختــل و بــا مشــکل مواجــه می ســازد.

ــی  ــاط کلام ــاخصه های ارتب ــن ش ــه ادب از مهم تری ــت ک ــر آن اس ــب بیانگ ــن مطال ــل ای تحلی
موثــر اســت کــه بــا الفــاظ نیکــو و اســتفاده از کلمــات زیبــا معنــا می یابــد؛ چراکــه واژگان زیبــا بــا 
نقــش و تأثیــر عاطفــی و روانــی کــه دارنــد، می تواننــد باعــث ایجــاد صمیمیّــت، دوســتی و تــداوم 
رابطه هــا شــوند. حاصــل آنکــه، نیکــو ســخن گفتــن یکــی از زمینه هــای اصلــی ارتبــاط مؤثــر در 
ســیرۀ رضــوی، موجــب ایجــاد و تقویــت بازخوردهــای مثبــت و بــه دنبــال آن پــرورش صمیمیّــت 
اجتماعــی می شــود به گونــه ای کــه بــا حــذف آن، ارتبــاط بیشــتر جنبــۀ تحکــم و پرخاشــگرانه بــه 
ــا  ــر و ب ــت ادب در برقــراری ارتبــاط مؤث ــوان ادعــا کــرد کــه رعای خــود خواهــد گرفــت. پــس می ت
توجــه بــه تأثیــری کــه در خــود پیــام و فرســتنده پیــام می گــذارد، یکــی از ویژگی هــای انســان های 
هوشــمند و عاقبت اندیــش اســت کــه بــا اســتناد بــه کلام و ســیرۀ رضــوی موفقیــت در ارتباطــات را 

ــد. ــن می کن تضمی

2-2-2-4. صداقت

یکــی دیگــر از الگوهــای ارتباطــی امــام رضــا g در برقــرای ارتبــاط مؤثــر کلامــی، راســتگویی و 
 g صدق پیشــگی اســت. اهمیّــت ایــن شــیوۀ ارتباطــی بــه انــدازه ای اســت کــه امــام محمــد باقر

ــد. ــی می کنن ــخن گفتن 1 معرف ــرط س آن را پیش ش

 صداقــت در گفتــار مهّم تریــن عامــل برقــرای ارتبــاط بیــن افــراد بــه  شــمار مــی رود؛ زیــرا ارتبــاط 
ــه  ــب را ب ــام مطل ــد و تم ــاب کنن ــن دروغ اجتن ــن از گفت ــه طرفی ــرد ک ــکل می گی ــی ش ــر زمان مؤث
همــان شــکلی کــه وجــود دارد، بیــان کنند)گابــور، 1370: 71( و دارای مراتــب گوناگــون و طیــف 
گســترده ای اســت کــه اولیــن آن راســتگویی اســت. بــر همیــن اصــل اســت کــه امــام رضــا g در 
خطابــی بــه عبدالعظیــم حســنی، دوســتان خــود را بــه راســتگویی در گفتــار امــر می کننــد: »یــا 
نْفُسِــهِمْ سَــبِیلًا 

َ
ــیْطَانِ عَلَی أ نْ لَا یَجْعَلُوا لِلشَّ

َ
ــلَامَ وَ قُــلْ لَهُــمْ أ وْلِیَائِــيَ  السَّ

َ
ــي  أ بْلِــغْ  عَنِّ

َ
عَبْــدَ الْعَظِیــمِ أ

ــدْقِ فِــي الْحَدِیثِ«)عطــاردی، 13۸۸: 479(؛ ای عبدالعظیــم، دوســتان مــرا از مــن  وَ مُرْهُــمْ بِالصِّ

دْقَ  قَبْلَ الحَْدِیثِ؛ قبل از حدیث و سخن گفتن راستگویی را بیاموزید« )کلینی، 1407ق: 104(. 1. »تعََلَّمُوا الصِّ
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ســلام برســان و بــه آنــان بگــو در دل هــای خــود از بــرای شــیطان راهــی بــاز نکننــد و آنــان را امــر 
کــن بــه راســتگویی در گفتــار؛ زیــرا راســتگویی از عوامــل مؤثــری اســت کــه می توانــد اعتمــاد 
مخاطــب را جلــب و ســبب ایجــاد آرامــش در آن هــا گــردد کــه در شــروع و اســتمرار ارتبــاط نقــش 
مهّمــی را ایفــا می نمایــد )فعالــی، 1374: 75-76(. اهمیّــت ایــن مســئله تــا آنجاســت کــه امــام 
رضــا g بــه نقــل از رســول خــدا n آن را شــاخصه ای بــرای شــناخت افــراد، معرفــی می کنند: 
یْــلِ انْظُــرُوا  »لَا تَنْظُــرُوا إِلَــی کَثْــرَةِ صَلَاتِهِــمْ  وَ صَوْمِهِــمْ وَ کَثْــرَةِ الْحَــجِّ وَ الْمَعْــرُوفِ وَ طَنْطَنَتِهِــمْ بِاللَّ
ــی نمــاز، روزه،  ــه فراوان ــه، 137۸، ج۲: 51(؛ ب ــن بابوی ــةِ« )اب مَانَ

َ
دَاءِ الْأ

َ
ــثِ وَ أ ــی صِــدْقِ الْحَدِی إِلَ

حــج، اعمــال مســتحبی، و زمزمه هــای شــبانه افــراد نــگاه نکنیــد، بلکــه بــه راســتگویی و 
ــد. ــگاه کنی ــان ن امانتداری ش

تحلیــل روایــات ذکرشــده نشــان می دهــد که صداقــت از جملــه هنجارهــای اجتماعــی در جهت 
تأمیــن آرامــش، اعتمــاد و اطمینــان اجتماعــی اســت و کســی کــه ســعی کنــد درســت بگویــد، 
صداقــت زبانــی را رعایــت کــرده اســت و از آنجــا کــه صدق مطابــق واقعیت اســت، هرچه انســان در 
مســیر راســتی و درســتی پیــش رود، بــه حقیقــت و ایمــان نزدیک تــر می شــود. از ســویی، بســیاری 
ــرا  ــی شــکل می گیــرد؛ زی ــال بی صداقتــی و دوروی ــه دنب از ناهنجاری هــا و مشــکلات ارتباطــی ب
قــوام هــر ارتباطــی بــر اســاس اعتمــاد پایه ریــزی شــده اســت و بنیــان اعتمــاد هم بــر پایــه صداقت 
شــکل می گیــرد. از ایــن رو، اگــر ارتباطــی بــر پایــۀ بی صداقتــی و دروغ گذاشــته شــده باشــد، بــر 

اســاس تحلیــل روایت هــای رضــوی دوام و تأثیــری نخواهــد داشــت.

2-2-3. ارتباط غیرکلامی

ــه  ــا را مبادل ــود کلام، آن ه ــر خ ــراد علاوه ب ــه اف ــی ک ــۀ پیام های ــه کلی ــی ب ــات غیرکلام ارتباط
ــای  ــۀ محرک ه ــق کلی ــه از طری ــران، 13۸6: 118( ک ــود)برکو و دیگ ــه می ش ــد، گفت می کنن
بیرونــی، غیــر از نوشــتار و گفتــار صــورت می گیــرد. در برخــی منابــع بــه نــوع غیرکلامــی »زبان 
ــر از  ــانی فرات ــات انس ــه ارتباط ــا ک ــود)بولتون، 1388: 123(. از آنج ــه می ش ــز گفت ــدن« نی ب
ــی  ــات غیرکلام ــق ارتباط ــری از طری ــاس های بش ــه ها و احس ــیاری از اندیش ــت، بس کلام اس
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منتقــل می شــود. البتــه اختــلاف بیــن ارتباطــات کلامــی و غیرکلامــی فقــط در رفتــار و 
ــون  ــی چ ــر غیرکلام ــا عناص ــه ب ــز آمیخت ــردن نی ــه صحبت ک ــوان نمون ــت. به عن ــار نیس گفت
ــواردی  ــنیان راد، 1369: 247( و م ــا و... است)محس ــن جمله ه ــکوت های بی ــدا، س ــن ص تُ
ــر  ــمی و س ــاس چش ــردن، تم ــو، لمس ک ــه جل ــدن ب ــاز، خم ش ــم ب ــازوان از ه ــم، ب ــون تبسّ چ
ــت)گابور،  ــاط دانس ــی ارتب ــد غیرکلام ــهیل کنندگان بُع ــه تس ــوان از جمل ــکان دادن را می ت ت
1389: 13-19(. رفتارهــای غیرکلامــی به طــور معمــول اطلاعــات ارزشــمندی را دربــارۀ 
احساســات دیگــران در اختیــار افــراد قــرار می دهنــد و نقــش مهّمــی را در بســیاری از 
تعامــلات اجتماعــی از قبیــل جذابیــت فــردی، نفــوذ اجتماعــی، کمک رســانی و پرخاشــگری 
ــی  ــران مخف ــد دیگ ــم را از دی ــن علای ــوان ای ــت بت ــکل اس ــن، مش ــر ای ــد؛ علاوه ب ــا می کنن ایف
نگه داشــت )آذربایجانــی و دیگــران، 1382: 39(. ارتبــاط غیرکلامــی در »اِن اِل پــی« شــامل 
سیســتم های ارتباطــی بینایــی، شــنوایی، لامســه، بویایــی و چشــایی اســت)معدلی، 1393: 
ــل  ــن اص ــر ای ــود ب ــر می ش ــتم واکوگ1تعبی ــه سیس ــه از آن ب ــی ک ــتم ارتباط ــن سیس 10۲(. ای
ــیدن و  ــدن، چش ــدن، بویی ــنیدن، دی ــس کلی)ش ــچ ح ــردی از پن ــر ف ــه ه ــت ک ــتوار اس اس
ــتفاده  ــا اس ــود از آن ه ــراف خ ــای اط ــا دنی ــاط ب ــرای ارتب ــه ب ــت ک ــوردار اس ــردن( برخ لمس ک
ــل  ــراد و تحلی ــناخت اف ــر ش ــلاوه ب ــد ع ــواس می توان ــن ح ــح از ای ــتفادۀ صحی ــد. اس می کن
شــرایط، بــه برقــراری ارتبــاط صمیمــی و مؤثــر کمــک  کند)بــرن، 13۸7: 14(. اهمیّــت توجّــه 
بــه ارتباطــات غیرکلامــی بــه ویــژه چهــرۀ افــراد، از مســائلی اســت کــه امــام رضــا g بــه آن 
پرداختــه اســت به گونــه ای کــه می فرماینــد: »اطْلُبُــوا الْخَیْــرَ عِنْــدَ حِسَــانِ  الْوُجُــوهِ فَــإِنَّ فِعَالَهُــمْ 
ــر  ــت خی ــان درخواس ــناً«)ابن بابویه، 1378، ج2: 74(؛ از خوش صورت ــونَ حَسَ نْ تَکُ

َ
ــرَی أ حْ

َ
أ

کنیــد، زیــرا کارهــای آن هــا شایســته تر اســت کــه نیکــو باشــد«. در تحلیــل ایــن روایــت بایــد 
گفــت کــه چهــره از مهم تریــن  عضوهــا در ارتباطــات غیرکلامــی اســت. چهــره، خُلــق و خــو و 
احــوال درونــی انســان ها را نشــان می دهــد و یکــی از مؤثرتریــن و مهّم تریــن راه هــا در الگــوی 
ارتباطــی رضــوی بــرای درک احساســات و عواطــف دیگــران بــه شــمار مــی رود کــه توجــه بــه آن  

ــد. ــوق می ده ــذاری س ــه تأثیرگ ــات را ب ــد ارتباط فراین

1. Vakog
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2-2-3-1. آراستگی ظاهری

ــت دادن و  ــای زین ــه معن ــوی ب ــر لغ ــته از نظ ــل آراس ــودن و عم ــته ب ــای آراس ــه معن ــتگی ب آراس
ــا  ــودن و آمــاده و مهی ــودن، هماهنگ ب تزیین کــردن اســت. معانــی دیگــری ماننــد نظــم و مرتب ب
بــودن نیــز بــه آن اطــلاق می شــود)معین، 13۸۸، ج1: 39(. در قــرآن کریــم آراســتگی بــا تعبیــر 
»زینــت« بــه کار رفتــه و مــراد از آن هــر چیــزی اســت کــه به وســیلۀ آن چیــز دیگــری را آرایــش دهنــد 

ــازند)طباطبایی، 1417ق، ج17: 123(. ــا س و زیب

یکــی از الگوهــای رفتــاری برجســته در زندگــی امــام رضــا g توجــه ویــژه بــه آراســتگی ظاهر در 
روابــط اجتماعــی هنــگام مواجهــه بــا مــردم اســت. بررســی های صــورت گرفتــه نشــان می دهــد که 
هرچنــد منــش آن حضــرت در خلــوت و هنــگام دوری از اجتمــاع، بی توجّهــی بــه دنیــا و اکتفــا بــه 
ســاده ترین خــوراک و پوشــاک بــوده، امّــا در روابــط اجتماعــی و هنــگام حضــور در میــان مــردم، 
ــه وضعیــت ظاهــری و آراســتگی خــود توجّــه ویــژه ای داشــتند)ابن بابویه، 137۸، ج2: 192(؛  ب
زیــرا آراســتگی ظاهــری در فراینــد ارتباطــی یکــی از اقســام زینــت بــه  شــمار مــی رود کــه علاوه بــر 
محبوبیــت، باعــث جــذب افــراد هــم می شــود و از مصادیــق مهّــم آن پوشــش ظاهــری )لبــاس( 

اســت.

لبــاس، عــلاوه بــر محافظــت انســان ها از ســرما و گرمــا، وســیله ای بــرای ارتباطــات غیرکلامــی 
ــل  ــران منتق ــه دیگ ــی را ب ــام اساس ــا پی ــت ده ه ــادر اس ــی ق ــه تنهای ــود و ب ــوب می ش ــز محس نی
کند)مــرادی، 1392: 4(؛ لبــاس یکــی از اساســی ترین نیازهــای بشــر، نقــش مهّمــی را در 
فرهنگ هــا و تمدن هــا ایفــا کــرده اســت. بــه عبارتــی شــکل پوشــش هــر جامعــه یــا هــر فــرد، از 
فرهنــگ آن فــرد و جامعــه  متأثــر اســت و نــوع زندگــی، طــرز تفکــر و شــرایط زیســتی و جغرافیــای 
ــه  ــه ب ــزان توج ــه می ــت ک ــن اس ــویی روش ــه، 1377: 39(. از س ــان می دهد)گرانپای ــا را نش آن ه
آراســتگی ظاهــر، بــه ویــژه در زمینــه لبــاس و پوشــش، بــا ســطح درآمــد و زندگــی عمــوم مــردم در 
جامعــه مرتبــط اســت. در ســیرۀ امــام رضــا g ایــن توجّــه ویــژه بــه اقتضــای زمانــی، مکانــی و 
شــرایط خــاص اجتماعــی کامــلا مشــهود اســت؛ چراکــه از برخــی ســخنان آن حضــرت می تــوان 
دریافــت کــه در عصــر ایشــان، برخــی اقشــار جامعــه انتظــار داشــتند ایشــان نیــز ماننــد زمــان امام 
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هْــلَ 
َ
علــی g لبــاس بپوشــند و ماننــد آن حضــرت زندگــی کنند)فضــل اللــه، 1393: 98(. »إِنَّ أ

مَــانُ  لْبَــسَ الْخَشِــنَ وَ لَیْــسَ یَحْتَمِــلُ الزَّ
َ
بُــودِ وَ أ جْلِــسَ  عَلَــی  اللُّ

َ
نْ  أ

َ
ــونَ أ عْــفِ مِــنْ مَوَالِــيَّ یُحِبُّ الضَّ

ذَلِكَ«)طبرســی، 1392: 98(؛ همانــا دوســتداران کوته اندیــش مــن دوســت دارنــد کــه مــن روی 
نمــد بنشــینم و لبــاس درشــت بپوشــم، در حالی کــه زمانه]مــا[ ایــن را نمی پذیــرد؛ امّــا امــام رضــا 
ــاره  ــان اش ــر زم ــای ه ــا و اقتضاه ــا، زمان ه ــاوت دوره ه ــه تف ــا ب ــخ آن ه ــت در پاس ــا صراح g ب

می فرماینــد.

 توجــه بــه همیــن اقتضاهــای اجتماعــی موجــب شــد کــه امــام g شــانه زدن موهــا و محاســن، 
خضاب کــردن موهــا، بــه دســت کــردن انگشــتری و هــر چیــز دیگــری را کــه بــر آراســتگی انســان 
می افزایــد، مــورد توجّــه قــرار دهند)قزوینــی، 1387، ج2: 98-102( و دیگــران را نیــز بــه آن هــا 
توصیــه کننــد تــا جایــی کــه خــود، مرغوب تریــن و بهتریــن عطرهــا را ســفارش می دادند)کلینــی، 
1426ق: 1178( و خوش بویــی و اســتفاده از عطــر را جــزو اخــلاق انبیــای الهــی برمی شــمرند. 

ــبُ« )عطــاردی، 1404ق، ج1: 510(. طَیُّ نْبِیَــاءِ: التَّ
َ
خْــلَاقِ الْأ

َ
»مِــنْ أ

ــه ایــن نکتــه رهنمــون شــد کــه آراســتگی  ــوان ب از گفتمــان رضــوی در اتخــاذ ایــن روش، می ت
ظاهــر افــراد، نوعــی تکلیــف اجتماعــی بــرای احتــرام به دیگــران اســت؛ زیــرا اگر ســیمای ظاهری 
انســان، آراســته و پاکیــزه باشــد، چشــم و دل مــردم از دیــدار انســان شــادمان می شــود و اســاس 
زندگــی انســان کــه بــر اُنــس و هم گرایــی اجتماعــی نهــاده شــده، بــه ایــن وســیله تقویــت می یابــد. 
شــاید توجّــه بــه همیــن بُعــد تکلیفــی موجــب شــده اســت کــه امــام رضــا g اهتمــام بــه زیبایــی 
ظاهــری را دارای اجــر معنــوی بداننــد.1 پــس توجّــه بــه آراســتگی ظاهــری تــا جایــی کــه وســیلۀ 
ــندیده و  ــری پس ــوند، ام ــد نش ــاد خداون ــت از ی ــهوت رانی و غفل ــی، ش ــاد، فخرفروش ــر، فس تکب
معنــوی اســت کــه آثــار مثبتــی بــر ارتباطــات می گــذارد. از ایــن رو، یکــی از مولفه هــای مهــم در 

ــود. ــوب می ش ــوی محس ــی« رض »اِن اِل پ

1. حســن بــن جهــم می گویــد: »نــزد امــام رضــا g رفتــم. ایشــان موهــای خــود را رنــگ ســیاه زده بودنــد، گفتــم فدایــت شــوم، بــا 
ــا یزَِیــدُ الَلهُ فـِـی عِفَــه الَنِّســاءِ...)کلینی،  رنــگ ســیاه موهایتــان را رنــگ کردیــد؟ فرمودنــد: انَِّ فـِـی الَخِضــابَ اجَــرَاً، وَ الَخِضــابَ وَ الَتَّهیَــهِ مِمَّ
ــه دو موضــوع اشــاره شــده اســت: اول، اجــر معنــوی آراســتگی، دوم، ارزش اجتماعــی  1407ق، ج1: 1157(. در ایــن کلام امــام g ب
و تکلیفــی آن. بــه عبــارت دیگــر، امــام g بــا تکیــه بــر آثــار اجتماعــی آرایــش و آراســتگی ظاهــر از جملــه تحکیــم بنیــان خانــواده و 

افزایــش پاکدامنــی همســران، آن را مســتوجب اجــر و پــاداش دانســته اند«. 
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2-2-3-2. برقراری ارتباط چشمی

ــه تمــاس چشــمی در تعامــلات گفتــه می شــود)فرهنگی، 1387،  برقــراری ارتبــاط چشــمی ب
ج1: 295(. تمــاس چشــمی در ارتباطــات میان فــردی اهمیّــت ویــژه ای دارد؛ زیــرا از کارکردهــای 
عمومــی رفتــار چشــم، شــکل گیری و تعریــف روابــط و به عبارتــی تحــت تأثیــر قــراردادن 

.)100  :1375 تعامل هاســت)فرهنگی، 

چشــم ها در فراینــد ارتباطــات انســانی، در مقایســه بــا دیگــر اجــزای چهــره بســیار مهم هســتند؛ 
زیــرا مهّم تریــن وســیلۀ پیونــد انســان بــا جهــان و اصلی تریــن دریچــۀ ورود مفاهیــم و داده هــا بــه 
ذهــن و درون انســان ها محســوب می شــوند)رضایی، 1393: 17(. در اهمیّــت ارتبــاط چشــمی 
همیــن بــس کــه افــراد بــدون بیــان کلمــه ای و بــا نــگاه کــردن بــه مخاطــب، می تواننــد از احــوالات 
جُــلَ   ــرِفُ  الرَّ ــا لَنَعْ ــاره می فرماینــد: »إِنَّ درونــی آن هــا آگاهــی یابنــد. امــام رضــا g در همیــن ب
فَاقِ«)کلینــی، 1407ق، ج1: 223( مــا هــرگاه، مــردی را  یمَــانِ وَ بِحَقِیقَــةِ النِّ یْنَــاهُ بِحَقِیقَــةِ الِْ

َ
إِذَا رَأ

مشــاهده کنیــم، به حقیقــت ایمــان یــا نفــاق، او را می شناســیم.

در اهمیّــت برقــراری ارتبــاط چشــمی بایــد گفت که چشــم ها همــواره منبــع ارزشــمند اطلاعاتی 
دربــارۀ حالت هــای عاطفــی هســتند؛ زیــرا در حالــی کــه دیگر اجــزای چهــره را می تــوان در کنترل 
خــود درآورد، کمتریــن کنتــرل را می تــوان بــر چشــم ها داشــت.  در نتیجــه، چشــم ها و نواحــی کــه 
آن هــا را احاطــه کرده انــد، نســبت بــه دیگــر قســمت های صــورت، اطلاعــات دقیق تــری را دربــارۀ 
حالت هــای عاطفــی افــراد آشــکار می کنند)رضایــی، همــان: 218(؛ بنابرایــن تمــاس چشــمی در 
میــان ارتباطــات غیرکلامــی، بهتریــن شــیوه بــرای ارزیابــی افــراد و شــخصیّت آن هاســت؛ چراکــه 
منعکس کننــده حالت هــای درونــی افــراد ماننــد خشــم، وحشــت، شــادی و ... اســت. مؤیــد ایــن 
مطلــب آیــه ای از قــرآن اســت کــه بــه انعــکاس وحشــت کافــران در روز قیامــت می پــردازد و در نــگاه 
ذیــنَ کَفَــرُوا یــا وَیْلَنــا قَدْ  بْصــارُ الَّ

َ
ــفَ إِذا هِــيَ شــاخِصَةٌ أ آنــان تجلــی می یابــد. »وَ اقْتَــرَبَ الْوَعْــدُ الْحَقُّ

ــا ظالِمینَ«)انبیــاء، 97(؛ و وعــدۀ حــقّ )قیامــت ( نزدیك می شــود در  ــا فــي  غَفْلَــةٍ مِــنْ هــذا بَلْکُنَّ کُنَّ
آن هنــگام چشــم های کافــران از وحشــت از حرکــت بــاز می مانــد )می گوینــد:( ای وای بــر مــا کــه 

از ایــن )جریــان( در غفلــت بودیــم بلکــه مــا ســتمکار بودیم.
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ــردن  ــگاه ک ــا ن ــط ب ــخن گفتن و فق ــدون س ــادی را ب ــم زی ــوان مفاهی ــی می ت ــرد ارتباط در فراگ
انتقــال داد و از آنجــا کــه اغلــب افــراد از کنتــرل عضــلات اطــراف چشــم ناتــوان هســتند، تمــاس 
چشــمی در میــان رســانه های غیرکلامــی، کمتریــن دروغ را می گویــد و بهتریــن و گویاترین وســیله 
بــرای آزمــون شــخصیّت طــرف مقابــل اســت)ریچموند، 1387: 226(. از ایــن رو، در ســیرۀ رضوی 
ــک از  ــر ی ــرا ه ــت؛ زی ــده اس ــه ش ــیار توجّ ــی، بس ــای ارتباط ــمی در برخورده ــات چش ــه ارتباط ب
حــرکات چشــم، بیان کننــدۀ معنــا و مفهــوم خاصــی اســت کــه گاهــی موجــب طــرد شــدن دیگران 
ــد  ــذارد و گاه می توان ــا می گ ــه ج ــات ب ــی را در ارتباط ــی و مخرب ــار منف ــود و آث ــان می ش از انس
موجبــات محبّــت و دوســتی را فراهــم آورد)گیــل و آدمــز، 13۸4: 93(. بــر ایــن اســاس، تأثیــرات 
افــراد بــر روی هــم تــا حــد زیــادی بــه شــیوۀ نگاه کــردن آن ها بســتگی دارد. روشــن اســت کــه برقرار 
نکــردن تمــاس چشــمی بــا مخاطــب علاوه بــر توهیــن تلقی شــدن، تعامــلات را بــه ســمت ســردی 

و گسســتگی ســوق می دهــد.

ــتند  ــی هس ــن دریچه های ــن و مهّم تری ــم ها اولی ــون چش ــت چ ــد گف ــث بای ــن بح ــل ای در تکمی
ــد  ــه دیگــر اعضــا نیازمن ــن رو، نســبت ب ــد، از ای کــه انرژی هــا را از اطــراف خــود دریافــت می کنن
مراقبــت بیشــتری نیــاز دارنــد؛ زیــرا اگــر ایــن انرژی هــا منفــی و مخــرب باشــند، روح و روان انســان 
ــر روح و  ــی ب ــای ارتباط ــدی را در فراینده ــای ب ــد و پیامده ــش در می آورن ــرل خوی ــت کنت را تح
ظَــرُ  ــا لَا یَحِــلُ  النَّ ــوا عَمَّ روان افــراد خواهــد گذاشــت. امــام رضــا g حــلال بــودن نــگاه را »غُضُّ
بْصَارَکُمْ«)حــر عاملــی، 1409ق، ج10: 313(؛ دیــدگان خــود را از آنچــه کــه حــلال نیســت 

َ
إِلَیْــهِ أ

بپوشــانید. شــرط واجــب و ضــروری در همــۀ ارتباطــات چشــمی معرفــی می کنــد.

2-2-3-3. گوش دادن فعال

گــوش دادن بــه معنــای فراینــد شــنیدن فعّــال، توجّــه عمیــق، دریافــت پیــام، انتخــاب، جــذب، 
ــنیداری و  ــای ش ــه محرک ه ــخص ب ــخ های مش ــپردن و دادن پاس ــر س ــه خاط ــازمان دهی، ب س
غیرکلامــی اســت. بــر ایــن اســاس، بیــن گــوش دادن و شــنیدن تفــاوت وجــود دارد؛ زیــرا شــنیدن 
ــاندرز، 1392:  ــی و س ــمار می رود)هارج ــی به ش ــدی ذهن ــوش دادن فراین ــمی و گ ــی جس فعالیّت
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ــی،  ــات دریافت ــردن اطلاع ــال ک ــای غرب ــه معن ــال، ب ــوش دادن فعّ ــر، گ ــارت دیگ ــه عب 217(. ب
توجّــه بــه ســخنان دیگــران و علاقــه نشــان دادن بــه ســخن آن هــا، تفســیر کردن ســخنان طــرف 
مقابــل بــرای خــود و ابهام زدایــی از آن و توضیــح خواســتن از او دربــارۀ کلمــات و عبــارات نامفهــوم 

است)اونســون، 1385: 55-54(.

نحــوۀ اســتفاده از قــدرت شــنوایی و بــه تعبیــر دیگــر، خوب شــنیدن و درســت گــوش دادن، در 
مباحــث معاشــرتی نقــش مهّمــی ایفــا می کنــد؛ زیــرا بی اعتنایــی بــه حرف هــای گوینــده، نشــانۀ 
بی ادبــی اســت و برعکــس، حُســن توجّــه و ابــراز علاقــه، علامــت ادب و تربیــت اجتماعــی و بهــا 
دادن بــه موقعیــت انســانی مخاطــب و گوینده به  شــمار می آید)محدثــی، 1390: 140(. در ســیرۀ 
اخلاقــی امــام رضــا g گــوش دادن بــه ســخنان طــرف مقابــل، از ویژگی هــای مهّــم ارتباطــی آن 
ــی  یَفْــرُغَ  مِــنْ حَدِیثِه«)ابن بابویه،  نْصَتُــوا لَــهُ  حَتَّ

َ
حَــدٌ أ

َ
ــمَ عِنْــدَهُ أ حضــرت به شــمار مــی رود: » إِذَا تَکَلَّ

1378، ج1: 319(؛ زمانی کــه  کســی ســخن می گفــت، بــه او گــوش می دادنــد، تــا ســخنش بــه 
پایــان برســد. اهمیّــت ایــن مســئله در فرایندهــای ارتباطــی بــه انــدازه ای اســت کــه پیامبــر اکــرم 
n گــوش دادن بــه صحبت هــای کســانی را کــه ســخن می گوینــد از آثــار جوانمــردی شــمرده اند. 
ثِه...«)پاینــده، 1382: 777(. رعایت نکــردن این ادب  ن  یَنصِــتُ  الَأخَ لِأخِیــهِ إذَا حَدَّ

َ
ةِ أ »مِــن  الَمُــرُوَّ

گفتــاری بــه حــدی کراهــت دارد کــه امــام رضــا g بــه نقــل از پیامبــر اکــرم n ســخن گفتن در 
میــان ســخنان دیگــران را به مثابــۀ زخمی کــردن صــورت گوینــده می داننــد  و می فرماینــد: »مَــنْ 
مَــا خَــدَشَ  وَجْهَ«)صحیفــه الرضــا g، 1406ق: 355(؛  نَّ

َ
خِیــهِ الْمُؤْمِــنِ فِــي حَدِیثِــهِ فَکَأ

َ
عَــرَضَ لِأ

هــر کــس هنــگام ســخن گفتــن بــرادر مســلمانش، ســخن بگویــد. مثــل ایــن اســت کــه صــورت او 
را زخمــی کــرده اســت.

ــد،  ــت می کن ــه صحب ــردی ک ــه کلام ف ــوش دادن ب ــد گ ــان می ده ــوی نش ــیرۀ رض ــل س تحلی
علاوه بــر ادب و احتــرام نوعــی آگاهــی را در خصــوص شــخصّت فــرد ایجــاد می کنــد به گونه ای کــه 
بــا تحلیــل ایــن گفته هــا می تــوان بــه ادامــه رونــد ارتباطــات بــا مخاطــب اندیشــید؛ چراکه افــراد در 
گفته هایشــان پنهــان هســتند و دقّــت در کلامــی کــه می گوینــد نوعــی مهــارت اســت کــه »ان ال 

پــی« رضــوی آن را تکنیــک طلایــی ارتبــاط معرفــی می کنــد.
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2-3. اصلاح تصاویر ذهنی

ــت ارتباطــات اســت کــه در  ــی« در تقوی ــر ذهنــی از دیگــر تکنیک هــای »اِن اِل پ اصــلاح تصوی
ــار و  ــکار، رفت ــرش، اف ــتن نگ ــای داش ــه معن ــی ب ــود. مثبت گرای ــه می ش ــی ارائ ــب مثبت گرای قال
کــرداری خوش بینانــه در زندگــی اســت. طبــق ایــن تعریــف مثبت گرایــی شــامل مثبت اندیشــی و 

ــیخ پور، 1387: 9(.  ــن و ش ــود)خالقی ثمری ــز می ش ــرداری نی مثبت ک

مثبت اندیشــی  تــوان اســتفاده از تمامــی ظرفیت های ذهنی مثبت و نشــاط انگیز و امیــدوار کننده 
در زندگــی اســت کــه می تــوان آن را خوش بینــی بــه جهــان، انســان و خــود نیــز دانست)اســلامی، 
1387: 11( کــه در منابــع اســلامی از آن بــه حُســن ظــن تعبیر می شــود. به عبارتی، مثبت اندیشــی 
شــکلی از فکرکــردن اســت کــه بــر حســب عــادت، در پــی بــه دســت آوردن بهتریــن نتیجــه از بدترین 
شــرایط اســت. شــخص مثبت اندیــش هیــچ گاه مســائل منفــی را بــه رســمیت نمی شناســد، بلکــه 
بــه مقابلــه بــا آن می پــردازد. در واقــع، مثبت نگــری فراینــدی انتخابــی اســت کــه وقتــی دنبــال چیــز 
خــوب بگردیــد احتمــال یافتــن آن بســیار اســت)پیل، 1388: 17(. از ســویی، افــراد مثبت اندیــش 
بــه جــای تمرکــز بــر بُعــد منفــی هــر چیــزی، بــه بخــش مثبــت آن توجّــه می کننــد و همیــن مســئله 
علاوه بــر آرامــش روانــی خــود فــرد، او را بــه فــردی جــذاب و محبــوب در ارتباطــات تبدیــل می کنــد. 
شــاید بــه همیــن دلیــل اســت کــه پیامبــر اکــرم n خوش بینــی و حُســن ظن را از مصــادق عبــادت 

بــر شــمرده-اند. »اِنَّ حُســنَ ظَــنَّ مِــنَ العِبادَه«)قضاعــی، 1393: 357(.

ــا  ــام رض ــه ام ــت ک ــدازه ای اس ــه ان ــن ظن ب ــی، حُس ــی و به عبارت ــر ذهن ــلاح تصوی ــت اص اهمیّ
ــا عَبــدِی المُومِــنِ اِن خَیــرَا فَخَیــرَا و اِن  وَجَــلَّ یَقُــولُ اَنَّ g می فرماینــد: »اَحسِــنِ الظَــنَ باللــهِ عَزَّ
ــد عزوجــل  ــاش کــه خداون ــد نیکوگمــان ب ــه خداون ا فَشَرا«)مجلســی، 1403ق، ج2: 72(؛ ب ــرَّ شَ
ــود نیکــی می کنــم و اگــر  ــه گمــان بنــده مؤمنــم هســتم؛ اگــر خوش گمــان ب می فرمایــد: مــن ب

ــا او رفتــار می کنــم. ــر اســاس آن ب ــود، ب بدگمــان ب

در تحلیــل ایــن روایــت بایــد گفــت کــه خوش گمانــی یــا به عبارتــی، مثبت نگــری از ارکان اولیــه 
ــد را می دهــد،  ــه خداون ــی ب ــه خوش گمان هــر ارتباطــی اســت و وقتــی امــام رضــا g دســتور ب
یعنــی ایــن شــیوه ارتباطــی نه تنهــا دربــارۀ خداونــد بلکــه در تمامــی ارتباطــات صــادق اســت. در 
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تبییــن چرایــی ایــن اصــل بــا اســتناد بــه روایــت امــام بایــد گفــت کــه جهت هــای ذهنــی هــر فردی 
نســبت بــه دیگــران نــوع رفتــار آن هــا را بــا مــا تعییــن می کنــد. وقتــی مــا بــا تصویــر مثبــت بــه یــک 
ارتبــاط بنگریــم، ایــن تصویــر مثبــت در رفتــار و زبــان بــدن مــا تجلــی می یابــد و بــا انتقــال آن بــه 
مخاطــب بازخوردهــای مثبتــی هــم از طــرف مقابــل دریافــت می کنیــم؛ برعکــس، تصویــر ذهنــی 
منفــی مــا را بــه چالــش در ارتبــاط می کشــاند و همیــن مســئله نقــش و اهمیــت گشــاده رویی در 
ارتباطــات را دو چنــدان می نمایــد؛ زیــرا گشــاده رویی در فراینــد ارتباطــی علاوه بــر انتقــال انــرژی 

مثبــت بــه مخاطــب تصویــر ذهنــی او را نســبت بــه ادامــه تعامــلات مثبــت می کنــد.

2-3-1. گشاده رویی 

گشــاده رویی از دیگــر مؤلفه هــای غیرکلامــی اســت کــه بــه معنــای بــاز بــودن چهره اســت)معین، 
13۸۸، ج3: 3325( و از تکنیک هــای برقــراری ارتبــاط صحیــح در »اِن اِل پــی« و ســیره رضــوی 

به  شــمار مــی رود. 

ــا  ــراد ب ــی اف ــرا وقت ــخاص دارد؛ زی ــاط اش ــار و ارتب ــوۀ رفت ــده ای در نح ــش عم ــاده رویی، نق  گش
چهــرۀ بــاز و گشــاده بــا کســی روبــه رو می شــوند، در واقــع، کلیــد محّبــت و دوســتی را بــه طــرف 
مقابــل هدیــه داده انــد. برعکــس، چهــرۀ اخمــو و ابروهــای گره خــورده و صــورت درهــم، دریچــۀ 
ارتبــاط و صمیمّیــت را می بندد)محدثــی، 1390: 34-35(. امــام رضــا g در تبییــن ایــن الگوی 
ــی، 1403ق، ج71:  ــةَ بِالْبِشْرِ«)مجلس ــبِ... الْعَامَّ ــد: »اصْحَ ــتور می دهن ــن دس ــی چنی ارتباط
167(؛ بــا تــودۀ مــردم بــا گشــاده رویی و چهــره بــاز معاشــرت کــن. در چرایــی ایــن الگــو بــه کلام 
ــد.  ــی می کنن ــش معرف ــی بخش ــاده رویی را نوع ــه گش ــود ک ــتناد می ش ــام g اس ــری از ام دیگ
ــان، ج68:  قَاء«)هم ــنِ اللِّ ــهِ وَ حُسْ ــةِ الْوَجْ ــعُوهُمْ بِطَلَاقَ ــمْ فَسَ مْوَالِکُ

َ
ــاسَ بِأ ــعُوا النَّ ــنْ  تَسَ ــمْ  لَ کُ »إِنَّ

384( شــما هرگــز نمی توانیــد بــا دارایی تــان بــه همــۀ مــردم عطــا و بخشــش کنیــد؛ پــس بــا آنــان 
ــم  ــاده رویی از ارکان مهّ ــه گش ــت ک ــر آن اس ــت بیانگ ــن روای ــید. ای ــلاق باش ــاده رو و خوش اخ گش
یــک ارتبــاط مؤثــر اســت؛ زیــرا چهــرۀ نیکــو و گشــاده بــا اســتناد بــه ســایر روایت هــا1 باعــث جلــب 

« )ابن شعبه حرانی، 1404ق: 296(. وَجَلَّ ِ عَزَّ 1. »البِْشْرُ الحَْسَنُ وَ طَلَاقَۀُ الوَْجْهِ مَکسَبَۀٌ للِمَْحَبَّۀ وِ َقُرْبۀٌَ مِنَا للهَّ
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ــه خداونــد می شــود. محبّــت و نزدیکــی ب

گشــاده رویی از جملــه فراینــد ارتباطــی اســت کــه موجــب بهترشــدن روابــط بــا دیگران می شــود؛ 
زیــرا در یــک فراینــد ارتباطــی، خودگشــودگی موجب بالندگی شــخصیّتی فــرد شــده و او را در برابر 
دیگــران از نظــر ارتباطــی، تواناتــر از پیــش می کنــد )فرهنگــی، 1386، ج2: 49(. علاوه بــر ایــن 
ــر گشــاده رویی تلقــی  ــد دنیــوی، از منظــر امــام رضــا g لبخنــد زدن کــه مصــداق مهّمــی ب بعُ
می شــود، ســبب می شــود کــه فــرد گشــاده رو در آخــرت نیــز مــورد لطــف خداونــد قــرار بگیــرد و 
ــهُ لَــهُ  ــهُ لَــهُ حَسَــنَةً وَ مَــنْ کَتَــبَ اللَّ خِیــهِ الْمُؤْمِــنِ کَتَــبَ اللَّ

َ
ــمَ  فِــي وَجْــهِ أ عــذاب نشــود. »مَــنْ  تَبَسَّ

بْهُ«)ابــن بابویــه، 1402ق: 52( هــر کــس بــه روی بــرادر مؤمــن خــود لبخنــد بزنــد،  حَسَــنَةً لَــمْ یُعَذِّ
خداونــد برایــش ثوابــی خواهــد نوشــت و هرکــس را کــه خداوند برایــش ثوابــی بنویســد، او را عذاب 

نخواهــد داد.

ــه هــر  ــه همــگان می آمــوزد کــه جامعــۀ انســانی، ب تحلیــل ایــن آموزه هــای  ارتباطــی رضــوی ب
مقــدار هــم کــه قانونمنــد باشــد، اگــر مهــر و محبّــت در میــان آن هــا حاکــم نباشــد، جامعۀ  خشــک 
و بی روحــی اســت و زندگــی در چنیــن فضایــی غیرقابــل تحمــل خواهــد شــد؛ زیــرا بخــش مهّمــی 
از فطریــات بشــر را عواطــف تشــکیل می دهــد کــه گشــاده رویی مصــداق مهّــم آن تلقــی می شــود.

2-4. تداوم اثر

از دیگــر ویژگی هــای بــارز »اِن اِل پــی« رضــوی ایــن اســت کــه تغییــر بــه وجــود آمــده، اســتمرار 
داشــته باشــد. اســتمرار بــه معنــای ادامه داشــتن، پیوســتگی و دوام اســت)ابن منظــور، 1414ق، 
ــلاح  ــی در اصط ــد. آگاهی بخش ــق می یاب ــن تحق ــی و تمری ــا آگاهی بخش ــن کار ب ج5: 165(. ای
ــر  ــوده و منج ــی ب ــن آدم ــل ذه ــه حاص ــود ک ــه می ش ــی گفت ــای روان ــه فراینده ــی ب روان شناس
ــردن،  ــدی ک ــاط دادن، طبقه بن ــادآوری، ارتب ــامل ی ــا ش ــن فراینده ــود. ای ــتن« می ش ــه »دانس ب
نمادســازی، تجسّــم یا تصوّر، حلّ مســئله، تخیّــل و رؤیا پــردازی می شود)محســنی، 1382: 17(. 
آگاهی بخشــی یکــی از مهّم تریــن عوامــل در تــداوم تغییــرات در »اِن اِل پــی« بــه  شــمار مــی رود؛ 
زیــرا ارتبــاط مؤثــر در »اِن اِل پــی« شــامل مرحلــه ای بــا عنــوان »متامــدل« اســت. »متامدل هــا« 
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الگوهایــی بــا بــار معنایــی خــاص هســتند و بــه همیــن منظــور موجــب جهت دهــی ذهــن مخاطب 
می شــوند)برن، 13۸7: 47( و ایــن جهت دهــی بــه تــداوم اثــر یــک ارتبــاط و کارآمــدی آن منجــر 
می شــود. چنیــن رویکــردی کــه ناظــر بــر محتــوای فرهنگ ســازی اســت، علاوه بــر اندیشــه ورزی 
و تقویــت مهارت هــای ارتباطــی می توانــد بــه تحکیــم ســاختارهای معرفتــی، فکــری، فرهنگــی و 
اســتقرار ثبــات و انســجام اجتماعــی منجــر شــود و موجبــات برقــراری ارتبــاط مؤثــر را بیــن افــراد 

.)Carlsson, 2008:23(ــم آورد ــه فراه جامع

ذکــر ایــن مطلــب ضــروری اســت کــه هــر فراینــدی، بــه هــر میــزان هــم ارزشــمند و دارای الگــوی 
مناســب باشــد ولــی اســتمرار و ممارســت بــر آن پدیــده وجــود نداشــته باشــد، فرامــوش خواهــد 
ــی  ــداوم، معرف ــر ت ــای مؤث ــی از روش ه ــتمرار یک ــی اس ــان قرآن ــل در گفتم ــن دلی ــه همی ــد. ب ش
رُون«)قصــص، 51( ایــن گفتــار را بــرای آنــان  هُــمْ یَتَذَکَّ لْنــا لَهُــمُ الْقَــوْلَ لَعَلَّ شــده اســت: »وَ لَقَــدْ وَصَّ

پی درپــی و بــه هــم پیوســته نــازل ســاختیم، شــاید متذکــر شــوند.

بــر همیــن اســاس، امــام رضــا g بــرای تــداوم ارتباطــات بــا دوســتان برنامــه تربیتــی زیــر را در 
رْبَــعَ سَــاعَاتٍ سَــاعَةً 

َ
نْ  یَکُــونَ  زَمَانُکُــمْ  أ

َ
قالــب »اِن اِل پــی« رضــوی معرفــی می کننــد: »اجْتَهِــدُوا أ

ــمْ  فُونَکُ ــنَ یُعَرِّ ذِی ــاتِ وَ الَّ قَ ــوَانِ الثِّ خْ ــرَةِ الِْ ــاعَةً لِمُعَاشَ ــاشِ وَ سَ ــرِ الْمَعَ مْ
َ
ــاعَةً لِأ ــهِ وَ سَ ــهُ لِمُنَاجَاتِ مِنْ

ــاعَةِ تَقْــدِرُونَ عَلَی  اتِکُــمْ وَ بِهَذِهِ السَّ عُیُوبَکُــمْ وَ یَخْلُصُــونَ لَکُــمْ فِــي الْبَاطِنِ وَ سَــاعَةً تَخْلُــونَ فِیهَا لِلَذَّ
ــاعَاتِ«)صحیفه الرضــا g، 1406ق: 337( تــلاش کنیــد تــا زمانتــان چهــار بخــش  ــلَاثِ السَّ الثَّ
باشــد: بخشــی بــرای مناجــات، قســمتی بــرای تأمیــن زندگــی، زمانــی بــرای دیــدار بــا دوســتان 
مــورد اعتمــاد کــه عیــوب شــما را بــه شــما نشــان دهنــد و در نهــان، دوســتی خالصانــه ی خــود را 
نمایــان ســازند و بخشــی را بــه لذت هــای خــود بپردازیــد و بــا ایــن زمــان، خــود را بــرای ســه بخــش 

پیشــین توانمنــد ســازید.

تحلیــل ایــن روایــت نشــان می دهــد کــه بــر اســاس الگــوی ارتباطــی رضــوی بایــد در انتخــاب 
دوســتان دقّــت لازم صــورت گیــرد. دلیــل ایــن مســئله از نظــر علــم پزشــکی و بــا توجّــه بــه عملکرد 
ســلول عصبــی، موســوم بــه نــورون آینــه ای قابــل اثبــات اســت. محققــان در خصوص عملکــرد این 
ــه ایــن نتیجــه دســت یافته انــد کــه وقتــی افــراد در جمعــی قــرار می گیــرد، نورون هــای  نــورون ب
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آینــه ای بــه صــورت ناخــودآگاه تحــت تأثیــر جمــع قــرار می گیرنــد و باعــث می شــوند پــس از مدتی 
فــرد مخاطــب خصوصیــات مشــترکی نســبت بــه افــراد پیــدا نمایــد)Heyes, 2010:576( از این رو، 

می توانــد ســبب تغییــر در رفتــار و نگــرش  افــراد در زندگــی فــردی و اجتماعــی شــود.

3. نتیجه گیری

ــاز دارد. از  ــران نی ــا دیگ ــل ب ــاط و تعام ــراری ارتب ــه برق ــش ب ــی بودن ــب اجتماع ــه موج ــان ب انس
ــا  ــر برقــرار کنــد، نیازمنــد الگویــی اســت ت ــا دیگــران ارتباطــی مؤث ــد ب ــرای اینکــه بتوان ایــن رو، ب
ــی« مــدل ارتباطــی  ــد شــیوه های صحیــح ارتباطــی را بیامــوزد. »اِن اِل پ ــه آن بتوان ــا اســتناد ب ب
ــود  ــط وج ــن فق ــودن، بی ــودن و عادی ب ــن بهترین ب ــه بی ــردازد ک ــی می پ ــه موضوعات ــه ب ــت ک اس
داشــتن و زندگی کــردن تفــاوت ایجــاد می کنــد. بــه همیــن منظــور »اِن اِل پــی« به عنــوان الگویــی 
بــرای ارتقــای ســطح ارتباطــات مــورد توجّــه اندیشــمندان قــرار گرفــت کــه به وســیلۀ آن انتقــال و 
پذیــرش پیام هــای کلامــی و غیرکلامــی بــه بهتریــن وجــه ممکــن صــورت می گیــرد. نکتــۀ قابــل 
ــناخته و  ــال 1971 ش ــه از س ــت ک ــی اس ــی نوین ــدل ارتباط ــی« م ــه »اِن اِل پ ــت ک ــل اینجاس تأم
به مــرور توســعه یافــت؛ امّــا ســیرۀ رضــوی بــا هــدف ســعادت بشــری از همــان ابتــدا بــه الگوهــای 
ــا از  ــل آن ه ــیر و تحلی ــه آن و تفس ــتناد ب ــا اس ــه ب ــت، به گونه ای ک ــرده اس ــژه ک ــه وی ــی توجّ ارتباط
ــر  ــی و غی ــاط کلام ــه ارتب ــی در زمین ــی عال ــه الگوی ــوان ب ــی، می ت ــناختی و ارتباط ــر روان ش منظ
کلامــی دســت یافــت. از ســویی بررســی و تحلیــل الگــوی ارتباطــی »اِن اِل پــی« در ســیرۀ رضــوی 
ــی  ــوی ارتباط ــۀ  الگ ــار مؤلف ــه چه ــد ک ــان می ده ــی نش ــح ارتباط ــیوه های صحی ــوص ش در خص
»اِن اِل پــی« )ارتبــاط بــا خــود، ارتبــاط بــا دیگــران، اصــلاح تصاویــر ذهنــی و تــداوم اثــر( به عنــوان 
یــک مجموعــه اجتماعــی هســتند کــه در صــورت تحقــق تمــام اجــزا، بــه فراینــدی مؤثــر تبدیــل 
خواهــد شــد. تبییــن ایــن چهــار مؤلفــه نشــان می دهــد کــه ارتبــاط بــا خــود به عنــوان اصلــی مهــم 
و بنیادیــن در پیشــبرد ارتباطــات بــه ســمت کارآمــدی اســت؛ چراکــه انســان در پرتــو شــناخت خود 
ــه فعلیــت  ــا ب ــد عوامــل ارتباطــی را کــه موجــب ســیر تکاملــی او می شــود شناســایی و ب می توان

رســاندن آن هــا در عمــل، بــه ارتباطــی الهــی و موفقیت آمیــز بــا دیگــران دســت یابــد.
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ــا ســلام کردن،  ــا دیگــران در دو بخــش کلامــی و غیــر کلامــی خلاصــه می شــود کــه ب ارتبــاط ب
رعایــت ادب، صداقــت، آراســتگی ظاهــری، برقــرای ارتبــاط چشــمی و گــوش دادن می تــوان بــه 
ــی در  ــر ذهن ــلاح تصاوی ــا اص ــه ب ــت، به گونه ای ک ــت یاف ــات دس ــام در ارتباط ــذاری پی اوج تأثیرگ
راســتای تــداوم اثــر آن هــا در معاشــرت ها می تــوان ادعــا کــرد کــه علاوه بــر موفقیــت در ارتباطــات 

تأمیــن ســعادت دنیــوی و اخــروی را نیــز در پــی خواهــد داشــت.

تبیین و نتایج نهایی

نتایج مؤلفه های »NLP« رضوی مؤلفه های 
»NLP«

1. آگاهی از شخصیت واقعی خود
۲. به فعلیت رساندن استعدادها
3. کسب مهارت ارتباط با دیگران

4. شفاف سازی تمایلات ارتباطی با دیگران

خود شناسی

نْسَانِ  فْضَلُ  الْعَقْلِ  مَعْرِفَةُ الِْ
َ
»أ

بِنَفْسِهِ«

1. ارتباط با خود

1. القای پیام صلح و آشتی به مخاطب
۲. تکریم و احترام به مخاطب

3. جلب اعتماد مخاطب
4. ایجاد مهر، محبت و صمیمیت در ارتباط

. 1. آغاز کلام با لفظ سلام 

وْلِیَائِيَ  
َ
ي  أ بْلِغْ  عَنِّ

َ
»یَا عَبْدَ الْعَظِیمِ أ

لَام« السَّ

۲. ارتباط با دیگران:

1. ایجاد و تقویت بازخوردهای مثبت در ارتباط
۲. تأثیرگذاری در کلام و تقویت جذابیت های گفتاری

3. پرورش صمیمیت اجتماعی
4. تقویت عزت نفس و رشد شخصیتی

۲. رعایت ادب در کلام

طَابَ  الْکَلَامَ...«  
َ
»خَیْرُکُمْ  مَنْ  أ

الف. ارتباط کلامی
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1. تأمین آرامش، اعتماد و اطمینان در ارتباط
۲. تداوم دوستی و صمیمیت

3. راستگویی در گفتار 
4. امنیت در محیط ارتباطی

1. ایجاد نشاط در ارتباط
۲. تقویت اُنس و هم گرایی اجتماعی

3. ایجاد محبوبیت
4. تقویت جذابیت فردی

1. ایجاد حالت عاطفی با مخاطب
۲. ایجاد حس ارزشمندی به مخاطب
3. جلب محبت و دوستی در ارتباط

4. آگاهی از احوالات درونی طرف مقابل

1. ایجاد احترام و محبت بین طرفین
۲. تحلیل و ارزیابی شخصیت شخص متکلم

3. تقویت ادب رفتاری و اجتماعی

3. صداقت 

دْقِ فِي الْحَدِیثِ...« »مُرْهُمْ بِالصِّ

1. آراستگی ظاهری

بُ« طَیُّ نْبِیَاءِ: التَّ
َ
خْلَاقِ الْأ

َ
»مِنْ أ

۲. برقراری ارتباط چشمی

یْنَاهُ 
َ
جُلَ  إِذَا رَأ ا لَنَعْرِفُ  الرَّ »إِنَّ

فَاقِ« یمَانِ وَ بِحَقِیقَةِ النِّ بِحَقِیقَةِ الِْ

3. گوش دادن فعال

ن  یَنصِتُ  الَأخَ لِأخِیهِ 
َ
ةِ أ »مِن  الَمُرُوَّ

ثِه..« إذَا حَدَّ

ب. ارتباط غیرکلامی

1. ایجاد نشاط و امید در ارتباطات
۲. تقویت آرامش روانی

3- تقویت مهارت های ارتباطی

1. جلب محبت
۲. بهبود فرآیند ارتباطی

3. انتقال انرژی مثبت به مخاطب

1. مثبت اندیشی

»اِنَّ حُسنَ ظَنَّ مِنَ العِبادَه«

۲. گشاده رویی

ةَ بِالْبِشْرِ« »اصْحَبِ.....الْعَامَّ

3. اصلاح تصاویر 
ذهنی

1. تحکیم پایه های دوستی
۲. تحکیم ساختارهای معرفتی، فکری و فرهنگی

3. استقرار و انسجام رابطه های اجتماعی
4. جهت دهی ذهن مخاطب در راستای تأثیرگذاری

1. استمرار 

مْرِ الْمَعَاشِ وَ سَاعَةً 
َ
»وَ سَاعَةً لِأ

ذِینَ  قَاتِ وَ الَّ خْوَانِ الثِّ لِمُعَاشَرَةِ الِْ
فُونَکُمْ عُیُوبَکُمْ وَ یَخْلُصُونَ لَکُمْ  یُعَرِّ

فِي الْبَاطِنِ«

4. تداوم اثر
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Abstract

NLP is a point of view that, by creating a pattern, brings the implicit knowledge 
of communication to action or the same behavior. This communication model 
leads people to effective communication by managing the mind and providing 
practical techniques; because one of the goals and functions of communication 
in life is to influence the audience and this issue is not possible without knowing 
and teaching communication techniques. This research is written in a descriptive 
and analytical method with the aim of achieving the communication model of 
Imam Riḍā (as) in the field of NLP. And it tests the hypothesis that the educational 
method of Imam Riḍā (as) has great power as a model in the field of NLP. As 
a result, the correct communication model was one of the most important 
educational methods and concerns of Imam Riḍā (as), which by explaining its 
components in the form of communication with oneself, communication with 
others, modification of the mental image and continuity of the effect, it is possible 
to change the behaviors, beliefs and attitudes in the field of communication, and 
give interactions a divine color with peace and success, which is not only the 
golden key to success in personal, social and professional life, but also causes 
self-esteem, positive thinking, flourishing of talent and ultimately feeling satisfied 
with life.
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Abstract

Environmental crises are one of the most important challenges of the present 
century, which can only be overcome by changing the attitude towards nature 
and creating a firm determination in people. With the aim of transitioning from 
the domineering attitude of humans to nature, ecologicalists emphasize the 
components that can be relied on to improve the conditions of the ecosystem. 
Relying on these components and taking a step in this way requires faith, and if 
these components can be extracted from the narratives in connection with the 
beliefs of the general public, the effect will be twofold. In this research, using a 
descriptive analytical method and from the perspective of cultural studies, we will 
recognize the narratives related to Imam Riḍā (as) with an ecological point of view. 
Examining these narratives from the perspective of cultural studies and with an 
ecological approach can provide new solutions to get rid of environmental crises. 
Motivating the audience to change their attitude towards the ecosystem is one 
of these solutions, which is based on symbolism and visual worldview. These 
solutions are hidden in the narratives related to the life of Imam Riḍā (as) and can 
inspire the production of media content.
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Abstract

Historical and cultural traditions, especially if they originate from the lives of the 
Imams of the Infallibles (as), have a meaning and a reference value when they 
are used in the current world, so that its possibility can be measured with one 
of the aspects of modern politics. Especially, this type of politics has faced a 
cultural revolution and has changed its meaning from the study of government 
and official institutions to dialogue democracy and related to daily life. Relying 
on the adaptive documentary method, this article deals with the feasibility of 
Razavi's debates and deliberative democracy in the framework of virtue-oriented 
ultimatum politics and from the perspective of process, direction and goal; and 
it has come to these conclusions that despite the similarity in cultural basis and 
process (rationality, freedom, equality and tolerance), they are different from each 
other in the rest of the fields. The goal and purpose of deliberative democracy is 
to encourage people to participate directly, but the goal of Razavi's debates is 
to revive the prophetic policy, monotheism and the legitimacy of the Imamate of 
Imams (as). As a result, Razavi's politics can be used in the contemporary world 
as deliberative democracy, with the difference that instead of paying attention to 
individual and material virtues in deliberative democracy, we should turn to the 
collectivist virtues focused on happiness in Razavi's politics.

Keywords: Razavi Debates, Deliberative Democracy, Purpose, Participation 
and Guidance.
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Abstract

Moral education of Muslims is one of the basic goals of Quranic and Hadith 
teachings. Extracting these teachings and explaining them in a methodical way 
in the form of principles and methods of moral education provides the basis for 
the knowledge of the moral system in Islam. Among the narratives of Imams 
(as) and the narratives left by Imam Riḍā (as), there are many statements and 
reports on the subject of ethics. This research, using a descriptive and analytical 
method, seeks to answer the question, what are the principles and methods of 
moral education in the narratives of Imam Riḍā (as)? To answer the research 
question, his hadiths were extracted, categorized and analyzed. The research 
findings indicate that the principles of moral education are: Change in outward 
behavior, inner transformation, continuity and protection of action, modification 
of conditions, responsibility, grooming, grace, justice, dignity and wisdom. The 
realization of these principles, methods such as indoctrination to the self, imposing 
on the self, giving insight, calling to faith, creating duties, reckoning with self, 
contextualization, change of position, pattern making, facing the consequences 
of actions, incitement of faith, troubles and trials, beautifying the appearance, 
embellishment of speech, repentance, evangelize, exaggeration in reward, task 
as much as possible, warning, punishment in the amount of the fault, neglect, 
cleanliness and purity of the soul, teaching the wisdom have been identified as a 
method of getting rid of and treating vices.

Keywords: Moral Education, Narratives of Imam Riḍā (as), Educational 
Principles, Educational Methods.
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Abstract

The formalization of Shia religion in Iran during the Safavid era had a great impact 
on various aspects of life, especially culture and consequently, art and architecture. 
The Safavid rule spread the Shiite religion beyond the borders of Iran and had a 
great impact on the culture and architecture of other countries. The Safavid period 
is considered the most valuable architectural period of the Islamic era, and due to 
the beliefs of the Safavid era kings in the Shiite religion, they caused the expansion 
of religious buildings even outside the borders of this country, such as Najaf and 
Karbala. Also, the actions of the Safavid kings in the shrine of Imam Riḍā (as) 
include gilding of the dome, expansion of the ʿ atīq (ancient) courtyard, construction 
of the Allahverdi Khan portico, Hatam Khani portico, Tawheedkhane portico and the 
porch on the west side of Dār al-Ḍīyāfah, which were influenced by Shiite religious 
attitudes and Muslim beliefs in the construction of all these buildings. Based on 
Hatam Khani portico as one of the magnificent buildings of the Safavid era, this 
research has tried to clarify the influence of Shiite attitudes in architecture and 
decorations. Therefore, by using the descriptive method, historical analysis is sought 
to answer the questions, how Shiite attitudes are manifested in the architecture 
and decorations of Hatam Khani portico and what are their concepts and themes. 
The results of the research indicate that the Shiite attitudes were influential in the 
formation of architecture and decorations and each of them was an expression of 
the ruling beliefs of the society in the Safavid era.

Keywords: Shiite Attitudes, Architecture, Decorations, Safavid Era, Hatam 
Khani Portico.
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Abstract

One of the problems of modern societies is the multiplicity of reference groups 
that make people face the crisis of choice. In all societies, some people achieve 
a rank and a position that they gain authority and many people make them 
their role models. Such people are creators of a special way of thinking of a 
school. The question is, in the Razavi culture, who can be school builders and 
through what steps? By analyzing the texts left by Imam Riḍā (as) and using the 
concepts produced by semioticians, such as the principle of "succession" and 
"coexistence", the author tried to achieve a conceptual structure and theorize the 
process of school building in the Razavi culture. The results of the text analysis 
show the five-stage process that only the people promoted to the final stage, 
using its requirements, are worthy to be role models, and they can be considered 
as a school and a pattern. People with the goodness of "way", the goodness 
of "guidance", "conformity in speech" and "submissiveness in action" if they 
can avoid from "entering without thinking in business" in the economic stage, 
and from "show off" in the social stage, and from "creating corruption" in the 
cultural stage of and from “disordering” in the political stage, in this case they 
enter the fifth stage. commander-in-chief Qasem Soleymani, due to having four 
components and being promoted to the final rank, especially martyrdom in the 
way of Allah, is an example of the fifth stage that the supreme leader introduced 
him as "school" i n the present era.

Keywords: Building a School, Shahīd Soleymani, Razavi Culture, Pattern, 
Exemplary.
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Abstract

Every year, a significant number of Shiites in the last days of the month of 
Ṣafar, especially from the anniversary of the death of the Holy Prophet (pbuh) 
and the martyrdom of Imam Hasan (as), from the 28th of Ṣafar to the day of the 
martyrdom of Imam Riḍā (as), the 30th of Ṣafar, go on foot to Mashhad al-Riḍā. 
This ritual, which on the one hand is the end of Muharram mourning and on the 
other hand honors the Holy Prophet (pbuh), Imam Hasan and Imam Riḍā (as), has 
become a ritual that can be examined based on the opinions of Mircha Eliadeh, 
a religious phenomenologist. In the upcoming research, we will analyze this 
ritual by descriptive analytical method and relying on the views of Mircha Eliade. 
This research shows that this ritual has all the characteristics of a symbolic and 
narrative ritual of tashrruf (arrival to pilgrimage) and with its special coherence, 
it prepares the mentality of the participants for the transition from linear time to 
sacred time, and on the other hand, it is a systematic introduction to enter the 
sacred space of Imam Riḍā's (as) shrine. In fact, this ritual is like a window for 
the worshipers to enter the holy time and place. In addition, the said ritual has 
multiple functions such as relieving anxiety, enhancing the social personality and 
strengthening the religious identity of the worshipers.

Keywords: Imam Riḍā (as), Pilgrimage, Rite of Arrival to Pilgrimage, Mashhad, 
Mircha Eliadeh.
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