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مقاله پژوهشی

دریافت: 1397/9/21    پذیرش: 1397/12/25
مرتضی اکبری1، فریبرز احمدی نژاد2، فاطمه معتمدلنگرودی3، محسن پرویش4

چکیده 

مناظــره بــه معنــای گفــت و گــو میــان دو نفــر از دیربــاز تاکنــون یکــی از بهتریــن و موثرتریــن روش هــا در 
تبلیــغ و بیــان واقعیت هــا بــوده اســت. از ایــن رو فرهنــگ مناظــره، خــود مســتلزم رعایــت آداب و شــرایطی 
اســت کــه اگــر بــه درســتی انجــام شــود، می توانــد آثــار مثبتی داشــته باشــد و ما را به ســوی ســعادت ســوق 
دهــد. از آنجــا کــه هــدف ائمــه بــه ویــژه در فرهنــگ رضــوی، هدایــت مــردم اســت، از ایــن رو بــر ماســت کــه 
بــه عنــوان رهــرو در همــان مســیر حرکــت کنیــم و بــرای اینکــه گرفتــار آفــات مناظــره نشــویم بایــد فرهنــگ 
رضــوی را در مناظــرات خــود بــه کار ببندیــم؛ زیــرا ایشــان بــا تفکر و اندیشــۀ ســازنده در مناظرات توانســتند 
حقانیــت اســلام و آموزه هــای شــیعی را تبییــن کننــد. از ایــن رو ســؤال ایــن پژوهــش آن اســت کــه آداب 
مناظــره در فرهنــگ رضــوی چیســت و چگونــه می تــوان در دنیــای امــروز آن را بــه کار بســت؟ ایــن پژوهــش 
بــه شــیوۀ توصیفــی تحلیلــی و بــا بهره گیــری از منابــع معتبــر و تبییــن علمــی داده هــا انجــام گرفته اســت. 
دســتاورد ایــن پژوهــش آن اســت کــه بــا مطالعــۀ مناظــرات رضــوی، شــاخص های مناظــره و آداب و شــرایط 
درســت آن از قبیــل حق جویــی و حقیقت یابــی، رعایــت انصــاف، احتــرام و تکریــم طــرف مقابــل، مــدارا و 
نرم خویــی بــا طــرف مقابــل بــه دســت می آیــد کــه بــا تکیــه بــر فرهنــگ رضــوی در صــورت رعایــت شــرایط 

و آداب مناظــره می تــوان در کرســی های آزاد اندیشــی از آن ســود بــرد.

کلیدواژه ها: آداب، جدال أحسن، فرهنگ رضوی، کرسی های آزاد اندیشی.

mo.akbari@ilam.ac.ir :)1. استادیار گروه تاریخ دانشگاه ایلام )نویسنده مسئول

flangarodi@yahoo.com :     3. دانشجوی دکترای تاریخ اسلام دانشگاه الزهرا
mohsen.parvish@yahoo.com :4. دانش آموختۀ دکترای تاریخ ایران بعد از اسلام دانشگاه بین المللی  امام خمینی )ره( قزوین

واکاوی آداب مناظره با تکیه بر فرهنگ رضوی و به 
کارگیری آن در کرسی های آزاد اندیشی در دنیای امروز

اکبری، مرتضی؛ احمدی نژاد، فریبرز؛ معتمدلنگرودی، فاطمه؛ پرویش، 
محسن)1400(. واکاوی آداب مناظره با تکیه بر فرهنگ رضوی و به کارگیری 

آن در کرسی های آزاد اندیشی در دنیای امروز. فصلنامه علمی فرهنگ رضوی. 
9)2(. 9ـ  37.
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طرح مسئله

مناظــره یــا گفت وگــو و بــه تعبیــر قــرآن کریم »جــدال أحســن« در اســلام از جایــگاه ویــژه و مهمی 
برخــوردار اســت. بــی شــک مناظــره یکــی از مهم تریــن روش هــای تبــادل افــکار و ابــزاری کارآمــد 
بــرای تبلیــغ و دفــاع از دیــن بــه شــمار مــی رود؛ از همیــن روســت کــه اســلام بــر شــیوۀ مناظــرۀ 
ــه یــک گفت وگــوی صحیــح مســتلزم شــناخت و رعایــت آداب  صحیــح در قــرآن تاکیــد دارد. ارائ
خاصــی اســت کــه اگــر مناظره کننــدگان هــدف الهــی داشــته و خواســتار روشــن شــدن حقایــق 
باشــند، بــی تردیــد بایــد آداب و شــرایط آن را مراعــات کننــد؛ در غیــر ایــن صــورت منجــر بــه آفــات 
مناظــره خواهــد شــد. منظــور از آدابِ مناظِــره، مجموعــه ضوابطــی اســت کــه هنــگام بحــث و 
گفت وگــو بایــد مراعــات شــود و ایــن نکتــۀ مهــم در ســیرۀ ائمــه از جایــگاه مهمــی برخــوردار اســت.

در  ایــن مقالــه برآنیــم تــا  تصویــری از آداب و آفــات مناظــرات و راهکارهــای مقابلــه بــا آســیب های 
آن بــا تکیــه بــر ســیرۀ امــام رضــاg بــه دســت دهیــم. از ایــن رو ســؤالات پژوهــش بــه شــرح زیــر 

اســت:

1. آداب و شرایط مناظره با توجه به مناظره های امام رضا g چیست؟ 

2. آفات مناظره بنا به فرمایش قرآن و فرهنگ رضوی کدام است؟

3. بــا توجــه بــه آداب و شــرایط مناظــره در فرهنــگ رضــوی، چگونــه می تــوان در دنیــای امــروز آن 
را بــه کار بســت تــا بــه آفــات گفت وگــو دچــار نشــویم؟

هــدف ایــن پژوهــش آن اســت تــا با نگاهــی توصیفی تحلیلــی آداب، شــرایط و آفــات مناظــره را با 
تکیــه بــر ســیرۀ امــام رضــا g بشناســد و بــا کاربــردی کــردن آن در دنیــای امــروز بــه گفت وگوهای 

خــود وجهــۀ علمــی دهــد و در کرســی های آزاد اندیشــی بــه نحــو احســن اثرگذار باشــد.

پیشینۀ پژوهش

در بــاب پیشــینۀ پژوهــش آثــار متعــددی در قالــبِ کتــاب، پایــان نامــه و مقالــه بــه نــگارش درآمــده 
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ــر واقــع افتــد.  ــه دســت آوردن مؤلفه هــای آداب مناظــره و آفــات آن مؤث ــد در ب اســت کــه می توان
یکــی از ایــن مقــالات »مولفه هــای مناظــره  هــای علمــی امــام  رضــا g: الگویــی برتــر بــرای آزاد 
اندیشــی دینــی و نشــر اســلام در دنیــای معاصــر« نوشــتۀ حســینی و همــکاران )1397( اســت. 
نویســندگان ایــن مقالــه درصــدد بودنــد تــا بــا بررســی  مبانــی و مؤلفــه هــای مناظــره  هــای علمــی 
امــام  رضــا g از آن  بــه  عنــوان مدلــی جامــع بــرای آزاد اندیشــی دینــی و نشــر اســلام اســتخراج 
نماینــد. بــه همیــن دلیــل مناظره  هــای علمــی امــام  رضــا g را در ســه قالــب عمده شــاخص های 

اخلاقــی، شــاخص های منطقــی و شــاخص های آزاد اندیشــانه طبقــه بنــدی کــرده انــد.                 

»آسیب شناســی مناظــره بــر اســاس الگــوی مناظــرات امام رضــا g« عنــوان مقالــه ای اســت 
کــه توســط ابراهیمــی و محمــدی )1397( منتشــر شــده اســت. نویســندگان مقالــه آســیب های 
مناظــره را بــه دو صــورت کلــی بیــان می کننــد: آســیب های علمــی شــامل مغالطــه در بحــث، 
ــر اصــول غیرمشــترک، نداشــتن نظــم و ســاختار در بحــث و ... و آســیب های اخلاقــی  تکیــه ب
شــامل عــدول از انصــاف، تعصــب و تقلیــد، ارزیابــی شــخصیت طــرف و ... . در واقــع ایــن مقالــه 
بــر آن بــوده اســت تــا مناظــرات سیاســی علمــی و مذهبــی در عصــر حاضر بــا گفتمــان مناظرات 
حضــرت رضــا g مقایســه و آســیب های آن هــا را بــر اســاس الگــوی رضــوی بیــان کنــد. از دیگــر 
مقاله هایــی کــه در ایــن چارچــوب نوشــته شــده اســت »اخــلاق گفت وگــو در قــرآن و حدیــث؛ بــا 
تاکیــد بــر مناظره هــای امــام رضــاg« نوشــتۀ روحــی برنــدق )1397( اســت. نویســنده مقالــه 
ــی  ــاg، دورۀ طلای ــام رض ــت ام ــه دوران امام ــل اینک ــه دلی ــد ب ــان ده ــت نش ــرده اس ــعی ک س
ــیعی و  ــلام ش ــژه اس ــه وی ــلامی، ب ــی اس ــای قرآن ــری آموزه ه ــات برت ــره و اثب ــو و مناظ گفت وگ
ــوده  ــق ب ــق و خال ــان خل ــد می ــده و روزآم ــطۀ زن ــت و واس ــه حج ــن ب ــاز دی ــت و نی ــن امام دکتری
ــز از توهیــن  ــا گری ــه عنــوان الگویــی اخلاقــی همــراه ب ــد ب اســت مناظره هــای رضــوی می توان
بــه رقیــب کــه از ســخت ترین مصادیــق رعایــت اخــلاق بــه صــورت عملــی اســت، اســتفاده شــود. 
ــت  ــده اس ــر درآم ــته تحری ــه رش ــاg ب ــام رض ــرات ام ــاب مناظ ــه در ب ــری ک ــای دیگ از مقاله ه
ــژاد  ــی ن ــی و فارس ــازاده کهنگ ــتۀ رض ــوی« نوش ــای رض ــی مناظره ه ــی و اخلاق ــول علم »اص
)1394( اســت. نویســندگان مقالــه ســه اصــل علمــی اســتفاده از جــدال احســن، بهره گیــری 
از اســتدلال عقلــی و پرهیــز از مغالطــه را بــه عنــوان مهم تریــن اصــول مناظــرات حضــرت امــام 
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ــت  ــه ای اس ــوان مقال ــا g« عن ــام رض ــدگاه ام ــن از دی ــدال احس ــان می کنند.»ج ــاg بی رض
کــه توســط رحیمــی و ســلیمانی )1397( منتشــر شــده اســت. نویســندگان در ایــن مقالــه بــه 
بررســی مولفه هــای اخلاقــی و علمــی و نیــز آســیب هــای وارد بــر مناظره هــا از دیــدگاه رضــوی 
پرداختــه اســت کــه بــه فراخــور ایــن مقالــه، بدان هــا اســتناد شــده اســت. از دیگــر مقالاتــی کــه 
ــف  ــادقg« تالی ــام ص ــرات ام ــی مناظ ــیوۀ قرآن ــرد »ش ــاره ک ــه آن اش ــاره ب ــن ب ــوان در ای می ت
حســینی میــر صفــی اســت کــه ســال 1384 بــه شــیوۀ مناظــرات انبیــا در قــرآن و امــام صــادق
g پرداختــه و آدابــی را بــرای مناظــره صحیــح بیــان کــرده اســت کــه می توانــد در ایــن مقالــه 
راهگشــا باشــد؛ بنابرایــن در زمینــۀ موضــوع ایــن مقالــه بــه  رغــم مطالــب گســترده و پراکنــده در 
منابــع اصلــی و تألیفــات و تحقیقــات اخیــر، پژوهــش منســجم، تحلیلــی و مســتقل مبتنــی بــر 
ــه کارگیــری  ــاg و ب ــام رض ــیرۀ ام ــر س ــه ب ــا تکی ــات آن ب ــوب و آف آداب و شــرایط مناظــره مطل
ــن رو  ــت؛ از ای ــه اس ــام نگرفت ــروز کاری انج ــر ام ــی عص ــی های آزاد اندیش ــح آن در کرس صحی

ضــرورت انجــام چنیــن پژوهشــی احســاس می شــود.

1. مفهوم شناسی واژگان

1-1. مناظــره: مناظــره واژه ای عربــی و از ریشــۀ »نَظَــر یَنظُــر« بــوده کــه از مشــتقات آن کلماتــی 
ــم  ــا چش ــدن ب ــای دی ــه معن ــه ب ــۀ کلم ــت. ریش ــر اس ــد نظ ــره و... م ــرا، منظ ــرا، منظ ــون نظ چ
است)حســینی زبیــدی، 1414ق، ج7: 53؛ بســتانی، 1375: 920( کــه مــراد از آن تدبــر و تأمــل 

ــا تفکــر( است)قرشــی، 1412ق،ج7: 81(. و دقــت در امــور )دیــدن آمیختــه ب

ــت و  ــارۀ حقیق ــردن درب ــر ک ــی فک ــردن« یعن ــر ک ــم نظ ــا ه ــای »ب ــه معن ــدا آن را ب ــه دهخ علام
ماهیــت یــک امــر می داند)دهخــدا،1377، ج14: 21563(. راغــب اصفهانــی در تعریــف مفهــوم 
ــان  ــه می ــورت رودررو و ب ــه ص ــرف ب ــن دو ط ــوی بی ــی گفت وگ ــره یعن ــد: مناظ ــره می نویس مناظ
آوردن هــر آنچــه بــه آن معتقــد اســت)راغب اصفهانــی، 1418ق: 816(. در اصطــلاح علــم مناظره 
را صناعتــی نظــری دانســته انــد کــه انســان را بــه کیفیــت مناظــره و شــرایط آن آشــنا ســاخته تــا در 
مباحثــه و الــزام و غلبــه بــر خصــم خطــا نکند)طوســی، 1362: 8(. بــی شــک در علــم منطــق در 
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قالــب صناعــت جــدل بــه بحــث از آداب مناظــره پرداختــه شــده  و در تعریــف آن گوینــد: علمــی 
اســت کــه انســان بــه یــاری آن می توانــد در حــد تــوان خویــش بــا اســتفاده از مســلمات پذیرفتــه 
شــده از ســوی دو طــرف، بــرای اثبــات و دفــاع از مطلــوب خویــش تــلاش نمایــد و دلیل اقامــه کرده 

تــا جایــی کــه قابــل نقــص نباشــد)مظفر، 1376، ج2: 201(.

ــر  ــه ای و ب ــن، ترجم ــم گرفت ــردن، تصمی ــر ک ــی آزاد فک ــی یعن ــی: آزاد اندیش 1-2. آزاد اندیش
ــر تلقیــن دنبــال بلندگوهــای غــرب حرکــت نکردن)خامنــه ای، 1382/08/15( و از هیاهــو و  اث
جنجــال نترســیدن و بــه تشــویق و تحریــض ایــن و آن نــگاه نکردن)همــان،1388/08/06(. آزاد 
اندیشــی همچنیــن بــه معنــای رهایــی اندیشــه از باورهایــی اســت کــه بــر ذهــن شــخص  تســلط  
ــی و  ــان فرهنگ ــک جری ــود ی ــای وج ــه معن ــی ب ــکار،1383: 143(. در کل آزاد اندیش دارد)برنج
فضــای فکــری ســالم و آزادی اســت کــه در آن بتــوان بــه محرک هــای تولیــد علــم در حــوزۀ دانــش 

ــینی،1392: 13(. ــت یافت)حس دس

1-3. کرســی آزاد اندیشــی: اصطلاحــی جدیــد اســت کــه در طــی چنــد ســال اخیــر در کشــور 
ایــران بــه شــکل  رســمی مطــرح شــده و در راســتای تقویــت و نهادینه ســازی فضــای عقلایــی و نیــز 
لــزوم آزادی اندیشــه و بیــان اســتفاده می شــود. اولیــن مفهومــی کــه از ایــن اصطــلاح بــه ذهــن 
متبــادر می شــود اشــاره بــه نوعــی گفت وگــوی خــاص اســت)مرتضوی و دیگــران،1392: 2( کــه 

ایــن کرســی های آزاد اندیشــی در چنــد قالــب اجرایــی اســت:

_کرسی مناظره

_کرسی نقد و نظر

_کرســی پرســش و پاســخ به شــبهات )آیین نامه تشــکیل کرســی های آزاد اندیشــی در دانشگاه ها، 
.)2 :1393
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2. جایگاه و اهمیت مناظره در اسلام

مناظــره در قــرآن از جایــگاه و اهمیــت فراوانــی برخــوردار اســت؛ چــرا کــه قــرآن از مناظره هــای 
ــر  ــان و ... پــرده ب ــا مســیحیان نجــران، یهودی انبیــای الهــی چــون نــوح، ابراهیــم و محمــدn ب

ــد. ــوت می فرمای ــن دع ــدال أحس ــه ج ــان های آگاه را ب ــی دارد و انس م

ــكَ هُــوَ  حْسَــنُ إِنَّ رَبَّ
َ
تِــی هِــیَ أ ــةِ الْحَسَــنَهِ وَ جَادِلْهُــمْ بِالَّ ــكَ بِالْحِکْمَــةِ وَالْمَوْعِظََ »ادْعُ إِلَــی سَــبِیلِ رَبِّ

عْلَــمُ بِالْمُهْتَدِینَ«)نحــل، 12۵(؛ بــا حکمــت و انــدرز نیکــو بــه 
َ
عْلَــمُ بِمَــنْ ضَــلَّ عَــنْ سَــبِیلِهِ وَ هُــوَ أ

َ
أ

راه پــروردگارت دعــوت کــن و بــا آنــان بــه شــیوه  ای کــه نیکوتــر اســت مجادلــه نمــای در حقیقــت 
پــروردگار تــو بــه ]حــال[ کســی کــه از راه او منحــرف شــده داناتــر و او بــه ]حــال[ راه یافتــگان داناتــر 

اســت. 

از این رو با توجه به این آیه، اصول صحیح مناظره چنین برداشت می شود:

1. هدف مناظره باید روشن و واضح باشد.

2. مناظره باید توأم با حکمت و اندرز نیکو باشد.

3. هدف از مناظره باید تحقق اهداف الهی باشد نه تفکر بیرون کردن رقیب از مناظره.

4. در مناظره نباید سخنانی بر زبان بیاوریم که بدون دلیل کسی را آزرده خاطر گردانیم.

بــدون تردیــد در هیــچ آیینــی بــه انــدازه اســلام، آزادی اندیشــه و ابــراز عقیــده وجــود نداشــته تــا 
در پرتــو آن، مخالفــان بتواننــد حتــی پیــش رهبــران آن آییــن، اظهــار عقیــده و گفت وگــو کننــد و در 
قبــول یــا رد آنچــه می شــنوند، آزاد باشــند)محمدی ری شــهری،1383: 11(. از ایــن رو اســلام بــه 
تِــی  هْــلَ الْکِتَــابِ إِلاَّ بِالَّ

َ
مســئله »جــدال أحســن« توجــه خاصــی دارد و مــی فرمایــد: » وَلَا تُجَادِلُــوا أ

حْسَــنُ «)عنکبــوت، 48(؛ بــا اهــل کتــاب )یهــود و انصــاری( جــز بــه طریقــی کــه نیکوتــر 
َ
هِــیَ أ

ــه نکنید.  اســت مجادل

ــرد  ــی کارک ــدال( هنگام ــو )ج ــه گفت وگ ــود ک ــتنباط می ش ــه  اس ــن نکت ــریفه ای ــه ش ــن آی از ای
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موثــری خواهــد داشــت کــه حــق و عدالــت در بهتریــن شــیوه بــه کار گرفتــه شــود و از هــر گونــه 
ــت و  ــر عقلانی ــی ب ــد مبتن ــره بای ــع مناظ ــد. در واق ــی باش ــی خال ــب، خلاف گوی ــن، تخری توهی
شناســایی حقیقــت باشــد؛ زیــرا هــدف از مناظــرات در تمــام ســطوح، بایــد تبییــن حقایــق باشــد. 
چیــزی کــه در نظام هــای غربــی یــا  مشــاهده نمی شــود یــا کمتــر شــاهد آن هســتیم و حــال آن 
کــه در نظــام جمهــوری اســلامی ایــران محــور مناظــرات تبییــن حقایــق اســت. چنانچــه قــرآن بــر 
ایــن امــر تأکیــد داشــته کــه بعــد از مشــخص شــدن راه از بیراهــه، انتخــاب بــا مخاطــب اســت کــه 

بهتریــن راه »جــدال أحســن« را انتخــاب کنــد.

3. آداب و شرایط مناظره مطلوب با تکیه بر سیرۀ رضوی

پیداســت کــه پیامبــران و ائمــه اطهــارb در مقابــل عقایــد نادرســت مــردم زمانــه خویش، دســت 
بــه انجــام مناظــره زده اند که شــیخ طبرســی در کتــاب الإحتجاج خــود مــوارد بســیاری از مناظرات 
ــه  ــه محاج ــان ب ــراد قوم ش ــا اف ــی ب ــای اله ــت انبی ــوان گف ــن رو می ت ــت. از ای ــرده اس ــل ک را نق
پرداختــه و ســعی در اثبــات عقایــد صحیــح داشــته اند تــا حــدی کــه قــرآن در ســوره های مختلفــی1  
از ایــن اقــدام صریــح پیامبــران پــرده برداشــته و مناظــره را روشــی بــرای اعــلان عقایــد دو طــرف و 
اثبــات آرای صحیــح اعــلام کــرده و در بــاب بهتریــن شــیوه در گفت وگــو و جــدال، از نــوع جــدال 
ــل آن، از جــدال غیرأحســن)عنکبوت،46(  ــاد کــرده) نحــل،125( و در نقطــۀ مقاب ــه أحســن ی ب
نــام بــرده اســت. پیامبــر اکــرم n نیــز کــه رهــرو واقعــی طریــق الهــی اســت، در زمــان خویــش بــا 
یهودیــان و بــه ویــژه مســیحیان نجــران در بــاب پســرخداوند نبــودن عیســی g و اثبات نبــوت وی 

بــه بحــث پرداختنــد کــه زمینه ســاز ماجــرای مباهلــه )آل عمــران، 59-61( شــد.

ائمــۀ معصومیــن b کــه ادامــه دهنــدۀ طریــق پیامبر خاتــم بــوده اند همــواره با برپایی جلســات 

1. آیاتــی کــه بــه مناظــرۀ انبیــای الهــی اشــاره کــرده انــد عبــارت اســت از: بقــره ، 258: اشــاره بــه محاجــۀ ابراهیــم g بــا نمــرود 
ــان  ــا زی ــدم ســود ی ــر ع ــا مشــرکان ب ــم g ب ــرب(، ) شــعراء ، 72 و 73: محاجــۀ ابراهی ــرون آوردن خورشــید از مغ ــاب بی در ب
رســانی بــت هــا (، ) هــود ، 62 - 64 و شــعراء ، 153 -  156 و نمــل ، 46 و 47: محاجــۀ حضــرت صالــح g بــا قومــش بــر ســر 
ناقــه(، )یــس ، 77 - 79: گفت وگــوی پیامبراکــرم n بــا یکــی از مشــرکان بــر ســر زنــده کــردن مــردگان از طریــق اســتخوان های 

.g در بــاب بنــده بــودن عیســی n پوســیده شــان (، )آل عمــران ، 59 - 61: گفت وگــوی مســیحیان نجــران بــا پیامبراکــرم
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علمــی میــان مخالفــان و موافقــان خویــش، از آن جهــت کــه بــا فهــم و درک اثربخــش و بــا هــدف 
آگاهــی بخشــی، رد و بــدل کــردن اطلاعــات، ایجــاد نگــرش مثبــت در الهــی بــودن علــم امامــان و 
کاهــش منازعــات همــراه بــوده، همــت داشــته اندکه در ســیرۀ عملــی امامــان شــیعه می تــوان بــه 
مناظــرات مهــم عصــر امــام باقــر g مناظــرۀ حضــرت بــا هشــام بــن عبدالملــک پــس از اجــرای 
مراســم حــج دربــارۀ خــوراک مــردم در صــف محشــر بــرای حســاب و کتــاب اعمــال در ســال 106 
قمــری بــا توجــه بــه آیــۀ پنجاهــم اعــراف قــرآن باعــث شــد تــا مخالفــان حضــرت نتواننــد کاری 
ــا  ــان ب ــرات ایش ــه مناظ ــز ک ــادق g نی ــام ص ــی، 1403ق،ج2: 323( و ام ــش برند)طبرس از پی
زندیقــان، رهبــران معتزلــه و زیدیــه ادامــه داشــته تــا امــام صــادق g اصــول و مبانــی حقیقــی 
اســلام را بشناســاند)همان،ج2: 385( و ایــن امــر تــا عصــر امــام رضــا و امــام جــواد g بــه علــت 
جــو علمــی حاکــم از ســوی معتزلــه بــر دســتگاه خلافــت عباســی و حمایت خلفــا از آن، گســترش 
یافــت و امــام رضــاg بــا برپایــی جلســات مناظــره، توانســتند تحــول فکــری و علمــی در خطــه 
خراســان بــه ویــژه شــهر مــرو، ایجــاد کننــد )خواجــه ســروی و حســینی، 1393: 98و99؛ اکبری، 
1392: 145-149(. ایشــان در برخوردهــای عالمانــه و مناظره هــای خــود بــا صاحبــان ادیــان و 
فــرق از همــه شــرایط مناظــره بــرای دفــاع از حقانیت شــیعه بهــره می بردنــد. از ایــن رو مناظره های 
امــام رضــاg نهضــت علمــی و کلامــی را رونــق بخشــیده بــود و اعتــراف اندیشــمندان در مقابــل 
اســتدلال ها و حجت هــای امــام خــود نمایانگــر قابلیــت اندیشــه های شــیعی در فضــای رقابــت و 
مجادله هــای علمــی و منطقــی بــوده اســت)اکبری،1392: 148(؛ بنابرایــن رعایــت آداب مناظره 
ــه مســتندات تاریخــی و  ــا توجــه ب ــه کار رفتــه بســیار ضــروری اســت. ب کــه در فرهنــگ رضــوی ب

روایــی، شــاخص ترین ویژگی هــا و آداب مناظــره مطلــوب عبــارت اســت از:

3-1. اثبات حق و حق جویی

از آداب یــک مناظــرۀ مطلــوب، ظهــور و اثبــات یــک حقیقــت اســت نــه تظاهــر و خــود مطــرح 
کــردن و اقنــاع حــس غلبــه و پیــروزی. در واقــع هــدف مناظــره کننــده بایــد رســیدن بــه حــق و 
جویــا شــدن و نمایانــدن حــق باشــد. از ایــن رو اگــر در مناظــره، طــرف مقابــل بــه ســخنان حــق 
عنــاد ورزد و بــر رأی و عقیــدۀ باطــل خویــش پافشــاری کنــد، مناظــره جایــز نیست)شــهیدثانی، 
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1374: 503(. بنابرایــن دو طــرف در مناظــره بایــد بــه دنبــال بــه دســت آوردن حــق باشــند و طرف 
مقابــل خــود را یــاور خــود بداننــد نــه دشــمن و خصــم؛ لــذا در ایــن صــورت اســت کــه اگــر طــرف 
مقابــل او در مناظــره وی را بــه اشــتباهش آگاه ســاخت و حــق را برایــش آشــکار نمــود، بایــد از او 

بپذیرد)همــان: 507؛ حســینی میرصفــی، 1384: 54(. 

ــت دارد  ــدری اهمی ــه ق ــی ب ــق و حق جوی ــات ح ــوی، اثب ــگ رض ــات، در فرهن ــن توصیف ــا ای ب
ــر امــت خــود  ــز پــس از مرگــم ب ــد »از ســه چی ــه نقــل از رســول اکــرمn می فرمای کــه ایشــان  ب
ترســانم: گمراهــی پــس از هدایــت یافتگــی و شــناخت حــق از باطــل و فتنه هــای گمــراه کننــده 
و شــکم بارگی و زیــاده روی در لــذات جنســی«)علی بــن موســی،140۶ق: 44؛ ابــن بابویــه، 
ــر  1378ق، ج2: 29؛ مجلســی، 1403ق،ج22: 451(. از ایــن رو مناظره هــای امــام رضــاg ب
ایــن اصــل اســتوار بــود و در صورتــی کــه طــرف مقابــل حــرف حقــی می زدنــد ایشــان آن را قبــول 
می کردنــد؛ نکتــه ای کــه در کرســی های آزاد اندیشــی بایــد الگوبــرداری و در مناظــرات بــه کار بــرده 
شــود؛ چراکــه اگــر هماننــد امــام، ســخن حــق مخالــف را بپذیرنــد؛ مناظــره بــه ســمت اثبــات حــق 

ــلیمانی، 1397: 199(. ــی و س ــی می رود)رحیم ــق گرای و ح

3-2. حاکم کردن فضای نقد در مناظرات

 از دیگــر اصــول مطلــوب مناظــره در فرهنــگ رضوی، حاکم شــدن فضای نقد در مناظره هاســت. 
امــری کــه عــلاوه بــر فراهــم شــدن فضــای نقــد مخاطــب، باعــث می شــود تحمــل قــول مخالــف را 
داشــته باشــیم؛ بــه ایــن معنــی کــه نگاه مــان بــه مخالــف نگاهــی از روی کینــه و توهیــن نباشــد. 
البتــه فضــای نقــد هرگــز ایجــاد نخواهــد شــد؛ مگــر این کــه فرصــت ســؤال و دفــاع به طــرف مقابل 
مناظــره داده شــود. مســئله ای کــه در مناظــرات امــام رضــاg بــه وفــور دیــده مــی شــود. از این رو 
امــام در مناظره هــای خــود، هرگــز حالــت تهاجمــی نگرفتنــد؛ بلکــه بــه طــرف مقابــل خــود اجــازه 
می دادنــد تــا حتــی هــر ســؤالی هــم دارنــد بپرســند. در یکــی از مناظراتــی کــه امــام رضــاg بــا 
جاثلیــق داشــتند، جاثلیــق در خطــاب بــه امــام گفت:»مطلبــی را کــه از انجیــل برایــم روشــن شــد 
انــکار نمی کنــم بلکــه بــدان اذعــان دارم.« در همیــن حیــن امــام خطــاب بــا حاضــران فرمودنــد که 
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»شــاهد اقــرار او باشــید«)ابن بابویــه، 1398ق: 421؛ مجلســی، 1403ق،ج10: 302( یــا اینکــه 
هنگامــی کــه امــام بــه جاثلیــق فرمودنــد هــر ســوالی داری بپــرس. جاثلیــق بــا جســارت پاســخ 
داد کــه »می پرســم ولــی هیــچ دلیلــی از تــو نمی پذیــرم؛ مگــر اینکــه در تــورات یــا انجیــل یــا زبــور 
داوود یــا صحــف ابراهیــم و موســی باشــد...« امــام پاســخی بــه جاثلیــق دادنــد کــه نشــان از میدان 
دادن بــه مخالفــان و آزاد گذاشــتن فضــای نقــد اســت؛ زیــرا فرمودند:»...دلیلــی از مــن نپذیــر مگر 
آنچــه از تــورات کــه بــر زبــان موســی بــن عمــران و آنچــه از انجیــل کــه بــر زبــان عیســی بــن مریــم 
و آنچــه از زبــور کــه بــر زبــان داوود آمــده اســت را بیاورم«)ابــن بابویــه، 1398ق: 427؛ طبرســی، 
ــود  ــوش ش ــد فرام ــه نبای ــک نکت ــه ی ــی، 1403ق،ج10: 307(. البت 1403ق،ج2: 421؛ مجلس
کــه توجــه بــه فضــای نقــد و ضــرورت آزاد اندیشــی بــه معنــی درهــم شکســتن بنیان هــای اصیــل 
نیســت. چنانکــه رهبــر معظــم انقــلاب در دیــدار اعضــای انجمــن اهل قلــم در ایــن بــاره فرمودند: 
»اگــر بخواهیــم در زمینــۀ گســترش و توســعه واقعــیِ فرهنــگ و اندیشــه و علــم حقیقتــاً کار کنیــم، 
احتیــاج داریــم بــه این کــه از مواهــب خــدادادی و در درجــه اوّل آزاد اندیشــی اســتفاده کنیــم. آزاد 
اندیشــی در جامعــۀ مــا یــک شــعار مظلــوم اســت. تــا گفتــه می شــود آزاد اندیشــی، عــدّه ای فــوری 
خیــال می کننــد کــه بناســت همــه بنیان هــای اصیــل در هــم شکســته شــود و آن هــا چــون بــه آن 
بنیان هــا دلبســته اند، می ترســند. عــدّه ای دیگــر هــم تلقّــی می کننــد کــه بــا آزاد اندیشــی بایــد 
ایــن بنیان هــا شکســته شــود. هــر دو گــروه بــه آزاد اندیشــی کــه شــرطِ لازم بــرای رشــد فرهنــگ و 

علــم اســت، ظلــم می کننــد. مــا بــه آزاد اندیشــی احتیــاج داریم«)خامنــه ای، ۸1/11/7 (.

3-3. حاکمیت عقل و منطق

 اســتفاده از عقــل و منطــق همــراه بــا برهــان و دلیــل از دیگــر اصــول مطلــوب مناظــره در فرهنگ 
رضــوی اســت کــه البتــه مســتلزم آن اســت کــه مناظــره کننــده دربــارۀ بهره گیــری از شــیوه های 
اســتدلالی و منطقــی آگاهــی داشــته باشــد)رحیمی و ســلیمانی، 1397: 200و201(. از ایــن رو 
ــق اســتدلال منطقــی و براســاس اشــتراک های  ــا اهــل کتــاب از طری ــده می شــود کــه امــام ب دی
دینــی بــه رفــع اشــکال ها و اثبــات حقانیــت اســلام می پرداختنــد؛ زیــرا بــدون تعقــل نمی تــوان 

تناقض هــای بیــن ادیــان را رفــع کرد)قرشــی، 1382: 72(.
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ــل از نظــر عقلــی، اســتدلال هــای ایشــان را  ــا طــرف مقاب ــود ت بــی شــک امــام در پــی آن ب
قبــول کننــد. بــه عنــوان نمونــه امــام رضــاg خطــاب به مأمــون کــه اصرار بــر خلافت داشــت، 
می فرماینــد»... اگرخلافــت حــق توســت و خداونــد آن را بــرای تــو مقررکــرده اســت؛ بنابرایــن 
ــو پوشــانیده از خــود دور  ــر ت ــد ب ــع کنــی و لباســی کــه خداون ــز نیســت خــود را از آن خل جای
کنــی و بــر دیگــری بپوشــانی و اگــر چنانچــه خلافــت حــق تــو نیســت، حــق نــداری آن را بــه 
دیگــری واگــذار کنی«)ابــن بابویــه، 1376: 69؛ فتــال نیشــابوری، 1375، ج1: 223؛ ابــن 
شهرآشــوب، 1379ق،ج4: 263(. آنچــه هویداســت آن اســت کــه امــام همیشــه پاســخ های 
طــرف مقابــل خــود را بــا کمــال آرامــی می دادنــد. در واقــع روش امــام ایــن گونــه بــود کــه پــس 
از دادن پاســخ بــه خصــم، راه جــواب را بــر او نمی بنــدد، بلکــه او را در طریــق بحــث و گفت وگــو 
آزاد می گــذارد تــا در راهــی کــه هســت پیــش بــرود و بــه جایــی برســد کــه دیگــر راه را در برابــر 
خویــش بســته و حرکــت در آن را ناممکــن می بینــد. در ایــن وقــت اســت کــه ناچــار بــه راهــی 
کــه امــام می خواهــد او بــدان رهنمــون شــود، بــاز می گــردد و ایــن پــس از آن خواهــد بــود کــه 
ــدان تــن داده باشــد)فضل اللــه،1382: 215(. قابــل ذکــر اســت کــه  مطلــب را پذیرفتــه و ب
ــا اهــل کتــاب هــم از طریــق اســتدلال های  ــد ب ــه مقتضیــات عصــر خــود بای ــا توجــه ب امــام ب
ــد  ــا بتوانن ــد ت ــوع می کردن ــع و رج ــات را رف ــی ابهام ــتراکات دین ــاس اش ــر اس ــم ب ــی و ه عقل
حقانیــت اســلام نــاب را بــه اثبــات برســانند. چنانکــه هنگامــی کــه ابــن ســکیت از امــام رضــا
g پرســید: امــروز حجــت خــدا بــر جهانیــان کیســت؟ امــام رضــاg فرمودنــد: عقــل حجــت 
او بــه آفریــدگان اســت؛ زیــرا آن کســی کــه نســبت بــه خــدای متعــال صــادق اســت بــه مــدد 
ــز  ــد نی ــب می کن ــد را تکذی ــه خداون ــی ک ــد و کس ــق می نمای ــناخته تصدی ــد را ش ــل خداون عق
بــا وجــود برخــورداری از معرفــت او را تکذیــب کــرده اســت«)کلینی، 1407ق،ج1: 25؛ ابــن 
شــعبه حرانــی، 1404ق، 450(.  بنابرایــن بهره گیــری از عقــل و منطــق بــه جــای تعصــب در 
ــه  ــتلزم س ــترک مس ــم مش ــاد فه ــرای ایج ــری آن ب ــه کارگی ــد ب ــاg و رون ــام رض ــرات ام مناظ
ــا  ــراه شــدن ب ــردن، هم ــوال ک ــه س ــوت ب ــت از: دع ــارت اس ــه عب ــت ک ــم اس ــیار مه ــل بس اص
ــمی  ــه می شود)هاش ــری مواج ــت فک ــا بن بس ــه ب ــی ک ــب در مواقع ــت مخاط ــب و هدای مخاط
اردکانــی و میرشــاه جعفــری، 13۸7: 20(. بــی تردیــد بــا توجــه بــه ایــن توضیحــات می تــوان 
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 ،gاهــداف کرســی های آزاد اندیشــی را بــا تاســی بــه آداب عقل گرایــی مناظره هــای امــام رضــا
ایــن گونــه بیــان کــرد کــه اگــر براســاس عقلانیت مــداری و بــه دور از تعصبــات ملیتــی، بحــث 

صــورت پذیــرد حداکثــر کارایــی را خواهــد داشــت.

3-4. رعایت اصل مدارا همراه با رعایت ادب و احترام متقابل 

رعایــت اصــل مــدارا همــراه بــا رعایــت ادب و احتــرام متقابــل در گفت وگــو از مهم تریــن اصــول 
ــا  ــود ت ــاز آن می ش ــرا زمینه س ــدق، 1396: 20(؛ زی ــت)روحی برن ــوی اس ــیرۀ رض ــره در س مناظ
طــرف مقابــل در برابــر هــر حــرف و عقیــده ای موضــع نگیــرد؛ بلکــه فرصــت بــرای پذیــرش نظــر 
ــی و  ــرت موس ــه حض ــاب ب ــم خط ــروردگار عال ــرآن، پ ــه در ق ــود. چنانک ــم ش ــکار فراه ــادل اف و تب
ــرُ  ــهُ یَتَذَکَّ نــاً لَعَلَّ هــارون طــرز برخــورد مؤثــر بــا فرعــون را چنیــن قــرار می دهــد: »فَقُــولا لَــهُ قَــوْلًا لَیِّ
وْ یَخْشــی «)طه،44(؛ بــرای ایــن کــه بتوانیــد در او نفــوذ کنیــد و اثــر بگذاریــد بــا ســخن نــرم بــا او 

َ
أ

ســخن بگوییــد، شــاید متذکــر شــود یــا از خــدا بترســد. ذکــر ایــن نکتــه ضــروری بــه نظــر می رســد 
ــه معنــی دســت کشــیدن از حــق و حقــوق خــود نیســت؛ بلکــه مــدارا یعنــی  کــه اصــل مــدارا ب
حق گویــی امــا بــا نرمــی؛ بنابرایــن مناظــره کننــده بایــد بدانــد کــه بین مــدارا و ســازش یا گذشــتن 
از اصــول، تفــاوت وجــود دارد. مــدارا یعنــی اینکــه مناظــره همــراه با درشــت خویی، مســخره کردن 

و... همــراه نباشد)حســینی همدانــی،1404ق،ج12: 356(.

در ســیرۀ امــام رضــاg آمــده کــه آن حضــرت، نرمــی و مــدارا را در حــق پیــروان ســایر آیین هــا 
رعایــت می کردنــد. معمــر بــن خــلاد می گویــد: »بــه امــام رضاgگفتــم بــرای پــدر و مــادرم دعــا 
 .]nکنــم بــا اینکــه این هــا حــق را نشــناختند]ظاهراً در اینجــا حــق یعنــی امامــان و آل پیامبــر
امــام فرمــود: بــه آن هــا دعــا کــن و صدقــه بــرای آن هــا بــده و اگــر در قیــد دنیــا هســتند و حــق 
ــت  ــا رحم ــرا ب ــد م ــود: خداون ــداn فرم ــول خ ــرا رس ــن؛ زی ــدارا ک ــا م ــا آن ه ــند، ب را نمی شناس
ــی، 1385ق:  ــی، 1407ق، ج2: 159؛ طبرس ــتی و نامهربانی«)کلین ــا درش ــه ب ــود ن ــوث نم مبع
159؛ مجلســی، 1403ق،ج71: 47(. بنابرایــن رعایــت اصــل ادب کــه همــان احتــرام بــه طــرف 
ــه  ــی اجــرا شــده و آن حضــرت هیــچ گاه در مناظره هــا، ب ــه خوب ــام ب ــل اســت، در ســیرۀ ام مقاب
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فــرد مقابــل حملــه نمی کردنــد بلکــه کمــال ادب را رعایــت می کردنــد. بــه عنــوان نمونــه، در یکــی 
ــا عمــران صابــی برگــزار شــد و باعــث مســلمان شــدن عمــران صابــی  از مناظره هــای امــام کــه ب
شــد، آن بــود کــه امــام در نهایــت احتــرام و ادب بــا وی برخــورد کــرده و عــلاوه بــر تکریــم جایــگاه 
ایشــان بــه عنــوان یــک عالــم دینــی، جامــه و ده هــزار درهــم بــه او دادند)ابــن بابویــه، 1398ق: 
440؛ مجلســی، 1403ق،ج10: 317(. از ایــن رو رعایــت ایــن اصــل، یــک اصــل اساســی لازم در 
برگــزاری کرســی های آزاد اندیشــی اســت؛ چــرا کــه رعایــت ادب و احتــرام در طــرز گفتــار و رفتــار 
از اصــول اخلاقــی مناظره هاســت و از مولفه هــای ایــن اصــل هــم آن اســت کــه بــا صــدای خیلــی 
بلنــد، خشــم و تهدیــد بــا طــرف مقابــل صحبــت نکنیــم و اینکــه مناظــره شــکل تهدیــد و تمســخر 

مخصوصــا بــا کلمــات زشــت و ناپســند بــه خــود نگیــرد.      

3-5. داشتن اخلاص و رعایت اصل انصاف 

از دیگــر اصــول مناظــره در فرهنــگ رضــوی، آن اســت کــه فــرد مناظــره کننــده بایــد در نهایــت 
اخــلاص و روشــنگری در جهــت اعتــلای کلمــه حــق، قــدم بــردارد. لــذا نبایــد طــرف مقابــل خــود 
را در مناظــره از انتقــال دِلیلــی بــه دلیــل دیگــر یــا از ســؤالی بــه ســؤالی دیگــر بــاز دارد؛ بلکــه بایــد 
بــه فــرد مقابــل، فرصــت دهــد تــا آنچــه را کــه در ذهــن دارد، بــه کار ببــرد و بیــان کنــد. همچنیــن بــا 
رعایــت انصــاف علمــی در مناظــره، فــرد منتظــر نقــد اندیشــه خــود اســت؛ زیــرا انســان آزاد اندیش 
بایــد اندیشــۀ خــود را صرفــا بــه عنــوان یــک اندیشــه عرضــه کنــد و در انتظــار نقــد و بررســی آن 
بمانــد؛ لــذا نمی توانــد و نبایــد نظــم فکــری و اجتماعــی جامعــه را نیــز بــه خاطــر اندیشــه خــود 
برهــم بزند)برنجــکار، 1383: 151(. بنابرایــن امــام بــه عنــوان الگــو و راهبــر مســلمانان، در طــول 
مناظــرات از اعمــال غــرض ورزی اجتنــاب ورزیــده، در نهایــت انصــاف و اعتــدال بــه بحــث پرداخته 
و از طــرف مقابــل هــم انتظــار داشــتند ایــن اصــل مهــم در مناظــره را مراعــات کنــد. بــه عنــوان 
نمونــه هنگامــی کــه عمــران صابــی از متکلمــان معــروف، نــزد امــام آمــد و گفــت: ای دانشــمند 
بــزرگ! اگــر خــودت دعــوت بــه ســؤال نمی کــردی، مــن ســؤال مطــرح نمی کــردم ... امــام رضــا 
g فرمودنــد: ســؤال کــن، امــا اعتــدال را از دســت مــده و از کلمــات نامــوزون و انحــراف از اصــل 
انصــاف بپرهیز)ابــن بابویــه، 1378ق، ج1: 183؛طبرســی، 1403ق،ج2: 402(. گفتنــی اســت 
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ــرک تعصــب و غــرض ورزی  ــه ت ــد؛ بلکــه دیگــران را ب ــه تنهــا از تعصــب دوری می کردن کــه امــام ن
وامی داشــتند تــا حــق را بــر زبــان بیاورنــد. چنانکــه در مناظــره امــام بــا عمــران صابی وقتــی عمران 
صابــی از ســخنان  امــام مجــاب گردیــد، خطــاب بــه امــام گفت:»آقــای مــن! فهمیــدم و شــهادت 
می دهــم کــه خــدا چنــان اســت کــه شــما وصــف و بــه یگانگــی توصیفــش کــردی و اینکــه محمــد 
بنــده فرســتاده شــده از ســوی خــدا بــرای هدایــت مــردم و برپایــی دیــن حــق است«)طبرســی، 
1403ق،ج2: 425؛مجلســی، 1403ق،ج49: 176(. بــی شــک بنابــر فرهنــگ رضــوی داشــتن 
اخــلاص و رعایــت اصــل انصــاف، بــر تمــام مناظــره کننــدگان عصــر حاضــر فــرض اســت تــا شــیوۀ 
امــام رضــا g را ســرلوحۀ کار خــود قــرار دهنــد و بــرای کرســی های آزاد اندیشــی بــه کار گیرنــد و 
از هــر گونــه افــراط و تفریــط کــه موجــب خــروج ایــن کرســی هــا بــه بحــث هــای فرعــی و بیهــوده 

می شــود، پرهیــز نماینــد.

3-6. مجتهد و صاحب نظر بودن فرد مناظره گر 

از دیگــر اصــول مهــم مناظــره مطلــوب در ســیرۀ امــام رضــا g کــه لازم اســت فــرد مناظره گــر 
داشــته باشــد، آن اســت کــه مناظــره کننــده مجتهــد )متبحــر در بحــث( و صاحــب نظــر در مســئله 
باشد)حســینی میرصفــی،1384: 23(.  بنابرایــن کســی کــه در مســائل دینــی مناظــره می کنــد، 
بایــد در آن موضــوع مجتهــد یــا متبّحــر باشــد وگرنــه بایــد بــه رأی و فتوای طــرف مقابل عمــل کند، 
در ایــن صــورت نمی توانــد بــا چنیــن کســی کــه از او تقلیــد می کنــد بــه مخالفــت برخیــزد و اگــر 
مســئله اعتقــادی و کلامــی باشــد بــاز هــم در آن، بایــد هــر دو متخصــص باشــند و اگر طــرف مقابل 
علمــش بالاتــر باشــد بایــد از نظریــات او پیــروی نمایــد و اگــر یــک مســئله سیاســی و اجتماعــی و 
اقتصــادی باشــد در آن رشــته نیــز بایــد متبحّــر و کارشــناس باشــد؛ بنابرایــن بــدون تخصــص در 
یــک موضــوع مناظــره، عمــل لغــوی انجــام می گیــرد که مــورد قبــول عقل ســلیم نیست)شــریعتی 

ســبزواری، 1389: 78(.

ــدر در  ــام آن ق ــه ام ــرا ک ــت؛ چ ــهود اس ــی مش ــه خوب ــل ب ــن اص ــا g، ای ــام رض ــیرۀ ام در س
مناظــرات خویــش از تســلط علمــی و عملــی نســبت بــه ارکان مناظــره و کتــب و اصــول اعتقــادی 
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ادیــان و مذاهــب دیگــر برخــوردار بودنــد کــه پــس از دعــوت مأمــون بــرای مناظــره به حســن نوفلی 
می فرمایــد: »هنگامــی کــه اســتدلالات مــرا در برابــر اهــل تــورات بــه توراتشــان بشــنود و در برابــر 
اهــل انجیــل بــه انجیل شــان و در مقابــل اهــل زبــور بــه زبورشــان و در مقابــل صابئیــن بــه زبــان 
عبریشــان و در برابــر هیربــدان بــه زبــان فارسیشــان و در برابــر اهــل روم بــه زبــان رومــی و در برابــر 
ــه  ــه لغاتشــان. آری، هنگامــی کــه دلیــل هــر گروهــی را جداگان پیــروان مکتــب هــای مختلــف ب
ابطــال کــردم، بــه طــوری کــه مذهــب خــود را رها کننــد و قــول مــرا بپذیرنــد، آن گاه مأمــون خواهد 
دانســت مقامــی را کــه او درصــدد آن اســت، مســتحق نیســت. آن وقــت پشــیمان خواهــد شــد و 
ــه، 1378ق،ج1: 156؛  ــد متعــال عظیــم نیســت«)ابن بابوی ــه خداون ــاه و قــوه ای جــز ب هیــچ پن
ــن  ــه مت ــه ب ــا توج ــن ب ــی، 1403ق، ج10: 301(؛ بنابرای ــی، 1403ق،ج2: 416؛ مجلس طبرس
ــان، مشــاهده می شــود کــه ســلیمان مــروزی، عمــران  ــزرگان ادی ــا ب مناظره هــای موجــود امــام ب
صابــی و ... از جــواب دادن بــه ســؤالات امــام عاجــز شــده و بــه علــم و معرفــت امــام نســبت به کتب 
دینــی و نحــوه اســتدلال حضــرت اعتــراف کردنــد کــه نشــان دهنــدۀ تســلط کامــل امــام و صاحــب 

نظــر بــودن امــام در ایــن مســائل بــوده اســت.

3-7. مناظره با افراد دارای استقلال علمی

ــه دارای  ــت ک ــانی اس ــا کس ــره ب ــام، مناظ ــیرۀ ام ــوب در س ــره مطل ــات مناظ ــر خصوصی از دیگ
اســتقلال علمــی و صاحــب نظــر بــوده و حــرف و ســؤالی بــرای گفتــن داشــته باشــند. زیــرا اگــر بــا 
افــراد ضعیــف و فاقــد روحیــه اســتقلال علمــی بحــث شــود، بحــث بــه ناکجــا کشــیده شــده و باطل 
ــر  ــن رو اگ ــی،1388: 122(. از ای ــان می گردد)محدث ــق کتم ــه ح ــه و در نتیج ــج یافت ــروز و تروی پی
بــه مناظــرات امــام نگاهــی بیفکنیــم خواهیــم دیــد کــه تمامــی مناظــرات ایشــان بــا بــزرگان ادیــان 
و ســرآمدان علمــی زمــان خــود بــوده کــه طبــق روایــات، اصحــاب علــم و دانــش و صاحــب رأی و 
نظــر در میــان مــردم، چــون جاثلیــق، رأس الجالــوت، عمــران صابــی و رؤســای دین صابئیــن، هربذ 
اکبــر بــزرگ زرتشــتیان، ســلیمان مــروزی از متکلمــان بزرگ خطه خراســان، نســطاس رومی و ســایر 

متکلمیــن بنــام بودند)ابــن شهرآشــوب، 1379ق،ج4: 351؛مجلســی، 1403ق،ج10: 299(.
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3-8. کسب آمادگی بدنی برای مناظره

ــارت  ــه عب ــا ب ــره ی ــام مناظ ــرای انج ــی ب ــب آمادگ ــوب، کس ــره مطل ــول مناظ ــر از اص ــی دیگ یک
ــدن ســیرۀ  ــا دی ــراد ب ــرای آمــاده شــدن در مناظــره اســت؛ چراکــه اف ــرد ب بهتــر، ســیره عملــی ف
عملــی حضــرت، بــه طــرز باورنکردنــی تحــت تأثیــر قــرار گرفتــه و متحــول می شــدند و نگــرش و 
افــکار جدیــدی در آن هــا بــه وجــود می آمــد.  بــرای نمونــه بــه نقــل از محمدبــن حســن نوفلــی، 
در ســیرۀ عملــی امــام رضــا g قبــل از رفتــن بــه مجالــس مناظــره آمــده اســت کــه امــام ابتــدا 
وضــو بــرای نمــاز می گرفــت و مقــداری شــربت ســویق )نوعــی خوراکــی از قبیــل آش یــا حلیــم( 
میــل فرمــوده و قــدری نیــز بــه مــا می دادنــد، آن گاه همــه خــارج شــده نــزد مأمــون رســیدیم  )ابــن 
بابویــه، 1378ق،ج1: 156؛مجلســی، 1403ق، ج63: 279(. ایــن طــرز رفتــار امــام گویــای آن 
اســت کــه گرفتــن وضــو بــرای کســب آرامــش ظاهــری و باطنــی و خــوردن مقــدار آب و غــذا بــرای 
کســب نیــروی فیزیکــی و داشــتن صــدای رســا و بــدون گرفتگــی و آمــدن امــام همــراه همراهــان 
خویــش، می توانــد در طــی مناظــره ســودبخش بــوده و موجــب انتقــال مفاهیــم یــه شــیوۀ درســت 
بــه مخاطــب و قانــع ســازی وی گــردد؛ چــرا کــه آرامــش ظاهــری و داشــتن چهــرۀ بشــاش و دور از 
اخــم و عصبانیــت بــه وضــوح احساســات و عواطــف فــرد را نشــان می دهــد کــه می توانــد مناظــره 

ــد. ــر نمای را اثربخش ت

g4. آفات مناظرۀ نادرست و راهکارهای دوری از آن در سیرۀ امام رضا

پــس از ذکــر اصــول و شــاخص های مهــم مناظــره مطلــوب در فرهنــگ رضــوی، لازم اســت ذکــر 
شــود کــه متأســفانه در برخــی مــوارد آفاتــی متوجــه مناظــره کننــدگان می شــود کــه از کیفیــت و 
کمیــت کار کاســته و در نتیجــه از چارچــوب عقلانــی آن و ضوابــط آداب و اخــلاق خــارج می شــود. 
اینجاســت کــه مناظــره جــای خــود را بــه مجادلــه داده و نتیجــه آن نــه تنهــا تولیــد علــم نیســت، 
بلکــه تولیــد آفــات  اســت و منظــور از آفــات مناظــره عملــی اســت کــه مناظــره را از مســیر حــق و 
درســت خــودش خــارج نمایــد و بــه جــای کشــف حقیقــت بــه دنبــال قــدرت نمایــی و دنیــا خواهی 

بــرود. بنابرایــن آفــات مناظــره عبــارت اســت از:
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4-1. ذکر نکردن منبع و ضعف مستندگویی

از بزرگ تریــن آفــات مناظــره، ذکــر نکــردن منبــع و ضعــف مســتندگویی و بــه عبــارت دقیق تــر، 
مناظــره بــدون داشــتن منابــع معتبــر و قابــل قبــول از ســوی طرفیــن اســت؛ زیــرا موجــب خــروج 
ــن  ــر طرفی ــن اگ ــد. لیک ــش می آی ــیه ای پی ــائل حاش ــود و مس ــت می ش ــیر درس ــره از مس مناظ
گفت وگــو در بحــث خــود همــواره بــه بررســی ادلــه و مســتندات یکدیگــر بپردازنــد، هرگــز مســائلی 
چــون انگیــزه خواهــی و بیــان اهــداف و نیــات ســوء طــرف مقابــل و ... در رونــد مناظــره خللــی 
ــی های آزاد  ــکلات کرس ــه از مش ــرد ک ــان ک ــوان بی ــان می ت ــا اطمین ــن رو ب ــد. از ای ــاد نمی کن ایج
اندیشــی نبــود یکپارچگــی در مناظرات اســت و هرکســی با هــر واژگان و روشــی در مناظره شــرکت 
می کنــد. در صورتــی کــه امــام در مناظــرات بــه زبــان مخاطــب صحبــت می کــرد و حتــی بــا اهــل 
کتــاب بــا کتــاب آنــان و در نهایــت اســتناد بــه کتــب قابــل قبولشــان یعنــی تــورات و انجیــل مناظره 
نمود)محمــودی و دیگــران، 1394: 169و170؛ روحــی برنــدق، 1396: 22(. بنابرایــن ایــن نــوع 
ــا  ــا اطلاعــات کافــی ب ــی باشــد کــه ب ــرای گفت وگوهــای بیــن ادیان ــی ب ــد الگوی مناظــره می توان
یکدیگــر گفت وگــو کنیــم و بــر داده هــا و اطلاعــات ناقصــی کــه از منابــع غیــر معتبــر بــه دســت 

می آیــد، اکتفــا نکنیــم.

4-2.  تکبر و خود بزرگ بینی

از دیگــر آفــات مناظــره، پیــروی از هــوای نفــس و تکبــر و خــود بزرگ بینــی اســت؛ بنابرایــن در 
مناظــره لازم اســت طرف هــای درگیــر ســعی کننــد غــرور و تکبــر خــود را درمــان نماینــد یــا حداقل 
مخفــی نگــه دارنــد و در گفت وگــو بــه کار نبرنــد و متواضعانه صحبت کننــد وگرنه مناظره بــه منازعه 
تبدیــل خواهــد شــد و بیننــدگان و شــنوندگان هــم چنیــن مناظــره ای را بــر نمی تابند)شــریعتی 

ســبزواری، 1389: 93(.

امــام رضــا g نیــز در گفت وگــوی خــود بــا حاجــب مأمــون، بــر پیــروی نکــردن از هــوای نفــس 
ــد.  ــخن می ران ــت، س ــش اس ــح و اثربخ ــوی صحی ــره و گفت وگ ــت مناظ ــه آف ــی ک ــر بین و خودبرت
آنجــا کــه حاجــب مامــون )حمیــد بــن مهــران( از مامــون مــی خواهــد تــا جلســه مناظــره ای بــا امام 
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داشــته باشــد تــا بــا ایــن کار بگویــد کــه آن حضــرت شایســتگی حــق ولایت عهــدی را نــدارد. در این 
جلســه حاجــب ابتــدا معجــزه بــودن بــارش بــاران بــه وســیله امــام در پــی نمــاز بــاران را رد می کنــد 
ــد:  ــام می گوی ــه ام ــت. وی ب ــده اس ــی آم ــور طبیع ــه ط ــاران ب ــت و ب ــاران اس ــل ب ــد فص و می گوی
مــردم ایــن حــرف را پشــت ســر تــو می زننــد تــو نبایــد اجــازه بدهــی کــه دروغگویــان ایــن ســخنان 
را دربــاره تــو انتشــار دهنــد. امــام فرمــود: » مــن مــردم را از گفت وگــو دربــاره نعمت هــای پــروردگار 
منــع نمی کنــم و هرگــز دنبــال هــوا و هــوس نبوده ام«)ابــن بابویــه، 1378ق،ج2: 171؛مجلســی، 
ــل ذکــر اســت کــه احاطــه علمــی امــام رضــا g باعــث  1403ق، ج49: 184(. همچنیــن قاب
نمی شــد کــه حــس خــود بزرگ بینــی پیــدا کننــد و کلام مخاطــب خــود را قطــع نماینــد؛ بلکــه 
ــا مخاطبــان و حضــار در جلســه را مجــذوب  ــد ت ــا روش هایــی مناظــره را ادامــه می دادن ایشــان ب
اســلام نماینــد. بــه عنــوان نمونــه در مناظــره امــام بــا عمــران صابــی اســت کــه امــام می فرماینــد: 
»او می گویــد موجــود شــو و آن شــیء نیــز بــه خواســت و اراده الهــی موجــود می شــود و هیــچ چیــز 
از مخلوقاتــش از چیــز دیگــری بــه او نزدیک تــر نیســت و هیــچ چیــز نیــز از چیــز دیگــر از او دورتــر 
نیســت. آیــا فهمیدی؟گفــت: بلــه ســرورم! فهمیــدم و گواهــی می دهــم کــه خداونــد تعالــی همان 
گونــه اســت کــه توضیــح دادی و بــه یکتایــی وصفــش نمــودی و گواهــی می دهــم کــه محمــد بنــده 
اوســت کــه بــه نــور هدایــت و دیــن حــق مبعــوث شــده اســت؛ آن گاه رو بــه قبلــه به ســجده افتــاد و 

اســلام آورد«)ابــن بابویــه، 1398ق: 440؛ مجلســی، 1403ق،ج10: 317(. 

4-3.  غلبه تندخویی بر نرم خویی

یکــی دیگــر از آفــات مناظــره نادرســت، غلبــه خشــم و غضــب )تندخویــی( بــر نرم خویــی در افراد 
اســت. در مناظــرات ممکــن اســت طــرف مقابــل در صــدد تحریــک برآیــد تــا مناظــره را بــه جنجال 
ــه ناحــق اجــازه  ــه حــق و چــه ب بکشــاند. بنابرایــن مناظــره کننــده تحــت هیــچ شــرایطی چــه ب
نــدارد خشــمگین شــود؛ چــرا کــه خشــم و غضــب آفــت مناظــره اســت و فضــای حاکــم بــر مناظــره 
ــت  ــه شکس ــو را ب ــره و گفت وگ ــرانجام مناظ ــاخته و س ــی دور س ــت جوی ــی و حقیق را از خیرخواه
ــود،  ــمگین ش ــرگاه خش ــن ه ــد:» مؤم ــا g  می فرماین ــام رض ــن رو ام ــازد. از ای ــی می س منته
ــه  ــرد و هــرگاه خرســند و راضــی شــود، خشــنودی اش او را ب غضبــش او را از حــق بیــرون نمــی ب
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باطــل نمی کشــاند و هــرگاه قــدرت یابــد، بیــش از حــق خــودش برنمی دارد«)اربلــی، 1381ق، 
ج2: 208؛مجلســی، 1403ق،ج75: 392(. بــدون شــک اگــر صبــر و بردبــاری جایگزین خشــم و 
غضــب شــود، بــا ایــن کار می توانیــم بــه مخاطــب خــود یــادآوری کنیــم نــه تنهــا نظــر مخالــف خود 
را ســرکوب نمی کنیــم؛ بلکــه بــا آغــوش بــاز بــه دنبــال انتقــاد و پیشــنهاد ســازنده هســتیم؛ نکته ای 
اســت کــه بایــد در برگــزاری مناظره هــا و کرســی های آزاد اندیشــی مراعــات شــود؛ چــرا کــه اگــر 
ظرفیــت ســخن مخالــف را در خــود بــالا نبریــم، باعــث می شــود کــه اگــر حــق بــا مــا هــم باشــد 

ســخن مان تاثیــری در طــرف مقابــل نداشــته باشــد.

4-4. جدال غیرأحسن

   هــرگاه در مناظــره بــه جــای گفت وگــوی ســالم بــه روش هــای نادرســت و تخریبــی روی 
بیاوریــم بــه ایــن معنــی اســت کــه از آنچــه قــرآن بــه جــدال احســن تعبیــر می کنــد دور شــده و بــه 
اصطــلاح جــدال غیــر احســن کــرده ایــم. حقیقــت ایــن اســت کــه اغلــب بــه جــای گفت وگــوی 
ســالم و ســازنده کــه قــرآن مجیــد از آن بــه »جــدال احســن« یــاد می کنــد، از شــیوه های تخریبــی 
و نامناســب بهــره می بریــم. جــدال احســن یعنــی گفت وگــو بــا مخالفــان بــر اســاس شــیوۀ درســت 
و بــا هــدف روشــن کــردن حقیقــت نــه بیــرون کــردن رقیــب از میــدان و غلبــه بــر او. البتــه عــده ای 
ــی  ــن در حال ــت. ای ــه اس ــه و مجادل ــان مباحث ــی هم ــی های آزاد اندیش ــه کرس ــتند ک ــر آن هس ب
اســت کــه بیــن ایــن دو و شــاخص های آن هــا تفاوت هــای زیــادی وجــود دارد؛ بنابرایــن یکــی از 
شــاخص های مهــم کرســی های آزاد اندیشــی بــا محوریــت مناظــرات امــام رضــا g،گفت وگــوی 

ســالم بــه دور از هرگونــه فشــار اســت.

یکــی از مهم تریــن و موثرتریــن مناظــرات امــام رضــاg مناظــره بــا ســلیمان مــروزی دربــاره بــداء 
اســت. بــداء بــه مفهــوم دگرگونــی و تبدیــل رایــی بــه رای دیگــر اســت)جرجانی، 1406ق: 179(. 
ــی کــه  ــکار  می کنــی در حال ــداء را ان ــه ب ــد: »چگون ــه ســلیمان فرمودن امــام رضــا g خطــاب ب
آیــات فروانــی بــر آن دلالــت دارد، از جملــه اوســت کــه آفرینــش را آغــاز می کنــد و دو مرتبــه ایجــاد 
می کنــد و ایجــاد دوبــار برایــش آســان تر اســت.« ســپس امــام رضــا g بــه اســتناد ســخن پیامبــر 
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فرمودنــد: خداونــد بــه یکــی از پیامبــران خویــش وحــی فرمــود که فــلان پادشــاه را آگاه کنــد که در 
فــلان روز او را مــی میرانــم، زمانــی کــه پادشــاه از ایــن امــر مطلــع شــد، بــه دعــا و التمــاس پرداخت 
ــد. ــامان ده ــرا س ــای م ــود و کاره ــزرگ ش ــم ب ــا کودک ــده ت ــت ب ــرا مهل ــروردگار م ــت ای پ و می گف
خداونــد بــر پیامبــر وحــی فرســتاد کــه آن پادشــاه را دیــدار کــن و او را آگاه مگــردان کــه مــرگ او را 
بــه تاخیــر انداختــم.« همچنیــن ســلیمان در جایــی دیگــر بــه امــام گفــت: لیلــه القــدر چیســت؟ 
امــام رضــا g فرمودنــد: لیلــة القــدر شــبی اســت کــه خداونــد امــر یــک ســال را در آن قطعــی 
می کند)ابــن بابویــه، 1378ق،ج1: 182مجلســی، 1403ق،ج10: 331(. در حالــی کــه مجادلــه 
نیکــو و احســن بهتریــن اخــلاق مناظراتــی امــام رضــا g بــود. متاســفانه یکــی از آفــات مناظــره 
در عصــر حاضــر و حتــی در همــان دوران امــام رضــا g مناظــره کننــدگان بــه جــای اینکــه بــه 
اســتدلال های منطقــی و عقلــی روی بیاورنــد بــه جــدل روی می آورنــد آن هــم نــه جــدال احســن 
ــا  ــن ب ــه جــدال غیــر احســن تمایــل پیــدا می کننــد و ای ــاد کــرده اســت بلکــه ب کــه قــرآن از آن ی

اخــلاق مناظراتــی حضــرت امــام رضــا g اصــلا مطابقــت نــدارد. 

4-5.  جمود فکری و تعصب بیجا

از دیگــر آفــات مناظــره، داشــتن جمــود فکــری و تعصــب بیجــا در طــول مناظــره اســت. از 
ایــن رو امــام در برخــورد بــا مخالفــان، هرگــز تعصــب را مبنــای عمــل قــرار نــداده و متعصبانــه 
ــن  ــی دی ــه مبان ــادی ب ــرت، اعتق ــل آن حض ــرف مقاب ــر ط ــی اگ ــه حت ــد؛ بلک ــل نمی کردن عم
ــی  ــان کتاب ــب، هم ــه تعص ــه دور از هرگون ــز ب ــت نی ــرn نداش ــرآن و پیامب ــون ق ــلام همچ اس
ــاب  ــان کت ــل را از هم ــت و دلی ــرار داده و حج ــره ق ــای مناظ ــت، مبن ــاور داش ــدان ب ــه او ب را ک
اقامــه می کردنــد تــا طــرف مقابــل نتوانــد آن را انــکار کند)حســینی و دیگــران، 1397: 172؛ 
ابراهیمــی و محمــدی، 1397: 187(. امــری کــه در مناظــره امــام بــا جاثلیــق مشــهود اســت 
و آن حضــرت از کتــاب انجیــل بــرای وی اقامــه دلیــل کرد)ابــن بابویــه، 1398ق: 420؛ 

طبرســی، 1403ق، ج2: 417(.
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4-6. تخریب شخصیت بجای نقد و استدلال منطقی

بــی تردیــد یکــی از بدتریــن آفــات مناظــره ایــن اســت کــه بــه جــای اینکــه مناظــره را بــا اســتدلال 
و برهــان پــی بگیریــم، شــخصیت افــراد را نقــد و تخریــب نماییــم. از ایــن رو از اخلاقیــات علمــی، 
داشــتن نقدهــای عالمانــه و متخصصانــه اســت کــه زمینه ســاز مناظــره ثمربخش اســت؛ لیکن اگر 
بــه جــای اتخــاذ نقــد صحیــح و آوردن اســتدلال منطقــی بــه دنبــال تخریــب شــخصیت مناظره گــر 

باشــیم، مناظــره بــه حاشــیه رانــده می شــود و نتیجــه مطلــوب بــه دســت نمی آیــد.

اگــر بــه مناظــرات امــام رضــا g نگاهــی بیفکنیــم خواهیــم دیــد کــه ایشــان هیــچ گاه  بــه  نـــقد  
شـــخصیت ها  نمی پرداختنــد ، بلکــه روش حضــرت آن بــود کــه فقــط اســتدلال های طــرف مقابــل 
مناظــره را نقــد می کردند)رضــازاده کهنگــی و فارســی نــژاد،1394: 48و49(. بـــه   عـــنوان  نمونــه 
هنــگام مناظــره امــام بـــا جـــاثلیق، وی امـــام  را بــه ناتوانــی علمــی متهــم کــرد؛ امــا امــام هیــچ  گاه 
جاثلیــق را نقــد نکــرد و ایــن فــرق مناظــره حضــرت بــا مناظــرات دیگــران چــه در گذشــته و چــه در 
عصــر حاضــر اســت. نکتــه قابــل ذکــر دیگــر آن اســت کــه در مناظــرات امــام رضــا g این نکتــه را 
نیــز بایــد در نظــر بگیریــم کــه ایشــان هیــچ وقــت طــرف مقابــل خــود را دروغگــو خطــاب نکردنــد؛ 
بلکــه همیشــه نــکات اشــتباه و گمــراه کننــده مناظــره کننــده را تذکــر می دادنــد. در ایــن کار امــام 
یــک مســئلۀ روان شناســانه وجــود دارد و اینکــه امــام نمی خواســتند مناظــره را از حالــت مباحثــات 
و گفت وگوهــای علمــی بــه دعواهــای شــخصی ســوق دهنــد. ایــن در حالــی اســت کــه  تخریــب 

شــخصیت ها مانــع اصلــی کرســی های آزاد اندیشــی و نظریــه پــردازی اســت.

4-7. استفاده از سخنان ناروا و گفتارهای حرام در مناظره

ــن،  ــل توهی ــت از قبی ــخنان زش ــان آوردن س ــه زب ــوان ب ــت می ت ــره نادرس ــر مناظ ــات دیگ از آف
تهمــت و تخریــب اشــاره کــرد؛ زیــرا در اثــر فضــای مناظــره دو طــرف ممکــن اســت گرفتــار ایــن 
آفــت زشــت و نکوهیــده شــوند. گاهــی مناظــره کننــده ســخنان طــرف مقابــل را تحریــف می کنــد 
و در نتیجــه مرتکــب دروغ و افتــرا می گــردد و گاهــی نیــز نمی توانــد زبانــش را حفــظ کنــد و آشــکارا 
بــه او نســبت حماقــت، جهالــت، نادانــی و کــم فهمــی یــا دروغگویــی می دهــد کــه جــز بــی آبرویی 
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و از بیــن بــردن حرمــت هــا نتیجــه دیگــری نــدارد.

در مناظــرات امــام رضــا g دیــده می شــد کــه ایشــان از عبــارات شایســته اســتفاده می کردنــد؛ 
زیــرا طرفــی کــه ســخن حــق و منطقی بزنــد نیازی نــدارد کــه از الفــاظ ناشایســت و زننده اســتفاده 
کنــد. ایشــان در مناظــرات روح بــرادری و محبــت را حاکم می کردنــد. به همین خاطــر در مناظرات 
دیــده می شــد کــه طرف هــای مناظــره پــس از دریافــت پاســخ ســؤال های خــود از طــرف امــام، 
نســبت بــه ایشــان از عبــارت »جعلــت فداک«)ابــن بابویــه، 1378ق، ج1: 155و156و178و181و
182و184و189؛طبرســی، 1403ق،ج2: 402و403و416و425( اســتفاده می کردنــد. ایــن 
عبــارت بــه روشــنی نشــان می دهــد کــه ایشــان چطــور بــا طــرف مقابــل خــود برخــورد می کردنــد 

کــه امــام را ایــن گونــه خطــاب می کردنــد.

 5. راهکارهــای بــه کارگیــری شــیوه عملیاتــی مناظــرات امــام رضــاg در برگــزاری کرســی های 
آزاد اندیشــی در دنیــای امــروز

بــا بررســی آداب و شــرایط و نیــز آفــات مناظــره می تــوان بــا قطعیــت تــام اعــلام کــرد کــه امــام 
رضــا g بــا توجــه بــه برهــۀ حســاس خــود کــه بــا رونــق مکاتــب نحــوی بصــره، کوفــه و بغــداد و 
مکاتــب کلامــی معتزلــه و اشــاعره، ترجمــۀ آثــار یونانــی، رومــی، هنــدی و ایرانــی، شــکل گیری 
مکاتــب فقهــی حنبلــی، شــافعی و مالکــی و گســترش شــاخه های مختلــف علــوم طبیعــی و فــرَق

گوناگــون در فضــای نســبتاً بــازِ ایجــاد شــده همــراه بــود، توانســت بــرای اولیــن بــار کرســی های 
ــاب  ــزرگان ارب ــا ب ــره ب ــا مناظ ــان و ب ــه خراس ــلامی در منطق ــت اس ــار خلاف ــی را در درب آزاد اندیش
فــرق و مذاهــب پایه گــذاری نمایــد. بــی شــک ایــن امــر مهــم بــه دنبــال اندیشــه و تفکــر عقلانــی 
در مســائل و امــور جــاری جامعــه اتفــاق افتــاد و بــه همیــن دلیــل بــود کــه در ســخنی امــام رضــا 
ــه فراوانــی نمــاز و روزه نیســت بلکــه عبــادت تفکــر در امــر خــدای  g مــی فرماینــد: عبــادت ب
والاســت)کلینی، 1407ق،ج2: 55؛ مجلســی، 1403ق،ج68: 322( بــه همیــن دلیــل آن 
حضــرت از مناظره هایــی کــه تحــت ضوابــط و شــرایط خــاص برگــزار مــی شــد، بســیار اســتقبال 
می کردنــد. از طرفــی دیگــر امــام رضــا g بــه مثابــه پرچــم دار کرســی هــای آزاد اندیشــی، همواره 
ــا  ــوده و همــواره ســوالات مطــرح شــده را ب در رعایــت شــرایط و ضوابــط جــدال أحســن کوشــا ب
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ــد.  ــه تعصبــی پاســخ می دادن دقــت و بــدون هیــچ گون

قابــل ذکــر اســت کــه در واقعیــت، کرســی های آزاد اندیشــی جلــوۀ نوینــی از مناظــرات اســت و 
علــت اینکــه مناظره هــای امــام رضــا g بــه طــرز شــگفتی در جامعــه اســلامی مطــرح و مــورد 
اســتقبال واقــع شــد، آن اســت کــه ایشــان در مناظــره بــه دنبــال خودنمایــی، تخریــب و تحقیــر 
ــن رو از  ــود. از ای ــت ب ــال حقیق ــف و انتق ــط کش ــان فق ــه هدفش ــد؛ بلک ــل و ... نبودن ــرف مقاب ط
راهکارهــای کاربــردی کــردن مناظــرات در دنیــای امــروز، رواج آزاد اندیشــی و برپایــی کرســی های 
آزاد اندیشــی ضمــن توجــه بــه کرامــت هــای اخلاقــی در حیــن انجــام مناظــره اســت؛ بنابرایــن 
مهم تریــن بایســته های بهره گیــری از مناظــرات امــام رضــا g در قالــب کرســی های آزاد 

اندیشــی کــه در دنیــای امــروزی نیــز جــاری گــردد، در مــوارد زیــر دانســت:

1. مهــم تریــن هدفــی کــه در کرســی هــای آزاد اندیشــی امــروزی فــارغ از هرگونه حــزب و گروهی 
بایــد بــه دنبــال آن بــود، رعایــت فرهنــگ و ادب گفت وگــوی ســالم یــا همــان جــدال أحســن بــه 

فرمــودۀ قــرآن کریــم اســت.

2. نترســیدن از شــنیدن ســخن مخالــف؛ همــان گونه کــه امام رضــا g در مناظــرات خود حتی 
دربــاره اساســی ترین گزاره هــای دینــی هــم ترســی بــه خــود راه نمی دادنــد؛ بلکــه بــا دلایــل قــوی 

و متقــن مخالــف خــود را اقنــاع می کردنــد.

3. رویارویــی بــا افــکار گوناگــون؛ چنانکــه کــه امــام رضــا g بــا نحلــه هــا و فرقه هــای مذاهــب 
گوناگــون مناظــره انجــام می دادنــد. بنابرایــن نحــوۀ رفتار و گفتــار ایشــان در مناظــرات می تواند در 
زمــان معاصــر کــه نقطــه اوج تضــارب افــکار گوناگــون اســت، اهمیــت قابل توجهی داشــته باشــد. 
از ســوی دیگــر، تولیــد علــم در گــرو تضــارب آرا و اندیشه هاســت. در نتیجــه تشــکیل کرســی های 

مناظــره   می توانــد موجبــات بالندگــی معــارف دینــی و  شــیعی را فراهــم آورد.

4. نشــان دادن اســلام حقیقــی و گســترش آن بــا تاســی از مناظــرات رضــوی؛ کاری کــه امــام 
رضــا g انجــام می دادنــد. ایشــان در مناظــرات روح آزاد اندیشــی اســلام و گشــاده رویی در بحــث 
را بــه همــگان نشــان دادنــد و ثابــت کردنــد کــه بــر خــلاف گفتــۀ بدخواهــان و دروغ پــردازان اســلام 



32

سال نهم، شماره 34، تابستان 1400فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

بــا زور و ســرنیزه و شمشــیر بــه مــردم جهــان تحمیــل نشــده اســت)مکارم شــیرازی، 1388: 67(.

5. ایجادکرسی های دایمی نظریه پردازی در حوزه های علمیه بر پایه مناظرات رضوی.

6. آشــنایی بــا اســلوب و آداب مناظــره بــا بهره گیــری و الگوبــرداری از مناظــرات رضــوی بــرای 
برگــزاری هدفمنــد و تاثیرگــذار مناظــرات و کرســی های آزاد اندیشــی در مراکــز علمــی.

ــری از  ــری و جلوگی ــگ نقدپذی ــت فرهن ــا تقوی ــی ب ــی های آزاد اندیش ــازی کرس 7. اخلاقی س
بداخلاقی هایــی گفتمانــی همــراه بــا انصــاف و اعتــدال؛ امــام رضــا g در مناظــرات خــود حتــی 
ــا احتــرام رفتــار می کردنــد و اصــل اخــلاق، آزادی و آزاد اندیشــی را همــواره  ــا افــراد کافــر هــم ب ب

ــد. ــت می کردن رعای

8. احتــرام گذاشــتن بــه عقایــد و نظریــات طــرف مقابــل؛ چــرا کــه قــوام و دوام کرســی های آزاد 
اندیشــی بــه وجــود نظرهــای مخالــف اســت کــه بــا تاســی بــه ســیرۀ امــام رضــا فــرد مناظــره کننده 

بایــد ظرفیــت تحمــل مخالــف را داشــته باشــد.

9. دفــاع از حریــم تشــیع در برابــر جریــان هــای تکفیــری و ســلفی گری؛ دفــاع از مکتــب تشــیع 
و مقابلــه بــا جریان هایــی هماننــد غلــو، جبــر و تفویــض اهــل حدیــث، معتزلــه و دیگــر تفکــرات 
ــهرهای  ــه ش ــام ب ــافرت ام ــت. مس ــهود اس ــا g مش ــام رض ــیره ام ــرات و س ــی در مناظ انحراف

گوناگــون بــرای مناظــره بــا جریــان هــای مختلــف خــود گــواه درســتی ایــن مطلــب اســت.

10. تبدیــل رقابــت هــا در حیــن مناظــره بــه رفاقــت هــا بعــد از مناظــره؛ یکــی از بهره هایــی کــه 
می تــوان از مناظــرات امــام رضــا g بــرد ایــن اســت کــه ایشــان بعــد از مناظــره رفتارهــای محبــت 
آمیــز و دلســوزانه داشــتند؛ زیــرا هدفشــان حــس برتــری جویــی بــر دیگــران و تخریــب کــردن چهره 

افــراد نبــود بلکــه هدفشــان تنهــا هدایــت افــراد در مســیر الهــی بود.

ــک  ــاد ی ــی در ایج ــاخص های اصل ــی از ش ــرا یک ــو؛ زی ــار و هیاه ــی دور از فش ــاد فضای 11. ایج
ــر و هدفمنــد اســت. کرســی آزاد اندیشــی مؤث

12. خارج نشدن از اصل اعتدال و انصاف.
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ــه  ــد ب ــان هــای انحرافــی کــه قصــد دارن ــا جری ــژه ب ــه وی 13. یکــی از نکاتــی کــه در مناظــرات ب
تحریــف اســلام و شــیعه بپردازنــد بایــد مــورد توجــه قــرار بگیــرد ایــن اســت کــه علمــای اســلام باید 
بــا ایــن زبــان هــای زنــده دنیــا آشــنایی داشــته باشــند تــا در موقــع لــزوم جلــوی تحریــف را بگیرنــد. 
بــه گونــه ای کــه امــام رضــا g در مناظــرات بــا هــر یــک از طــرف هــای مقابــل بــا زبــان خودشــان 

ــد.  ــخن   می گفتن س

ــا اســتفاده صحیــح از کرســی های آزاد  ــات فکــری و مذهبــی  انحرافــی ب ــا جریان ــه ب 14. مقابل
اندیشــی و رواج آن در جامعــه علمــی و فرهنگــی کشــور.

15. ایجــاد محیطــی مطلــوب بــرای بیــان آزادانــه  افــکار و اندیشــه هــا در جهــت تقویــت  وحــدت 
و ارزش هــای اســلامی.

16.گسترش دامنه فعالیت های کرسی آزاد اندیشی در عرصه های علمی و فرهنگی.

17.آزاد اندیشی فرصتی برای تقویت پرسشگری.

18.کادر سازی و تربیت افرادی شایسته برای مناظره.

نتیجه گیری

مناظــره از روش هــای مطلــوب و قابــل قبــول میــان تمــام ادیــان و مذاهــب اســلامی در جهــت 
بیــان عقایــد و آرای صحیــح و اثبــات حــق اســت کــه بــه طــرز ویــژه ای در کلام امــام رضــا g جلــوه 
یافــت. از ایــن رو بنــا بــه شــرایط زمانــی و حضــور امــام در مــرو جلســات مناظــره از ســوی مأمــون 
بــا بــزرگان ادیــان و مذاهــب برقــرار شــد و افــراد در نهایــت آزادی بــه بیــان عقایــد و ســؤالات خویــش 
پرداختــه و اولیــن کرســی های آزاد اندیشــی بدیــن گونــه برپــا شــد. در ایــن پژوهــش ابتــدا بــا توجــه 
بــه بررســی متــن مناظــره های امــام رضــا g و نظریــات جامعــه شناســان، از جملــه آداب مناظرۀ 
مطلــوب، اثبــات حــق و حــق جویــی، حاکــم کــردن فضــای نقــد بــر مناظــرات، حاکمیــت عــق و 
منطــق ، رعایــت اصــل مــدارا همــراه بــا رعایــت ادب و احتــرام متقابــل، دارا بــودن اخــلاص و رعایت 
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اصــل انصــاف و کســب آمادگــی بدنــی بــرای مناظــره و از آفــات مناظــره نامطــوب عــدم ذکــر منبــع 
و مســتندگویی، تکبــر و خــود بزرگ بینــی، غلبــه تندخویــی بــر نرم خویــی، جمــود فکــری و تعصــب 
بــی جــا، تخریــب شــخصیت بــه جــای نقــد و اســتدلال منطقــی دانســته شــد. در ادامــه نیــز از 
روش هــای کاربــرد آداب کرســی هــای آزاد اندیشــی در دنیــای امــروزی مــی تــوان بــه تربیــت افــراد 
شایســته بــرای مناظــره، گســترش دامنــه فعالیت های کرســی آزاد اندیشــی در عرصــه های علمی 
و فرهنگــی، ایجــاد فضــای مطلــوب بــرای مناظــره، رویارویی بــا افکار مخالــف، رعایت اصــل تعادل 
و انصــاف، دفــاع از حریــم تشــیع در برابــر جریــان هــای تکفیری و ســلفی گــری، ایجادکرســی های 
دایمــی نظریه پــردازی در حوزه هــای علمیــه بــر پایــه مناظــرات رضــوی، آشــنایی بــا اســلوب و آداب 
مناظــره بــا بهــره گیــری و الگــو بــرداری از مناظــرات رضــوی، اخلاقــی ســازی کرســی هــای آزاد 
اندیشــی بــا تقویــت فرهنــگ نقدپذیــری و آشــنایی بــا زبــان هــای زنــده دنیــا و اســتفاده از کتــاب 
هــای قابــل قبــول و مســتند از ســوی طــرف مقابــل اشــاره کــرد. از ایــن رو در عصــر حاضر بــه دلیل 
تنــوع علــوم کــه بــه حــد اعــلای خــود رســیده اســت و هــر روز شــاهد نظریــات و اختراعــات جدیــد 
ــه بحــث و گفت وگــو و تشــکیل کرســی های آزاد اندیشــی اهمیــت  هســتیم، لــزوم توجــه و نیــاز ب

می یابــد تــا صحــت و ســقم نظریــات برپایــه اســتدلال و برهــان مبتنــی گــردد.
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مقاله پژوهشی

سال نهم، شماره 34، تابستان 1400

دریافت: 1398/1/16  پذیرش: 1398/3/25
سینا عصاره نژاد دزفولی1، مهدی باقری قورتانی2، میثم فرخی3  

چکیده 

اوضــاع فرهنگــی اجتماعــی دوران امامــت امــام رضــا g و همچنیــن موقعیــت خــاص آن حضــرت در 
نســبت بــا امــر حکومــت، شــرایطی ویــژه را پدید آورده  اســت کــه تأمل عمیق اندیشــمندان علــوم اجتماعی 
بــرای تحلیــل ایــن دوران را می طلبــد. تأمــل در ســیرۀ اجتماعــی آن حضــرت، درس هایــی راه گشــا بــرای 
برون رفــت دانــش علــوم اجتماعــی کنونــی از گره هــای کــور پیــش  رو را بــه  همــراه  دارد کــه یکــی  از آن هــا 
درس هایــی بــرای سیاســت گذاران و اندیشــمندان حــوزۀ فرهنــگ اســت. ایــن پژوهــش با رویکــرد توصیفی 
تحلیلــی، درصــدد اســتخراج دلالت هــای ســیرۀ رضــوی در سیاســت فرهنگــی برآمــد. برخــی  دلالت هــای 
سیاســت فرهنگــی اســتخراج  شــده از ســیرۀ رضــوی در ایــن پژوهــش عبــارت اســت از: مردمــی  بــودن؛ 
اســاس سیاســت فرهنگــی اســلامی، ســبک زندگــی اســلامی؛ شــاه بیت سیاســت فرهنگــی اســلامی، 
فطریــات، نقطــه شــروع سیاســت گذاری فرهنگــی، توجــه  بــه ضــرورت سیاســت گذاری بــرای الگوهــای 
ــی،  ــت فرهنگ ــی در سیاس ــلامی، فرصت شناس ــی اس ــت فرهنگ ــی سیاس ــه تدوین ــی در منظوم فرهنگ
توجــه توأمــان بــه ابعــاد فطــری و طبیعــی انســان در سیاســت فرهنگــی اســلامی، عدالــت فرهنگــی در 

سیاســت گذاری فرهنگــی، »هویت ســازی« و »نمادســازی« در سیاســت فرهنگــی و ... .

کلیدواژه ها: سیرۀ رضوی، امام رضا g، فرهنگ، سیاست.

Sina.asareh      @gmail.com :)نویسنده مسئول( g1. دانشجوی دکترای سیاست گذاری فرهنگی دانشگاه امام صادق
  Qadir.mah    @gmail.com :       2. دانشجوی دکترای مدیریت آموزشی دانشگاه امام صادق
 mfarokhi    @gmail.com :3. استادیار گروه ارتباطات و مطالعات فرهنگی دانشکده رفاه تهران

دلالت های سیرۀ رضوی در سیاست فرهنگی

عصاره نژاد دزفولی، سینا؛ باقری قورتانی، مهدی؛ فرخی، میثم)1400(. 
دلالت های سیرۀ رضوی در سیاست فرهنگی. فصلنامه علمی فرهنگ رضوی. 
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1. مقدمه و بیان  مسئله

ــوان  ــه  عن ــه ب ــت ک ــی اس ــر اصول ــی ب ــات آن ، مبتن ــی متعلق ــع آن تمام ــه  تب ــوم و ب ــی عل تمام
پیش فرض هایــی بــرای ایــن علــوم لحــاظ می شــود. بــا تغییــر ایــن اصــول بنیادیــن، علــوم، نتایــج 
ــا تفــاوت نظریه هــای  ــز تغییــر خواهنــد یافــت. در واقــع میــزان شــباهت ی و روش هــای آن هــا نی
ــای  ــن در نظریه ه ــت؛ بنابرای ــته اس ــا بس ــن پیش فرض ه ــرت ای ــزان مغای ــه می ــی ب ــف علم مختل
مختلــف سیاســت  فرهنگــی نیــز نحــوۀ تبییــن ایــن نظریه هــا از جهــان، انســان، جامعــه، علــم و 
... باعــث بــه دســت آمدن نتایــج مختلــف خواهــد شــد. از طــرف  دیگــر، اهل بیــت b کــه نمونــۀ 
کامــل حاکمــان و سیاســت گذاران الهــی بــه  شــمار می رونــد، ســیرۀ عملــی ایشــان، همــان الگــوی 
فکــری و رفتــاری پیغمبــر اکرمn اســت. ایــن بزرگواران متناســب با شــرایط اجتماعــی و فرهنگی 
ــی،  ــاذ می کردند)طباطبای ــه اتخ ــای جامع ــت و ارتق ــی را در هدای ــش خاص ــیره و من ــش، س خوی
1387: 156(. از طرفــی، دوران امامــت امــام رضــا g، عصــر اختــلاط فرهنــگ اســلام بــا دیگــر 
ــاپ و  ــت چ ــترش نهض ــل گس ــه  دلی ــی، 1378: 275( و ب ــت )قائم ــا شناخته شده اس فرهنگ ه
ترجمــه کتــب گوناگــون، زمینه هــای علمــی بــرای اندیشــمندان و متکلمــان ادیــان مختلــف ایجاد 
ــز مشــهور شــده است)ابن ســعد، 1408ق، ج1:  ــی تمــدن اســلامی نی ــه عصــر طلای شــد کــه ب
431؛ رفاعــی، 1343ق، ج1: 379؛ جرجی زیــدان، بی تــا، ج2: 282(. در ایــن دوره زمینــۀ 
مناســبی بــرای نحله هــا و جریان هــای انحرافــی نظیــر واقفیــه، غــلات و مفوّضــه مهیــا شــد کــه بــه 
ترویــج عقایــد خویــش می پرداختنــد. در مقابــل  نیــز، پــاره ای از فرقه هــا نظیــر مشــبّهه و مجسّــمه 
ــن دوران،  ــدند. در ای ــن ش ــن دوران نقش آفری ــد، در ای ــث بودن ــه اهل حدی ــول اندیش ــه محص ک
جلســات مذاکراتــی کــه در قالــب مناظــرات بــا دانشــمندان ادیــان مختلــف نیــز برگــزار می شــد، 
ــان، در  ــه خراس ــا g ب ــام رض ــرت ام ــن  رو، هج ــود. از همی ــوردار ب ــدان برخ ــی دو چن از اهمیت
 g پی ریــزی و تثبیــت ارکان فکــری جهــان تشــیع غیرقابــل  انــکار اســت. بدین ســان، امــام رضــا
در مواجهــه بــا ایــن جریانــات گوناگــونِ درونــی و بیرونــی، نــه  تنها به  شــبهات بــزرگان و پیــروان آنان 
پاســخ می دادنــد بلکــه از هــر فرصتــی اســتفاده  می کردنــد تــا در زمینه هــای فــردی و اجتماعــی، 
آموزه هــای اســلامی را بــه جامعــه خویــش ارائــه  کننــد. بی شــک شــناخت بهتــر ایــن آموزه هــا در 
عصــر حاضــر کــه عصــر تهاجــم فرهنگــی اســتف الگــوی مناســبی را در حیطــۀ سیاســت  فرهنگی 
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پیــش  روی اندیشــمندان قــرار خواهــد داد.

بنابرایــن بــا  توجــه  بــه اینکــه اولا و بالــذات حرکــت امــام رضــا g در ایــران بــه  تبعیــت از پــدران 
ــرای سیاســت   ــی ب ــد به عنــوان مبنای ــود، ایــن حرکــت می توان ــح خــود، حرکتــی فرهنگــی ب صال
ــوی  ــیرۀ رض ــای س ــتخراج دلالت ه ــش، اس ــن پژوه ــئله ای ــن مس ــرد؛ بنابرای ــرار گی ــی ق فرهنگ
به عنــوان مبنایــی بــرای اســتخراج احــکام اجتماعــی، در سیاســت  فرهنگــی اســت کــه جزئــی از 
ــی  ــت  فرهنگ ــتیابی به سیاس ــد در دس ــر می توان ــن ام ــود. ای ــوب می ش ــی محس ــکام اجتماع اح

ــت از؛ ــش عبارت اس ــن پژوه ــی ای ــوال اصل ــس س ــد. پ ــا باش ــلامی راهگش اس

1. دلالت های سیرۀ رضوی در سیاست فرهنگی کدام است؟

تاکنــون هیــچ پژوهشــی، بــه  صــورت  مشــخص در حیطــۀ »اســتخراج دلالت هــای ســیرۀ رضــوی 
در سیاســت  فرهنگــی« صــورت  نگرفتــه اســت؛ امــا پژوهش هایــی قریــب  بــه ایــن موضــوع انجــام 

 شــده کــه در جــدول)1( بــه اهــم آن هــا اشــاره می شــود.
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جدول)1( پیشینه پژوهش

2. مبانی نظری پژوهش

ضروری  است در این بخش به تعریف مفاهیم اساسی پژوهش پرداخته  شود.

2ـ  1. چیستی مفهوم سیاست

»سیاســت« دارای معانــی متعــددی اســت کــه برخــی  از آن هــا عبــارت  اســت  از: پاس داشــتن 
ــری  ــاق نظ ــه، 1386: 141(. اتف ــت، داوری و... )درخش ــت، ریاس ــر رعی ــدن ب ــم  ران ــک، حک مل
دربــارۀ معنــای اصطلاحــی سیاســت وجــود نــدارد. بــرای  مثــال بیــان  کرده انــد: سیاســت یعنــی 
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روابــط قــدرت، حکومت کــردن بــر انســان ها، هنــر اســتفاده  از امکانــات، توزیــع اقتدارآمیــز 
ارزش هــا، هرگونــه راهبــرد بــرای به کــرد امــور و ...)افتخــاری، 1392: 8؛ آشــوری، 1373: 212(؛ 
امــا بــا اغماض هایــی، می تــوان »سیاســت« را بــه  معنــی تصــدی امــور ملــت و رعایــت مصالــح و 
تدبیــر شــئون آنــان دانســت)احمدی فر و دیگران، 1394: 9(. سیاســت در رشــتۀ سیاســت گذاری 
عبــارت  اســت  از: »تدویــن راه حــل عمومــی بــرای حــل عمومــی مشــکل خــاص اجتماعــی یــا برای 
ــت  ــوان سیاس ــی، می ت ــتریان، 1389: 96(. از طرف ــه  فرد«)اش ــر ب ــی منحص ــه هدف ــتیابی  ب دس
ــورت  ــه  ص ــود و ب ــه  می ش ــدار، گرفت ــع دارای اقت ــک منب ــط ی ــه توس ــت ک ــا دانس ــی پوی را تصمیم
عام تــر، می توانــد بــه  مثابــه هدفــی باشــد کــه قــرار اســت بــه  دســت  آید)شــفریتز و بریــک، 1390: 
42(؛ امــا تعریــف مختــار آن در پژوهــش حاضــر، عبــارت  اســت  از تدویــن راه  حــل علمی بــرای حل 
مشــکل خــاص اجتماعــی یــا بــرای دســتیابی  بــه غایتــی منحصــر بــه  فــرد، توســط هــر نهــاد دارای 

اقتــدار در جامعــه، ماننــد دولــت، جامعــه مدنــی و... .

2ـ  2. چیستی مفهوم فرهنگ

معنــای »فرهنــگ« نیــز در علــوم اجتماعــی بســیار متنــوع  اســت و بیــش  از صــد تعریــف از ایــن 
مفهــوم وجــود دارد)کلاکهــون، 1393(. برخــی  از تعاریــف آن نــزد اندیشــمندان علــوم اجتماعــی 
ــه  ــر«، »مجموع ــی بش ــوی زندگ ــیوه الگ ــاری«، »ش ــای رفت ــا الگوی ه ــار ی ــت از: »رفت ــارت اس عب
اندوخته هــای مــادی و معنــوی«، »بازتــاب اندیشــه و شــناخت بشــر«، »ارزش هــا، هنجارهــا، باورها 

و مجموعــه امــور پذیرفته شــده و هنجارهــای اجتماعی«)پیروزمنــد، 1389: 30(. 

فرهنــگ خــود را در ســه ســطحِ مصنوعــات، ارزش هــای پذیرفتــه  شــده و فرض هــای زیربنایــی، 
ــۀ فرهنــگ هســتند و هــر آنچــه را حــس  ــن لای نشــان می دهــد. مصنوعــات، اولیــن و بیرونی تری
 می شــود، دربــر می گیــرد، ماننــد غــذا، لبــاس و ...)شــاین، 1383: 39(. ســطح دوم فرهنــگ از 
ــد باشــد، جــدا از آنچــه هســت، تشــکیل  می شود)شــاین،  درک هــر فــرد از اینکــه چه چیــزی بای
1383: 41(. فرض هــای زیربنایــی، ژرف تریــن ســطح فرهنــگ اســت. مفروضــات اساســی 
ــارۀ آن هــا بحــث نمی شــود و از ایــن  رو  مثــل تئوری هــای در عمــل، مفروضاتــی هســتند کــه درب
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تغییراتشــان بســیار مشکل است)شــاین، 1383: 46(. امــا تعریــف مختــار از فرهنــگ در پژوهــش 
حاضــر، همــان تعریــف شــورای عالــی انقــلاب فرهنگــی اســت کــه عبــارت  اســت از: »نظــام واره ای 
ــا و  ــا، نماده ــه دار و دیرپ ــاری ریش ــای رفت ــا، آداب، الگوه ــی، ارزش ه ــای اساس ــد و باوره از عقای
ــت آن را  ــد و هوی ــکل می ده ــت و ش ــه را جه ــبات جامع ــار و مناس ــه ادراکات، رفت ــات ک مصنوع
ــه ای  ــا از جامع ــر و ی ــل دیگ ــه نس ــلی ب ــال از نس ــل  انتق ــازد«)مولایی آرانی، 1396: 4( و قاب می س
بــه جامعــه دیگــر است)ســروری مجد، 1393: 3( و از ایــن منظــر، فرهنــگ، پدیــده ای ارتباطــی 

اســت)علم الهدی و شــریفی، 1394: 6(.

2ـ  3. چیستی مفهوم سیاست فرهنگی

حــوزۀ مفهومــی »سیاســت فرهنگــی« نیــز بــه  وســعت تعاریــف متنوعــی کــه از مفاهیــم 
ــا آنچــه در ادامــه بیان می شــود، مــراد  ــه  شــده، گســترده  اســت؛ ام »سیاســت« و »فرهنــگ« ارائ
پژوهــش حاضــر از ایــن مفهــوم اســت. سیاســت فرهنگــی بــه اقدامــات عامدانــه و از پیــش  طراحی  
ــی،  ــه مدن ــا جامع ــازار ی ــت، ب ــل دول ــدار از قبی ــای دارای اقت ــه نهاد ه ــود ک ــه  می ش ــده ای گفت ش
ــوان از  ــی را می ت ــی های فرهنگ ــاس خط مش ــن  اس ــر  ای ــد. ب ــام می دهن ــگ انج ــوزه فرهن در ح
ــی  ــرد ارزیاب ــی، رویک ــی و اجرای ــرد مدیریت ــال، رویک ــرای  مث ــی کرد. ب ــی بررس ــای مختلف جنبه ه
اثربخشــی و... )مک گوییــگان، 1388: 8(. اندیشــمندان حــوزه سیاســت گذاری فرهنگــی نیــز، 
ــی  ــل گوناگون ــه مراح ــی ب ــت گذاری فرهنگ ــه سیاس ــوان چرخ ــا عن ــت گذاری را ب ــد سیاس رون
ــئله، 2.  ــدی مس ــخیص و صورت بن ــت از: 1. تش ــارت اس ــن آن عب ــه مهم تری ــیم کرده اند ک تقس
شناســایی راه حل هــا، 3. تصمیم گیــری، 4. اجــرا، 5. ارزیابی)اشــتریان، 1389: 18(. ایــن 
ــه  ــاب از هرگون ــا اجتن ــارت ی ــه، نظ ــورت مداخل ــه  ص ــت ب ــن  اس ــت گذارانه ممک ــات سیاس اقدام

ــی، 1389: 170(. ــگ روی  دهد)نائین ــوزۀ فرهن ــه در ح مداخل

3. روش پژوهش

تحقیــق، بــه  شــیوه کیفــی و از نــوع تحلیلــی توصیفــی اســت. منابــع مــورد اســتناد، شــامل کلیه 
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اســناد، منابــع و مراجــع مرتبــط بــا دلالت هــای ســیرۀ رضــوی در سیاســت  فرهنگــی اســت و کلیــه 
منابــع، محتواهــا و مراجــع موجــود و در دســترس، اعــم  از کتاب هــا و... مــورد تحلیــل قــرار گرفــت. 
داده هــای حاصل شــده از نــوع کیفــی بــوده و بنابرایــن بــا توجــه  بــه نــوع داده هــا بــه طبقه بنــدی، 

تحلیــل، اســتدلال و اســتنتاج منطقــی آن هــا پرداخته  شــد.

4. دلالت های سیرۀ رضوی در سیاست  فرهنگی

در این بخش به  بیان دلالت های سیرۀ رضوی در سیاست گذاری فرهنگی پرداخته  می شود.

4ـ  1. مردمی  بودن؛ اساس سیاست فرهنگی اسلامی

مردمــی  بــودن سیاســت های فرهنگــی، بــه  عنــوان اولیــن دلالتــی اســت کــه از ســیرۀ رضــوی 
اســتنتاج  می شــود. بــر اســاس ایــن دلالــت، مــردم، هــم هــدف سیاســت فرهنگــی هســتند و هــم 
مجــری آن. مــردم جامعــه، هــدف آن هســتند، چــون اساســا اولیــای الهــی، حرکــت اصلاح گرایانــه 
خــود را تمامــا بــرای اصــلاح انســان، آغــاز کرده انــد. مــردم وســیله و مجــری این سیاســت هســتند، 
ــد، در آن امــر اصــلاح  ــد آورن ــد کــه در امــری از خــود اصــلاح پدی ــا مــردم، خــود نخواهن چــون ت
ــی  ــچ قوم ــت هی ــد سرنوش ــد: »... خداون ــاره می فرمای ــن  ب ــم در  ای ــد. قرآن کری ــد آم ــد نخواه پدی
را تغییــر  نمی دهــد مگــر آنکــه آنــان آنچــه  را در خودشــان اســت، تغییردهند...«)رعــد، 11(، کــه 
ــا او  اســاس حرکــت دادن ملت هــا بــه  ســوی اصــلاح امــر خــود، وجــود امامــی اســت کــه مــردم ب
پیونــدی قلبــی و عمیــق دارنــد و از پایگاهــی مردمــی برخوردارنــد. محققــان ســیرۀ رضــوی در  ایــن 
ــه  ــردم دور نگ ــام g را از م ــه ام ــرد ک ــلاش می ک ــف ت ــرق مختل ــه  ط ــون ب ــد: »مأم ــاره می گوین  ب
 دارد تــا ارتبــاط عاطفــی و معنــوی میــان حضــرت و مــردم را از بیــن ببــرد. در  همیــن  راســتا، مســیر 
حرکــت امــام g از مدینــه تــا مــرو را طــوری انتخاب کــرده بــود کــه شــهرهای معــروف  بــه محبــت 
اهــل  بیــتb ماننــد کوفــه و قــم بــر ســر راه قــرار  نگیــرد؛ امــا امــامg در همــان مســیر تعییــن  
شــده و در جای جــای ایــن ســفر طولانــی، خــود را در معــرض ارتبــاط بــا مــردم قــرار مــی داد. در 
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ــه  خــود متمایل کــرد. در اهــواز از امامــت ســخن   ــد، ب ــان بودن ــا او نامهرب بصــره دل هایــی را کــه ب
گفــت و در نیشــابور حدیــث گهربــار »سلســله الذهب« را بــه  یــادگار گذاشــت«)جعفریان، 1368: 
221(. همچنیــن امــام رضــاg دربــارۀ ضــرورت توجــه  بــه مــردم، می فرماینــد: »ســوگند  بــه آن 
 کــس کــه جانــم در دســت اوســت، کســی جــز اهــل  ترحــم بــه بهشــت نمــی رود. عرض کردنــد: 
همــه مــا دل رحــم و مهربانیــم. فرمودنــد: نــه! مگــر آن گاه کــه بــه عمــوم مــردم رحم کنید«)کلینی، 

1407ق، ج2: 104(

4ـ  2. سیاست فرهنگی به مثابه سیاست جهت دهنده به گرایش های اجتماعی

در لغــت »گرایــش« به معنــای »میــل و رغبــت«، »قصــد«، »اراده« و »آهنــگ« دســتیابی  به هدفی 
ــی  ــردی و اجتماع ــای ف ــت)معین، 1386: 976(. گرایش ه ــاص اس ــیری خ ــت در مس ــا حرک و ی
همچــون شمشــیری دو لبــه عمــل  می کنــد کــه درصــورت عــدم سیاســت گذاری بــرای آن هــا، فــرد 
و جامعــه را به مســیرهای خطرناکــی می کشــاند)عصاره نژاد دزفولــی، 1397(. ایــن اصــل در ســیرۀ 
رضــوی مویــدی بــر مولفــه مذکور اســت. بــرای  مثــال، باید دانســت کــه فراینــد سیاســت فرهنگی، 
فقــط فراینــدی ســلبی نیســت، بلکــه بــال دیگــر آن، ایجابــی اســت)عظیم زاده اردبیلی و ذبیحــی، 
1392( و بایــد در برابــر سیاســت های فرهنگــی مخــرّب، سیاســت هایی برخاســته از معــارف الهی 
و بدیل هــای اســلامی تولیــد  نمــود و فقــط نباید بــه رویکردی ســلبی اکتفــا کرد)نــوروزی و دیگران، 
1395: 18(. امــام رضــاg در ایــن  زمینــه می فرماینــد: »خــدا رحمت کنــد آن  کس کــه امــر مــا 
را زنــده بــدارد. راوی می گویــد: گفتــم: چگونــه امــر شــما را زنــده بداریــم؟ فرمــود: بــا تعلیــم علــوم 
ــه،  ــت می کنند«)ابن بابوی ــد ازآن تبعی ــا را بدانن ــای کلام م ــردم زیبایی ه ــر م ــرا اگ ــردم، زی ــا به م م
ــی  ــس در مجلس ــد: »هرک ــن فرموده ان ــی، 1403ق، ج2: 30(. همچنی 1403ق: 180؛ مجلس
ــرد.  ــد  م ــه خواه ــا هم ــه دل ه ــرد آن  روز ک ــود، دل او نمی ــده می ش ــا در آن زن ــر م ــه ام ــیند ک بنش
از ایشــان ســوال  شــد کــه چگونــه امــر شــما زنــده  نگــه  داشــته می شــود؟ بــه ایــن کــه علــوم مــا 
ــان، 1376ق: 73؛  ــه، 1378ق، ج1: 294؛ هم ــان آموزش دهد«)ابن بابوی ــه مردم ــوزد و ب را بیام
راونــدی، 1407ق: 278؛ طبرســی، 1385ق: 257؛ مجلســی، 1404ق، ج14: 502؛ بحرانــی، 
1374ق، ج3: 508؛ مجلســی، 1403ق، ج1: 199؛ جزایــری، 1427ق، ج1: 185(. ایــن 
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روایــات بــر ایــن نکتــه دلالــت  دارنــد کــه سیاســت های فرهنگــی دینــی، بــه  خــودی  خــود راهکاری 
در مقابلــه بــا از  بیــن  بــردن چالش هــای فرهنگــی بــه  خصــوص در دنیــای معاصــر اســت و خــود بــه 

 نوعــی احیــای امــر اســلام اســت.

4ـ  3. توجه  به آثار وضعی محیطی در تدوین سیاست فرهنگی

بــر اســاس شــواهد موجــود در ســیرۀ رضــوی، یکــی  از بنیان هــای مهــم در تدویــن سیاســت های 
فرهنگــی، توجــه  بــه نقــش اثــرات وضعــی محیطــی اســت. نمونــه ای از ایــن شــواهد عبــارت اســت 

 از:

4ـ  3ـ  1. توجه  به شرایط وضعی محیطی انعقاد نطفه

در ســیرۀ رضــوی، در زمینــه توجــه  بــه شــرایط وضعــی محیطــی انعقــاد نطفــه، راهنمایی هایــی 
وجــود دارد کــه ضــرورت ایــن موضــوع مهــم را بــه  عنــوان یــک اصــل در سیاســت فرهنگــی، نشــان 
می دهــد. امــام رضــا g می فرماینــد: »هنگامــی کــه زن بــه خانــه تــو وارد  شــد، پیشــانی اش را 
بگیــر و او را بــه  طــرف قبلــه بنشــان و بگــو: خداونــدا، او را بــه  امانــت گرفتــه ام و بــا میثــاق تــو بر خود 
حــلال  کــرده ام، پــروردگارا، از او فرزنــد بــا برکــت و ســالم روزی ام کن و شــیطان را در نطفه ام شــریک 
ــا  ــن دع ــا g در ای ــام رض ــوری، 1408ق، ج15: 122(. ام ــرای او قرارمده«)ن ــهمی ب ــاز و س  مس
لــزوم طلــب فرزنــد ســالم و صالــح را از خداونــد یــادآوری  می کننــد. در نــگاه توحیــدی، اگــر تمــام 
ــاز هــم انســان، بی نیــاز از عنایــت الهــی نمی شــود. فرزنــد  اصــول سیاســت ورزی رعایــت  شــود ب
صالــح، از الطــاف پنهــان و آشــکار خداونــد اســت کــه بایــد ایــن لطــف را از درگاه الهــی طلب کــرد.

4ـ  3ـ  2. توجه  به شرایط وضعی محیطی دوران بارداری

توجــه  بــه شــرایط وضعــی محیطــی دوران بــارداری مــادر، دلالــت دیگــری بــرای ضــرورت ایــن 
مهــم در ســیرۀ رضــوی اســت. در ایــن دوران آنچــه مــادر می خــورد، می بینــد، می شــنود و تمــام 
ــه  همیــن  دلیــل توصیه هــای متعــددی در  ــر اســت. ب حالت هــا و احســاس های او در کــودک موث
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ــارداری از ائمــه b رســیده  اســت)کلینی، 1407ق، ج6: 23(. امــام رضــا  مراقبت هــای دوران ب
g می فرماینــد: »بــه زنــان بــاردار، کنــدر داده  شــود، زیــرا اگــر حمــل آن هــا پســر باشــد، پاکیــزه 
قلــب، دانشــمند و شــجاع خواهــد شــد و اگــر دختــر باشــد، خــوش اخــلاق، زیبــا و ســرین او بــزرگ 
می شــود و نــزد شــوهرش منزلــت می یابد«)کلینــی، 1407ق، ج6: 23( واضــح  اســت کــه تغذیــه 

علــت تامّــه ایــن صفــات نیســت؛ امــا عامــل زمینه ســاز اســت.

4ـ  3ـ  3. توجه به شرایط وضعی محیطی هنگام تولّد

اعمالــی بــه  عنــوان ســنن ولادت در روایــات ذکر شــده کــه دلالــت دیگــری بــه ایــن اصــل کلــی 
در سیاســت فرهنگــی اســت. برخــی  از ایــن اعمــال شــامل غســل، اذان گفتــن در گــوش نــوزاد، 
بازکــردن کام نــوزاد بــا تربــت امام حســینg، انتخــاب نــام شایســته و... است)مجلســی، 
1403ق، ج101: 116(. کــودک در بــدو تولــد بایــد آوای توحیــد را بــا جــان بشــنود تا حق طلبی 
ــاره کرده اند)کلینی،  ــا اش ــه  این معن ــا ب ــی روایت ه ــه برخ ــور ک ــان ط ــد هم ــوذ کن ــش نف در جان
 g 1407ق، ج6: 389(. از مهم تریــن ایــن ســنن در تربیــت، انتخــاب نــام اســت. امــام رضــا
ــق  ــد: »ح ــرn فرمودن ــد. پیامب ــوال ش ــد س ــق فرزن ــارۀ ح ــرn درب ــه از پیامب ــد ک نقل  کرده ان
ــی  ــی( نیکوی ــگاه )تربیت ــی و او را در جای ــو گردان ــت او را نیک ــام و تربی ــه ن ــت ک ــن اس ــد ای فرزن
قراردهی«)همــان: 48(. همچنیــن آن امــامg می فرماینــد: »اولیــن نیکــی انســان بــه 
فرزنــدش، انتخــاب نــام نیــک بــرای اوســت«)همان: 18(. نــام فــرد می توانــد در صفــات روحــی 
ــه  ــح از جمل ــام انســان های صال ــام نیــک و انتخــاب ن ــات انتخــاب ن او تاثیرگــذار باشــد. در روای
ــا  ــا اســمی کــه نشــان دهنده بندگــی خداونــد باشــد، توصیــه و انتخــاب نام هایــی ب پیامبــران ی
معانــی نامناســب یــا اســمی کــه دلالــت بــر سرکشــی می کننــد، نهی شــده اســت)همان: 21(. 
ــد، در  ــد، او را گرامــی بداری ــام گذاری امــام رضــا g می فرماینــد: »هــرگاه فرزنــدی را محمــد ن
انجمن هــا بــه او گشــادگی و وســعت مــکان دهیــد و نســبت بــه او روی ترش نکنید«)مجلســی، 

.)128 1403ق، ج101: 
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4ـ  4. تساهل و مدارای دینی در سیاست فرهنگی

تســاهل و مــدارای دینــی از دیگــر دلالت هــای ســیرۀ رضــوی در سیاســت فرهنگــی اســت. امــام 
رضــاg دربــارۀ پیــروان ســایر ادیــان، ســعۀ  صــدر داشــتند. حضــرت نــه  تنهــا بــه  لحــاظ نظــری 
ــا  ــرات ب ــدارا در مناظ ــا م ــوأم ب ــرام ت ــد. احت ــن  بوده ان ــز چنی ــاری نی ــلوک رفت ــاظ س ــه  لح ــه ب بلک
ســران ادیــان و مذاهــب، مویــد ایــن مطلــب اســت)ابن بابویه، 1378ق، ج1: 89(. ایشــان دربــارۀ 
اهــل عنــاد، ســخت گیر بــوده؛ امــا کســی را صرفــا بــه  خاطــر عقایــد خاصــی مــورد توهیــن قــرار 
ــده  ــح دی ــت صری ــم قاطعی ــاg ه ــام رض ــار ام ــش، 1395(. در رفت ــری و زحمتک نمی داد)دلب
 می شــود و هــم ملایمــت. امــامg دربــارۀ مســائلی کــه بــا مبانــی عقیــده در تضــاد باشــد، نظیــر 
ــوط   ــخصی مرب ــوق ش ــه حق ــه ب ــا ک ــی آنج ــت ول ــازش ناپذیر اس ــت و... س ــد، امام ــث توحی مباح
ــم  ــاg گفت ــام رض ــه ام ــد: »ب ــت)گنجور، 1390: 250(. راوی می گوی ــل مداراس ــود، اه می ش
بــرای پــدر و مــادرم دعا کنــم، بــا اینکــه حــق امامــان و آل پیامبــر را نشــناختند؟ امــام فرمــود: بــه 
آن هــا دعــا کــن و صدقــه بــرای آن هــا بــده و اگــر در قیــد حیــات هســتند و حــق را نمی شناســند، بــا 
آن هــا مــدارا کــن؛ زیــرا رســول  خــدا فرمــود: خداونــد مــرا بــا رحمــت مبعــوث نمــود نــه بــا درشــتی 
ــود:  ــرت فرم ــد، حض ــات می گوی ــی، 1366: 426(. حارث بن دله ــعبه حران ــن ش و نامهربانی«)اب
ــی از  ــنت و روش ــد؛ س ــت باش ــه خصل ــه در او س ــر اینک ــد، مگ ــی نمی باش ــن حقیق ــی موم »کس
پــروردگارش، ســنتی از پیامبــر و ســنت و رفتــاری از ولی خدا....امــا ســنت پیامبــرش، مداراکــردن 
بــا مــردم باشــد کــه خداونــد پیامبــرش را بــه مــدارای با مــردم امرکــرده اســت و فرمــوده: »خُــذ الْعَفْوِ 

ــه، 1378ق، ج1: 256(. ــنِ الْجَاهِلِینَ...«)ابن بابوی ــرِضِ عَ عْ
َ
ــرْفِ وَ أ ــرُ بِالْعُ وَأمْ

4ـ  5. سبک زندگی اسلامی؛ شاه بیت سیاست فرهنگی اسلامی

ــلامی،  ــی اس ــت های فرهنگ ــام سیاس ــبیح تم ــخ تس ــوی، ن ــیرۀ رض ــای س ــاس دلالت ه براس
ــت در  ــن دلال ــر ای ــات نمایانگ ــن موضوع ــی  از مهم تری ــت. یک ــلامی اس ــی اس ــبک زندگ ــث س بح
ســیرۀ رضــوی، موضــوع خانــواده اســت. در شــرایطی کــه جریان هــای انحرافــی داخــل مرزهــای 
اســلامی از  یــک  طــرف و مشــکلات فرهنگــی ناشــی  از نهضــت ترجمــه و ورود افــکار مخالــف بــا 
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فرهنــگ اصیــل اســلامی از طــرف  دیگــر، بنیان هــای جامعــه اســلامی و بــه  خصــوص خانــواده را 
هــدف آمــاج حمــلات خــود قــرار داده  بــود، یکــی  از کارهــای تبلیغــی امــام رضــاg بــرای نجــات 
خانواده هــا، تقویــت ســبک زندگــی اســلامی بــود. از آنجــا که مقصــد امامg رســاندن خانــواده به 
 عالی تریــن کمــال خویــش بــود، عمیق تریــن بیانــات را در جهــت شــکوفایی ایــن نهاد مقــدّس بیان 
فرموده انــد. در بیانــات آن حضــرت، عــلاوه  بــر توجــه  بــه حقــوق مــرد و وظایــف او، حــق زن نیــز بــه  
طور کامــل اســتیفا شــده  اســت. تبلیــغ آن حضــرت دربــارۀ زندگــی مشــترک بــر ایــن اصــل اســتوار 
بــود کــه زن و شــوهر بایــد در غــم و شــادی شــریک هــم باشــند و رفتارهــای آنــان براســاس مهربانــی 
باشــد. از بزرگ تریــن معضلاتــی کــه ســبب تزلــزل بنیــان خانــواده می شــود، بدخُلقــی زن و مــرد بــا 
یکدیگــر اســت. امــام g در روایــات فراوانــی، مــردم را از آن بــر حــذر داشــته اند)ابن بابویه، 1378، 
ج2: 31؛ مجلســی، 1403ق، ج68: 383(. بــا توجــه  بــه آثــار بــد فراوانــی کــه بدخلقــی بــر روان 
خانــواده و بــه  تبــع  آن برجامعــه دارد، آن حضــرت همــواره ســفارش می فرمودنــد کــه خانواده هــا، 
ــه، 1378، ج2: 409؛ مجلســی،  ــراد بداخــلاق درنیاورند)ابن بابوی ــج اف ــه تزوی دختــران خــود را ب

ــاردی، 1406ق، ج1: 280(. 1403ق، ج103: 235؛ عط

ــواده وارد شــده  اســت کــه فقــط بعضــی  از  ــاره خان ــار دیگــری از امــام g درب دســتورات گهرب
ــه، 1378، ج2: 74؛ مجلســی، 1403ق، ج71:  آن هــا عبــارت اســت از: اهــدای هدیه)ابن بابوی
ــورت کردن  ــی، 1408ق، 307(، مش ــت )دیلم ــو و گذش ــی، 1407ق، ج1: 547(، عف 21؛ کلین
ــه، 1378،  )حرعاملــی، 1409ق، ج12: 44؛ برقــی، 1371: 601(، احتــرام طرفینــی )ابن بابوی

ج1: 211( و... .

4- 6. فطریات، نقطه شروع سیاست گذاری فرهنگی

شــروع سیاســت گذاری فرهنگــی از فطریــات انســانی، دلالتــی اســت کــه از ســیرۀ مناظراتــی 
امــامg، قابل  اســتنباط اســت. بــر این  اســاس نبایــد در سیاســت گذاری فرهنگی، از »شــریعت« 
)بــه  معنــای دســتورات درون دینــی( شــروع  کــرد، بلکــه بایــد ابتــدا از اصــول فطــری و انســانی مورد 
ــا اصــل  ــد ابتــدا فــردی را کــه هنــوز ب ــرای  مثــال، نبای  پذیــرش همــه آحــاد انســانی آغــاز کــرد. ب
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دیــن آشــنایی نــدارد، بــه نمــاز خوانــدن واداشــت، بلکــه می تــوان از اصــول فطــری و بنیانــی مــورد  
ــروان  ــا پی ــت و... آغــاز کــرد. امــامg هفــت مناظــره ب ــرش همــه انســان ها، همچــون عدال پذی
ادیــان مختلــف دارنــد کــه عبــارت اســت از: مناظــره  بــا جاثلیــق )یکــی  از اســقف های نصــاری(، 
مناظــره  بــا رأس  الجالوت)عالــم بــزرگ یهــود(، مناظــره  بــا بــزرگ هیربــدان )زرتشــتیان(، مناظــره 
ــد  ــا علی بن محم ــره  ب ــروزی، مناظ ــلیمان م ــا س ــره  ب ــان(، مناظ ــزرگ صائبی ــی )ب ــران صاب ــا عم  ب
ــه، 1378ق،  ــاب مذاهــب مختلــف در بصــره )ابن بابوی ــا ارب ــم اهل ســنت(، مناظــره  ب جهــم )عال
ــت،  ــلام داش ــر از اس ــی غی ــده، دین ــرد مناظره کنن ــه ف ــرات ک ــیاری  از مناظ ج2: 154(. در بس
امــامg بــرای اثبــات ســخنی بــه  مخاطــب، از فطریــات عقلــی و مــورد قبــول انســانی اســتفاده  
می کردنــد. در بخشــی  از مناظــره عمــران صابــی، عمــران از امــامg پرســید: »... از نخســتین 
وجــود در جهــان هســتی و مخلوقاتــش بــا مــن ســخن بگــوی. امــامg  فرمودنــد: مــا معتقدیــم 
کــه خداونــد همیشــه بــوده و یگانــه و واحــد اســت و چیــزی بــا او نبــوده  اســت. ســپس مخلوقــات 
مختلــف را ابــداع  فرمــود. جهــان را نــه درچیــزی برپــا داشــت و نــه درچیــزی محــدود  نمــود و نــه 
ــه گروه هــای  ــا مثــل آن بیافرینــد. ســپس مخلوقــات را ب ــود ت طــرح و نقشــه ای قبــلا در جهــان ب
مختلــف تقســیم کرد: برگزیــده و غیربرگزیــده، مؤخّــر و مقّــم، رنــگ و طعــم )و غیــرآن(. نــه نیــازی 
بــه آن هــا داشــت و نــه بــه  ایــن  وســیله ارتقــای مقــام می یافــت. ســپس فرمــود: آیــا می فهمــی چــه 
 می گویــم ای عمــران؟ عمــران: بلــه مــولای مــن. ســپس فرمــود: ای عمــران! اگــر خداونــد بــرای 
نیــازی جهــان را آفریده بــود، بایــد بــا قدرتــی کــه داشــت، چندیــدن برابــر این هــا را بیافرینــد، چــرا 
کــه هرقــدر عرصــه حکومتش بیشــتر  باشــد، بهتــر اســت و...«)مجلســی، 1403ق، ج49: 177(. 
همــان طــور کــه روشــن  اســت، عــلاوه  بــر وجــه عقلانی ایــن گفتــار، کــه هرکســی فــارغ  از مکتبش 
می توانــد بــدان بیندیشــد، وجهــی فطــری نیــز دارد کــه هــر انســان حق طلبــی آن را می پذیــرد و 

از اصلــی فطــری بــه نــام »خدایابــی ذاتــی« در انســان پــرده  بــر  مــی دارد.

4ـ  7. توجــه  بــه ضــرورت سیاســت گذاری بــرای الگوهــای فرهنگــی در منظومــۀ تدوینــی 
سیاســت فرهنگی اســلامی 

آموزه هــای بســیاری در ســیرۀ رضــوی وجــود دارد کــه نشــان  دهنــدۀ دلالــت ضــرورت 
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سیاســت گذاری بــرای الگوهــای فرهنگــی در منظومــۀ سیاســت فرهنگــی اســلامی اســت. یــک 
ــیرۀ  ــواده در س ــوع خان ــه در موض ــت ک ــی اس ــا، راهنمایی های ــن آموزه ه ــن ای ــته  از مهم تری  دس
ــان در  ــرد. انس ــکل می گی ــا ش ــر در خانواده ه ــدو ام ــا در ب ــا و رفتاره ــود دارد. ارزش ه ــوی وج رض
دوران کودکــی اولیــن کســانی را کــه می شناســد و همــه  چیــز را وابســته به ایشــان می دانــد، والدین 
او هســتند. امــام رضــاg می فرماینــد: »بــه فرزندانتــان خوبــی و نیکــی کنیــد، زیــرا آنــان گمــان 
می کننــد کــه شــما ایشــان را روزی می دهید«)مجلســی، 1403ق، ج71: 77(. زیــرا آن هــا مــورد 
اعتمادتریــن اشــخاص نــزد کــودکان هســتند و وفــا نکــردن به وعــده، اعتمــاد او را تخریــب می کند. 
مهم تریــن اثــر منفــی آن بــر رابطــه کــودک بــا خــدا در آینــده اســت. پیــش  از آنکــه کــودک بــا مفهوم 
ــل  ــود عم ــای خ ــه وعده ه ــن ب ــر والدی ــال اگ ــد. ح ــود می دان ــن را ربّ خ ــود، والدی ــنا ش ــدا آش خ
نکننــد، او ایــن خلف وعــده را بــه مفهــوم خداونــدی تســری می دهد)ری شــهری، 1386: 231(. 
امــام علــیg می فرماینــد: »کســی کــه خــود را پیشــوای مــردم قــرار دهــد بایــد پیــش از تعلیــم 
مــردم، خــود را تربیــت کنــد و قبــل از تربیــت زبانــی، بــا رفتــارش مــردم را تربیــت کند«)حرعاملــی، 
ــردم  ــده م ــان دعوت کنن ــر زبانت ــا غی ــد: »ب ــادقg می فرماین ــام ص 1409ق، ج16: 151(. ام
ــردن  ــن دعوت ک ــه ای ــد ک ــی ببینن ــاز و خوب ــلاش، نم ــزکاری، ت ــما پرهی ــردم از ش ــد م ــید. بای باش

ــت«)کلینی، 1407ق، ج2: 78(. اس

4ـ  8. سیاست های فرهنگی بازدارنده در کنار سیاست های فرهنگی مشوّقانه

در قرآن کریــم، تشــویق و تهدیــد در بســیاری  از  مــوارد در کنــار هــم آمده انــد، قــرآن دربــاره 
ــلا  ــحَ فَ صْلَ

َ
ــنَ وَ أ ــنْ آمَ ــنَ فَمَ ــرینَ وَ مُنْذِری ــلُ المُرْسَــلینَ إِلاَّ مُبَشِّ پیامبــران می فرمایــد: »و مــا نُرْسِ

 g ــد: »خدمــت امــام رضــا ــن آدم می گوی ــمْ یحْزَنُون«)انعــام، 48(. زکریاا ب ــمْ وَ لا هُ ــوْفٌ عَلَیْهِ خَ
بــودم کــه حضــرت جــواد g را نــزد مــا آوردنــد. او کــه حــدود چهار ســاله بود، دســت ها را بــر زمین 
نهــاد و ســرش را بــه طــرف آســمان بلنــد نمــود و بــه فکــر فــرو رفــت. امــام رضــاg بــه او فرمودنــد: 
جانــم بــه فدایــت بــاد، در چــه موضوعــی چنیــن اندیشــه می کنــی؟ فرمودنــد: در آنچــه نســبت بــه 
مــادرم فاطمــهh انجــام داده انــد. بــه خــدا قســم، آن هــا را از قبــر بیــرون مــی آورم، می ســوزانم و 
خاکسترشــان را بــه دریــا می ریــزم. امــام رضــاg او را بــه خــود نزدیــک ســاخت، بیــن دو چشــمش 
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را بوســید و فرمــود: پــدر و مــادرم بــه  فدایــت  بــاد، تــو بــرای امامــت شایســته ای«)کلینی، 1407ق، 
ج6: 105( در ایــن حدیــث، امــام رضــا g بعد از شــنیدن ســخنان فرزندشــان او را در کلام و عمل 
تشــویق می کننــد. امــام رضــا g می فرماینــد: »روزی حضــرت موســی بن جعفرg در محضــر 
پــدرش ســخنی فرمودنــد کــه موجــب شــگفتی، سُــرور و شــادی پــدر شــد. امــام صــادقg در 
مقــام تشــویق فرزنــد خــود بــه او فرمودنــد: ای فرزندم! ســپاس خــدای را که تــو را جانشــین و خلف 
پــدران و مایــه ســرور و بهجــت فرزنــدان و جانشــین دوســتان قــرار داد«)ابن بابویــه، 1378ق، ج2: 
127(. امــام رضــاg بــا بیــان ایــن حدیــث می خواهنــد تشــویق کلامــی امــام صــادقg را بیــان 
کننــد کــه بلافاصلــه بعــد از کلام فرزندشــان مطــرح می شــود. در ســیرۀ امیرالمؤمنیــنg نیــز 
موضــوع تشــویق و تنبیــه مشــاهده می شــود. در مــوارد بســیاری از شــیوۀ گفتــاری ماننــد مــدح و 
ذمّ بــرای تشــویق و تنبیــه دیگــران بهــره می بردنــد. بــه  عنــوان  نمونــه، زمانی کــه ســپاهیان از جهاد 
بــا معاویــه امتنــاع ورزیدنــد، فرمودنــد: »رویتــان زشــت  بــاد و همــواره اندوهنــاک باشــید که خــود را 
هــدف تیــر دشــمنان قــرار دادیــد، آنــان شــما را غــارت می کننــد و شــما بــه آنــان حملــه نمی کنیــد! 
خــدا را معصیــت می کننــد و شــما خشــنود هســتید! و... ای نامــردان مردنمــا، دارنــدگان رؤیاهــای 
کودکانــه و عقل هایــی بــه انــدازۀ عقــل زنــان حجله نشــین، ای کاش شــما را ندیــده بــودم و 
نمی شــناختم. بــه خــدا قســم حاصل شــناختن شــما پشــیمانی و غــم و غصــه است«)ســیدرضی، 
ــک را  ــرn کار نی ــد: »پیامب ــرn می فرماین ــف پیامب ــاg در توصی ــرت رض 1391: 51(. حض
نیــک می شــمرد و تشــویق و تقویــت می کــرد و کار زشــت را زشــت معرفــی می کــرد و بــه نکوهــش 
ــه، 1403ق: 82؛ بحرانــی، 1411ق،  ــه، 1378ق، ج1: 318؛ ابن بابوی آن می پرداخت«)ابن بابوی
ــه دو  ــد ب ــی بای ــت گذاران فرهنگ ــن، سیاس ــی، 1403ق، ج16: 151(. بنابرای ج1: 175؛ مجلس
ــوّقانه  ــت های مش ــی و سیاس ــدۀ فرهنگ ــت های بازدارن ــد، سیاس ــت گذاری بپردازن ــه از سیاس وج
ــوع دوم  ــت و ن ــی اس ــای فرهنگ ــروز ناهنجاری ه ــرای ب ــی ب ــوان مانع ــوع اول، به عن ــی. ن فرهنگ

تشــویقی اســت مســتقیم بــرای تقویــت هنجارهــای فرهنگــی.

4- 9. اصالت و اولویت غفلت زدایی در سیاست فرهنگی 

ــض  ــه  مح ــه ب ــرد ک ــرار می گی ــر راه ق ــر س ــی ب ــی غفلت های ــنا دارد، ول ــی خداآش ــان فطرت انس



54

سال نهم، شماره 34، تابستان 1400فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

ــژاد دزفولــی، 1396(. علامــه  ــع و عصاره ن ــاز می گــردد )قان ــه فطــرت، ب ــاره ب برداشته شــدن، دوب
ــر روح  ــت ب ــل علیّ ــودن اص ــم  ب ــر حاک ــه  خاط ــد ب ــث از خداون ــه بح ــت ک ــد اس ــی معتق  طباطبای
ــم، از  ــۀ مه ــن نکت ــری، 1388: 68(. ای ــل برمی آید)مطه ــال علت العل ــه  دنب ــه ب ــت ک ــان اس انس
ادعیــه رضــوی قابــل اســتنباط اســت. امــام رضــاg بیــان می دارنــد: »إِلَهِــی بَــدَتْ قُدْرَتُــكَ وَ لَــمْ 
ــی بَــرِیءٌ یَــا إِلَهِــی  ــهِ وَصَفُــوكَ فَإِنِّ قْدِیــرُ عَلَــی غَیْــرِ مَــا بِ رُوكَ وَ اَلتَّ ــهِ قَــدَّ تَبْــدُ هَیْبَتُــكَ فَجَهِلُــوكَ وَ بِ
ــنْ یُدْرِکُــوكَ وَ ظَاهِــرُ مَــا بِهِــمْ مِــنْ  ــكَ شَــیْءٌ إِلَهِــی وَ لَ شْــبِیهِ طَلَبُــوكَ لَیْــسَ کَمِثْلِ ذِیــنَ بِالتَّ مِــنَ اَلَّ
نِعَمِــكَ دَلِیلُهُــمْ عَلَیْــكَ لَــوْ عَرَفُــوكَ وَ فِــی خَلْقِكَ...«)صحیفــۀ  رضویــه، دعــای8( بخــش اول دعــا به 
آگاه ســازی صفــات خداونــد و بیــان معــارف بــا هــدف غفلت زدایــی، می پــردازد و تنهــا در بخــش 

پایانــی بــرای رفــع حوائــج، دعایــی ذکــر شــده اســت.

4ـ  10. ضــرورت توجــه  بــه »نقــش حجــت درونــی در ســعادت انســان« در تدوین سیاســت 
فرهنگی 

امــام رضــاg عقــل را حجــت درونــی، در کنــار حجــت بیرونــی یعنــی معصومیــنb می داننــد. 
ابن سِــکیت از ایشــان پرســید: »امــروز حجّــت بــر مــردم چیســت؟ امــامg فرمــود: همــان خــرد 
باشــد کــه انســان بــه وســیله آن راســتگو نســبت بــه خــدا را می شناســد و او را تصدیــق می کنــد و از 
دروغ پــرداز نســبت بــه خــدا آگاهــی می یابــد و او را تکذیــب می کنــد. ابن ســکیت گفــت: بــه خــدا 
ســوگند کــه ایــن همــان پاســخ )درســت( است«)ابن شــعبه حرانی، 1380: 443(. خــود حضــرت 
 bــان ــت و امام ــزّل یاف ــاهی تن ــد پادش ــت، در ح ــی امام ــری، یعن ــت ظاه ــه حج در روزگاری ک
ناشــناخته ماندنــد، از حجــت باطنــی بیشــترین بهــره را بــرده و با تشــکیل مناظــرات و احتجاجات 
ــق  ــر، طب ــرف  دیگ ــه، 1378ق، ج2: 340(. از ط ــت می کردند)ابن بابوی ــردم را هدای ــی، م عقلان
ــت او  ــی در هدای ــظ بیرون ــد، واع ــته  باش ــی نداش ــظ درون ــه واع ــی  ک ــنb، کس ــات معصومی روای
ــی  ــتر در گمراه ــه  بیش ــر چ ــان ه ــلامی، انس ــه اس ــت)همان، ج1: 240( و در اندیش ــوان اس نات
ــت گذاران  ــذا سیاس ــاه آبادی،1387: 320(، ل ــخت تر می شود)ش ــت او س ــد، هدای ــان بگذران زم
ــت  ــر، اولوی ــنین پایین ت ــرای س ــت، ب ــث اولوی ــه از حی ــند ک ــته  باش ــعی  داش ــد س ــی، بای فرهنگ

بیشــتری قائــل  باشــند.
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4ـ  11. فرصت شناسی در سیاست فرهنگی 

فرصت شناســی از دیگــر دلالت هــای سیاســت فرهنگــی برگرفتــه  از ســیرۀ رضــوی اســت. 
ــون و  ــای گوناگ ــح از موقعیت ه ــناختی صحی ــتن ش ــای داش ــه  معن ــع ب ــی، در واق فرصت شناس
یافتــن ظرفیتــی اســت کــه هــر یــک از موقعیت هــای مختلــف در میزانــی از اثرگــذاری فرهنگــی 
دارد. مأمــون بــرای  اینکــه امــامg را در مضیقــه قراردهــد و بلکــه بتوانــد بــه ایشــان غلبــه یابــد، 
ــف را  ــای مختل ــان و فرقه ه ــزرگان ادی ــا ب ــان ب ــره ایش ــات مناظ ــی، جلس ــای مختلف در موقعیت ه
ــراد  ــای اف ــق از ویژگی ه ــناختی دقی ــا ش ــامg ب ــون، ام ــل مأم ــلاف می ــا برخ ــد؛ ام ــدارک دی ت
مناظره کننــده، موقعیت هــا، ادیــان و فرقه هــا و... ایــن موقعیت هــا را تبدیــل  بــه بهتریــن فرصــت 
ــه، 1378ق،  ــرای نشــر معــارف اســلام حقیقــی و حقانیــت اهــل  بیــتb می نمودند)ابن بابوی ب

.)448 ج2: 

4ـ  12. مخاطب شناسی در فرایند سیاست گذاری فرهنگی

ــه  میــزان عقــول اســتعداد و تــوان  گوینــده در تعامــل، میــزان خــرد مخاطبــان را می ســنجد و ب
آن هــا، بــه گفت وگــو می پردازد)زین آبــادی و عدلــی، 1395(. امــام رضــاg می فرماینــد: 
ــخن  ــا س ــدازه آن ه ــه ان ــرد و ب ــت ک ــناخت و رعای ــد ش ــه را بای ــر جامع ــی ه ــای معرفت »ظرفیت ه
گفت«)ابن بابویــه، 1398ق: 95(. در روایــت دیگــر، امــامg می فرماینــد: »حکیمــان آن گاه 
حکمــت را تباه کردنــد کــه آن را در اختیــار نااهــلان گذاردند«)مجلســی، 1403ق، ج75: 345(. 
در همیــن  راســتا، روایــت  اســت که شــخصی از ثنویــه بــر یکتایــی وجــود خداونــد دلیــل خواســت. 
حضــرت بــا توجــه بــه فهــم وی، بــه پاســخی اقناعــی اکتفــا کــرد و فرمــود: »ایــن کــه تــو می گویــی 
ــر آن  ــی، مگ ــی« را نمی خوان ــو »دوم ــرا ت ــت؛ زی ــی اس ــر یکتای ــل ب ــود دلی ــت، خ ــد دو تاس خداون
ــلاف  ــلّ اخت ــی، مح ــوده و دوم ــگان ب ــاق هم ــورد اتّف ــی، م ــس اول ــی. پ ــات کن ــی را اثب ــه اول ک
اســت«)ابن بابویه، 1398ق: 420(. آن حضــرت در ایــن اســتدلال بــه اثبــات خــدای واحــد اکتفــا 
ــروری   ــن، ض ــد. بنابرای ــی نمی کن ــد و آن را نف ــك وا می نه ــه ش ــدای دوم را در مرحل ــد، خ می کن
اســت در فراینــد سیاســت گذاری بــه  شــناخت جامعــه ای کــه مخاطــب سیاســت فرهنگــی اســت، 
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ــود. ــرا ش ــن و اج ــب، تدوی ــای آن مخاط ــا ویژگی ه ــب ب ــت ها متناس ــود و سیاس ــه  ش پرداخت

4ـ  13. اصل گفت وگو محوری در ارائه مدل های فرهنگی

ــرت  ــت. حض ــو« اس ــتفاده  از روش »گفت وگ ــوی، اس ــیرۀ رض ــای س ــن ویژگی ه ــی از مهم تری یک
ــن روش  ــد. در ای ــف می پرداختن ــای مختل ــلام در موقعیت ه ــکام اس ــان اح ــه  بی ــق ب ــن  طری از ای
تــلاش بــر ایــن اســت کــه خــود مخاطــب را بــه تأمــل واداشــت و بــا تحمــل بــار اندیشــیدن، خــود 
ــای  ــد افق ه ــوی می توان ــیرۀ رض ــن روش در س ــتفاده  از ای ــد. اس ــت  یاب ــح دس ــی صحی ــه  نتایج ب
جدیــدی در ســاخت مدل هــای فرهنگــی گفت وگــو محــور روشــن ســازد. دو  نمونــه  از شــواهد آن 

عبــارت اســت از:

4ـ  13ـ  1. گفت وگو در مدل »پرسش و پاسخ«

در ســیرۀ رضــوی، اســتفاده  از »پرسش و پاســخ«، یکــی از ابزارهــای مهــم اســت. ایشــان 
می فرماینــد: »علــم، گنجینه هــای کمــال اســت و کلیدهــای آن گنجینه هــا پرســش کردن 
ــای  ــؤال کردن فضیلت ه ــرای س ــهb ب ــد ائم ــر چن ــت«)ابن بابویه، 1378ق، ج1: 124(. ه اس
 gمتعــددی برشــمرده اند، ولــی اگــر هــدف آزار معلــم باشــد، هشــدار داده انــد. حضــرت علــی
ــه  ــخ های او ب ــا پاس ــد و ب ــاده روی نکن ــم زی ــؤال از معل ــه در س ــت ک ــر دانشجوس ــد: »ب می فرماین
مکابــره و ســتیزه برنخیــزد. هنــگام خســتگی و ناتوانــی معلــم، از پــای  فشــردن بــر بحث خــودداری 
کنــد و چــون بــه عــزم بیــرون  رفتــن از مجلــس درس برخاســت بــه دامــن وی نیاویزد«)مجلســی، 

.)43 ج2:  1403ق، 

در مجمــوع پرسش وپاســخ کــه بیانگــر نوعــی گفت و گوســت، در ســیرۀ رضــوی مــورد توجه بســیار 
ــه دســتور مأمــون، مجلســی از فقهــا و فیلســوفان فرقه هــای مختلــف،  ــه اســت. روزی ب قرارگرفت
در حضــور امــامg تشکیل شــد و خــود مأمــون نیــز در مجلــس شــرکت کــرد. در آن مجلــس، از 
 gپرســیده  شــد: مقــام امامــت بــرای مدعــی آن، از چــه راهــی ثابــت می شــود؟ امــام gامــام
 gو دلایــل ثابــت می شــود. عالــم گفــت: دلالــت بــر صــدق امــام nفرمــود: بــا تصریــح پیامبــر
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چیســت؟ امــامg فرمــود: در علــم و اســتجابت دعــای او. عالــم گفــت: شــما چگونــه از حــوادث 
خبــر می دهیــد؟ حضــرت فرمــود: بــر اســاس عهــدی کــه بیــن مــا و پیامبــرn وجــود دارد. عالــم 
 nفرمــود: آیــا ســخن پیامبــر gگفــت: شــما از دل هــای مــردم چگونــه خبــر می دهیــد؟ امــام
بــه شــما نرســیده کــه فرمــود: مراقــب فراســت و تیزهوشــی مؤمــن باشــید؛ چــرا کــه او بــه کمــك 
نــور خــدا، می نگــرد. عالــم گفــت: آری؛ ایــن ســخن بــه مــا رســیده اســت. امــامg فرمــود: هیــچ 
ــه انــدازه  ــا نــور خــدا ب مؤمنــی نیســت مگــر اینکــه دارای هــوش تیــز و ســرعت انتقــال اســت و ب
ایمــان و بصیــرت و شــناختش، بــه اشــیا می نگــرد و خداونــد در وجــود امامــانb آنچــه را کــه در 

میــان همــه مؤمنــان پخش کــرده، جمع کرده اســت)ابن بابویه، 1378ق، ج2: 448(.

4ـ  13ـ  2. گفت وگو در مدل »مناظره«

»مناظــره« بــه  معنــای گفت وگــو بــا یکدیگــر اســت کــه طــی آن دو طــرف می کوشــند بــا اســتفاده 
 از مقدمــات پذیرفتــه  شــده طــرف مقابــل، مطلــب خــود را اثبــات و فضیلــت خــود را بــر دیگــران 
ــه  اثبــات کند)ســپنجی و مومــن دوســت، 1390: 121(. مناظــره بیانگــر برخــورد اندیشــه ها، ب
 منظــور پــرده  برداشــتن  از حقیقــت اســت. امــامg فرموده انــد: »بــرای دانســتن ســوال کــن، نــه 
ــا شــرکت در مناظــرات ،  بــرای مغلوب کــردن دیگران«)ابن بابویــه، 1378ق، ج2: 133(. ایشــان ب
ــع  ــان، 1413ق: 132(. در واق ــوزش می دادند)هم ــردم آم ــه م ــث را ب ــی بح ــلًا روش عقلان عم
ــدی  ــائل جدی ــرد، مس ــاد ک ــلامی ایج ــۀ اس ــی در جامع ــری فرهنگ ــول فک ــه، تح ــت ترجم نهض
جایگزیــن مســائل موجــود شــد و مبانــی و روش هــا نیــز تغییــر کــرد؛ بــر همیــن  اســاس بــر خــلاف 
 gبرخــی رهبــران ادیــان و مذاهــب کــه پرســش را زمینــۀ بی اعتقــادی می دانســتند، امــام رضــا
بــا اطمینــان از مبانــی دینــی، بــه عقلانیــت تأکیــد کردنــد و بــا اســتقبال از تضــارب آرا، بــه طــرح 
مســائل نویــن دین شناســی پرداختنــد. اســتقبال امــامg از مباحــث آزاد نشــانگر آن اســت کــه 
ــاع  ــم قابل دف ــل و عل ــا عق ــن را ب ــته و دی ــی دانس ــای عقلان ــلام را دارای پایه ه ــی اس ــان مبان ایش
می دانستند)وطن دوســت، 1387: 14(. آنچــه امــامg در دفــاع عقلانــی، توســط روش مناظــره 
ــا شــبهات از دیــن برطــرف و ظرفیــت تحمــل دیدگاه هــای مخالــف  ــد، منجــر شــد ت انجــام دادن
آموختــه شــود. مناظره هــای امــامg ویژگی هــای خاصــی دارد کــه مهم تریــن آن ها، میــدان دادن 
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بــه طــرف مقابــل، آزادی کامــل مخالفــان، احتجــاج بــا زبــان طــرف مقابــل و اســتفاده از مقبــولات 
طــرف مقابــل در مناظــره است)مجلســی، 1403ق، ج10: 321؛ ابن بابویــه، 1378ق، ج1: 
154(. شــیوۀ مناظــرۀ ایشــان در مناظــره بــا افــراد از ادیــان مختلــف، بــا اســتفاده  از مســتندهای 
کتاب هــای آنــان و همــان مناظــره در حــد فهــم طــرف مقابــل اســت و از نظر نتیجه بخشــی، همین 
بــس کــه ایشــان پیــروز همــه مناظره هــا بودنــد و موجــب ایمــان آوردن بخشــی از مناظره کننــدگان 

ــی نژاد، 1394: 9(. ــی و فارس ــدند)رضازاده کنهگ ش

4ـ  14. استکبارستیزی در سیاست فرهنگی

ــک و  ــر لاینف ــان، عنص ــوت زم ــا طاغ ــارزه ب ــتیزی و مب ــوی، استکبارس ــای رض ــاس آموزه ه براس
جهت گیــری همــه سیاســت های فرهنگــی  جامعــه اســت. بــر ایــن  اســاس، سیاســت فرهنگــی، 
ــیر  ــی، در مس ــم اندازی حقیق ــا چش ــت و ب ــی نیس ــائل سیاس ــه مس ــه  ب ــی و بی توج ــری خنث ام
 gاحقــاق حقــوق فرهنگــی می پــردازد. یکــی  از ایــن آموزه هــا، مســلئه ولایت عهــدی امــام رضــا
ــداف  ــتن  از اه ــرده  برداش ــت و پ ــاختن حقیق ــه روشن س ــیاری، ب ــف بس ــامg در مواق ــت. ام اس
شــوم مأمــون می پرداختند)درخشــه و حســینی فائق، 1394: 22(. نخســت امــامg از پذیــرش 
ولایت عهــدی ســر بــاز زدنــد و فرمودنــد: »می خواهــم کاری کنــم کــه مــردم نگوینــد علی بن موســی
ــینی عاملی،  ــی  او روان شده است«)حس ــه از پ ــت ک ــن دنیاس ــه ای ــبیده؛ بلک ــا چس ــه دنی g ب
ــا  ــد ت ــگزاری نفرمودن ــون سپاس ــامg از مأم ــز ام ــردم نی ــا م ــت ب ــس بیع 1387: 254(. در مجل
همــه بداننــد کــه ایــن تصمیــم نــه بــه میــل ایشــان و نــه از روی خیرخواهــی بــوده  اســت. ایشــان 
در ایــن مجلــس فرمودنــد: »مــا بــه  خاطــر پیامبــرn بــر شــما حقــی داریــم و شــما نیــز بــه  خاطــر 
ایشــان بــر مــا حقــی. هــرگاه شــما حــق مــا را در نظــر بگیریــد، بــر مــا نیــز واجــب اســت کــه حــق 
شــما را منظــور  بداریم«)ابوالفــرج  اصفهانــی، 1385ق: 376( یــا حضــرت در ســند ولایت عهــدی، 
ــه مــن واگــذار کــرد، البتــه اگــر پــس از وی زنــده  فرمودنــد: »او )مأمــون( ولایت عهــدی خــود را ب
باشم«)حســینی عاملی، 1387: 257(. ایــن  جملــه هــم ناظــر بــه تفــاوت ســنی امــامg و مأمون 
بــود و هــم ناظربــه ظــن ایشــان بــه مأمــون بــرای اقــدام بــه قتــل. در ادامــه نیــز نوشــتند: »هرکــس 
ریســمانی کــه خــدا اســتواری اش را پســندیده، قطع کنــد، بــه  حریــم خداونــد تجــاوز  کــرده  اســت. 
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چــه او بــا ایــن عمــل، امــامg را تحقیــر نمــوده و حرمــت اســلام را دریده اســت«)همان(.

4ـ  15. هماهنگی و تاثیر متقابل علم و عمل؛ مبنایی برای سیاست  فرهنگی

بــر اســاس مبانــی اســلامی، بیــن علــم و عمــل رابطــۀ متقابــل و مســتقیم وجــود دارد)کاردان، 
1389: 506( لــذا انجــام عمــل مطابــق فطــرت، بــه  تدریــج علــم آن  را به همــراه خواهــد آورد)قانــع 
و عصاره نــژاد  دزفولــی، 1396: 21(. بــرای  مثــال، در فقــه اســلامی، بــر عــدم  تشــبّه بــه کفــار تأکید 
ــت«)پاینده،  ــا نیس ــود، از م ــد ش ــا مانن ــر م ــه غی ــس ب ــد: »هرک ــرn می فرماین ــود.1 پیامب می ش
1360: 509(. در همیــن  بــاره، امــام رضــاg می فرماینــد: »عمــل تابــع علــم اســت. هیــچ کــدام 
بــدون دیگــری نفعــی نــدارد و عالــم ناچــار بایــد عمــل کنــد و علــم بــه تنهایــی اهــل علــم را نجــات 
ــناخت و  ــدون ش ــی که ب ــود: »کس ــرت فرم ــی، 1381، ج1: 73(. آن حض نمی دهد«)ابن فهد حل
بصیــرت عمــل کنــد، هماننــد کســی اســت کــه در بیراهــه حرکــت می کنــد و هــر چــه بــر ســرعت 
مســیر بیفزایــد، جــز دوری از راه چیــزی بــر او نیفزایــد، پــس علــم و عمــل دو یــار قریــن هم انــد کــه 
هیــچ یــک بــدون دیگــری درســت نمی شــود و همــه فعالیت هــا بــه خاطــر ایــن دو گوهــر یعنــی علم 
و عمــل شــکل گرفته اســت«)همان: 74(. بنابرایــن، برنامه ریــزی بــرای مخاطبــان در موضوعــی 
خــاص، حتــی بــدون  اینکــه ابتــدای امــر، برنامــه مدنظــر را آگاهانــه انجام دهنــد، رفته رفتــه خــود 

می توانــد بــه  عنــوان وســیله ای بــرای ارتقــای ســطح معرفتــی مخاطبــان عمــل  نمایــد.

4ـ  16. توجه توأمان به ابعاد فطری و طبیعی انسان در سیاست فرهنگی اسلامی 

در اندیشــه اســلامی، انســان دارای دو بعــد جســمانی و غیرجســمانی اســت کــه از بعــد 
غیرجســمانی او بــا نام هایــی ماننــد »روح« یــا »نفــس مجــرد« یــاد می شــود)جوادی آملی، 1378: 
6( از طــرف  دیگــر انســان موجــودی »جســمانیة  الحــدوث و روحانیــة  البقاء« اســت. بدیــن  معنا که 
انســان میــان عالــم ناســوت و ملکــوت قرارگرفتــه و هــر آن، بــه  طــرف یکــی  از ایــن دو میــل می کند. 
گاهــی راه ســعادت اخــروی در پیــش می گیــرد و گاهــی غافــل  شــده و بــدون  توجــه  بــه ســعادت 

1. برای مطالعه بیشتر ن.ک: احمد علی قانع،1397.
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اخــروی، مشــغول دنیــا می شود)شــاه آبادی، 1387: 320(. از ایــن  رو، سیاســت فرهنگــی 
حقیقــی ، سیاســتی اســت کــه بتوانــد بعــد فطــری و طبیعــی انســان یــا ســعادت دنیــوی و اخــروی 
ــت  ــمولیت و جامعی ــوی، ش ــای رض ــای آموزه ه ــی  از ویژگی ه ــم آورد. یک ــان فراه ــان را توأم انس
اســت)طباطبایی، 1387: 292(. امــامg چونکــه نمــاد اســلام حقیقــی بودند، همانند اســلام، 
ــر  ــوزه، از دیگ ــک ح ــه ی ــام ب ــا اهتم ــه ب ــد ک ــان می پرداختن ــانی، چن ــای انس ــی حوزه ه ــه تمام ب
حوزه هــا بــاز نماننــد؛ زیــرا اســلام دینــی حقیقــی اســت، لــذا احکامــی آن نیــز جامــع هســتند و 
بــه صــورت همزمــان، خیــر دنیــا و آخــرت را بــه دنبــال دارند)موســلی و جــدی، 1397(. در همیــن 
ــا ســخن در حــق کســی  ــاره »ابراهیم بن عبــاس« بیــان  می کنــد: »هرگــز ندیــدم آن حضــرت، ب ب
ــز  ــرد. هرگ ــت، رد نمی ک ــت او را داش ــام حاج ــوان انج ــه ت ــدی را ک ــز حاجت من ــد... هرگ ــا کن جف
پــای خــود را نــزد دیگــران دراز نمی کــرد، هرگــز در حضــور دیگــران بــه چیزی تکیــه نمــی داد، هرگز 
ندیــدم غلامــان و خدمــه خــود را دشــنام دهــد، هرگــز ندیــدم که آب دهــان بینــدازد... وقتی ســفره 
پهــن می کــرد، بــردگان و خدمــه و حتــی دربان هــا و نگهبانــان نیــز بــا او بــر ســفره می نشســتند. 
بیشــتر شــب ها را تــا صبــح اهــل تهجــد و نیایــش بــود... بســیار نیکــی می کــرد و پنهانــی صدقــه 

می داد...«)ابن بابویــه، 1378، ج2: 184؛ مجلســی، 1403ق، ج49: 90(

4ـ  17. »هویت سازی« و »نمادسازی« در سیاست فرهنگی

»هویت ســازی« و »نمادســازی« دو دلالــت سیاســت فرهنگــی اســت کــه نشــانه های بســیاری  از 
آن  دو در ســیرۀ رضــوی وجــود دارد. یکــی  از مهم تریــن آن هــا در برخــورد ائمــهb به  خصــوص امام 
رضــاg بــا موضــوع فــدک اســت. حضــرت زهــراh بــا رفتــار اســتراتژیک خــود خــط روشــنی بــر 
حقانیــت جریــان ولایــت و بطــلان خــط غصــب خلافــت ترســیم کــرد. فــدک کــه بــه نمــاد غصــب 
ــاد  ــن نم ــز ای ــاg نی ــام رض ــود، در دوران ام ــده  ب ــل  ش ــتb تبدی ــلم اهل بی ــق مس ــه ح ظالمان
bهمچنــان حفــظ  شــد. در ایــن دوران اســت کــه فــدک بــرای زمــان محــدودی بــه اهــل  بیــت
ــن  ــر زمی ــت هایش را ب ــوادg دس ــرت ج ــد: »... حض ــن آدم می گوی ــود. زکریاب ــده می ش برگردان
نهــاد، ســرش را بــه  طــرف آســمان بلنــد کــرد و در فکــری عمیــق فــرو رفــت. امــام رضــاg فرمــود: 
جانــم فدایــت چــرا در فکــری؟ امــام جــوادg فرمــود: بــه آنچــه دربــاره مــادرم زهــراh انجام شــد، 
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می اندیشــم. بــه  خــدا ســوگند حــق قاتلانــش آن اســت کــه اگــر دســتم بــه آن هــا برســد، آنــان را 
ــوش  ــاg او را در آغ ــام رض ــگام ام ــن  هن ــم. در ای ــان را برکن ــم و ریشه ش ــه کن ــوزانده، تکه تک س
کشــید، میــان دو چشــمانش را بوســید و فرمــود: پــدر و مــادرم فدایــت، بــه  راســتی کــه تــو لایــق 

امامــت شــیعه هستی«)مجلســی، 1403ق، ج50: 59(.

4-18. عدالت فرهنگی در سیاست گذاری فرهنگی

یکــی  دیگــر از پایه ای تریــن دلالت هــای سیاســت فرهنگــی اســتنباط  شــده از ســیرۀ رضــوی، 
ــات  ــگ و متعلق ــه فرهن ــور،  از  جمل ــه ام ــت، هم ــن دلال ــب ای ــه  موج ــت. ب ــی اس ــت فرهنگ عدال
ــیم   ــه تقس ــاد جامع ــه آح ــن هم ــت بی ــبیل عدال ــر س ــد ب ــز بای ــی و...( نی ــولات فرهنگ آن )محص
شــود و همیــن  امــر موجبــات پیشــرفت اجتماعــی را فراهــم  خواهــد  آورد. امــامg در ایــن  بــاره 
نعمت هاســت«)ابن بابویه،  پایــداری  عامــل  احســان،  و  عــدل  »بــه  کارگیــری  می فرماینــد: 
1378ق، ج2: 24(. ایشــان در متــن ولایت عهــدی نوشــتند: »خــدا را برخویــش گــواه  می گیــرم 
کــه اگــر رهبــری مســلمانان را بــه  دســتم دهــد بــا همه، بــه  ویــژه بنی عبــاس به اقتضــای اطاعــت  از 
خــدا و ســنت پیامبــرش عمل کنــم. هرگــز خونــی را بــه  ناحــق نریــزم و نامــوس و ثروتــی را از چنــگ 
دارنــده اش بــه  درنیــاورم، مگــر در آنجــا کــه حــدود الهــی مــرا دســتور داده  است«)حســینی عاملی، 

.)258  :1387

5. نتیجه گیری

علــوم بســته  بــه مبــادی خــود، نتایــج مختلفــی دارنــد. علــوم اجتماعــی و رشــته های مختلــف 
آن، ماننــد سیاســت فرهنگــی و ... نیــز از ایــن امــر مســتثنی نیســتند. بــا بنیــان  قــرار  دادن مبانــی 
اســلامی، نتایــج مختلــف و متفاوتــی بــر آن هــا بــار می شــود. از طرفــی یکــی  از منابــع اســتخراج 
احــکام در اســلام، اقــوال و ســیرۀ معصومــانb اســت. ســوال اصلــی ایــن پژوهــش، چیســتی 
دلالت هــای ســیرۀ رضــوی در سیاســت فرهنگــی بــود چــرا کــه دوران امامــت امــام رضــاg، بنــا 
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ــا دیگــر فرهنگ هــا، حکومــت  ــه  دلایلــی ماننــد نهضــت ترجمــه، اختــلاط فرهنــگ اســلامی ب ب
حاکمــان متظاهــر بــه دیــن و... یکــی  از دوران پرتشــتت فرهنگــی اســت. بنابرایــن، نحــوۀ مدیریت 
امــام رضــاg در ایــن اوضــاع، می توانــد بــه  عنــوان سرمشــقی بی بدیــل بــرای سیاســت گذاران 

عرصــه فرهنــگ در جهــان پرتشــتت کنونــی باشــد.

انســان ها زمانــی می تواننــد به کمــال حقیقــی دســت    یابنــد کــه دیــن و دســتورات آن اعــم  از 
ــد  ــی می توان ــان دین ــن  می ــازند. در ای ــا س ــه حکم فرم ــی را در جامع ــردی و اجتماع ــتورات ف دس
ادعــای ســعادت بشــر را داشــته  باشــد کــه هــم بــرای دنیــای او دارای برنامــه باشــد و هــم بــرای 
آخــرت وی. چنیــن دینــی بایــد میان ســعادت دنیوی و اخروی بشــر، نســبتی متوازن و متناســب 
برقــرار نمایــد. دیــن اســلام، دینــی  اســت کــه از حیــث منابــع )ثقلیــن(، در کمــال مطلــق ســیر 
می کنــد و بارهــا ایــن مهــم بــه  اثبــات اهــل  اندیشــه و نظــر رســیده  اســت؛ لکــن بنــا بــه دلایلــی 
چــون عــدم  اقبــال لازم مردمــی در دوران مختلــف، تجربــه ای طولانــی در حکومــت داری نــدارد 
و ایــن اتفــاق، ذره ای از حقانیــت آموزه هــای اصیــل و بنیادیــن اســلامی، نمی کاهــد. از طــرف  
دیگــر بــه  جهــت اوضــاع سیاســی، اجتماعــی فرهنگــی عصــر رضــوی و نســبت آن حضــرت بــا 
حکومــت وقــت، توجــه  بــه ســیرۀ اجتماعــی آن حضــرت را بســیار پــر اهمیــت می کنــد. چراکــه 
ایــن تأمــل می توانــد پنجــره ای از دانــش اجتماعــی نوینــی در پیــش روی ایــن رشــته بــاز نمایــد. 
ــیرۀ  ــراردادن س ــا ق ــا مبن ــی، ب ــی تحلیل ــا روش توصیف ــی و ب ــنت کیف ــر، در س ــش حاض پژوه
رضــوی، بــه  دنبــال اســتخراج دلالت هایــی در سیاســت فرهنگــی بــود. در نهایــت، اهــم  نتایــج در 

ــود. ــه می ش ــودار)1( ارائ نم
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مقاله پژوهشی

سال نهم، شماره 34، تابستان 1400

دریافت: 1398/2/24  پذیرش: 1398/5/24
روح اله زینلی1  

چکیده 

شــیخ صــدوق دو بــاب از کتــاب عیــون اخبــار الرضــا را بــه موضــوع عصمــت اختصــاص داده و در هــر یــک 
روایتــی را از امــام رضــا g نقــل کــرده اســت. ایــن دو روایــت در موضــوع گســترۀ عصمــت، بــر گونــه ای 
ــا عنــوان  عصمــت ضــروری یــاد کــرد، دلالــت دارد. در ایــن نــوع  از عصمــت نســبی کــه می تــوان از آن ب
عصمــت، بــر عصمــت مطلــق پیامبــران از انجــام هــر گونــه گنــاه، خطــا، ســهو و فراموشــی در آنچــه بــه امــر 
پیامبــری و رســالت آنــان مربــوط می شــود، پیــش از پیامبــری و پــس از آن تأکیــد و در عیــن حــال امــکان 
رخــداد ســهو و خطــا در امــور نامربــوط بــه پیامبــری ایشــان آن هــم پیــش از عصمــت پذیرفتــه شــده اســت. 
ایــن موضــع گرچــه بــا دیــدگاه بیشــتر عالمــان شــیعه کــه بــه عصمــت مطلــق بــاور دارنــد، متفــاوت اســت 
امــا بــا توجــه بــه برخــی ویژگی هــای دو روایــت ماننــد صراحــت در تبییــن گســتره عصمــت و ارائــه تأویــل از 
آیــات ظاهــر در گنــاه و خطــای پیامبــران، بــا اطمینــان بیشــتر می تــوان مدلــول آن  را بــه عنــوان دیــدگاه 
مــورد تأییــد امــام رضــا g معرفــی کــرد. عصمــت ضــروری بــا دلایــل عقلــی عصمــت ناســازگار نیســت و با 

شــواهد متعــدد قرآنــی، روایــی و تاریخــی ســازگاری بیشــتری دارد.

کلیدواژه ها: روایات محمد بن جهم، گستره عصمت، عصمت مطلق، عصمت ضروری، دلایل عقلی.

r.zeynali@hsu.ac.ir :1. استادیار گروه معارف اسلامی دانشگاه حکیم سبزواری

بازخوانی گسترۀ  عصمت  پیامبران 
g در روایات محمد بن جهم از امام رضا

زینلی، روح اله )1400(. بازخوانی گسترۀ عصمت پیامبران در روایات محمد بن 
جهم از امام رضا g. فصلنامه علمی فرهنگ رضوی. 9 )2(. ۶7ـ  ۸۵.
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طرح مسئله

شــیخ صــدوق در کتــاب عیــون اخبــار الرضــا، در دو بــاب دو روایــت را نقــل کــرده کــه در آ ن هــا 
ــت  ــت از اباصل ــت نخس ــت. روای ــده اس ــیده ش ــران پرس ــت پیامب ــارۀ عصم ــا g درب ــام رض از ام
ــی  ــرای قرآن ــج ماج ــاس پن ــر اس ــم ب ــن جه ــد ب ــت محم ــن روای ــت.1 در ای ــده اس ــل ش ــروی نق ه

ثنََــا أحَْمَــدُ بـْـنُ زیِـَـادِ بـْـنِ جَعْفَــرٍ الهَْمَدَانـِـیُّ رَضِــیَ الَلُ عَنْــهُ وَ الحُْسَــیْنُ بـْـنُ إبِرَْاهِیــمَ بـْـنِ  أحَْمَــدَ بـْـنِ هِشَــامٍ المُْکَتِّــبُ وَ عَلیُِّ بـْـنُ عَبْدِ  1. حَدَّ
لتِْ  ثنََا أبَـُـو الصَّ ــدٍ البَْرْمَکِــیُّ قَــالَ حَدَّ ثنََــا القَْاسِــمُ بـْـنُ مُحَمَّ ثنََــا عَلـِـیُّ بـْـنُ إبِرَْاهِیــمَ بـْـنِ هَاشِــمٍ قَــالَ حَدَّ رَّاقُ رَضِــیَ الَلُ عَنْهُــمْ قَالـُـوا حَدَّ الَلِ الـْـوَ
یاَنـَـاتِ مِــنَ الیَْهُــودِ وَ النَّصَــارَی  ــا جَمَــعَ المَْأمُْــونُ لعَِلـِـیِّ بـْـنِ مُوسَــی الرِّضَــا g أهَْــلَ المَْقَــالاتِ مِــنْ أهَْــلِ الْسِْــلَامِ وَ الدِّ الهَْــرَویُِّ قَــالَ: لمََّ
ــدِ  َّــهُ ألُقِْــمَ حَجَــراً  قَــامَ إلِیَْــهِ عَلـِـیُّ بـْـنُ مُحَمَّ تَــهُ کَأنَ ابئِِیــنَ وَ سَــائرِِ أهَْــلِ المَْقَــالاتِ فَلـَـمْ یقَُــمْ أحََــدٌ إلِاَّ وَ قَــدْ ألَزَْمَــهُ حُجَّ وَ المَْجُــوسِ وَ الصَّ
َّــهُ  بـْـنِ الجَْهْــمِ فَقَــالَ لـَـهُ یـَـا ابـْـنَ رَسُــولِ الَلِ أَ تقَُــولُ بعِِصْمَــۀِ الْنَبِْیَــاءِ قَــالَ نعََــمْ قَــالَ فَمَــا تعَْمَــلُ   فـِـی قَــوْلِ الَلِ عَــزَّ وَ جَــلَ  وَ عَصــی  آدَمُ رَب
فَغَــوی   وَ فـِـی قَوْلـِـهِ عَــزَّ وَ جَــلَ  وَ ذَا النُّــونِ إذِْ ذَهَــبَ مُغاضِبــاً فَظَــنَّ أنَْ لـَـنْ نقَْــدِرَ عَلیَْــهِ   وَ فـِـی قَوْلـِـهِ عَــزَّ وَ جَــلَّ فـِـی یوُسُــفَ g  وَ لقََــدْ 
ــدٍ n  وَ تخُْفِــی فـِـی نفَْسِــكَ  َّمــا فَتَنَّــاهُ   وَ قَوْلـِـهِ تعََالـَـی فـِـی نبَِیِّــهِ مُحَمَّ ــتْ بـِـهِ وَ هَــمَّ بهِــا  وَ فـِـی قَوْلـِـهِ عَــزَّ وَ جَــلَّ فـِـی دَاوُدَ ظَــنَّ داوُدُ أنَ هَمَّ
 َ ُ مُبْدِیــهِ   فَقَــالَ الرِّضَــا g وَیحَْــكَ یـَـا عَلـِـیُّ اتَّــقِ الَلَ وَ لَا تنَْسُــبْ إلِـَـی أنَبِْیَــاءِ الَلِ   الفَْوَاحِــشَ وَ لَا تتََــأوََّلْ کِتَــابَ الَلِ برَِأیْـِـكَ فَــإنَِّ اللَّ مَــا اللَّ
َّــهُ فَغَــوی  فَــإنَِّ الَلَ عَــزَّ وَ جَــلَّ  ــا قَوْلـُـهُ عَــزَّ وَ جَــلَّ فـِـی آدَمَ  وَ عَصــی  آدَمُ رَب اسِــخُونَ   وَ أمََّ عَــزَّ وَ جَــلَّ قَــدْ قَــالَ  وَ مــا یعَْلـَـمُ تأَوْیِلـَـهُ إلِاَّ الَلُ وَ الرَّ
ــةِ لَا فـِـی الْرَْضِ وَ عِصْمَتُــهُ تجَِبُ  ــةِ وَ کَانـَـتِ الْمَعْصِیَــةُ مِــنْ آدَمَ فـِـی الْجَنَّ ــۀً فـِـی أرَْضِــهِ وَ خَلِیفَــة فـِـی بـِـلَادِهِ لـَـمْ یخَْلُقْــهُ لِلْجَنَّ خَلـَـقَ آدَمَ حُجَّ
ــةً وَ خَلِیفَــةً  عُصِــمَ بقَِوْلـِـهِ عَــزَّ وَ جَــلَ  إنَِّ الَلَ اصْطَفی  آدَمَ  ــا أهُْبِــطَ إلِـَـی الْرَْضِ وَ جُعِــلَ حُجَّ أنَْ یکَُــونَ فـِـی الْرَْضِ لیَِتِــمَّ مَقَادِیــرُ أمَْــرِ الَلِ فَلمََّ
َّمَــا  ــا قَوْلـُـهُ عَــزَّ وَ جَــلَ  وَ ذَا النُّــونِ إذِْ ذَهَــبَ مُغاضِبــاً فَظَــنَّ أنَْ لـَـنْ نقَْــدِرَ عَلیَْــهِ  إنِ وَ نوُحــاً وَ آلَ إبِرْاهِیــمَ وَ آلَ عِمْــرانَ عَلـَـی العْالمَِیــنَ   وَ أمََّ
ــا إذِا مَــا ابتَْــلاهُ فَقَــدَرَ عَلیَْــهِ رزِْقَــهُ   أیَْ ضَیَّــقَ  ظَــنَّ بمَِعْنَــی اسْــتَیْقَنَ أنََّ الَلَ لـَـنْ یضَُیِّــقَ عَلیَْــهِ رزِْقَــهُ أَ لَا تسَْــمَعُ قَــوْلَ الَلِ عَــزَّ وَ جَــلَ  وَ أمََّ
ــتْ  َّهَــا هَمَّ ــتْ بـِـهِ وَ هَــمَّ بهِــا فَإنِ ــا قَوْلـُـهُ عَــزَّ وَ جَــلَّ فـِـی یوُسُــفَ  وَ لقََــدْ هَمَّ عَلیَْــهِ رزِْقَــهُ وَ لـَـوْ ظَــنَّ أنََّ الَلَ لَا یقَْــدِرُ عَلیَْــهِ لـَـکَانَ قَــدْ کَفَــرَ وَ أمََّ
بِالْمَعْصِیَــةِ وَ هَــمَّ یوُسُــفُ بقَِتْلهَِــا إنِْ أجَْبَرَتـْـهُ لعِِظَــمِ مَــا تدََاخَلـَـهُ فَصَــرَفَ الَلُ عَنْــهُ قَتْلهََــا وَ الْفَاحِشَــةَ وَ هُــوَ قَوْلـُـهُ عَــزَّ وَ جَلَ  کَذلـِـكَ لنَِصْرِفَ 
ــدِ بنِْ الجَْهْــمِ یقَُولـُـونَ إنَِّ  ــا دَاوُدُ g فَمَــا یقَُــولُ مَــنْ قبَِلکَُــمْ فیِــهِ فَقَــالَ عَلـِـیُّ بـْـنُ مُحَمَّ ــوءَ وَ الفَْحْشــاءَ یعَْنِــی القَْتْــلَ وَ الزِّنـَـاءَ وَ أمََّ عَنْــهُ السُّ
یُــورِ فَقَطَــعَ دَاوُدُ صَلَاتـَـهُ وَ قَــامَ لیَِأخُْذَ  رَ لـَـهُ إبِلْیِــسُ عَلـَـی صُــورَةِ طَیْــرٍ أحَْسَــنَ مَــا یکَُــونُ مِــنَ الطُّ دَاوُدَ g کَانَ فـِـی مِحْرَابـِـهِ یصَُلِّــی فَتَصَــوَّ
یْــرُ فـِـی دَارِ أوُریِـَـا  بـْـنِ حَنَــانٍ فَأطَْلـَـعَ دَاوُدُ فـِـی  ــطْحِ فَصَعِــدَ فـِـی طَلبَِــهِ فَسَــقَطَ الطَّ یْــرُ إلِـَـی السَّ ارِ فَخَــرَجَ الطَّ یْــرُ إلِـَـی الــدَّ یْــرَ فَخَــرَجَ الطَّ الطَّ
مْ أوُریِاَ  ــا نظََــرَ إلِیَْهَــا هَوَاهَــا وَ کَانَ قَــدْ أخَْــرَجَ أوُریِـَـا فیِ بعَْــضِ غَزَوَاتـِـهِ فَکَتَــبَ إلِیَ صَاحِبِــهِ أنَْ قَــدِّ ةِ أوُریِـَـا تغَْتَسِــلُ فَلمََّ

َ
یْــرِ فَــإذَِا بِامْــرَأ أثَـَـرِ الطَّ

مَ فَقُتِــلَ أوُریِـَـا  مْــهُ أمََــامَ التَّابـُـوتِ فَقُــدِّ مَ فَظَفِــرَ أوُریِـَـا باِلمُْشْــرِکِینَ فَصَعُــبَ ذَلـِـكَ عَلـَـی دَاوُدَ فَکَتَــبَ إلِیَْــهِ ثَانِیَــةً أنَْ قَدِّ أمََــامَ التَّابـُـوتِ   فَقُــدِّ
َّــا إلِیَْــهِ راجِعُــونَ  لقََــدْ نسََــبْتُمْ نبَِیّــاً مِــنْ أنَبِْیَــاءِ الَلِ إلِیَ  ِ وَ إنِ َّــا لِلَ فَتَــزَوَّجَ دَاوُدُ باِمْرَأتَـِـهِ قَــالَ   فَضَــرَبَ الرِّضَــا g بیَِــدِهِ عَلـَـی جَبْهَتِــهِ وَ قَــالَ  إنِ
یْــرِ ثـُـمَّ بِالْفَاحِشَــةِ ثـُـمَّ باِلقَْتْــلِ فَقَــالَ یـَـا ابـْـنَ رَسُــولِ الَلِ فَمَــا کَانَ خَطِیئَتُــهُ فَقَــالَ وَیحَْــكَ إنَِّ  التَّهَــاوُنِ بصَِلَاتـِـهِ حَتَّــی   خَــرَجَ فـِـی أثَـَـرِ الطَّ
رَا المِْحْــرَابَ   فَقَــالا خَصْمــانِ  َّمَــا ظَــنَّ أنََّ مَــا خَلـَـقَ الَلُ عَــزَّ وَ جَــلَّ خَلقْــاً هُــوَ أعَْلـَـمُ مِنْــهُ فَبَعَــثَ الَلُ عَــزَّ وَ جَــلَّ إلِیَْــهِ المَْلکََیْــنِ فَتَسَــوَّ دَاوُدَ إنِ
ــراطِ إنَِّ هــذا أخَِــی لـَـهُ تسِْــعٌ وَ تسِْــعُونَ نَعْجَــةً وَ لـِـیَ  بغَــی  بعَْضُنــا عَلــی  بعَْــضٍ فَاحْکُــمْ بیَْنَنــا باِلحَْــقِّ وَ لا تشُْــطِطْ وَ اهْدِنــا إلِــی  سَــواءِ الصِّ
عَــی عَلیَْهِ فَقَــالَ  لقََــدْ ظَلمََكَ بسُِــؤالِ نعَْجَتِكَ إلِــی  نعِاجِهِ   ــلَ دَاوُدُ g عَلـَـی المُْدَّ نـِـی فـِـی الخِْطــابِ  فَعَجَّ نَعْجَــةٌ واحِــدَةٌ فَقــالَ أکَْفِلنِْیهــا وَ عَزَّ
عَــی عَلیَْــهِ فَیَقُــولَ لـَـهُ مَــا تقَُــولُ فَــکَانَ هَــذَا خَطِیئَــةُ رَسْــمِ الحُْکْــمِ لَا مَــا  نَــةَ عَلـَـی ذَلـِـكَ وَ لـَـمْ یقُْبِــلْ عَلـَـی المُْدَّ عِــیَ الْبَیِّ وَ لـَـمْ یسَْــألَِ   المُْدَّ
بِــعِ الهَْــوی  إلِیَ  َّــا جَعَلنْــاکَ خَلِیفَــةً فـِـی الْرَْضِ فَاحْکُــمْ بیَْــنَ النَّــاسِ باِلحَْــقِّ وَ لا تتََّ ذَهَبْتُــمْ إلِیَْــهِ أَ لَا تسَْــمَعُ الَلَ عَــزَّ وَ جَــلَّ یقَُــولُ  یــا داوُدُ إنِ
ةَ فـِـی أیََّــامِ دَاوُدَ g کَانـَـتْ إذَِا مَــاتَ بعَْلُهَــا أوَْ قُتِلَ لَا 

َ
تُــهُ مَــعَ أوُریِاَ فَقَــالَ الرِّضَــا g إنَِّ الْمَــرْأ آخِــرِ الیَْــةِ فَقَــالَ یـَـا ابـْـنَ رَسُــولِ الَلِ فَمَــا قصَِّ

تهَُا مِنْهُ  ــا قُتِــلَ وَ انقَْضَــتْ عِدَّ ةِ أوُریِـَـا لمََّ
َ
ةٍ قُتِــلَ بعَْلُهَــا کَانَ دَاوُدُ g فَتَــزَوَّجَ بِامْــرَأ

َ
تتََــزَوَّجُ بعَْــدَهُ أبَـَـداً وَ أوََّلُ مَــنْ أبَـَـاحَ الَلُ لـَـهُ أنَْ یتََــزَوَّجَ بِامْــرَأ

ــدٌ ص  وَ قَــوْلُ الَلِ عَــزَّ وَ جَــلَ  وَ تخُْفِــی فـِـی نفَْسِــكَ مَــا الَلُ مُبْدِیــهِ وَ تخَْشَــی  ــا مُحَمَّ َّــذِی شَــقَّ عَلـَـی النَّــاسِ   مِــنْ قبَِــلِ أوُریِـَـا وَ أمََّ فَذَلـِـكَ ال
َّهُــنَّ  نیَْــا وَ أسَْــمَاءَ أزَْوَاجِــهِ فـِـی دَارِ الخِْــرَةِ وَ أنَ فَ نبَِیَّــهُ ص أسَْــمَاءَ أزَْوَاجِــهِ فـِـی دَارِ الدُّ النَّــاسَ وَ الَلُ أحََــقُّ أنَْ تخَْشــاهُ  فَــإنَِّ الَلَ عَــزَّ وَ جَــلَّ عَــرَّ
یَ لـَـهُ زَینَْــبُ بنِْــتُ جَحْــشٍ وَ هِــیَ یوَْمَئِــذٍ تحَْــتَ زَیـْـدِ بـْـنِ حَارِثَــةَ فَأخَْفَــی اسْــمَهَا فـِـی نفَْسِــهِ وَ لمَْ  هَــاتُ المُْؤْمِنِیــنَ وَ إحِْدَاهُــنَّ مَــنْ سُــمِّ أمَُّ
هَــاتِ المُْؤْمِنِیــنَ وَ خَشِــیَ قَوْلَ  َّهَــا إحِْــدَی أزَْوَاجِهِ مِــنْ أمَُّ ةٍ فـِـی بیَْــتِ رَجُــلٍ إنِ

َ
َّــهُ قَــالَ فـِـی امْــرَأ یبُْــدِهِ لکَِیْــلَا یقَُــولَ   أحََــدٌ مِــنَ المُْنَافقِِیــنَ إنِ

َّــی تزَْویِــجَ أحََــدٍ  المُْنَافقِِیــنَ فَقَــالَ الَلُ عَــزَّ وَ جَــلَ  وَ تخَْشَــی النَّــاسَ وَ الَلُ أحََــقُّ أنَْ تخَْشــاهُ  یعَْنِــی فـِـی نفَْسِــكَ وَ إنَِّ الَلَ عَــزَّ وَ جَــلَّ مَــا توََل
ــا قَضــی  زَیـْـدٌ مِنْها وَطَــراً زَوَّجْناکَهــا الیَْــةَ  وَ فَاطِمَــةَ مِنْ  اءَ مِــنْ آدَمَ g وَ زَینَْــبَ مِــنْ رَسُــولِ الَلِ n بقَِوْلـِـهِ  فَلمََّ مِــنْ خَلقِْــهِ إلِاَّ تزَْویِــجَ حَــوَّ
ــدِ بـْـنِ الجَْهْــمِ فَقَــالَ یـَـا ابـْـنَ رَسُــولِ الَلِ أنَـَـا تاَئـِـبٌ إلِـَـی الَلِ عَــزَّ وَ جَــلَّ مِــنْ أنَْ أنَطِْــقَ فـِـی أنَبِْیَــاءِ  عَلـِـیٍّ g قَــالَ فَبَکَــی عَلـِـیُّ بـْـنُ مُحَمَّ

الَلِ g بعَْــدَ یوَْمِــی هَــذَا إلِاَّ بمَِــا ذَکَرْتـَـهُ.
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ــان  ــرای عصی ــت: ماج ــیده اس ــران پرس ــت پیامب ــارۀ عصم ــا g درب ــام رض ــش هایی را از ام پرس
حضــرت آدم g )طــه،121(، ماجــرای یونــس پیامبــرg )انبیــا،87(، ماجــرای حضرت یوســف 
g )یوســف،24(، ماجــرای حضــرت داوود g )ص،24(، و ماجــرای ازدواج پیامبــر اکــرم n بــا 
زینــب )احــزاب،37(. در روایــت دوم راوی محمــد بــن جهــم و پرسشــگر مأمون اســت. ماننــد روایت 
پیشــین پرســش ها در ایــن روایــت نیــز بــر اســاس قــرآن کریــم شــکل گرفته انــد بــا ایــن تفــاوت کــه 
تعــداد پرســش ها از 5 بــه 13 مــورد افزایــش یافتــه اســت: ماجــرای عصیــان آدم و اعطــای فرزنــدان 
بــه آدم و حــوا، ماجــرای حضــرت ابراهیــم7و ربوبیــت ســتاره و مــاه و خورشــید)انعام،76( و پرســش 
از کیفیــت زنــده شــدن مــردگان )بقــره،260(، ماجــرای کشــته شــدن قبطــی بــه دســت حضــرت 
موســی g )قصــص،15( و معنــای گمراهــی موســی )شــعراء،20( و ماجــرای رؤیــت باری تعالــی 
)اعــراف،143(،  ماجــرای حضــرت یوســف g و زلیخــا )یوســف،24(، ماجــرای حضــرت یونــس
g )انبیــاء،87(، ماجــرای مأیــوس شــدن پیامبــران و گمــان بــه دروغ گویی آنــان )یوســف،110(، 
ماجــرای بخشــیده شــدن گناهــان پیشــین و پســین پیامبــر اکــرمn )فتــح،2(، ســخن از احتمال 

شــرک پیامبــرn )زمــر،65( و ماجــرای ازدواج پیامبــر و زینــب )احــزاب،37(.

بــا جســت وجو در منابــع موجــود می تــوان دریافــت کــه ایــن دو روایــت نخســتین بــار در آثار شــیخ 
صــدوق آورده شــده اســت. محمــد بــن علــی بــن حســین بــن موســی بــن بابویــه قمــی مشــهور بــه 
ــان و  ــت. رجال شناس ــوردار اس ــیعیان برخ ــن ش ــامخی در بی ــگاه ش ــام و جای ــدوق از مق ــیخ ص ش
فقیهــان شــیعه وی را بــا عناویــن والایــی همچــون جلیــل القــدر، حفظــه، بصیــر بالفقــه و الاخبــار 
و الرجــال، ناقــد الاخبار)طوســی، بی تــا: 157؛ همــان، 1373: 439( شــیخ، فقیــه، وجــه 
الطائفه)نجاشــی، 1407ق: 389( ثقــه، ناقــد آثــار و عالــم بــه رجــال )ابــن ادریــس،1410ق، ج2: 
529( ســتوده اند. آقــا نجفــی اصفهانــی نیز شــیخ صــدوق را شــیخ المشــایخ و رئیــس المحدثین و 
رکــن رکیــن مذهــب جعفــری دانســته اســت کــه اگــر نمی بــود آثــار اهــل بیــت ع نابــود می شــد)ابن 
بابویــه، بی تــا، ج1: 2( کتــاب »مــن لا یحضــره الفقیــه« از کتــب چهارگانــه روایــی شــیعه نوشــتۀ 
اوســت. چنانکــه گفتــه شــد، شــیخ ایــن دو روایــت را در کتــاب عیــون نقــل کــرده اســت. ایــن کتاب 
ــوار،  ــادر بحار الان ــان مص ــی در بی ــه مجلس ــت. علام ــت اس ــان دارای اهمی ــن حدیث شناس در بی
ــعاری را  ــی اش ــزرگ تهران ــا ب ــی، 1403ق، ج1: 6(. آق ــون را آورده است)مجلس ــام عی ــت ن نخس
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در مــدح ایــن کتــاب از ســید شــرف الدیــن میــر محمــد باقــر نقــل کــرده اســت. او همچنیــن بــه 
ــزرگ تهرانــی، 1408ق، ج15: 376(.  شــرح های کتــاب اشــاره کــرده اســت)آقا ب

اکنــون پرســش و مســئله اصلــی آن اســت کــه ایــن دو روایــت بر چــه گســتره ای از عصمــت دلالت 
دارنــد؟ آیــا می تــوان بــر اســاس آن هــا عصمــت مطلــق را نتیجــه گرفــت؟ اگــر بــر عصمــت مطلــق 
دلالــت ندارنــد کــدام معنــا از عصمــت نســبی را پشــتیبانی می کننــد؟ آیــا ایــن گســتره از عصمــت 
بــا دلایــل عقلــی عصمــت مطلــق ســازگاری دارنــد؟ مقالــه حاضــر پاســخی بــه ایــن ســه پرســش 

اســت.

در موضــوع عصمــت پیامبــران آثــار متعــددی در قالــب کتــاب و مقالــه در دســترس اســت؛ امــا 
دربــارۀ گســترۀ عصمــت پیامبــران از دیــدگاه امــام رضــا g آن هــم بــر اســاس دو روایــت محمد بن 
جهــم  آثــار چندانــی یافــت نمی شــود. تــا آنجــا کــه نگارنــده اطــلاع دارد تنهــا و مرتبط تریــن نوشــته 
ــا  ــام رض ــره ام ــه مناظ ــه ب ــا توج ــی ب ــه دین ــت در اندیش ــوم عصم ــه »واکاوی مفه ــاره مقال در این ب
g بــا علــی بــن جهــم« اســت کــه بــه بیــان دیدگاه هــا دربــارۀ ماهیــت عصمــت، دلایــل قرآنــی، 
روایــی و عقلــی عصمــت، دیدگاه هــا در گســترۀ عصمــت و ترجمــه بخش هــای شــبهه زا از روایــت 
مــورد بحــث پرداختــه اســت. مقالــۀ »امــام رضــا g و تــرک اولای انبیــاء در قــرآن« نیــز رویکــردی 
متفــاوت بــه مســئله داشــته اســت و  بــه صــورت گــذرا در تنهــا ســه صفحــه از 26 صفحــه مقالــه، 
بخش هایــی از احادیــث امــام رضــا g را آورده اســت در حالــی کــه در مقالــه پیــش رو، مدعــای 
جدیــدی دربــارۀ گســترۀ عصمــت بــر اســاس حدیث هــای یــاد شــده مطــرح  و بــر اثبــات آن دلایــل 

و شــواهد مختلــف از کلام حضــرت ارائــه شــده اســت.

روش پژوهــش تحلیلــی و انتقــادی اســت کــه از گــذر تحلیــل محتــوای دو حدیث و نیز نقــد دلایل 
دیگــر دیدگاه هــا در عرصــۀ گســترۀ عصمــت بــه انجام رســیده اســت.

گسترۀ عصمت از دیدگاه شیعیان

ــاره  ــن  ب ــی در ای ــید مرتض ــد. س ــاور دارن ــق ب ــت مطل ــه عصم ــه ب ــیعۀ امامی ــان ش ــتر عالم بیش
ــس از  ــوت و پ ــش از نب ــره پی ــره و صغی ــاه کبی ــح و گن ــام کار قبی ــیعیان انج ــا ش ــزد م ــد: ن می گوی
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ــاد  ــب ی ــه مطل ــاره ب ــا اش ــا ب ــه الانبی ــی، 1411ق: 337(. او در تنزی ــید مرتض ــز نیست)س آن جای
ــه را نیــز در ایــن معنــا همــراه شــیعه معرفــی می کند)همــان،1250ق: 3(. ســخن  شــده، معتزل
ســید مرتضــی در ایــن  بــاره عــام اســت و هــر گونــه گنــاه کبیــره و صغیــره را شــامل می شــود. شــیخ 
طوســی در بیــان گســترۀ عصمــت واژۀ قبیــح را بــه کار بــرده اســت: »واجــب اســت کــه پیامبــر از 
ارتــکاب زشــتی ها چــه کوچــک و چــه بــزرگ، پیــش از نبــوت و پــس از آن و بــه صــورت عمــدی یــا 
از روی فراموشــی و در هــر حالتــی معصــوم باشد)طوســی، 1406ق: 260(. واژۀ »قبایــح« معنــای 
گســترده ای دارد و غیــر از گنــاه شــامل بســیاری از کارهــا نیــز می شــود. هــر چنــد در توضیــح، او 
بــر معیــار تنفرآمیــز بــودن کارهــای قبیــح تأکیــد می کنــد کــه می تــوان از آن کارهــای قبیــح غیــر 
تنفر آمیــز را اســتثنا کــرد. مــراد وی از تنفر آمیــز دربــارۀ پیامبــر، چیــزی اســت کــه بــا آن احتمــال 
عــدم پذیــرش ســخن پیامبــر بیشــتر اســت، هرچنــد ممکــن اســت در عمل چنیــن نشــود)همان: 
261(. او در کتــاب عقایــد الجعفریــه نیــز تصریــح می کنــد کــه تمــام پیامبــران از هــر گونــه عیــب 
ــاک  ــوم و پ ــرگ معص ــگام م ــا هن ــر ت ــدای عم ــار از ابت ــار و گفت ــی در رفت ــهو و فراموش ــاه و س و گن
ــز عصمــت را از ویژگی هــای  ــن طوســی نی هستند)طوســی، 1411ق: 248(. خواجــه نصیرالدی
پیامبــر دانســته اســت. او همچنیــن فقــدان ســهو و هــر آنچــه را کــه باعــث تنفــر از پیامبــری شــود 
ــز  ــور نفرت انگی ــق ام ــی مصادی ــای او در معرف ــت. مثال ه ــته اس ــر دانس ــای پیامب ــز از ویژگی ه نی
می توانــد بــه عنــوان معیارهایــی در تعییــن گســترۀ عصمــت بــه  کار رود)طوســی، 1407ق: 213ـ  
ــکاب  ــر از ارت ــیعیان، پیامب ــا ش ــزد م ــد: ن ــز می گوی ــم نی ــن میث ــی، 1413ق: 350(. اب 214؛ حل
هــر کبیــره و صغیــره ای بــه صــورت عمــدی و ســهوی در تمــام طــول عمــر معصــوم اســت)بحرانی، 
1406ق: 125(. فاضــل مقــداد نیــز دیــدگاه مشــابهی را مطرح کــرده است)الســیوری، 1405ق: 
303ـ  304(. وی تأکیــد می کنــد کــه پیامبــران از هــر چــه باعــث نفــرت از آنــان شــود ماننــد وجــود 
افــراد ناشایســت در نســب آنــان، ویژگی هــای بــد اخلاقــی، بیماری هــای مشــمئز کننده و دوســتی 
بــا اراذل و ماننــد آن و از هــر گونــه ســهو مصــون و معصــوم هســتند)همان: 305(. فیــاض لاهیجی 
نیــز عصمــت مطلــق را مقتضــای قاعــدۀ لطــف می داند)لاهیجــی، 1383: 379(. ایــن دیــدگاه 
از ســوی متکلمــان و صاحب نظــران متأخــر شــیعه نیــز پذیرفتــه شــده اســت)مظفر، 1387: 54؛ 

ــا: 54ـ  55(.    ــبحانی، بی ت ــا، ج2: 161؛ س ــری، بی ت ــبزواری، 1383، ج1: 477؛ مطه س
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گرچــه بیشــتر عالمــان شــیعه بــر عصمــت مطلــق تأکیــد داشــته اند امــا برخــی دیــدگاه متفاوتــی 
ــان  ــن عالم ــته ترین ای ــن و برجس ــه مهم تری ــد از جمل ــیخ مفی ــدوق و ش ــیخ ص ــد. ش ــه کرده ان ارائ
به شــمار می رونــد. ایشــان در برخــی آثارشــان از امــکان ســهو پیامبــر ســخن گفته انــد. شــیخ مفیــد 
در این بــاره می گویــد: »بــر آنــم کــه تمــام پیامبــران از ارتــکاب گنــاه کبیــره و گناهــان صغیــره ای 
کــه باعــث خــواری و پســتی فاعل شــان می شــوند، پیــش از بعثــت و پــس از آن معصــوم هســتند. 
امــا انجــام گناهــان صغیــره ای کــه چنیــن نیســتند آن  هــم پیــش از نبــوت و بــه صورت غیــر عمدی 
جایــز اســت. وی ایــن دیــدگاه را مذهــب جمهــور امامیــه معرفــی می کند)مفیــد، 1413ق: 62(. 
ایــن اظهــار نظــر شــیخ مفیــد نشــان می دهــد کــه شــیعیان در آن زمــان فقــط طرفــدار عصمــت 

مطلــق نبوده انــد و دیدگاه هــای دیگــری نیــز بیــن آنــان رواج داشــته اســت. 

ــه  ــا صراحــت بیشــتری از ســوی شــیخ صــدوق مطــرح شــده اســت ب امــکان ســهو پیامبــران ب
گونــه ای کــه وی برجســته ترین عالــم شــیعه در ایــن زمینــه بــه  شــمار مــی رود. وی در کتــاب »مــن 
لا یحضــره الفقیــه« پــس از نقــل روایتــی کــه در آن پیامبــر در نمــاز دچــار ســهو شــده، در ایــن  بــاره 
می گویــد: » غالیــان و مفوضــه، ســهو پیامبــر را انــکار کرده انــد و می گوینــد کــه اگــر جایــز باشــد 
پیامبــر در نمــاز دچــار ســهو شــود جایــز خواهــد بــود کــه در تبلیــغ هــم دچــار ســهو گــردد. امــا 
چنیــن نیســت«)ابن بابویــه، 1413ق، ج1: 359(. او بــا صراحــت قــول بــه عــدم ســهو را نشــانه 
و معیــار غلــو دانســته اســت. غیــر از شــیخ صــدوق عالمــان دیگــری نیــز چنیــن روایاتــی را نقــل 

کرده اند)کلینــی، 1407ق، ج3: 355؛ طبرســی،1372،ج4: 49(. 

گسترۀ عصمت در دو روایت

فرضیــۀ تحقیــق آن اســت کــه پاســخ های حضــرت رضــا g بــه پرســش های محمــد بــن جهــم 
و مأمــون بــر عصمــت مطلــق یــا اکثــری دلالــت نــدارد، بلکــه می تــوان بــر اســاس ســخنان حضرت 
نوعــی دیگــر از عصمــت را معرفــی کــرد. از ایــن عصمــت می تــوان بــا عنــوان عصمــت ضــروری یــاد 
کــرد. در ایــن بخــش نخســت بــه شــواهد اثبات گــر ایــن ادعــا در دو روایــت خواهیــم پرداخــت و پس 

از آن توضیــح بیشــتری دربــارۀ ایــن نــوع عصمــت ارائــه خواهیــم کرد. 
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ماجــرای عصیــان حضــرت آدم g؛ امــام g وقــوع معصیــت از ســوی آدم را پذیرفته انــد امــا آن 
را مربــوط بــه جنــت می داننــد در حالــی کــه بــرای پیامبــر عصمــت بــر روی زمیــن واجــب اســت.  
ــدا  ــر خ ــر ام ــام مقادی ــد و آن را اتم ــاره می کن ــز اش ــت نی ــده عصم ــه فای ــراز ب ــن ف ــرت در ای حض
می دانــد. گویــا ایــن کار اختصــاص بــه زمیــن دارد و در بهشــت بــه چنیــن کاری نیــازی نیســت. 
نکتــه دیگــر در جملــه »و جعــل حجــه و خلیفــه« نهفتــه اســت. از ایــن عبــارت می تــوان برداشــت 
کــرد کــه بــرای پیامبــر تــا زمانــی کــه بــه پیامبــری برگزیــده نشــده و بــه جایــگاه حجــت خداونــد 
دســت نیافتــه عصمــت واجــب نیســت. در آیــه پــس از آن نیز به همین مســئله اشــاره شــده اســت: 
ــهَ اصْطَفَــی ءَادَمَ وَ نُوحًــا وَ ءَالَ إِبْرَاهِیــمَ وَ ءَالَ عِمْــرَانَ عَلــیَ الْعَالَمِیــن« )آل عمــران،33( یعنی  »إِنَّ اللَّ
تــا زمانــی کــه ایــن برگزیدگــی کــه همــان پیامبــری اســت صــورت نگرفته، عصمــت واجــب نخواهد 
ــوب  ــر وج ــی ب ــت دارد ول ــت دلال ــس از بعث ــت پ ــه عصم ــا ب ــت تنه ــراز روای ــن ف ــن ای ــود. بنابرای ب
عصمــت پیــش از پیامبــری دلالتــی نــدارد. ایــن فــراز روایــت بــر لــزوم عصمــت در همــه کارهــا و 
افعــال نیــز دلالــت نــدارد بلکــه بــر اســاس آن تنهــا می تــوان وجــوب عصمــت را در ابــلاغ احــکام 
ــهِ « بــه دســت می آیــد.  مْــرِ اَللَّ

َ
شــریعت اثبــات کــرد. ایــن مطلــب از تأمــل در عبــارت »لِیَتِــمَّ مَقَادِیــرُ أ

اتمــام مقادیــر خداونــد را برخــی بــه اتمــام رســاندن واجبــات الهــی ترجمــه کرده  اند)ابــن بابویــه: 
ــه  ــدا ترجم ــر خ ــای ام ــا و میزان ه ــاندن اندازه ه ــام رس ــه اتم ــز ب ــی نی ــا، ج1: 133( و برخ بی ت
کرده اند)همــان، 1372: 390(. ترجمــۀ نخســت در ایــن جایــگاه دقیق تــر اســت یعنــی عصمــت 
بــر پیامبــر واجــب اســت تــا آنچــه از واجبــات و اوامــر و نواهــی خداونــد کــه بایــد بــه بنــدگان برســد، 
بــه دور از هــر گونــه دســتبرد و خطایــی بــه دســت مردمــان برســد؛ بنابرایــن بیــان علــت عصمــت 
در ایــن روایــت نیــز ناظــر اســت بــه احــکام شــریعت و آنچــه از طریــق پیامبــر بــه مــردم می رســد 
و همــه افعــال را در بــر نمی گیــرد. البتــه گرچــه ایــن فــراز بــر عصمــت مطلــق یــا اکثــری دلالــت 
نــدارد امــا نفــی آن  را نیــز نمی تــوان از آن بــه دســت آورد. کلام امــام رضــا g در ایــن  بــاره عــام 
اســت و تمــام احــکام شــریعت را در بــر می گیــرد. یعنــی پیامبــر در هیــچ  یــک از احــکام شــریعت 
نبایــد دچــار عصیــان و اشــتباه و ســهو و نســیان شــود.  ایــن نکتــه مهــم از پاســخ امــام بــه پرســش 
از ماجــرای حضــرت یونــس نیــز قابــل برداشــت اســت. امــام بــا صراحــت ارتــکاب کفــر را از یونــس 
ــن  ــه را چنی ــد و آی ــن گرفته ان ــای یقی ــه معن ــن را ب ــرت ظ ــخ حض ــن پاس ــته اند. در ای ــه  دور دانس ب
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معنــا کرده انــد کــه یونــس یقیــن داشــت کــه خداونــد بــر او ســخت نخواهــد گرفــت در حالــی کــه 
چنیــن نشــد و خــدا بــر او ســخت گرفت)ابــن بابویــه، 1378ق، ج1: 192(. در اینجــا نیــز بــه نظــر 
می رســد کاری بــر خــلاف عصمــت مطلــق و اکثــری رخ داده؛ البتــه ایــن خطــا گنــاه نبــوده اســت 
امــا می تــوان گفــت کــه پیامبــر در ایــن مــورد آگاهــی کامــل نداشــته و بــه گونــه ای دچــار خطــا 
شــده اســت. ایــن خطــا در ظاهــر ارتباطــی با احــکام شــریعت و مأموریــت دینــی پیامبر هم نــدارد. 
از ایــن  رو گنــاه و عصیــان نیــز بــه  شــمار نمــی رود. زیــرا پیامــد آن خطــا، فقــط پیامبــر را در بــر گرفته 
و دیگــر مردمــان و پیــروان او را شــامل نشــده اســت. بنابرایــن از ایــن فــراز نیــز نمی تــوان عصمــت 

اکثــری و مطلــق را ثابــت کــرد. 

در ماجــرای حضــرت داوود g نیــز حضــرت رضــا g بــر عــدم ارتــکاب هــر گونــه گنــاه تأکیــد 
کرده انــد و نســبت دادن ســبک شــمردن نمــاز و فحشــا و قتــل را بــه پیامبــر نادرســت دانســته و بــه 
شــدت آن  را رد کرده انــد. بــا ایــن حال، امام در تفســیر و توضیــح، از گمان نادرســت داوود g خبر 
داده انــد. داود گمــان می کــرد کــه عالم تریــن مخلوقــات خداونــد اســت و همــه چیــز را می دانــد. 
از ایــن  رو بــدون درخواســت دلیــل از مدعــی، حکمــی صــادر کــرد کــه کار نادرســتی بــوده اســت. 
ــی،  ــاد می کند)طباطبای ــل ی ــوان قی ــا عن ــرد و از آن ب ــدگاه را نمی پذی ــن دی ــی ای ــه طباطبای علام
1417ق، ج17: 193(. او دیــدگاه خــود را در تفســیر آیــه بــر اســاس تمثیــل برســاخته اســت. بــه 
بــاور علامــه آن دو نفــر دو فرشــته تمثــل یافتــه بوده انــد و ماجــرای یــاد شــده نــه در عالــم واقعــی و 
مــادی بلکــه در ظــرف تمثــل رخ داده اســت. بــه عبــارت دیگــر گویــا ایــن ماجــرا در رؤیــا و خــواب 
اتفــاق افتــاده اســت و آن گونــه کــه در خــواب تکلیفــی وجــود نــدارد در عالــم تمثــل و مثــال نیــز 
تکلیفــی نیســت. بنابرایــن مخالفــت امــر و نهــی صــورت نگرفتــه و داوود g مرتکــب گنــاه نشــده 
اســت. دربــارۀ آدم g نیــز ماننــد ایــن ســخن گفتــه شــده اســت)همان: 194(. علامــه در عیــن 
حــال خطــای داوود g را می پذیــرد ولــی چــون در ظــرف تمثــل بــوده و تکلیفــی وجــود نداشــته، 
گنــاه ندانســته اســت. ایــن برداشــت بــا روایــات مــورد بحــث ســازگار اســت؛ زیــرا در پاســخ امــام 
اصــل رخــداد خطــا پذیرفتــه شــده اســت، گرچــه امــام g بــر گنــاه نبــودن کار داود نبــی تأکیــد 

کرده انــد. از ایــن مطلــب نیــز نمی تــوان عصمــت اکثــری و مطلــق را نتیجــه گرفــت. 

در روایــت دوم حضــرت رضــا g بــه پرســش های مأمــون دربــاره مــوارد احتمالــی نقــض عصمت 
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پیامبــران در قــرآن کریــم بــه صــورت مفصــل پاســخ داده انــد. بــر خــلاف روایــت نخســت، امــام در 
توضیــح و تأویــل ماجــرای عصیــان آدم g، ضمــن رد رخــداد هــر گونه گنــاه از ســوی آدم، تصریح 
ــوده اســت و اینکــه  ــه زمــان پیــش از پیامبــری آدم ب می کنــد کــه عصیــان گفتــه شــده مربــوط ب
اقــدام آدم گنــاه کبیــره نبــوده تــا ســزاوار دخــول در جهنــم گــردد، بلکــه کار او از صغایــر موهوبــه 
ــه، 1378ق:  ــت)ابن بابوی ــز اس ــت جای ــش از بعث ــران پی ــوی پیامب ــا از س ــکاب آن ه ــه ارت ــوده ک ب
196(. در ایــن فــراز نیــز بــا صراحــت عصمــت مطلــق و اکثــری نفــی شــده و عصمــت پیامبــران بــه 
دوران پــس از پیامبــری اختصــاص یافتــه اســت. ایــن مطلــب را می تــوان از توضیحــات امــام نیــز 
برداشــت کــرد؛ اینکــه آدمg نمی دانســته مــراد خداونــد یــک درخــت خــاص نبــوده اســت بلکــه 
جنــس آن درخــت مــد نظــر بــوده اســت. یــا اینکــه آدم و حــوا گرفتــار وسوســه شــیطان شــده اند و 
دروغ شــیطان را بــاور کردنــد. ایــن مــوارد گرچــه بــه ظاهر عنــوان گنــاه ندارنــد، اما خطاهــای قابل 
توجهــی به شــمار می رونــد. آدم نســبت بــه خواســت خداونــد علــم نداشــته و از نهــی خداونــد از 
نزدیــک شــدن بــه درخــت، نخــوردن را در نیافتــه و فقــط نزدیــک نشــدن را فهمیده اســت. بی تردید 
ایــن مــورد و وسوســه شــدن از ســوی شــیطان خطــا محســوب می شــوند، زیــرا نشــانه فقــدان علــم 
کافــی و قــدرت تشــخیص اســت. امــام g همچنیــن بــا صراحــت ارتــکاب »صغایــر موهوبــه« را 
پیــش از بعثــت از ســوی پیامبــر جایــز دانســته اســت. صغایر موهوبــه به »گناهان بخشــیده شــده« 
اطــلاق شــده کــه بــر اثــر انجــام مکــروه یــا تــرک مســتحب محقــق شــده اند نــه گناهــان برخاســته 
از تــرک واجبــات و انجــام محرمات)طبرســی، 1371،ج4: 135(. ماننــد ایــن عبــارت در روایــت 
دیگــری از امــام رضــا g نیــز بــه کار رفتــه اســت: »...ان ذنــوب الانبیــاء صغائرهــم موهوبه«)ابــن 
بابویــه، 1378ق، ج2: 127( یعنــی گناهــان صغیــره پیامبــران بخشــیده شــده اســت. ایــن ســخن 
بــه معنــای پذیــرش ارتــکاب گنــاه از ســوی پیامبــر اســت. البتــه ظاهــر ایــن روایــت عــام اســت و 
گنــاه کبیــره و صغیــره را در بــر می گیــرد. ارتــکاب گنــاه کبیــره بــا اســتناد بــه دلایــل عقلــی و نقلــی 
پذیرفتنــی نیســت امــا بــر اســاس ایــن روایــات ارتــکاب صغیــره را می تــوان پذیرفــت. حال اگــر مراد 
از صغایــر، گناهــان صغیــره باشــد، بــه چــه دلیــل بایــد بخشــیده شــده باشــند؟ اگــر بــه خاطــر توبه 
اســت کــه اختصــاص بــه گناهــان صغیــره نــدارد چــرا کــه می تــوان از گنــاه کبیــره نیــز توبــه کــرد. 
بنابرایــن مــراد از صغیــره بایــد کارهایــی باشــد کــه عنــوان شــرعی گنــاه ندارنــد و جــواز ایــن ارتکاب 
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را نیــز بــا توجــه بــه شــواهد روایــی متعــدد، بایــد مربــوط بــه پیــش از بعثــت پیامبــر دانســت. در هــر 
حــال بــا هــر گونــه تأویــل و تفســیر و توجیــه ایــن فــراز از روایــت امــکان ســهو پیــش از بعثــت را نفــی 

ــد.  نمی کن

فــراز دیگــر روایــت پاســخ بــه ادعاهــا و شــبهاتی دربــاره حضــرت موســی اســت. پرســش نخســت 
دربــاره ماجــرای قتــل مــرد قبطــی بــه دســت موســی g اســت. حضــرت رضــا g ماجــرا را بــه 
گونــه ای توضیــح می دهنــد کــه هــر گونــه گنــاه نفــی می شــود. در عیــن حــال بــر اســاس ســخنان 
حضــرت می تــوان پذیرفــت کــه موســی g دچــار اشــتباه شــده اســت. بــرای مثــال امــام ظلــم بــه 
نفــس ذکــر شــده در آیــۀ 16 قصــص را بــه ایــن معنــا دانســته اند کــه موســی g بــا آمدنــش بــه 
ایــن شــهر باعــث شــده تــا اتفاقــات ناگــواری بــرای او رخ دهــد. در واقــع او در جایــی قــرار گرفتــه 
کــه نبایــد می بود)ابــن بابویــه، 1378ق، ج1: 199(. طلــب غفــران و بخشــش او نیــز بــه معنــای 
مخفــی مانــدن از دشــمنان دانســته شــده اســت. می تــوان از ایــن گفتــه موســی کــه می گویــد در 
جایــی قــرار گرفتــه ام کــه نبایــد می بــودم، برداشــت خطــا داشــت. همچنیــن در تفســیر و تأویــل 
یــنَ «)شــعراء،20( امــام می گویــد: یعنــی بــا  الِّ نَــا مِــنَ الضَّ

َ
گفتــه دیگــر موســیg: » فَعَلْتُهَــا إِذًا وَأ

ورود بــه ایــن شــهر گویــا از راه درســت گمــراه شــده ام و راه درســت را نپیمــوده ام. ایــن ســخن نیز در 
ظاهــر خــود نشــان دهنــده نوعــی خطاســت. البتــه ایــن خطاهــا هیچ کــدام بــه وحــی و امــور راجع 
بــه نبــوت مربــوط نمی شــود امــا  می توانــد عصمــت مطلــق و اکثــری را مقیــد ســازد. آنچــه دربــاره 
ماجــرای حضــرت یونــس گفتــه شــده نیــز تــا انــدازه زیــادی همــان اســت کــه در روایــت پیشــین 

توضیــح داده شــد)ابن بابویــه، 1378ق، ج1: 301(. 

فــراز دیگــر روایــت بــه ماجــرای ازدواج پیامبــر اکــرم n بــا زینــب بنــت جحــش مربــوط می شــود. 
در قــرآن کریــم آمــده: آنچــه را خــدا آشــکار کننــده آن بــود در دل خــود پنهــان می کــردی و از مــردم 
می ترســیدی، بــا آنکــه خــدا ســزاوارتر بــود کــه از او بترســی )احــزاب،37(. در ایــن  بــاره ایــن نکتــه 
قابــل یــادآوری اســت کــه آیــه به گونــه ای پیامبــر را بــه  خاطــر تــرس از مردمــان ملامــت می کنــد و 
تأکیــد دارد کــه خــدا ســزاوار ترســیدن اســت. البتــه در روایــت در این زمینه پرسشــی مطرح نشــده 
اســت و امــام نیــز بــه آن نپرداخته انــد. ایــن ســکوت را می تــوان بــه گونــه ای نشــان دهنــده پذیــرش 

ملامــت دانســتن. البتــه چنین ترســی گنــاه به شــمار نمــی رود. 



77
بازخوانی گسترۀ عصمت پیامبران در روایات محمد بن جهم از امام رضا g     )زینلی(

فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی  سال نهم، شماره 34، تابستان 1400

گونه شناسی عصمت در دو روایت

آنچــه گفتــه شــد، مهم تریــن شــواهدی اســت کــه نشــان می دهــد از ایــن دو روایــت نمی تــوان 
عصمــت مطلــق پیامبــران را برداشــت کــرد. در ایــن نــوع عصمــت امــکان رخــداد ســهو پیــش یــا 
پــس از پیامبــری در امــوری کــه بــه وظایــف پیامبــران مربــوط نمی شــود و باعــث بی اعتمــادی و 
تنفــر نیــز نگــردد پذیرفتــه شــده اســت. گونــه عصمــت آمــده در ایــن روایــات را از نظــر گســترۀ آن 
»عصمــت ضــروری« نامیدیــم. ایــن گونــه از عصمــت بــا آنچــه از ســوی اشــعریان ارائــه شــده اســت 
متفــاوت اســت؛ زیــرا بیشــتر آنــان ارتــکاب گنــاه صغیــره را از روی ســهو و فراموشــی پــس از بعثــت 
ــی: 1325ق،  ــان، 1411ق: 525؛ جرجان ــته اند)فخر رازی، 1986، ج2: 117؛ هم ــز دانس جای
ج8: 265(. تفتازانــی بــرای ایــن دیــدگاه ادعــای اجمــاع کــرده اســت )تفتازانــی، 1407ق: 89(. 
ــر فراموشــی مجــاز دانســته اند  ــر اث ــا ب ــه صــورت ســهوی ی ــکاب کبیــره را نیــز ب حتــی برخــی ارت
)آمــدی، 1423ق، ج4: 144(. در حالــی کــه در عصمــت ضــروری، پیامبــران پــس از بعثــت 
ــاه، خطــا و اشــتباه و ســهو و فراموشــی نمی شــوند و پیــش از بعثــت  ــه هیــج وجــه مرتکــب گن ب
نیــز از انجــام هــر گونــه گنــاه و خطــا و ســهو مربــوط بــه وظایــف پیامبــری عصمــت دارنــد و تنهــا 
ممکــن اســت بــه صــورت غیــر عمــدی در ایــن کارهــا دچــار ســهو و فراموشــی شــوند.  ایــن ســهو با 
آنچــه شــیخ صــدوق نیــز گفتــه متفــاوت اســت. زیــرا روایــات مــورد نظــر شــیخ صــدوق را بــا وجــود 
ناســازگاری بــا دلایــل متعــدد عقلــی و نقلــی می تــوان تأویــل بــرد یــا کنــار گذاشــت. امــا ســهو در 
ایــن دو روایــت چنیــن نیســت، زیــرا چنانکــه خواهــد آمــد، بــا دلایــل عقلــی ناســازگار نیســت. بــه 
عــلاوه ایــن دو روایــت تفــاوت عمــده دیگــری نیــز بــا روایــات مــورد اســتناد صــدوق دارنــد و آن اینکه 
در ایــن دو روایــت از اصــل عصمــت پیامبــر پرســیده شــده اســت و بــا توجــه بــه شــواهد موجــود، 
امــام رضــا g کــه پاســخ داده انــد در مقــام بیــان دیــدگاه صحیــح در ایــن  بــاره بوده انــد در حالــی 
کــه در روایــت صــدوق چنیــن قصــد و هدفــی درکار نبــوده اســت. گذشــته از ایــن، نکتــه مهم تــر 
آن اســت کــه در ایــن دو روایــت امــام آیــات بــه ظاهــر ناســازگار بــا عصمــت را تأویــل کرده انــد، از 
ایــن رو دیگــر نمی تــوان از تأویــل خــود روایــات ســخن گفــت یــا در توضیــح آن هــا بــه روایــات دیگری 
ارجــاع داد بلکــه مدلــول آن هــا را بایــد اعتقــاد درســت و بایســته ای دانســت کــه امام رضــا g برای 

شــیعیان ارائــه کــرده اســت. 
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سازگاری عصمت ضروری و دلایل عقلی عصمت

ممکــن اســت ایــن پرســش مطــرح شــود کــه آیــا عصمــت ضــروری بــا دلایــل عقلــی قائــلان بــه 
ــل عقلــی  ــر دلای ــا تحلیــل دقیق ت ــن بخــش ب ــا ناســازگار؟ در ای ــق ســازگار اســت ی عصمــت مطل

ــا آن هــا را نشــان خواهیــم داد.  عصمــت مطلــق، ســازگاری عصمــت ضــروری ب

مهم تریــن دلیــل عقلــی عصمــت مطلق، لــزوم اطمینــان و وثــوق به گفتــار و رفتــار پیامبران اســت. 
خداونــد پیامبــران را بــرای هدایــت انســان ها برانگیختــه اســت. از ایــن رو بایــد بــه  گونه ای باشــند که 
بــدون هیــچ دغدغــه ای بتــوان بــه گفتــار و رفتــار آنــان اطمینــان و بــر اســاس آن عمــل کــرد. لازمــۀ 
حصــول ایــن اطمینــان، عصمت مطلــق پیامبــران از هر گونــه گناه و خطا و اشــتباه است)طوســی، 
1411ق: 248؛ حلــی، 1413ق: 348(. در اینکــه لازمــۀ بعثــت پیامبــر از ســوی خداونــد، فراهــم 
آوردن شــرایط اطمینــان بــه کلام اوســت، تردیــدی نیســت؛ امــا کدامیــن شــرایط و کارهــا اطمینــان 
و وثــوق بــه پیامبــران را خدشــه دار می ســازد؟ وثــوق و اطمینــان متناظــر بــا مخاطــب، فعــل، زمــان 
ــوان  ــا می ت ــن خط ــی  کوچک تری ــرای برخ ــت. گاه ب ــاوت اس ــرایط متف ــب و ش ــکان دارای مرات و م
بــه تزلــزل اعتمــاد  بینجامــد و بــرای برخــی دیگــر چنیــن نشــود. گاه کاری در زمانــی و ســرزمینی 
خطایــی بــزرگ بــه  شــمار مــی رود و در زمانــی و ســرزمینی دیگــر حتــی خطا هم دانســته نمی شــود. 
بنابرایــن چــون مصداق هــا متفــاوت اســت نمی تــوان حکمــی کلــی و یکســان بــرای همــه در نظــر 
گرفــت. بــرای مثــال در جامعــه دینــی شــیعه، مؤمنــان مقلــد، بــه مرجــع تقلیــد و اســتنباط های او 
اعتمــاد و اطمینــان دارنــد. بــا نگاهــی واقع بینانــه می تــوان دریافــت کــه ایــن اطمینــان و اعتمــاد بــا 
ارتــکاب یــک یــا چنــد اشــتباه ســهوی آن هــم در برخــی امــور نامربــوط بــه اســتنباط احــکام از بیــن 
نمــی رود. یعنــی اگــر مرجــع تقلیــد دربــاره مســائل مربــوط بــه کشــاورزی یــا صنعتــی و ماننــد آن 
خطایــی کنــد باعــث بــی اعتبــاری فتواهــای او نخواهــد شــد. اگــر ایــن چنیــن اشــتباهات ســهوی 
ــود. همچنانکــه اگــر یــک  ــی چنیــن نخواهــد ب ــق اول ــه طری پیــش از مرجعیــت او باشــد دیگــر ب
کشــاورز یــا صنعتگــر دربــارۀ امــور دینــی یــا امــور نامربــوط بــه تخصــص خــود ســهوا دچــار اشــتباه 
و خطــا گــردد، اعتبــار دیدگاه هــای تخصصــی اش مخــدوش نمی شــود و همچنــان مــورد اطمینــان 
خواهــد بــود. از ایــن  رو اگــر پیامبــر در برخــی کارهــای نامربــوط بــه وظایف پیامبــری آن هــم پیش از 
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بعثــت بــه صــورت ســهوی اشــتباهی مرتکــب شــود، اطمینــان مردمــان بــه او از بیــن نخواهــد رفت. 
آنچــه را کــه گفتــه شــد می تــوان در ردیــف دلایــل پیشــینی اثبــات عصمــت بــه  شــمار آورد. یعنــی 
بــدون توجــه بــه آنچــه در واقعیــت عینــی تحقق یافته، برســاخته شــده اســت؛ امــا با لحــاظ واقعیت 
عینــی نیــز گویــا اثبــات بیــش از ایــن انــدازه از عصمت ضــرورت نــدارد. بــرای مثــال در جوامــع اهل 
ســنت کــه اکثریــت، عصمــت مطلــق را نپذیرفته انــد و بســیاری ارتــکاب گنــاه صغیــره و برخی حتی 
گنــاه کبیــره را از ســوی پیامبــر جایــز دانســته اند) فخــر رازی،1986، ج2: 117؛ آمــدی، 1423ق، 
ج4: 143؛ تفتازانــی، 1407ق: 89(. همچنــان بــه گفتــار و رفتــار پیامبــر اعتمــاد و اطمینــان دارند 

و ایــن احتمــال باعــث بی اعتمــادی آن هــا نشــده اســت.           

دلیــل عقلــی دیگــر برهــان حکمــت اســت. از ایــن برهــان تقریرهــای مختلفــی ارائــه شــده کــه 
مشــهورترین آن هــا بــر پایــه اثبــات فایــده بعثت اســتوار شــده اســت. بــر این اســاس گفته می شــود 
کــه حکمــت خداونــد اقتضــا می کنــد تــا او بــا هــدف هدایــت انســان ها پیامبــران را مبعــوث کنــد. 
لازمــۀ ایــن هــدف پذیرفتــن اوامــر و نواهــی پیامبــران و پیــروی از آنــان اســت؛ امــا ارتــکاب گنــاه و 
اشــتباه و ســهو و فراموشــی، در پیــروی مردمــان از پیامبــران خلــل جــدی وارد مــی آورد و بــه گونه ای 
ــده خواهــد ســاخت)مفید، 1413ق:  نقــض غــرض به شــمار مــی رود و بعثــت پیامبــران را بی فای

37؛ طوســی، 1406ق: 260؛ ســید مرتضــی، 1250ق: 4؛ حــر عاملــی، 1376: 110(. 

دربــارۀ مدعــای اصلــی ایــن دلیــل یعنــی پیــروی نکــردن از پیامبــر و نقــض غــرض بــه چنــد نکتــه 
ــت مردمــان  ــران هدای ــد از بعثــت پیامب ــد توجــه کــرد. نخســت اینکــه هــدف و غــرض خداون بای
بــه پیــروی از پیامبــران اســت نــه پیــروی. بــه عبــارت دیگــر خداونــد بــا مبعــوث کــردن پیامبــران 
هدایــت مردمــان را اراده کــرده اســت. از ایــن  رو پیــروی نکــردن مردمــان از پیامبــران را نمی تــوان به 
معنــای نقــض غــرض خداونــد در هــدف خــود دانســت. البتــه اگــر علــت انحصــاری یــا اصلی ترین 
علــت پیــروی نکــردن و در نهایــت هدایــت نیافتــن انســان ها عــدم عصمــت پیامبــران باشــد، ایــن 
اســتدلال را می تــوان پذیرفــت، امــا اولًا چنیــن انحصــاری وجــود نــدارد و گذشــته از ایــن، همــه 
ــرش احتمــال  ــد داشــت. پذی ــی نخواهن ــاره نتیجــۀ واحــدی در پ ــن  ب ــز در ای ــب عصمــت نی مرات
ارتــکاب گنــاه و خطــا از ســوی پیامبــران البتــه در پیــروی و نوع پیــروی از آنــان تأثیــر دارد؛ اما عامل 
اصلــی بی اعتمــادی و پیــروی نکــردن، صــرف احتمــال گنــاه و خطــا و ســهو نیســت بلکــه آنچــه 
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در این بــاره تأثیــر مســتقل و تمــام دارد مقــدار ایــن احتمــال و نــوع گنــاه و خطــا و گونــه رخــداد آن 
اســت. بی تردیــد ارتــکاب گنــاه کبیــره یــا صغیــره و حتــی خطــا و ســهو و نســیان در امــور مربــوط 
بــه پیامبــری پیــش از بعثــت و پــس از آن، آن هــم بــه صــورت مکــرر، می توانــد ســبب بی اعتمــادی 
و ســلب اطمینــان و عــدم پیــروی گــردد. امــا آنچنانکــه در دو روایــت نیــز تصریــح شــده، اگــر تنهــا 
ــا پیامبــری مطــرح باشــد، آن هــم بــه صــورت  احتمــال رخــداد ســهو و خطاهــای غیــر مرتبــط ب
محــدود، دیگــر باعــث بی اعتمــادی و نبــود اطمینــان نخواهــد شــد. بــه ویــژه اگــر احتمــال رخــداد 
را بــه پیــش از بعثــت محــدود کنیــم. امــر خداونــد بــه پیــروی از پیامبــران را نیــز بایــد در همیــن 
محــدوده در نظــر گرفــت، از ایــن  رو امــر بــه پیــروی از اشــتباه نخواهــد بــود. بــه عــلاوه در مــورد 
پیــروی پیامبــران در مــوارد خطا)حــر عاملــی، 1376: 110( می تــوان گفــت کــه ایــن خطاهــا یــا 
از نــوع عقلــی آشــکارند یــا عقلــی نا آشــکار یــا خطــای نقلــی هســتند کــه آن نیــز یــا آشــکار اســت 
یــا نــا آشــکار. در خطای هــای عقلــی آشــکار، هــر عاقلــی خطــای پیامبــر را درخواهــد یافــت و از 
ــا شــرعی باشــند، کشــف نخواهنــد  او پیــروی نخواهــد کــرد. امــا اگــر خطاهــا عقلــی نا آشــکار ی
گردیــد. در خطاهــای عقلــی نــا آشــکار کــه وضعیــت روشــن اســت امــا در خطاهــای شــرعی، چون 
پیامبــر خــود آورنــده شــریعت اســت و هــر آنچــه می گویــد شــریعت به شــمار مــی رود، دیگــر خطــای 
شــرعی نســبت بــه او معنایــی نخواهــد داشــت؛ بنابرایــن مشــکلی در اطمینــان بخش بــودن گفتار 

و رفتــار پیامبــران و پیــروی از آنــان بــه وجــود نخواهــد آمــد.

ــه  ــل گفت ــن دلی ــت. در ای ــل اس ــق، دوری از دور و تسلس ــت مطل ــر عصم ــر ب ــی دیگ ــل عقل دلی
می شــود کــه وجــه نیازمنــدی بــه پیامبــر و امــام معصــوم آن اســت کــه چــون ممکــن اســت امــت 
دچــار خطــا شــوند، بایــد کســی همچــون پیامبــران، خطــای آنــان را معلــوم ســازند کــه اگــر خــود 
پیامبــر جایــز الخطــا باشــد بــاز نیازمنــد خطاگیــر بــدون خطــا خواهیــم بــود و الا بــه دور و تسلســل 

دچــار خواهیــم شــد)همان(. 

دربــارۀ ایــن دیــدگاه بایــد گفــت که این اشــکال بر کســانی وارد اســت کــه پیامبــران را از گنــاه و خطا 
و ســهو فراموشــی در امــور دینــی و غیــر آن پــس از بعثــت معصــوم نمی داننــد. در صورت امــکان گناه 
یــا خطــای پیامبــر در حوزه هــای مربــوط بــه پیامبــری بــا توجــه بــه دلیل بعثــت پیامبــران، لازم اســت 
تــا معصــوم دیگــری خطاهــای او را تصحیــح کنــد و در غیــر ایــن صــورت بــه دور و تسلســل خواهیــم 
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رســید. امــا در احتمــال رخــداد ســهو )کــه مقتضــای دو روایــت یــاد شــده اســت( در آنچــه بــه وظایــف 
پیامبــری مربــوط نیســت و آن هــم پیــش از بعثــت، لزومــی برای تصحیــح آن نخواهــد بود. بــه عبارت 
دیگــر ایــن دلیــل تنهــا مــواردی را شــامل می شــود کــه لــزوم عصمــت در آن هــا بــه دلایــل دیگــری 
ثابــت شــده باشــد ماننــد آنچه بــه پیامبــری مربــوط می شــود. در چنیــن مــواردی اگر پیامبــر معصوم 
نباشــد، بــرای تصحیــح دیدگاهــش نیازمنــد معصــوم خواهیــم بــود. امــا در آنچه بــه پیامبــری مربوط 
نمی شــود، معصــومِ دیگــری لازم نخواهــد بــود. ادعــا ایــن اســت کــه در ایــن مــوارد اساســاً عصمــت 

لازم نیســت، بنابرایــن دلیــل یــاد شــده دو روایــت مــورد بحــث را دربــر نمی گیــرد. 

دلیــل عقلــی دیگــری کــه بــر نفــی ســهو و خطــا و فراموشــی بــدان اســتناد شــده، انــکار برتــری 
پیامبــر بــر دیگــران و تســاوی او بــا مردمــان عــادی اســت. اگــر خطــا و نســیان بــرای پیامبــران جایــز 
باشــد، مــردم هــم خواهنــد توانســت آنــان را از ایــن کارهــا نهــی کننــد و ایــن بــه معنــای تســاوی 
ــل  ــه قاب ــد نکت ــن دلیــل چن ــر معصــوم اســت )همــان: 110ـ  111(. در بررســی ای معصــوم و غی
ــان در دریافــت  ــر آن ــران و غی ــم تفــاوت پیامب ــرآن کری ــر اســاس ق توجــه اســت: نخســت اینکــه ب
وحــی اســت )کهــف،110(. بنابرایــن ضــرورت دارد پیامبــر در ایــن حــوزه و هــر آنچــه مربــوط بــه 
آن اســت بــه صــورت مطلــق معصــوم باشــد. امــا در امــور دیگــر، پیامبــران ماننــد دیگــر انســان ها 
هســتند. البتــه بایــد در نظــر داشــت کــه دربــارۀ پیامبــران نبایــد بــه گونــه ای ســخن گفــت کــه از 
مردمــان زمــان خــود نیــز  فروتــر رونــد یــا کارهایــی انجــام دهنــد کــه از ســوی هم عصــران خــود 
ــاره تلقیــح نخل ها)ابــن  مســخره و بی اعتبارشــوند. ماننــد ســهو پیامبــر در نمــاز و خطــای او درب
حنبــل، 1412ق، ج1: 162؛ کلینــی، 1407ق، ج3: 355 و ج۶: 2۶9؛ طوســی، 1407ق، ج2: 
180(. غیــر از ایــن مــوارد ماننــد برخــی کارهــای شــخصی و نامربــوط بــه پیامبــری آن هــم پیش از 

پیامبــری می تــوان امــکان ســهو را پذیرفــت.

دلیــل عقلــی دیگــر بر عصمــت مطلق، جلوگیــری از تزلــزل اعتبار ســنت نبوی اســت)حرعاملی، 
ــش از  ــهو پی ــوع س ــال وق ــه احتم ــت ک ــد گف ــده بای ــاد ش ــب ی ــه مطال ــه ب ــا توج 1376: 114(. ب
پیامبــری آن هــم در امــور نا مرتبــط بــا نبــوت، بــه هیــچ وجــه نمی توانــد باعــث تزلــزل اعتبــار ســنت 
گــردد. همچنانکــه تمــام مســلمانان بــا وجــود اختــلاف در گســترۀ عصمــت، قــول و فعــل و تقریــر 

پیامبــر را معتبــر و حجــت دانســته اند و بــه همــه آن هــا عمــل می کننــد.
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دلیــل دیگــر کــه می تــوان آن  را مهم تریــن دلیــل بــر عصمــت مطلــق بــه  شــمار آورد، بــر اســاس 
تابعیــت عصمــت از علــم شــکل گرفتــه اســت. پیامبــران بــه مرتبــه ای جامــع و کامــل از علم دســت 
یافته انــد کــه بــر همــه چیــز آگاهــی پیــدا کرده انــد. از ایــن  رو دیگــر دلیلــی بــرای رخــداد گنــاه 
و خطــا و ماننــد آن باقــی نمی مانــد. در ایــن دیــدگاه، بــاور بــر آن اســت کــه علــم عامــل عصمــت 
ــس  ــر ک ــی ه ــت یعن ــت اس ــاد عصم ــوت و ایج ــام ثب ــت در مق ــرای عصم ــم ب ــت عل ــت. عاملی اس
ــا مرتبــه و درجــه علــم خــود از عصمــت برخــوردار اســت. اگــر کســی از نظــر علمــی  متناســب ب
ــر شــهوت و  ــد و از نظــر عملــی نیــز ب ــر از محدوده هــای وهــم و خیــال ارتقــا یاب ــه مرتبــه ای فرات ب
غضــب فائــق آیــد، وسوســه های شــیطانی کــه اصلی تریــن عامــل گنــاه و خطــا و اشــتباه اســت 
ــه  ــل، ب ــی و در عم ــض عقل ــرد مح ــه تج ــم، ب ــانی در عل ــن انس ــت. چنی ــد داش ــر نخواه ــر او اث ب
ــوان نتیجــه  ــم« می ت ــا برهــان »ل ــر اســاس ایــن مقدمــات ب ایمــان صــرف دســت یافتــه اســت. ب
گرفــت کــه ســاحت پــر برکــت معصومــان b در نظــر و عمــل از هــر گونــه ســهو و نســیان پیراســته 
اســت)جوادی آملــی، 1379، ج25 :506(. بــه بیــان فلســفی، مقــام تجــرد کامل، جایــگاه حضور 
و ظهــور  دایمــی اســت و نــه غفلــت )همــان(. بــه عبــارت دیگــر می تــوان گفــت کــه انســان ها بــر 
ــرک هــر  ــا ت ــه انجــام ی اســاس صورت هــای علمــی کــه در ذهن شــان ایجــاد می شــود، نســبت ب
عمــل اقــدام می کننــد. حــال اگــر کســی در علــم بــه مرتبــه ای دســت یابــد کــه حقیقــت را بــه عینه 
مشــاهده کنــد، از خطاهــای تطبیــق صــورت ذهنــی و واقعیــت مصــون خواهد گشــت. ایــن مرتبه 
ــاظ  ــا لح ــل ب ــن دلی ــت)طباطبایی، 1417ق، ج2: 139(. ای ــانی اس ــه نفس ــان ملک ــی، هم علم
جوانــب مختلــف آن بــر عصمــت مطلــق دلالــت دارد؛ ولــی بایــد توجــه داشــت کــه گســترۀ اعمــال 
آن پــس از پیامبــری اســت نــه پیــش از آن. بــه عبــارت دیگــر، پیامبــر چــون بــه ایــن درجــه و مرتبــه 
علمــی دســت یافتــه، بــه پیامبــری رســیده اســت و بعثــت نشــانه تحقــق ایــن مرتبــه علمــی اســت. 
لازمــه تابعیــت عصمــت از علــم،  مرتبه بنــدی عصمــت و بــه عبــارت دیگــر تشــکیکی بــودن آن بــه 
تبــع علــم اســت. از ایــن رو هــر کــه علمــش بیشــتر، عصمتــش نیــز بیشــتر خواهد بــود. قــرآن کریم 
بــه ایــن مهــم تصریــح کــرده اســت: »بــه داوود و ســلیمان علــم عطــا کردیــم و آنــان گفتنــد حمــد و 
ســتایش خدایــی راســت کــه مــا را بــر بســیاری از بندگانــش برتــری بخشــید« )نحــل، 15(. تفــاوت 
تفضیلــی بیــن پیامبــران را نیــز بایــد بــه همیــن معنــا دانســت)بقره،253؛ اســراء، 55(. از ایــن رو 
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پیامبــر خاتــم همچنانکــه در علــم برتــر از همــه پیامبــران اســت، در عصمــت نیــز کامل تــر خواهــد 
بــود. برخــی صاحــب نظــران در مبحــث عصمــت، با تمایــز پیامبر اســلام و دیگــر پیامبران، گســتره 
وســیع تر و کامل تــری از عصمــت را بــرای ایشــان قائــل شــده اند کــه می توانــد ناشــی از ایــن نــگاه 
باشــد. در عیــن حــال ایــن دلیــل نمی توانــد نافــی احتمــال رخــداد ســهو پیــش از پیامبــری باشــد، 
چــرا کــه می تــوان گفــت پیامبــر پیــش از آنکــه بــه پیامبــری برگزیــده شــود، از علــم کامــل زمــان 

بعثــت برخــوردار نبــوده اســت و همیــن امــر می توانــد توجیه گــر رخــداد ســهو باشــد. 

نتیجه گیری

 دیــدگاه غالــب شــیعیان دربــاره گســتره عصمــت پیامبــران، بــر بنیــاد دلایــل عقلــی شــکل گرفته 
اســت. بــه عبــارت دیگــر آنــان در ایــن عرصــه بــه صــورت تــک روشــی و بــا رویکــرد بــرون دینــی 
ــان  ــای آن ــات مدع ــرای اثب ــل ب ــه دلای ــت ک ــوان دریاف ــتر می ت ــل بیش ــا تأم ــا ب ــد؛ ام ــل کرده ان عم
کافــی نیســت. از ایــن رو، بــرای دســت یابی بــه دیدگاهــی دقیق تــر دربــارۀ گســترۀ عصمــت، بهتــر 
اســت بــه روش هــای دیگــر توجــه کنیــم و در کنــار ایــن دلایل، شــواهد نقلــی اعــم از قرآنــی و روایی 
و تاریخــی را درکار آوریــم. در ایــن بیــن شــواهد روایــی خــاص کــه در بیــان تفســیر و تأویــل آیــات 
ــا نظــام معرفتــی شــیعیان همخوان ترنــد. ایــن  ــد و ب ــه شــده اند، کارایــی بیشــتری دارن قــرآن ارائ
دیــدگاه همچنیــن فوایــدی نیــز بــه  همــراه دارد کــه یکــی از مهم تریــن آن هــا فراهــم آوری زمینــه 

بــرای پاســخگویی بهتــر بــه شــبهات و پرســش های مربــوط بــه عصمــت پیامبــران اســت.
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مقاله پژوهشی

سال نهم، شماره 34، تابستان 1400

دریافت: 1399/4/20  پذیرش: 1399/7/15
فاضله میرغفوریان1، حسن بشیر2  

چکیده 

یکــی از موضوعــات مــورد توجــه ائمــه b بــه تبعیــت از نــوع رویکــرد قرآنــی و بــه دلیــل انحرافــات بــه 
وجــود آمــده پــس از رحلــت پیامبــر n، مباحــث اعتقــادی بــه ویــژه توحیــد و مســائل مرتبــط بــا آن بــوده 
 g اســت. در ایــن پژوهــش تــلاش شــده اســت بــا روش تحلیــل محتــوای کمــی کیفــی، روایــات امــام رضا
در موضــوع توحیــد از کتــاب عیــون بررســی شــود تــا آشــکار گــردد جهت گیــری امــام g در پاســخ بــه 
ســوالات توحیــدی مبتنــی بــر چــه اصولــی بــوده و در تبییــن و اثبات توحیــد چه مســیری را پیموده اســت. 
نتایــج ایــن پژوهــش نشــان می دهــد کــه امــام g همزمــان با تشــویق افــراد بــه شــناخت خداونــد و تبیین 
امــکان، اهمیــت، ابزارهــا، عوامــل و مبنــای اصلــی شــناخت، بــا دو جهت گیــری مهــم بــه تبییــن توحیــد 
می پــردازد: 1. معرفــی صفــات نقــص در انســان و نفــی آن از خداونــد متعــال کــه در ایــن بخــش تمرکــز امام 
g بــر نفــی تجســیم و رویــت خداونــد و جبــر و تفویــض اســت. 2. معرفــی اســماء الهــی و تفــاوت آن بــا 
صفــات کمالــی در انســان و در ایــن بخــش امــام g ضمــن معرفــی اســماء اللــه و تبییــن آن، ســه ویژگــی 

علــم، اراده و قــدرت دربــارۀ خداونــد متعــال را مــورد تاکیــد و تبییــن خــود قــرار داده اســت.

کلیدواژه ها: توحید، امام رضا g، عیون اخبار الرضا، تحلیل محتوا.

mirghafoorian@isu.ac.ir :)نویسنده مسئول( ،g 1. استادیار گروه معارف اسلامی دانشگاه امام صادق
 bashir@isu.ac.ir :      2. استاد جامعه شناسی ارتباطات بین الملل دانشگاه امام صادق

تحلیل محتوای روایات امام رضا g در باب 
g توحید با محوریت کتاب عیون اخبار الرضا

میرغفوریان، فاضله؛ بشیر، حسن )1400(. تحلیل محتوای روایات امام رضا 
g در باب توحید با محوریت کتاب عیون اخبار الرضا g.فصلنامه علمی 

فرهنگ رضوی. 9 )2(. 121-۸7.
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طرح مسئله 

بــی شــک اصلی تریــن موضــوع مــورد تاکیــد قــرآن کریــم، توحیــد اســت چــرا کــه واژه »اللــه« بــه 
عنــوان کلیدی تریــن واژۀ ناظــر بــه توحیــد، دارای بســامدی حــدود 3000 بــار در قرآن کریم اســت. 
همچنیــن پیامبــر اکــرم n و امامــان معصــوم b تاکیــد ویــژه ای بــر ایــن موضــوع داشــته اند و 
احادیــت و روایــات زیــادی در ایــن زمینــه وجــود دارد. در ایــن زمینــه بخش قابــل توجهــی از روایات 
رســیده از امــام رضــا g بــه طــرح مباحــث مربــوط بــه توحیــد اختصــاص یافته اســت1 که بررســی 

و تحلیــل ایــن روایات اهمیــت زیــادی دارد. 

ــرو در  ــه م ــان در منطق ــفر و سکونت ش ــیر س ــا در مس ــا g خصوص ــام رض ــات ام در دوران حی
ایــران، مــردم و اندیشــمندان حــوزه دیــن در خصــوص عقایــد بــه ویــژه توحیــد ســوالات متعــددی 
را از امــام رضــا g مطــرح می کردنــد و امــام g بــه ایــن ســوالات بــه تفصیــل پاســخ مــی داد2. 

ــدی  ــوالات توحی ــه س ــخ ب ــام g در پاس ــای ام ــف جهت گیری ه ــدد کش ــش در ص ــن پژوه ای
متناســب بــا مســائل مرتبــط بــا موقعیــت اجتماعــی عصــر خــود اســت و اینکــه ایشــان در تبییــن و 
اثبــات توحیــد چــه مســیری را می پیمــوده اســت. یکــی از معتبرتریــن و قدیمی تریــن کتاب هایــی 
کــه بــه جمــع آوری روایــات امــام رضــا g پرداختــه کتــاب عیــون اخبــار الرضــا g )1378ق( 
ــه شــیخ صــدوق )م. 381 ق(  ــه قمــی معــروف ب ــن بابوی ــن علــی ب ــر محــدث امامــی محمــد ب اث
اســت. شــیخ صــدوق بــاب یازدهــم کتــاب خــود را بــه روایــات امــام رضــا g در توحیــد اختصــاص 
می دهــد کــه شــامل 49 روایــت و دو خطبــه مفصــل اســت. ایــن پژوهــش بــه تحلیــل محتوایــی این 

روایــات پرداختــه اســت.

پیشینۀ نظری 

ــدی  ــه بهره من ــث و در نتیج ــر حدی ــم بهت ــرای فه ــث ب ــوم حدی ــه عل ــگران حیط ــروزه پژوهش ام

1. برای مطالعه بیشتر ر.ک: اصول کافی )کتاب التوحید( )کلینی، 1429ق(. 
2. بــرای مطالعــه بیشــتر ر.ک: کتــاب عیــون اخبــار الرضــا g )ابــن بابویــه،  1378ق( و کتــاب توحیــد )ابــن بابویــه، 1398ق( و 

اصــول کافی)کتــاب التوحیــد(، )کلینــی، 1429ق(.  
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هرچــه بیشــتر از تعالیــم اهــل بیــت b و همچنیــن پاســخگویی دقیق بــه ابهامــات در ایــن حوزه، 
تــلاش دارنــد تــا از روش هــای علمــی از جملــه روش تحلیــل محتــوا در پژوهش هــای خــود بهــره 
گیرنــد. برخــی از ایــن پژوهش هــا بــه صــورت کلــی بــه روش شناســی در ایــن خصــوص می پــردازد 
کــه از جملــه مهم تریــن آن می تــوان بــه ســه مقالــۀ »کارکردهــای کیفــی اســتفاده از روش تحلیــل 
محتــوا در فهــم حدیــث« و »روش شناســی فهــم حدیــث در فراینــد ســه گانۀ تحلیــل متــن، تحلیــل 
محتــوا و تحلیــل گفتمــان«  اثــر عتــرت دوســت )1396( و )1398( و مقالــۀ »رهــاورد اســتفاده از 
روش تحلیــل محتــوای کمــی در فهــم احادیــث«  نوشــته عترت دوســت و شــکرانی)1392( اشــاره 
نمــود. برخــی دیگــر از پژوهش هــا بــا اســتفاده از روش تحلیــل محتــوا، به بررســی روایــات پرداخته 
انــد کــه از جملــه آن هــا مــی تــوان مقالــه »مفهوم شناســی تطبیقــی و تحلیلــی حــب در روایــات 
کافــی و صحیــح بخــاری«  اثــر قاســم نــژاد و همــکاران )1398( و مقاله »تحلیل محتــوای مناظرات 
توحیــدی امــام صــادق g بــا ابــن ابــی العوجــاء«  اثــر معتمــد لنگــرودی )1397( و همــکاران نــام 
بــرد. همچنیــن مقالــۀ »شــخصیت شناســی معاویــه در کلام امیــر المؤمنیــن g« نوشــته بشــیر 
ــل  ــرای تحلی ــوا ب ــل محت ــرد تحلی ــاخص در کارب ــالات ش ــی از مق ــت )1388(، یک ــرت دوس و عت

نامه هــای رد و بــدل شــده میــان حضــرت علــی g و معاویــه اســت.

در خصــوص تحلیــل محتــوای روایــات رضــوی نیــز پژوهش هایــی آغــاز شــده اســت کــه از جملــه 
آن هــا مــی تــوان بــه دو مقالــه »تحلیــل محتــوای روایــات رضــوی دربــاره ویژگــی هــا و شــاخصه های 
امامــت از کتــاب الحجــة کافــی« اثــر فتاحــی زاده و همــکاران )1397( و مقالــه »تحلیــل ســند و 

محتــوای دو حدیــث رضــوی دربــاره خلقــت نــوری«  اثــر تــوران )1396( اشــاره نمــود. 

اگرچــه در مــورد روایــات توحیــدی امــام رضــا g پژوهش هــای ارزشــمندی انجــام شــده اســت 
کــه می تــوان بــه مقــالات ذیــل اشــاره نمــود: »دلالت هــای فلســفی کلام امــام رضــا g در مســئله 
توحیــد ذاتــی« اثــر شــایان فــر و همــکاران )1397(. در ایــن پژوهش رویکرد کاملا فلســفی اســت و 
دلالــت هــای آن صرفــا در توحیــد ذاتــی از ســخنان امــام رضا g اســتخراج شــده اســت؛ در مقاله 
»وحــدت ذاتــی خــدا در کلام امــام رضــا g« اثــر ســپهری )1397( نیــز فقــط بــه توحیــد ذاتــی 
پرداختــه شــده و در پژوهــش »خداشناســی در روایــت هــای امــام رضــا g« اثــر قانــع )1393( 
بــا اســتفاده از تنهــا چنــد روایــت از روایــات امــام رضــا g و روایــات ســایر معصومیــن b تــلاش 
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نمــوده تــا نظــرات انحرافــی برخــی فرقــه هــای اســلامی در توحیــد را مــورد نقــد قــرار دهــد.

عنــوان دو پایان نامــه »تحلیــل و بررســی احادیــث امــام رضــا g در موضــوع توحیــد« از جلیلیان 
ــون،  ــاب عی ــت کت ــا محوری ــد ب ــه توحی ــا g در مقول ــام رض ــات ام ــل احتجاج )1391( و »تحلی
ــه پژوهــش حاضــر نزدیــک اســت. در  ــا حــد زیــادی ب احتجــاج و توحیــد« از امجــدی)1391(، ت
پایان نامــه اول محقــق بــه بررســی براهیــن و اســتدلالات امــام رضــا g در اثبــات وجــود خــدا و 
همچنیــن انــواع توحیــد ذاتــی، صفاتــی و افعالــی از دیــدگاه ایشــان پرداختــه اســت. در پایان نامــه 
دوم محقــق تحلیــل احتجاجــات امــام g در ســه بخــش خداشناســی و راه هــای آن، توحیــد و 

معنــای آن و بینونــت و جدایــی میــان خــدا و خلــق پرداختــه اســت. 

در پژوهــش حاضــر تــلاش شــده اســت تــا بــا اســتفاده از روش تحلیــل محتــوا، تمامــی روایــات 
امــام رضــا g اعــم از ســخنان، خطبــه هــا، احتجاجــات و مناظــرات ایشــان اعــم از توحیــد ذاتی، 
صفاتــی یــا افعالــی کدگــذاری و مقولــه بنــدی شــود تــا در نهایــت جهــت گیــری هــای ایشــان در 
پاســخگویی بــه ســوالات توحیــدی مطروحــه از جملــه تبییــن امــکان و ضــرورت شــناخت خداونــد 
و مبنــای اصلــی در شــناخت، تاکیــد بــر شــناخت صفــات نقــص در انســان و نفــی آن از خداونــد 
متعــال و همچنیــن شــناخت اســماء الهــی و تفــاوت آن بــا صفــات کمالــی انســانی متناســب بــا 

شــرایط اجتماعــی آن روز و ظهــور فرقــه هــای انحرافــی در توحیــد آشــکار گــردد. 

روش تحقیق

تحلیــل  روش  نظــر،  مــد  روایــات  تحلیــل  بــرای  مقالــه  ایــن  در  شــده  اســتفاده  روش 
»تحلیــل محتــوا«،1  اســت. روش   )35 فیــروزان، 1360:  20؛  محتوا)کریپنــدورف، 1378: 
روشــی علمــی کاربــردی بــرای تفســیر عینــی »متــن«2 اســت، اگــر چــه اســتفاده از ایــن روش در 
رشــته های علــوم اجتماعــی، علــوم سیاســی و ارتباطــات فراگیرتــر اســت؛ امــا بایــد گفــت بــه دلیل 
قابلیت هــای وســیع، روش مناســبی بــرای پژوهــش در تمامــی حوزه هــای علــوم انســانی و حتــی 

1. Content Analysis
2. Text 
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علــوم اســلامی و بــه طــور کلــی هــر علمــی اســت کــه بــا »متــن« بــه صــورت مشــخص ســر و کار 
دارد. 

ــی  ــای حدیث ــان دانش ه ــر در می ــای معتب ــی از دانش ه ــوان یک ــه عن ــث ب ــه الحدی ــاس فق اس
توجــه بــه عوامــل زبانــی و فرازبانــی در فهــم صحیح و همــه جانبــۀ حدیث)مســعودی، 1384: 58، 
73، 95، 109، 128، 151، 188( اســت و ایــن همــان چیــزی اســت کــه در تحلیــل محتــوا نیــز 
اتفــاق می افتــد. بــه ویــژه آنکــه احادیــث اهــل بیــت b حتــی روایــات فقهــی کامــلا جنبــه تربیتی 
داشــته و قابلیــت دارنــد تــا بــه عنــوان یــک متــن تربیتــی و روان شــناختی مــورد مداقــه و بررســی 
قــرار گیرنــد کــه خوشــبختانه امــروزه مــورد توجــه حدیث پژوهــان معاصــر قــرار گرفته اســت)ن.ک: 
پســندیده، 1396(. البتــه وقتــی ســخن از کاربــرد روش هــای جدیــد در پژوهش هــای دینــی بــه 
ــده از  ــت آم ــه دس ــج ب ــی نتای ــتن و نف ــح دانس ــای ناصحی ــه معن ــه ب ــچ وج ــه هی ــد، ب ــان می آی می
روش هــای ســنتی نیســت کــه اتفاقــا بــر اجتهــاد و اســتنباط صحیــح علمــی اســتوار بوده انــد. چه 
بســیار پژوهش هــای گران ســنگی کــه ســبب رفــع بســیاری از مشــکلات در حــوزۀ علــوم دینــی اعم 
از فقــه، ســیره و تاریــخ، تفســیر و ماننــد آن شــده اســت کــه در ایــن مجــال نمی تــوان بــر یکایــک 
آن هــا اشــاره کــرد. بایــد گفــت اســتفاده از روش هــای جدیــد بــه شــرط بومــی کــردن آن ها زمینــه را 
بــرای پژوهش هــای بیشــتر فراهــم خواهــد ســاخت و بــه دلیــل قاعده منــد بــودن امــکان آمــوزش 
ــه عــلاوه  ــه دانشــجویان ایــن رشــته ها ســهل تر خواهــد شــد. ب و انتقــال روش هــای اســتقرایی ب
اینکــه می تــوان بــا اســتفاده از ایــن روش هــای معمــول و پذیرفتــه شــده در حــوزۀ علــوم انســانی، 
زبــان مشــترکی بــا دیگــر محققــان در حیطــۀ غیــر علــوم اســلامی برقــرار نمــود و بتــوان وظیفــه و 
 b رســالت مهــم و ضــروری نشــر مفاهیــم بلنــد قرآنــی و میــراث بــزرگ رســیده از اهــل بیــت کــرام
را بــه بهتریــن وجــه انجــام داد. چــرا کــه مادامــی کــه مــا بــر روش هــای ســنتی خــود پــای بفشــاریم 

ارتباطــات کمتــری در حوزه هــای پژوهشــی بــا دیگــران برقــرار خواهیــم کــرد.

در ایــن پژوهــش تحلیــل محتــوا بــه صــورت ترکیبــی کمــی کیفی1)تشــکری و تدلــی، 2003: 4( 
اســتفاده شــده اســت. یکــی از امتیــازات مهــم روش ترکیبــی ایــن اســت کــه طــی فراینــد پژوهــش 

1. Mixed Methods Research
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محقــق از فوایــد و آثــار مطلــوب هــر دو روش بهــره می بــرد بــه ایــن معنــا کــه از ویژگی هــای عینــی 
ــن و  ــق در مت ــی و از تعم ــخصی در روش کم ــوگیری های ش ــودن از س ــی ب ــت و خال ــودن و دق ب
فراتــر رفتــن از ظاهــر واژگان و عبــارات بــه معنــای حقیقــی آن هــا و پررنگ تــر شــدن نقــش محقــق 
و دخیــل شــدن قــدرت اســتنباط و اجتهــاد وی در روش کیفــی بهــره می بــرد بــه ویــژه زمانــی کــه 
پژوهــش کیفــی پــس از کمــی و در راســتای آن اتفــاق بیفتد)کرســول و همــکاران، 2003: 214( 
بدیــن ترتیــب نتایــج پژوهــش کمــی می توانــد بــه عنــوان یــک پایــۀ عینــی بــرای اســتخراج مفاهیم 

انتزاعــی و تحلیلــی از متــن مفیــد فایــده باشــد.   

ــه رو هســتیم کــه شــاید  ــا دو مســئله روب در خصــوص پژوهــش کمــی در دانش هــای حدیثــی ب
در ذهــن خواننــده بــه عنــوان دو مانــع مهــم برســر راه ایــن نــوع از پژوهــش ایجــاد شــود: وجــود 
ــان از  ــتلزم اطمین ــوا مس ــل محت ــت روش تحلی ــا صح ــه معن ــل ب ــده نق ــف و پدی ــث ضعی احادی
انتســاب متــن بــه گوینــده آن اســت و در احادیــث ضعیــف ایــن صحــت مــورد تردیــد اســت. نکتــۀ 
مهمــی کــه بایــد در ایــن بحــث بــه آن توجــه داشــت ایــن اســت کــه هیــچ گاه ضعــف ســندی یــک 
حدیــث بــه معنــای عــدم حجیــت حدیــث نیســت، وقتــی قراینــی بــر صــدق آن یافــت شــود ماننــد 
وجــود احادیــث متعــدد دیگــری در همــان موضــوع کــه می توانــد رافــع مشــکل ســندی حدیــث 
باشــد و حتــی مجموعــه ای از احادیــث ضعیــف متعــدد می تواننــد یــک مفهــوم صحیــح را ارائــه 
دهند)ســبحانی، 1426ق: 60( و چــه بســا احادیثــی کــه ضعــف ســندی دارنــد ولــی بــه دلیــل 
متــن محکــم و مطابــق بــا قــرآن و ســنت قطعــی مــورد پذیــرش و عمــل قــرار گرفته انــد بــه عنــوان 
مثــال اصطــلاح مقبــول در علــم اصــول حدیــث اساســا بــرای همیــن مســئله وضــع شــده اســت. 
بــه ایــن معنــا کــه مقبــول بــه حدیثــی گفتــه می شــود کــه اصحــاب آن را تلقــی بــه قبــول کــرده و 
بــه مضمــون آن عمــل می کننــد ولــو اینکــه ســند آن ضعیــف باشــد. نمونــه مشــخص آن مقبولــه 
عمربن حنظلــه اســت کــه بــا وجــود ضعــف ســندی، محدثــان شــیعه آن را پذیرفته اند)ســبحانی، 
1426ق: 89(. از نمونه هــای بــارز دیگــر، صحیفــۀ ســجادیه اســت کــه بــه دلیــل محتــوای بســیار 
غنــی و الفــاظ فصیــح صــرف نظــر از ضعــف ســندی مــورد اعتنــا و توجــه محدثــان قــرار گرفتــه 
ــا و تاثیرگــذاری آن  ــه معن ــده نقــل ب ــا در مــورد وجــود پدی اســت)امین، 1419ق، ج1: 638(؛ ام
بــر صحــت نتایــج بــه دســت آمــده از تحلیــل محتــوا بایــد گفــت در نقــل بــه معنایــی کــه بــا توجــه 
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بــه شــرایط صحــت اتفــاق افتــاده اســت)ن.ک: مامقانــی، 1369: 190(. اساســا مفهــوم مــد نظــر 
معصــوم b بــه مــا رســیده اســت و واژگان نماینــده معانــی هســتند. از طــرف دیگــر بــا اســتفاده از 
خانــواده حدیــث می توانیــم بــر وجــود داشــتن یــا نداشــتن شــرایط صحــت نقــل بــه معنــا آگاهــی 
پیــدا کنیــم. بدیــن ترتیــب در تحلیــل محتــوای کیفــی روایــات مشــکلی وجــود نخواهــد داشــت؛ 
امــا در تحلیــل محتــوای کمــی روایــات، نکتــه مهم آن اســت کــه در ایــن روش تنها بــه تکــرار واژگان 
ــلاح  ــه اصط ــا ب ــل و واکاوی ی ــه تحلی ــود و ب ــه می ش ــده از واژه پرداخت ــت ش ــی دریاف ــوم کل و مفه
معناشناســی واژه پرداختــه نمی شــود چــرا کــه بــه دلیــل نقــل بــه معنــا ممکــن اســت عیــن واژگان 
دریافــت نشــده باشــد. همچنیــن پــس از بررســی فراوانــی کلمــات، فراوانــی موضوعــات نیــز مــورد 
تحلیــل قــرار مــی گیــرد کــه نقــل بــه معنــا بــودن روایــات بــر صحــت یــا عــدم صحــت نتایــج ایــن 
ــد  ــودن نتایــج حاصــل از تحلیــل موضوعــات و کلمــات می توان ــدارد. یکســان ب بخــش تاثیــری ن

روایــی بــودن بخــش کلمــات را نیــز اثبــات نمایــد. 

در خصــوص صحــت یــا ضعــف ســندی یــا نقــل بــه معنــا بــودن روایــات توحیــد در عیــون بررســی 
کاملــی انجــام نشــده اســت امــا حتــی بــا در نظــر گرفتــن ضعــف ســندی یــا نقــل بــه معنــا بــودن 
برخــی از روایــات آن، قــوام متــن و عــدم تعــارض معنایــی و بلکــه موافقــت کامــل آن بــا قــرآن کریم و 
دیگــر احادیــث رســیده از پیامبــر اکــرم n و اهــل بیــت b )ن.ک: کلینــی، 1429ق: 312-119( 
ــرای  ــات از صلاحیــت کامــل ب ــن روای ــواده حدیــث( نشــان می دهــد کــه ای ــاب توحیــد )خان در ب

انجــام تحلیــل محتــوا برخــوردار اســت. 

تحلیل محتوای روایات 

در ایــن بخــش ابتــدا متــن روایــات بــه صــورت تقطیــع شــده در جــدول تحلیــل محتــوا درج شــده 
ــوع از 49  ــت. در مجم ــن اس ــی مت ــای کل ــز و جهت گیری ه ــاط تمرک ــن، نق ــای مضامی ــه گوی ک
روایــت و 2 خطبــه طولانــی)50و 51(، 550 مضمــون و پیــام برداشــت شــد. بــرای رعایــت اختصار، 
فقــط بخش هایــی از جــدول مذکــور کــه اصــل آن 85 صفحــه اســت و مبنــای مطالعــات صــورت 

گرفتــه در مقالــه حاضــر اســت بــه شــرح ذیــل می آیــد: 
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جدول شماره )1(: تحلیل محتوای روایات باب توحید کتاب عیون

 نقطه تمرکز
(مضامین فرعی) جهت گیری  موضوع

اصلی روایت  شماره
روایت

A1 تشبیه خداوند به مخلوقاتش 
شرک است شناخت صفات 

نقص در انسانها و 
نفی آن از خداوند 

متعال

تشبیه
هَ تَعَالَی بِخَلْقِهِ فَهُوَ  هَ اللَّ مَنْ شَبَّ

مُشْرِكٌ وَ مَنْ نَسَبَ إِلَیْهِ مَا نَهَی عَنْهُ 
فَهُوَ کَافِرٌ

1
A2

نسبت دادن آنچه خداوند 
بندگانش را از آن نهی کرده به 

خداوند کفر است.

A38 خالق کیفیت،کیفیت ندارد

شناخت صفات 
نقص در انسان ها و 
نفی آن از خداوند 

متعال

کیفیت و 
مکان داشتن 

خداوند

فَ الْکَیْفَ فَهُوَ  هَ تَعَالَی کَیَّ إِنَّ اللَّ
یْنٍ وَ 

َ
یْنَ فَهُوَ بِلَا أ

َ
نَ الْ یَّ

َ
بِلَا کَیْفٍ وَ أ

کَانَ اعْتِمَادُهُ عَلَی قُدْرَتِهِ
۶

A39 خالق مکان، مکان ندارد

A40 تکیه گاه خدوند قدرت ذاتی 
اوست

A57 خداوند همواره دارای صفات 
کمال است.

شناخت اسماء 
الهی و تفاوت آن 

با صفات کمال در 
انسان ها

صفات خارج 
از ذات

هُ تَعَالَی عَالِماً قَادِراً حَیّاً  لَمْ یَزَلِ اللَّ
قَدِیماً سَمِیعاً بَصِیراً فَقُلْتُ لَهُ یَا ابْنَ 
هِ إِنَّ قَوْماً یَقُولُونَ لَمْ یَزَلِ  رَسُولِ اللَّ

هُ عَالِماً بِعِلْمٍ وَ … اللَّ

10

A58 گروهی معتقدند صفات خدا 
خارج از ذات اوست

A59 اعتقاد به جدا بودن صفات از ذات 
شرک است

A60 ولایت اهل بیت به معتقدان به 
جدایی صفات از ذات نمی رسد

A61
صفات کمال خداوند ذاتی اوست
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A159 تفاوت معنایی لفظ مشترک رها 
کردن در خالق و مخلوق

شناخت صفات 
نقص در انسان ها و 
نفی آن از خداوند 

متعال

تفاوت 
مفاهیم رها 

کردن و ختم بر 
قلوب عاصیان 

در خالق و 
مخلوق

ضَا g عَنْ  بَا الْحَسَنِ الرِّ
َ
لْتُ أ

َ
سَأ

هِ تَعَالَی  وَ تَرَکَهُمْ فِی ظُلُماتٍ  قَوْلِ اللَّ
هَ تَبَارَكَ وَ  لا یُبْصِرُونَ  فَقَالَ إِنَّ اللَّ

رْكِ… تَعَالَی لَا یُوصَفُ بِالتَّ
16

A160 تفاوت معنایی لفظ مشترک ختم 
در خالق و مخلوق

A161 اختیار دادن به بندگان

A162 مهلت دادن خداوند به بندگان 
برای توبه

A163 عدم تکلیف مالایطاق به بندگان از 
طرف خداوند

A164 عدم جبر بندگان بر انجام معاصی

A165 عقیده به جبر و تکلیف مالایطاق 
به معنای خروج از اسلام

A222 عدم نیاز خداوند به دیدن و 
شنیدن خود

شناخت اسماء 
الهی و تفاوت آن 

با صفات کمال در 
انسانها

اسماء الهی 

 g ضَا بَا الْحَسَنِ الرِّ
َ
لْتُ أ

َ
سَأ

نْ 
َ
هُ عَارِفاً بِنَفْسِهِ قَبْلَ أ هَلْ کَانَ اللَّ

یَخْلُقَ الْخَلْقَ قَالَ نَعَمْ قُلْتُ یُرِیهَا وَ 
یَسْمَعُهَا...

24
A223 بی نیازی خداوند از انتخاب اسم 

برای خود

A224 انتخاب اسماء برای شناخت 
دیگران

A225 الله حقیقت خداوند
A226 علی عظیم اولین اسم خداوند

A298 عدم برخورداری از شفاعت پیامبر 
نتیجه عدم ایمان به شفاعت 

شناخت اسماء 
الهی و تفاوت آن 

با صفات کمال در 
انسان ها

شفاعت 
)اراده نسبی 
انسان( تحت 
اراده مطلق 

الهی در قیامت

هِ n  مَنْ  قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّ
هُ  وْرَدَهُ اللَّ

َ
لَمْ یُؤْمِنْ بِحَوْضِی فَلَا أ

حَوْضِی وَ مَنْ لَمْ یُؤْمِنْ بِشَفَاعَتِی 
 g َهُ شَفَاعَتِی ثُمَّ قَال نَالَهُ اللَّ

َ
فَلَا أ

هْلِ الْکَبَائِرِ…
َ
مَا شَفَاعَتِی لِ إِنَّ

35

A299 شفاعت مخصوص گنهکاران 

A300 اذن خداوند شرط اصلی  شفاعت 
شافعان 
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تحلیل محتوای کمی روایات 

منظــور از تحلیل هــای کمــی بررســی فراوانــی کلمــات، قالب هــا، مضامیــن و موضوعــات مطــرح 
شــده در متــن اســت کــه بــه محقــق کمــک می کند تــا بیشــتر بــا ســاختار، عناصــر و مولفه هــای به 
کار رفتــه در متــن آشــنا شــود. تحلیل هــای کمــی راه ورود بــه تحلیل هــای کیفــی را همــوار می کند 
و در اصــل نشــان می دهــد کــه محقــق بــر اســاس چــه مبنایــی بــه تحلیل هــای کیفــی پرداختــه 
اســت)کریپندورف، 1378: 26(. در ذیــل بــه چنــد مــورد از تحلیل هــای کمــی در رابطــه بــا روایات 

بــاب توحیــد از کتــاب عیــون اخبــار الرضــا g اثــر شــیخ صــدوق پرداخته شــده اســت: 

فراوانی کلمات

منظــور از فراوانــی کلمــات، شــمارش واژگان اصلــی و قابــل توجــه در متــن مــد نظــر اســت. ایــن 
ــکار  ــرور آش ــه م ــن ب ــوای مت ــل محت ــش و تحلی ــیر پژوه ــده و در س ــخص نش ــش مش واژگان از پی
می شــود. در شــمارش ایــن واژگان، کلمــات مشــابه در یــک دســته جــای گرفتــه و بــه عنــوان یــک 
کلیــد واژه محســوب می شــود. نمــودار شــماره )1( میلــه ای فراوانــی بیشــترین کلمــات اســتفاده 

شــده در روایــات توحیــد بــه شــرح ذیــل اســت: 

نمودار شماره )1(: فراوانی کلمات روایات توحید در کتاب عیون
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همــان گونــه کــه در نمــودار شــماره )1( ملاحظــه می شــود، کلیــدواژه »اللــه« بــا 360 بــار تکــرار 
و پــس از آن کلیــدواژه مخلوقــات بــا 270 بــار تکــرار بیشــترین فراوانــی را در روایــات توحیــد دارد 
و کلیــدواژگان دیگــر بــا فاصلــه فراوانــی بســیار از ایــن دو کلیــدواژه قــرار دارنــد کــه نشــان دهنــده 
جهــت روایــات بــه ســمت تبییــن تفاوت هــای کلــی و اساســی میــان خالــق و مخلوقــات اســت. 
نکتــه قابــل توجــه ایــن اســت کــه در مرتبــه ســوم فراوانــی پیامبــر n و اهــل بیــت b قــرار دارنــد. 
ایــن کــه بــه چــه دلیــل در روایــات توحیــد ایــن حــد از فراوانــی بــرای ایــن کلیــدواژه وجــود دارد، 
قابــل تامــل اســت کــه در تحلیــل محتــوای کیفــی بــه آن پرداختــه خواهــد شــد. کلیــدواژگان دیگر 

در دو جهت گیــری کلــی روایــات کــه در ادامــه خواهــد آمــد، قــرار می گیرنــد. 

فراوانی موضوعات

منظــور از فراوانــی موضوعــات، عناویــن برجســته متــن اســت کــه بخش هــای مختلــف متــن در 
مســیر تبییــن آن عناویــن حرکــت می کنــد. ایــن موضوعــات کلــی بــوده و چارچــوب اصلــی متــن 
ــن  ــن عناوی ــه ای ــا مطالع ــی دارد. ب ــدواژگان اصل ــا کلی ــاداری ب ــاط معن ــد و ارتب ــکیل می ده را تش

ــرد.  ــی ب ــف آن پ ــن و مول ــی مت ــای اصل ــه دغدغه ه ــوان ب می ت

در ذیل، نمودار شماره )2( موضوعات مطرح شده در روایات توحید کتاب عیون ارائه می گردد:

نمودار شماره )2(: فراوانی موضوعات روایات توحید در کتاب عیون
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بــا مقایســۀ دو نمــودار شــماره )1( و )2( هماهنگــی و همخوانــی میــان فراوانی کلمات بــا فراوانی 
موضوعــات کامــلا مشــهود اســت. همان گونــه کــه در نمــودار کلمــات، فراوانــی دو کلیــدواژه اول 
ــه صــورت  ــا مخلــوق اســت، در نمــودار موضوعــات، ایــن رابطــه ب ــق ب ــای تبییــن رابطــۀ خال گوی
روشــن تر در نفــی صفــات نقــص در مخلوقــات از خداونــد متعــال و معرفــی اســماء الهــی و تفــاوت 

آن بــا صفــات کمالــی در انســان ها نشــان داده شــده اســت. 

فراوانی جهت گیری ها

ــد  ــی فراین ــگر ط ــه پژوهش ــت ک ــف آن اس ــن و مول ــی مت ــدف اصل ــا، ه ــور از جهت گیری ه منظ
پژوهــش پــس از دســتیابی بــه کلیــدواژگان و موضوعــات اصلــی و مطالعــه روابــط میــان کلمــات و 

ــد.  ــه آن هــا دســت می یاب موضوعــات ب

دو جهت گیــری اصلــی در روایــات توحیــد از کتــاب عیــون اخبــار الرضــا g و نســبت آن دو بــا 
یکدیگــر در قالــب نمــودار شــماره )3(، بــه شــرح ذیــل می آیــد: 

نمودار شماره )3(: فراوانی جهت گیری ها در روایات توحید کتاب عیون
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ــاب  ــا g در کت ــام رض ــد از ام ــات توحی ــۀ روای ــود در مجموع ــی ش ــه م ــه ملاحظ ــه ک همان گون
ــال و  ــد متع ــی آن از خداون ــان و نف ــص در انس ــات نق ــناخت صف ــی    1. ش ــوان کل ــون، دو عن عی
2. شــناخت اســماء الهــی و تفــاوت آن بــا صفــات کمالــی در انســان بــا تفــاوت انــدک در فراوانــی، 

ــردازد.  ــه تبییــن بحــث توحیــد می پ دوشــادوش یکدیگــر ب

تحلیل محتوای کیفی روایات 

منظــور از تحلیــل محتــوای کیفــی، تکنیکــی بــرای تفســیر ذهنــی محتــوای داده هــای متــن از 
طریــق کدگذاری هــای طبقــه بنــدی شــده بــه صــورت سیســتماتیک اســت. ایــن فراینــد بــه دنبال 
مشــخص ســاختن الگوهایــی اســت کــه در نهایــت از مفاهیــم ســاخته می شــود. بــه عبــارت دیگــر 
تحلیل هــای کیفــی بــه مثابــه تکنیکــی بــرای بررســی عمــق بیشــتری از پدیــده اتخــاذ می شــود 

کــه در نهایــت منجــر بــه نظریه پــردازی مــی شود)هولســتی، 1373: 14(.

در ایــن بخــش بــا توجــه بــه نتایــج تحلیــل محتــوای کمــی، دو جهت گیــری اصلــی در روایــات 
توحیــد را مبنــای تحلیــل محتــوای کیفــی خــود قــرار داده و بــا بهره گیــری از موضوعــات کلــی و 
کلیــدواژگان بــه تبییــن متــن می پردازیــم و از آنجــا کــه هــر دو جهت گیــری مبتنــی بــر شــناخت 

اســت ابتــدا بــه بررســی عبــارات متــن در خصــوص آن می پردازیــم.

شناخت خداوند متعال و مباحث کلی مربوط به آن 

در 51 روایــت مرتبــط بــا بحــث توحیــد در کتــاب عیــون می تــوان بــه مباحــث کلــی مربــوط بــه 
شــناخت خداونــد متعــال دســت یافت. ایــن مباحث عبــارت اســت از: امــکان شــناخت، اهمیت و 

ضــرورت شــناخت، ابزارهــای شــناخت، عوامــل شــناخت، مبنــای اصلــی در شــناخت.
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امکان شناخت

یکــی از مباحــث بســیار مهــم در بحــث توحیــد کــه امــام رضــا g نیــز بــه آن توجــه کرده انــد، 
بحــث امــکان شــناخت خداونــد متعــال اســت. امــام g در مــوارد متعــددی خداونــد متعــال را 
موجــودی غیــر قابــل شــناخت معرفــی می کنــد کــه بــه دلیــل رعایــت اختصــار بــه ذکــر برخــی از 

ــود. ــا می ش ــام g اکتف ــارات ام عب

در روایــت پانزدهــم شــیخ صــدوق از امــام رضــا g بــا اســناد بــه آبــاء و اجــداد طاهرینــش تــا امام 
حســین g، خطبــه ای از حضــرت علــی g در توحیــد نقــل می کنــد کــه در چندیــن عبــارت از 
آن بــر عــدم امــکان شــناخت و ادراک ذات خداونــد متعــال، عــدم توانایــی انســان بــر تعییــن حــد، 

کیفیــت و شــکل و صــورت بــرای او، عــدم فهــم چگونگــی ازلــی بــودن و قدرتــش تاکیــد مــی ورزد.1

همچنیــن امــام g در ســخنانی خطــاب بــه یکی از زنادقــه، خداوند متعــال را برتــر از آن می داند 
کــه چشــم او را ببینــد یــا فکــر وعقــل او را ادراك کنــد و بــه وهــم در آیــد2. در عباراتــی دیگــر امــام 
چنیــن مــی آورد: ذات او حقیقــت اســت و کنــه اش، جدایــی او از خلــق، بقــای او حــدّ و مــرز ســایر 
پدیده هاســت، هــر کــس بخواهــد او را وصــف کنــد، او را نشــناخته اســت، و هــر کــس بخواهــد بــا 
فکــر خــود بــر او احاطــه پیــدا کنــد در واقــع از او گذشــته و او را پشــت ســر نهــاده و بــر چیــز دیگــری 
)کــه ســاخته فکــر او اســت( احاطــه پیــدا کــرده اســت، و هــر کــس بخواهــد کنــه او را دریابــد بــه 

خطــا رفتــه اســت.3

همان گونــه کــه روشــن اســت بــر اســاس عبــارات فــوق آنچــه بــرای انســان غیرقابــل دســتیابی و 
درک اســت؛ کنــه و ذات خداونــد متعال اســت. امــام g در عباراتی دیگر شــناخت خداوند متعال 

مٌ عَلَــی بَــوَارِعِ  نَاقِبَــاتِ الْفِطَــنِ تَحدِیدُهَــا وَ عَلَــی غَوَامِــضِ ثَاقِبَــاتِ الْفِکَــرِ  وَاتِ/ مُحَــرَّ دْرَاكِ بِمَــا ابْتَــدَعَ مِــنْ تَصْرِیــفِ الــذَّ 1. مُمْتَنِــعٌ عَــنِ الْإِ
نْ 

َ
ــانِ أ ذْهَ

َ
ــنِ الْ ــتَغْرِقَهُ وَ عَ نْ تَسْ

َ
ــامِ أ فْهَ

َ
ــنِ الْ ــهُ وَ عَ نْ تَکْتَنِهَ

َ
ــامِ أ وْهَ

َ
ــنِ الْ ــعٌ عَ ــرُهُ / مُمْتَنِ ــرِ تَصْوِی ظَ ــابِحَاتِ النَّ ــصِ سَ ــی غَوَائِ ــهُ  وَ عَلَ تَکْیِیفُ

غُــرِ عَنِ  شَــارَةِ إِلَیْــهِ بِالاکْتِنَــاهِ بِحَــارُ الْعُلُــومِ وَ رَجَعَــتْ بِالصُّ حَاطَــةِ بِــهِ طَوَامِــحُ الْعُقُــولِ وَ نَضَبَــتْ عَــنِ  الْإِ لَــهُ وَ قَــدْ یَئِسَــتْ مِــنِ اسْــتِنْبَاطِ الْإِ تُمَثِّ
تِــهِ وَ  زَلِیَّ

َ
وْهَــامُ عَــنْ إِحَاطَــةِ ذِکْــرِ أ

َ
ــرَتِ الْ ــارِ إِدْرَاکِــهِ وَ تَحَیَّ مْــوَاجِ تَیَّ

َ
ــتِ الْعُقُــولُ فِــی أ ــمُوِّ إِلَــی وَصْــفِ قُدْرَتِــهِ لَطَائِــفُ الْخُصُــومِ / قَــدْ ضَلَّ السُّ

فْــلَاكِ  مَلَکُوتِــه.
َ
ذْهَــانُ فِــی لُجَــجِ أ

َ
فْهَــامُ عَــنِ اسْتِشْــعَارِ وَصْــفِ قُدْرَتِــهِ وَ غَرِقَــتِ الْ

َ
حَصِــرَتِ الْ

مٍ   وْ یَضْبِطَهُ عَقْلٌ ... وَ لَا مُتَوَهَّ
َ
وْ یُحِیطَهُ وَهْمٌ أ

َ
نْ یُدْرِکَهُ بَصَرٌ أ

َ
جَلُّ مِنْ أ

َ
2. روایت 28: هُوَ أ

اهُ مَــنِ اشْــتَمَلَهُ  ــهَ مَــنِ اسْــتَوْصَفَهُ وَ قَــدْ تَعَــدَّ 3. ذَاتُــهُ حَقِیقَــةٌ وَ کُنْهُــهُ تَفْرِیــقٌ بَیْنَــهُ وَ بَیْــنَ خَلْقِــهِ وَ غُیُــورُهُ تَحْدِیــدٌ لِمَــا سِــوَاهُ فَقَــدْ جَهِــلَ اللَّ
هُ مَــنِ اکْتَنَهَــهُ

َ
خْطَــأ

َ
وَ قَــدْ أ
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را امــری ممکــن و قابــل دســتیابی می دانــد و هیــچ امــری را ظاهرتــر از خداونــد نمی شناســد.1

ــا را  ــود او آن ه ــه خ ــد ک ــمایی می دان ــال را اس ــد متع ــناخت خداون ــن راه ش ــام g مهم تری ام
انتخــاب کــرد تــا بــه وســیلۀ آن هــا شــناخته شــود. اســمایی کــه انســان ها بتواننــد هنــگام عبــادت 
ــد  ــال خداون ــن افع ــام g همچنی ــد2. ام ــامی بخوانن ــا آن اس ــات او را ب ــختی ها و ابتلائ ــا در س ی
متعــال و بــه عبــارت دیگــر مخلوقــات او را کــه مظهــر اســمای او هســتند نیــز یکــی دیگــر از عوامــل 

ــد.3  ــناخت می دان ش

آنچــه مــورد تاکیــد امــام g در ســایر عبــارات اســت ایــن اســت که نشــانه های بســیاری بــر وجود 
خداونــد متعــال در هســتی )فعــل خداونــد( وجــود دارد و انســان بــه هــر ســو رو کنــد، آثــار خلقت او 
را می بینــد و ایــن نشــانه ها راه هایــی بــرای شــناخت او محســوب می شــوند4. امــام g در ضمــن 
مناجاتــی قــدرت خداونــد را کــه یکــی از اســماء اوســت؛ امــری آشــکار می دانــد. بــدون آنکه شــکل 

و صورتــی از او بــرای انســان هویــدا گــردد. 5 

اهمیت و ضرورت شناخت

امــام رضــا g در خطبــه 51 در جمــع بنــی هاشــم و در حضــور مامون عباســی آنجا کــه حاضران 
)بــه خیــال خــود بــرای اثبــات جهالــت و ناآگاهــی امــام g بــه مامــون( از ایشــان می خواهنــد 
ــد را  ــر اســاس آن خداون ــده کــه ب ــرار ب ــا در توحیــد، شــاخص هایی ق ــرای م ــرو و ب ــر ب ــه منب کــه ب
بپرســتیم، پــس از حمــد و ثنــای الهــی ســخن را بــا بحــث شــناخت خداونــد متعــال آغــاز کــرده 
و اولیــن مرحلــه عبودیــت و بندگــی را معرفــت بــه او معرفــی می کنــد و حقیقــت دیانــت را بعــد از 

ــد.6  ــت می شناس معرف

هِ تَعَالَی مْراً مِنَ اللَّ
َ
وْضَحُ أ

َ
ظْهَرُ وَ أ

َ
یُّ ظَاهِرٍ أ

َ
1. روایت 50: فَأ

ــهُ إِذَا لَــمْ یُــدْعَ بِاسْــمِهِ لَــمْ یُعْــرَفْ / روایــت 50: وَصَــفَ نَفْسَــهُ تَبَــارَكَ وَ  نَّ
َ
سْــمَاءً لِغَیْــرِهِ یَدْعُــوهُ  بِهَــا لِ

َ
ــهُ اخْتَــارَ لِنَفْسِــهِ أ 2. روایــت 24: وَ لَکِنَّ

نْ یَدْعُــوهُ بِهَــا  
َ
دَهُــمْ وَ ابْتَلَاهُــمْ إِلَــی أ سْــمَاءٍ دَعَــا الْخَلْــقَ إِذْ خَلَقَهُــمْ وَ تَعَبَّ

َ
تَعَالَــی بِأ

3. روایت 51: وَ أفَْعَالهُُ تفَْهِیمٌ
هْتَ َّكَ لَا تعَْدَمُ صَنْعَتَهُ  حَیْثُمَا توََجَّ 4. روایت 50: فَإنِ

5. روایت 5: إِلَهِی بَدَتْ قُدْرَتُكَ و لم تبد هیئة
هِ تَعَالَی مَعْرِفَتُهُ/  وَ لَا دِیَانَةَ إِلاَّ بَعْدَ مَعْرِفَةٍ لُ عِبَادَةِ اللَّ وَّ

َ
6.  أ
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ابزارهای شناخت

امــام g عــلاوه بــر معرفــی عوامــل شــناخت، بــه تبییــن ابزارهــای شــناخت نیــز می پــردازد. 
امــام g عقــل و فطــرت انســانی را دارای نقــش اساســی در شــناخت و تصدیــق خداونــد متعــال 
ــا ایــن درک فطــری کــه  ــد. 1 انســان ب ــر عقــول می دان ــد را متجلــی ب ــد و خداون معرفــی می فرمای
نمی توانــد خــود، خالــق خــود باشــد و موجــودی ماننــد خــود او نیــز نمی توانــد خالقــش باشــد بــه 

شــناخت خالــق حقیقــی دســت می یابــد.2

عوامل شناخت 

بخــش دیگــری از عبــارات امــام رضــا g بــه تفصیــل عوامــل مختلــف شــناخت خداونــد متعــال 
در نظــام خلقــت و عالــم هســتی اختصــاص یافتــه اســت؛ امــام g یکــی از عوامــل شــناخت را 
انبیــا، رســولان و حجت هــای الهــی می داندکــه بــه واســطۀ آن هــا مــردم خداونــد را می شناســند.3 

از طــرف دیگــر هــر انســانی خــود بــه عنــوان فعــل و مخلــوق خداونــد متعــال می توانــد معــرف 
اســماء او باشــد. امــام g آثــار وجــودی انســان را بــرای شــناخت خداونــد کافــی می دانــد.4 توجــه 
بــه وجــود خــود و درک ناتوانــی در ایجــاد تغییــر در خود حتی در بعد جســمانی و فیزیکــی و ناتوانی 
در دفــع مــکاره و جلــب منافــع می دانــد5، همچنیــن توجــه انســان بــه نعمت هــای آشــکار خداونــد 

بــه خــودش6 از عوامــل شــناخت اســت. 

 عــلاوه بــر انســان، نظــام خلقــت و اســتواری آن و ترکیــب دقیــق طبایــع نیز نشــانه هایی بــر وجود 
خداونــد متعــال اســت و بــه وســیلۀ آن هــا می توان بــر او اســتدلال کــرد و اندیشــه در ایــن مخلوقات 

ــهِ وَ  صْدِیــقُ  بِاللَّ ــدُ التَّ ــولِ  یُعْتَقَ ــولِ / وَ بِالْعُقُ ــا لِلْعُقُ ی صَانِعُهَ ــا تَجَلَّ ــهُ / لَمَّ تُ ــتُ حُجَّ ــهُ وَ بِالْفِطْــرَةِ تَثْبُ ــدُ مَعْرِفَتُ ــولِ تُعْتَقَ 1. روایــت 51: وَ بِالْعُقُ
یمَــانُ بِــهِ قْــرَارِ یَکْمُــلُ الْإِ بِالْإِ

نَكَ مَنْ هُوَ مِثْلُكَ نْ نَفْسَكَ وَ لَا کَوَّ كَ لَمْ تُکَوِّ نَّ
َ
نْتَ لَمْ تَکُنْ ثُمَّ کُنْتَ وَ قَدْ عَلِمْتَ أ

َ
2. روایت 32: أ

هِ عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِلَی دِینِهِ وَ مَعْرِفَتِهِ هُ إِلَی اللَّ ذِینَ بِهِمْ یُتَوَجَّ نْبِیَاؤُهُ وَ رُسُلُهُ وَ حُجَجُهُ هُمُ الَّ
َ
هِ تَعَالَی أ 3. روایت 3:  وَ لَکِنَّ وَجْهَ اللَّ

4. روایت 50: وَ فِیكَ مِنْ آثَارِهِ مَا یُغْنِیكَ
ــی  زِیَــادَةٌ وَ لَا نُقْصَــانٌ فِــی الْعَــرْضِ وَ طَــوْلٍ وَ دَفْــعُ الْمَــکَارِهِ عَنْــهُ وَ جَــرُّ الْمَنْفَعَــةِ  ــا نَظَــرْتُ إِلَــی جَسَــدِی فَلَــمْ یُمْکِنِّ ــی لَمَّ 5. روایــت 28: إِنِّ

قْــرَرْتُ بِــهِ
َ
نَّ لِهَــذَا الْبُنْیَــانِ بَانِیــاً فَأ

َ
إِلَیْــهِ عَلِمْــتُ أ

6. روایت 5: وَ ظَاهِرُ مَا بِهِمْ مِنْ نِعَمِكَ دَلِیلُهُمْ عَلَیْكَ لَوْ عَرَفُوكَ
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نیــز بــه تنهایــی بــرای شــناخت او کافــی اســت.1 امــام g مــلاك اســتدلال افــکار دربــارۀ خداونــد 
ــد تغییــرات را در اشــیاء قــرار داده و  ــد و می فرمایــد: خداون را، همیــن اشــیاء و موجــودات می دان
اقــرار بــه وحدانیّــت خــود را بــه ســبب وجــود این اشــیا بــه انســان ها الهــام فرمــوده اســت.2 مطالعه 
در عالــم هســتی و مشــاهده آیــات روشــنی ماننــد حرکــت افــلاک آســمانی، ایجــاد ابرهــا، گــردش 
بادهــا و حرکــت مــاه و خورشــید و ســتارگان و ســایر آیــات عجیبــه در هســتی نشــان از ایجــاد کننده 
ــماءَ بِنــاءً« بــا ذکــر جزئیاتــی  رْضَ فِراشــاً وَ السَّ

َ
ــذِی جَعَــلَ لَکُــمُ الْ دارد3. امــام g در تفســیر آیــه »الَّ

بســیار دقیــق در خلقــت زمیــن و آســمان  توجــه انســان را بــه هســتی و نعــم الهــی ارزانــی شــده بــر 
او ســوق می دهــد4. همچنیــن امــام g پراکندگــی و تفــرق موجــودات یــا اجتمــاع آن هــا را دلیلــی 

بــر فاعــل ایــن پراکندگــی و اجتمــاع می دانــد.5 

نکتــۀ مهــم دیگــر شــناخت صفــات خداونــد از طریــق شــناخت صفــات مخلــوق اســت به ایــن معنا 
کــه هــر چــه در مخلــوق بــود در خالــق وجــود نــدارد چــرا کــه اگــر در خالــق صفــات مخلــوق باشــد، 
ناگزیــر او هــم مخلــوق اســت نــه خالق.6بــه عبــارت دیگــر امــام g  وجــود هــر نقــص و سســتی در 

اجــزای عالــم هســتی را نشــانۀ دیگــری بــر وجــود خالقــی می دانــد کــه آن نقایــص در او نیســت.7 

مبنای اصلی در شناخت

امــام رضــا g در تبییــن شــناخت خداونــد متعــال، بــه مســئله مهمــی می پــردازد کــه بر اســاس 
ــر آن اســتوار اســت و در صــورت نادیــده  تحلیــل محتــوای کلمــات ایشــان، حقیقــت شــناخت ب

نْــعِ  نْ یَتَنَاوَلُــوكَ / روایــت 15: کَفَــی بِإِتْقَــانِ الصُّ
َ
ــهِ یُسْــتَدَلُّ عَلَیْــهِ / روایــت 5: فِــی خَلْقِــكَ یَــا إِلَهِــی مَنْدُوحَــةٌ أ 1. روایــت 51: بِصُنْــعِ اللَّ

نْعَــةِ لَهَــا عِبْــرَةً بْــعِ عَلَیْهَــا دَلَالَــةً... وَ بِإِحْــکَامِ الصَّ لَهَــا آیَــةً وَ بِمَرْکَــبِ الطَّ
قْرَارَ فَهَا الْإِ لِیلُ وَ بِهَا عَرَّ ثْبِتَ غَیْرُهُ وَ مِنْهَا أنبط الدَّ

ُ
2. روایت 51: فِیهَا أ

جُــومِ وَ غَیْــرِ  ــمْسِ وَ الْقَمَــرِ وَ النُّ یَــاحِ وَ مَجْــرَی الشَّ ــحَابِ وَ تَصْرِیــفِ الرِّ ــهِ وَ إِنْشَــاءِ السَّ رَی مِــنْ دَوَرَانِ الْفَلَــكِ بِقُدْرَتِ
َ
3. روایــت28: مَــعَ مَــا أ

راً وَ مُنْشِــئاً نَّ لِهَــذَا مُقَــدِّ
َ
ــاتِ الْعَجِیبَــاتِ الْمُتْقَنَــاتِ عَلِمْــتُ أ ذَلِــكَ مِــنَ الیَْ

4. روایت 36: این روایت طولانی است لطفا برای مطالعه به منبع اصلی مراجعه شود.
ــةُ  ــوْ لَا الْکَلِمَ ــا / لَ فِهَ ــی مُؤَلِّ ــا عَلَ لِیفِهَ

ْ
ــا وَ بِتَأ قِهَ ــی مُفَرِّ ــا عَلَ ــةً بِتَفْرِیقِهَ ــا دَالَّ ــنَ مُتَدَانِیَاتِهَ قٌ بَیْ ــرِّ ــا مُفَ ــنَ مُتَعَادِیَاتِهَ ــفٌ بَیْ ــت 51: مُؤَلِّ 5. روای

ــا ــنْ مُبَایِنِهَ ــتْ عَ عْرَبَ
َ
ــتْ فَأ ــا وَ تَبَایَنَ قِهَ ــی مُفَرِّ ــتْ عَلَ ــتْ فَدَلَّ افْتَرَقَ

لَ دَلِیلًا بَعْدَ مَا کَانَ مَدْلُولًا عَلَیْهِ شْیَاءَ مَنْ یَمْتَنِعُ مِنَ الِإنْشَاءِ وَ إِذاً لَقَامَتْ فِیهِ آیَةُ الْمَصْنُوعِ وَ لَتَحَوَّ
َ
6. روایت 51: کَیْفَ یُنْشِئُ الْ

تِــهِ وَ بِعَجْزِهَــا عَلَــی قُدْرَتِــهِ وَ بِفُطُورِهَــا عَلَــی قِدْمَتِــهِ وَ بِزَوَالِهَــا عَلَــی بَقَائِــه فَــلَا لَهَــا  جْنَــاسِ عَلَــی رُبُوبِیَّ
َ
ــةِ الْ یَّ 7. روایــت 51: مُسْتَشْــهِدٌ بِکُلِّ

اهَــا وَ لَا خُــرُوجٌ مِــنْ إِحَاطَتِــهِ بِهَــا وَ لَا احْتِجَــابٌ عَــنْ إِحْصَائِــهِ لَهَــا وَ لَا امْتِنَــاعٌ مِــنْ قُدْرَتِــهِ عَلَیْهَــا/ شــواهد بســیاری  مَحِیــصٌ عَــنْ إِدْرَاکِــهِ إِیَّ
از ایــن بحــث در روایــات امــام g بویــژه روایــت 15 و 51 وجــود دارد کــه بــه دلیــل عــدم تطویــل در مقالــه نمــی آیــد. 
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گرفتــن آن گویــی شــناختی صــورت نگرفتــه اســت. آن موضــوع بســیار مهــم نفــی صفات انســانی 
از خداونــد متعــال اســت.  امــام g در پاســخ بــه ایــن ســوال کــه کمتریــن حــد معرفــت چیســت؟ 
پاســخ می دهــد: اقــرار بــه اینکــه معبــودی جــز او نیســت، شــبیه و نظیــری نــدارد، ثابــت اســت، 

قدیــم اســت، موجــود اســت، گــم نگشــته هیــچ چیــز مثــل او نیســت.1

 امــام g اصــل معرفــت را توحیــد مــی دانــد امــا اســاس توحیــد را بــر نفــی صفــات قــرار می دهد 
چــرا کــه همــه انســان ها بــر اســاس مبانــی عقلــی خــود شــهادت می دهنــد کــه هــر چیــزی کــه 
ــز خــود شــهادت  ــوق اســت، و هــر مخلوقــی نی از صفــت و موصوفــی ترکیــب شــده باشــد، مخل

می دهــد کــه خالقــی دارد کــه نــه صفــت اســت و نــه موصــوف.2

در عبــارت دیگــر امــام g دســتیابی بــه شــناخت را در ســایه اخــلاص معرفــی می نمایــد امــا 
ــال  ــد متع ــرای خداون ــانی ب ــص انس ــات ناق ــات صف ــبیه و اثب ــا تش ــع ب ــل جم ــر قاب ــلاص غی اخ
می دانــد.3 همچنیــن می فرمایــد: کســانی کــه بــه خداونــد متعــال اظهــار ایمــان می کننــد امــا او 
را در توصیــف بــه خلقــش شــبیه می کننــد، بــه حقیقــت، او را نشــناخته انــد.4 در جــای دیگــر امــام 
g مســاوی دانســتن خداونــد بــا مخلوقاتــش در صفــات را علــت عــدم شــناخت خداوند دانســته 
و اثــر منفــی آن را در رب انگاشــتن آیــات و نشــانه هــای خداونــد متعــال بــه جــای خــود او می داند.5 

دو جهت گیری مهم در روایات توحید در کتاب عیون 

ــه آن  ــد و دعــوت و تشــویق انســان ها ب امــام رضــا g ضمــن تبییــن اهمیــت شــناخت خداون
ــردی  ــی و کارب ــورت عمل ــه ص ــدد ب ــث متع ــود در احادی ــناخت، خ ــل ش ــا و عوام ــی ابزاره و معرف
بــا همــان ابزارهــای شــناخت بــه ســراغ عوامــل شــناخت رفتــه و بدیــن ترتیــب بــه تبییــن توحیــد 

هُ  لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ  نَّ
َ
هُ مُثْبَتٌ قَدِیمٌ مَوْجُودٌ غَیْرُ فَقِیدٍ وَ أ نَّ

َ
هُ لَا إِلَهَ غَیْرُهُ وَ لَا شَبِیهَ لَهُ  وَ لَا نَظِیرَ لَهُ وَ أ نَّ

َ
قْرَارُ بِأ 1. روایت 29: الْإِ

ــةٍ وَ مَوْصُــوفٍ  نَّ کُلَّ صِفَ
َ
ــولِ أ ــهُ لِشَــهَادَةِ الْعُقُ ــاتِ عَنْ فَ ــیُ الصِّ ــی نَفْ ــهِ تَعَالَ ــهِ تَوْحِیــدُهُ وَ نِظَــامُ تَوْحِیــدِ اللَّ ــةِ اللَّ صْــلُ مَعْرِفَ

َ
ــت 51: أ 2. روای

ــةٍ وَ لَا مَوْصُــوفٍ ــسَ بِصِفَ ــهُ خَالِقــاً لَیْ نَّ لَ
َ
ــهَادَةِ کُلِّ مَوْصُــوفٍ أ ــوقٌ وَ شَ مَخْلُ

شْبِیهِ فَاتِ لِلتَّ شْبِیهِ وَ لَا نَفْیَ  مَعَ إِثْبَاتِ الصِّ خْلَاصِ وَ لَا إِخْلَاصَ مَعَ التَّ 3. روایت 51: وَ لَا مَعْرِفَةَ إِلاَّ بِالْإِ
هَنِی بِخَلْقِی 4. روایت4: مَا عَرَفَنِی مَنْ شَبَّ

هُونَ   ــا بِــهِ الْمُشَــبِّ ــی عَمَّ خَــذُوا بَعْــضَ آیَاتِــكَ رَبّــاً فَبِذَلِــكَ وَصَفُــوكَ فَتَعَالَیْــتَ رَبِّ وْكَ بِخَلْقِــكَ فَمِــنْ ثَــمَّ لَــمْ یَعْرِفُــوكَ وَ اتَّ 5. روایــت 5: : بَــلْ سَــوَّ
كَ نَعَتُو
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می پــردازد. آنچــه از مجموعــه روایــات توحیــد در کتــاب عیــون حاصــل مــی شــود آن اســت کــه 
امــام g از دو جهــت بــه ایــن امــر اقــدام مــی ورزد: شــناخت صفــات نقــص در انســان و نفــی آن از 

خداونــد متعــال و شــناخت اســماء الهــی و تفــاوت آن بــا صفــات کمالــی در انســان.

امــام رضــا g بــه طــور کلــی هــر گونــه صفــت اعــم از صفــات نقــص کــه معلــول خلــق مــادی 
موجــودات بــه ویــژه انســان اســت یــا صفــات کمالــی را کــه در انســان هــا محقــق می شــود، دربــارۀ 
خداونــد متعــال منتفــی می دانــد. همچنیــن صفــات کمالــی ماننــد علــم، قــدرت و... را کــه ظاهرا 
انســان بــا خداونــد در آن هــا شــریک اســت، صــرف اشــتراک لفظــی دانســته و در حقیقــت و معنــا 
متبایــن از یکدیگــر می دانــد. بنابرایــن از مجمــوع عبــارات امــام g می تــوان بــه دو مســئله مهــم 
دســت یافــت: تبایــن کامــل خالــق از مخلــوق 1و ضــرورت و وجــوب ایــن تبایــن به عنــوان حقیقتی 
کــه بــر همــه هســتی ســریان و جریــان دارد. امــام g اساســا  کنــه و ذات خداونــد متعــال را عامــل 
جدایــی او از خلقــش می دانــد.2 امــام g در ایــن خصــوص تاکیــد مــی ورزد کــه هــر چیــزی کــه 
در مخلــوق یافــت شــود، در خالقــش وجــود نخواهــد داشــت و هــر آنچــه در مــورد او امــکان داشــته 
باشــد، دربــاره صانعــش محــال و ممتنــع خواهــد بــود، در مــورد او حرکــت و ســکون وجــود نــدارد، 
چگونــه امــکان دارد، چیــزی را کــه خــود ایجــاد کــرده، در مــورد خــود او، مصــداق یابــد؟! یــا آنچه را 
خــودش آغــاز کــرده و بــه وجــود آورده بــه ســوی او بازگشــته، و در مــورد او مصــداق پیــدا کنــد؟ اگــر 
ــود، نقــص و کاســتی و کمبــود در ذاتــش راه  می یافــت و کنــه اش، از وحــدت در آمــده،  چنیــن ب
دارای اجــزا می شــد، و أزلــی بــودن در مــوردش محــال می گردیــد و خالــق مثــل مخلــوق می شــد.3

یکــی از واژگان مهــم بحــث کــه در مجموعــه 51 روایــت بیــش از 100 بــار تکــرار شــده، وصــف و 
مشــتقات آن اســت. امــام g در بخــش قابــل توجهــی از روایات و خطبه ها انتســاب صفاتــی را که 
مخلوقــات بــا آن وصــف می شــوند از خداونــد متعــال منتفــی می دانــد و آن را عاملــی مهــم در عــدم 
شــناخت صحیــح خداونــد می شناســد و او را شــبیه چیــزی و چیــزی را شــبیه او نمی دانــد.4 امــام 

فَاتِ / روایت 33: تَعَالَی عَنْ صِفَةِ خَلْقِهِ عُلُوّاً کَبِیراً حْدَثَ فِی الصِّ
َ
1. روایت 15: مُبَایِنٌ لِجَمِیعِ مَا أ

2. روایت 51: کُنْهُهُ تَفْرِیقٌ بَیْنَهُ وَ بَیْنَ خَلْقِهِ.
ــکُونُ وَ  3. روایــت 51: فَــکُلُّ مَــا فِــی الْخَلْــقِ لَا یُوجَــدُ فِــی خَالِقِــهِ وَ کُلُّ مَــا یُمْکِــنُ فِیــهِ یَمْتَنِــعُ فِــی صَانِعِــهِ لَا تَجْــرِی عَلَیْهَــا الْحَرَکَــةُ وَ السُّ

زَلِ مَعْنَــاهُ
َ
 کُنْهُــهُ وَ لَامْتَنَــعَ مِــنَ الْ

َ
أ هُ إِذاً لَتَفَاوَتَــتْ  ذَاتُــهُ وَ لَتَجَــزَّ

َ
وْ یَعُــودُ فِیــهِ مَــا هُــوَ ابْتَــدَأ

َ
جْــرَاهُ أ

َ
کَیْــفَ یَجْــرِی عَلَیْــهِ مَــا هُــوَ أ

وْكَ بِخَلْقِكَ فَمِنْ ثَمَّ لَمْ یَعْرِفُوكَ / روایت 23: لَا یُشْبِهُهُ شَیْ ءٌ وَ لَا یُشْبِهُ هُوَ شَیْئاً 4. روایت 5: بَلْ سَوَّ
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g تفکــر و اندیشــیدن و تصمیم گیــری را از صفــات مخلوقیــن و منتفــی از خداونــد می دانــد.1 
اساســا از نــگاه امــام g بــه کار بــردن واژۀ صفــت و مشــتقات آن بــرای خداونــد متعــال ناصحیــح 

اســت و خداونــد صفــت یــا صفــات نــدارد بلکــه اســماء دارد.

عــلاوه بــر ایــن امــام g وجــود هــر گونــه صفــت از خداونــد متعــال را کــه غیــر از ذاتــش باشــد و 
بــه آن متصــف گــردد نفــی می نمایــد. امــام g در بخشــی از خطبــۀ طولانــی 51 اســاس توحید را 
نفــی صفــات از خداونــد متعــال می دانــد و دلیــل آن را اقــرار عقــل بــر اینکــه هــر صفــت و موصوفی 
مخلــوق اســت و شــهادت هــر موصــوف بــر اینکــه خالقــی دارد کــه نــه صفــت اســت و نــه موصــوف. 
همچنیــن معتقــد اســت کــه وجــود هــر صفــت یــا موصوفــی اقــرار بــر همراهــی آن دو بــا یکدیگــر 
دارد و همراهــی دو چیــز بــا هــم نشــانۀ حــادث و مخلــوق بــودن اســت و حــادث بــودن منافــی ازلــی 
بــودن اســت.2 ایــن عبــارت کــه در کلمــات ائمــه b دیگــر نیــز بســیار تکــرار شــده بــه ایــن معنــی 
اســت کــه خداونــد صفــت مغایــر بــا ذات نــدارد بــر خــلاف نظــر اشــاعره کــه معتقدند هــر مفهومی 
از مفاهیــم مربــوط بــه صفــات ذات ماننــد علــم و قــدرت حقیقتــی مغایــر بــا ذات خداونــد متعــال 

دارد3)ابــن بابویــه، 1398ق: 35(.

شناخت صفات نقص در انسان و نفی آن از خداوند متعال 

طــی تحلیــل محتــوای انجــام شــده از مجمــوع روایــات توحید کتــاب عیــون، 17 صفــت نقص در 
انســان کــه امــام g آن را از خداونــد متعــال منتفــی می دانــد عبــارت اســت از: محــدود بــودن4، 

ةٌ عَنْهُ وَ هِیَ مِنْ صِفَاتِ الْخَلْقِ فَاتُ مَنْفِیَّ رُ وَ هَذِهِ الصِّ ی  وَ لَا یَهُمُ وَ لَا یَتَفَکَّ 1. روایت 11: لَا یُرَوِّ
نَّ لَــهُ خَالِقــاً 

َ
نَّ کُلَّ صِفَــةٍ وَ مَوْصُــوفٍ مَخْلُــوقٌ وَ شَــهَادَةِ کُلِّ مَوْصُــوفٍ أ

َ
فَــاتِ عَنْــهُ لِشَــهَادَةِ الْعُقُــولِ أ ــهِ تَعَالَــی نَفْــیُ الصِّ 2. وَ نِظَــامُ تَوْحِیــدِ اللَّ

ــنَ  ــاعِ مِ ــدُوثِ بِالامْتِنَ ــهَادَةِ الْحُ ــدُوثِ وَ شَ ــرَانِ بِالْحُ ــهَادَةِ الِاقْتِ ــرَانِ وَ شَ ــةٍ وَ مَوْصُــوفٍ بِالاقْتِ ــهَادَةِ کُلِّ صِفَ ــةٍ وَ لَا مَوْصُــوفٍ وَ شَ ــسَ بِصِفَ لَیْ
زَلِ الْمُمْتَنِــعِ مِــنَ الْحُــدُوثِ.

َ
الْ

3. عباراتــی کــه بــر ایــن موضــوع تاکیــد مــی ورزنــد در سراســر روایــات توحیــد در عیــون بســیار زیــاد اســت کــه بــه دلیــل رعایــت 
اختصــار تنهــا بخش هایــی از آن ذکــر می شــود. 

4. روایت 15: فَلَا إِلَیْهِ حَدٌّ مَنْسُوبٌ/ برای او حدّ نسبت داده  شده ای نیست.
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ــودن4،  ــت ب ــل روی ــتن و قاب ــم داش ــودن3، جس ــد ب ــدن2، نیازمن ــدن و زاده ش ــتن1، زایی ــزء داش ج
کیفیــت داشــتن5، متحــرک بــودن6، تغییــر کــردن7، مــکان و زمــان داشــتن8، غایــب بــودن9، تجربه 
کــردن10، تفکــر کــردن11، تصمیــم و عــزم بــر فعــل کــردن12، غریــزه داشــتن13، رنــج بــردن و مــدارا 
کــردن14، مغلــوب شــدن15، ظلــم کــردن بــه بنــدگان16 و مجبــور کــردن آن هــا کــه در نمودار شــماره 

)4( نشــان داده شــده اســت.

لْحَــدَ فِیــهِ / و هــر کــس او را دارای اجــزاء تصــوّر کنــد او را وصــف نمــوده، 
َ
هُ فَقَــدْ وَصَفَــهُ وَ مَــنْ وَصَفَــهُ فَقَــدْ أ

َ
أ 1. روایــت 51: وَ مَــنْ جَــزَّ

و هــر کــه او را وصــف نمایــد، در مــورد خداونــد بــه خطــا رفتــه و کارش بــه الحــاد و کفــر می انجامــد.
ــا لَا  ــهِ وَ عَمَّ ــا لَیْــسَ عِنْــدَ اللَّ ــهِ وَ عَمَّ ــا لَیْــسَ لِلَّ خْبِرْنِــی عَمَّ

َ
بِــی طَالِــبٍ g فَقَــالَ أ

َ
مِیــرَ الْمُؤْمِنِیــنَ عَلِــیَّ بْــنَ أ

َ
لَ أ

َ
2. روایــت 40: إِنَّ یَهُودِیّــاً سَــأ

ــهُ لَا یَعْلَــمُ لَــهُ وَلَــداً/40 مــردی  ــهِ وَ اللَّ ــهُ فَذَلِــكَ قَوْلُکُــمْ یَــا مَعْشَــرَ الْیَهُــودِ إِنَّ عُزَیْــراً ابْــنُ اللَّ ــا مَــا لَا یَعْلَمُــهُ اللَّ مَّ
َ
ــهُ فَقَــالَ عَلِــیٌّ g أ یَعْلَمُــهُ اللَّ

یهــود از امیرالمؤمنیــن g ســؤالاتی بــه ایــن مضمــون نمــود: ... و چیســت آن چیــزی کــه خداونــد آن را نمی دانــد؟ امیرالمؤمنیــن 
فرمودنــد: امّــا آن چیــزی کــه خداونــد آن را نمی دانــد گفتــار شــما یهودیــان اســت کــه می گوییــد عزیــر پســر خداســت، خداونــد 

بــرای خــود فرزنــدی نمی شناســد.
3. روایــت 7: لَیْــسَ هُــوَ بِضَعِیــفٍ وَ لَا عَاجِــزٍ وَ لَا مُحْتَــاجٍ إِلَــی غَیْــرِهِ/ لیکــن خداونــد نــه ضعیــف اســت، نــه عاجــز، و نــه محتــاج بــه چیز 
ــهُ غَنِــیٌّ عَــنِ الْعَــرْشِ وَ عَــنْ جَمِیــعِ مَــا خَلَــق/ و خداونــد،  نَّ

َ
ــهُ الْعَــرْشَ لِحَاجَــةٍ بِــهِ إِلَیْــهِ لِ یــا شــخص دیگــر. روایــت 33: وَ لَــمْ یَخْلُــقِ اللَّ

عــرش را بــه خاطــر نیــاز، نیافریــده  اســت زیــرا او از عــرش و تمــام مخلوقــات بی نیــاز اســت.
َّــهُ لیَْــسَ بجِِسْــمٍ  ــدْرَکُ باِلْبَصَْــارِ/ و بــا چشــم دیــده نمی شــود. روایــت 33: لَا یوُصَــفُ باِلکَْــوْنِ عَلَــی العَْــرْشِ لِنَ 4. روایــت 3: وَ لَا یُ
ــوّاً کَبِیــراً/ در مــورد ذات اقــدس او نمی تــوان گفــت کــه: بــر روی عــرش نشســته اســت زیــرا او جســم  تَعَالَــی عَــنْ صِفَــةِ خَلْقِــهِ عُلُ

نیســت.
ــود و هیــچ چگونگــی و  ــت را او ایجــاد کــرده اســت، او ب ــةٍ/ کیفیّ ــرَفُ بِکَیْفُوفِیَّ ــلَا یُعْ ــفَ فَ ــفَ وَ کَانَ  وَ لَا کَیْ ــفَ  الْکَیْ 5. روایــت 28: کَیَّ

ــه هیــچ چیــز شــبیه نیســت. ــا جــا و مــکان و حــواسّ قابــل درک نیســت و ب ــا کیفیّــت ی ــذا ب کیفیّتــی وجــود نداشــت، ل
ــا »رفتــن و آمــدن« وصــف نمی شــود، خــدا برتــر از  ــد ب هَــابِ تَعَالَــی عَــنِ الِانْتِقَــالِ/ خداون 6. روایــت19: لَا یُوصَــفُ بِالْمَجِــی ءِ وَ الذَّ

ــت. ــی اس ــال و جابه جای انتق
ــر و  ــر تغیی ــی و جــلال و شــکوه از ه ــه کبریای فِ الْحَــالاتِ/ و خــود ب ــنْ جَمِیــعِ تَصَــرُّ ــةِ مِ ــاءِ وَ الْعَظَمَ ــت 15: خَــارِجٌ بِالْکِبْرِیَ 7. روای

ــر بیــرون و بــری اســت. تغیّ
تِــهِ/ هیــچ جایــی از او خالــی نیســت تــا بــرای او مکانــی تصــوّر نشــود . روایــت  8. روایــت 15: لـَـمْ یخَْــلُ مِنْــهُ مَــکَانٌ فَیُــدْرَکَ بأَِینِْیَّ
جُــلُ فَأَخْبِرْنـِـی مَتَــی کَانَ قَــالَ أبَـُـو الحَْسَــنِ g أخَْبِرْنـِـی مَتَــی لـَـمْ یکَُــنْ فَأُخْبِــرَکَ مَتَــی کَانَ/ پــس بگــو خــدا چــه  28: قَــالَ الرَّ

زمانــی، بــوده اســت؟ حضــرت فرمــود: تــو بــه مــن بگــو، خداونــد کــی نبــوده اســت تــا بگویــم از کــی بــوده اســت
ــا  ــا غَیْرُهَــا/51 بعضــی را از بعــض دیگــر پنهــان کــرده ت ــهُ وَ بَیْنَهَ نْ لَا حِجَــابَ بَیْنَ

َ
ــمَ أ ــا عَــنْ بَعْــضٍ لِیُعْلَ 9. روایــت 51: حَجَــبَ بَعْضَهَ

دانســته شــود، غیــر از آن مخلوقــات، حجــاب دیگــری بیــن او و آن هــا نیســت.
جْرِبَــةُ وَ الِاعْتِبَــارُ عِلْمــاً لَوْلَاهُمَــا مَــا عَلِــمَ  شْــیَاءِ فَتُفِیــدَهُ  التَّ جْرِبَــةِ وَ الِاعْتِبَــارِ بِالَْ 10. روایــت 50: لَا یَعْــزُبُ عَنْــهُ شَــیْ ءٌ وَ لَا یَفُوتُــهُ  لَیْــسَ لِلتَّ
/50 کســی اســت کــه چیــزی از نظــر او پنهــان نیســت و هیــچ چیــز از دسترســش دور نمی مانــد، ولــی نــه بــا تجربــه و آزمایــش 

بــه ایــن صــورت کــه ایــن آزمایــش بــه او چیــزی بیامــوزد، آنچنــان کــه اگــر ایــن تجربــه و آزمایــش نبــود، هیــچ نمی دانســت.
رٌ لَا بِحَوْلِ فِکْرَةٍ/ تقدیر می کند ولی نه با نیروی فکر 11. روایت 51: مُقَدِّ

ةٍ 12. روایت 51: مُرِیدٌ لَا بِهَمَامَةٍ شَاءٍ لَا بِهِمَّ
زِهَا/غرائز این موجودات نشان می دهد که غریزه دهنده به آنان، خود غریزه ندارد نْ لَا غَرِیزَةَ لِمُغَرِّ

َ
13. روایت 51: شَاهِدَةً بِغَرَائِزِهَا أ

ــهُ لَیْــسَ عَلَــی مَعْنَــی عِــلَاجٍ وَ نَصْــبٍ وَ احْتِیَــالٍ وَ مُــدَارَاةٍ وَ مَکْــرٍ کَمَــا یَقْهَــرُ الْعِبَــادُ بَعْضُهُــمْ بَعْضــاً/ و امّــا  ــا الْقَاهِــرُ فَإِنَّ مَّ
َ
14. روایــت 50: أ

قاهــر بــه معنــی ممارســت کــردن و رنــج کشــیدن و نیرنــگ و فریــب زدن و یــك دیگــر را کنــار زدن نیســت و آنچنــان کــه بعضــی 
مــردم، بــر بعضــی دیگــر چیــره و قاهــر و غالــب می شــوند

15. روایت 38: وَ لمَْ یعُْصَ مَغْلُوباً/ اگر مردم، خداوند را نافرمانی می کنند از این رو نیست که خداوند مغلوب و ناتوان است.
عِیفَ/ نیز شایسته نیست که شریك قوی به شریك ضعیف ظلم کند رِیكَ الضَّ نْ یَظْلِمَ الشَّ

َ
رِیكِ الْقَوِیِّ أ 16. روایت 37: فَلَا یَنْبَغِی لِلشَّ
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نمودار شماره )4(: صفات نقص در انسان و نفی آن از خداوند متعال

امــام g عــلاوه بــر اینکــه در عبــارات خــود صفــات نقــص را از خداونــد متعــال دور می دانــد بــه 
ذکــر دلایــل نفــی ایــن صفــات از خداونــد متعــال نیــز می پــردازد. بــه عنــوان مثــال دربــارۀ محــدود 
بــودن می فرمایــد: زیــرا هــر چیــزی  کــه حــدّی دارد، وجــودش تــا همــان حــدّ امتــداد دارد و چــون 
حــدّ و مــرز پذیرفتــه، پــس قابلیّــت زیــاد شــدن را نیــز دارد و وقتــی قابلیّــت زیــاد شــدن را داشــته 
باشــد قابلیّــت نقصــان را نیــز دارد، پــس او نــه حــدّ دارد نــه زیــادی می پذیــرد نــه چیــزی از او کــم 

می شــود نــه قابــل تجزیــه اســت و نــه بــا فکــر درك می شــود.1

همچنیــن دربــارۀ دلیــل بی نیــازی خداونــد بــه ابــزار و ادوات در بخشــی از روایــت 51 می فرمایــد: 
ــد آلات و ادوات وجــود  ــر اینکــه در خداون ــان دلیلــی اســت ب ــه آن و نیــز آلات و ادوات دادن خــدا ب

قْصَــانَ فَهُــوَ  یَــادَةَ احْتَمَــلَ النُّ یَــادَةَ وَ إِذَا احْتَمَــلَ الزِّ حْدِیــدَ احْتَمَــلَ الزِّ نَّ کُلَّ مَحْــدُودٍ مُتَنَــاهٍ إِلَــی حَــدٍّ وَ إِذَا احْتَمَــلَ التَّ
َ
1. روایــت 28: لِ

ــمٍ ئٍ وَ لَا مُتَوَهَّ ــدٍ وَ لَا مُتَنَاقِــصٍ وَ لَا مُتَجَــزِّ غَیْــرُ مَحْــدُودٍ وَ لَا مُتَزَائِ
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نــدارد، زیــرا آلات و ادوات، شــاهد عجــز و فقــر صاحــب آن هاســت.1

ــد از آنجــا کــه می گوییــد  ــد متعــال کــه می گوی ــه یکــی از منکــران خداون امــام g در پاســخ ب
ــو! چــون حواسّــت از درك او  ــر ت ــد: وای ب ــد پــس نیســت؛ می فرمای ــه حــس در نمی آی ــد ب خداون
عاجــز اســت، ربوبیّــت او را انــکار می کنــی؟ و حــال آنکــه مــا وقتــی از ادراکــش عاجــز می شــویم؛ 
یقیــن می کنیــم کــه او ربّ مــا اســت چــرا کــه او چیــزی اســت بــر خــلاف ســایر اشــیا.2 در بحــث 
نفــی صفــات نقــص از خداونــد متعــال دو موضــوع بیــش از دیگــر موضوعــات در مجموعــه روایــات 
ــد متعــال 2. جبــر و  ــوده اســت: 1. تجســیم و رؤیــت خداون مــورد تحلیــل محتــوا مــورد تاکیــد ب

تفویــض.

تجسیم و رؤیت خداوند متعال 

بحــث تجســیم و رؤیــت در کتــاب عیــون و در بحــث توحیــد در 8 روایــت3 مــورد تحلیل قــرار گرفته 
ــد متعــال روایــت ســوم اســت. در  ــات مهــم در بحــث نفــی تجســیم از خداون اســت. یکــی از روای
ایــن روایــت راوی نظــر امــام g را در مــورد روایــت اهــل حدیــث از پیامبــر اکــرم n دربــاره زیــارت 
ــه  ــا می شــود. در حقیقــت ایــن ســوال اشــاره ب خداونــد متعــال توســط مومنیــن در بهشــت جوی
اعتقــاد گروهــی از اهــل ســنت اســت کــه قائــل بــه رؤیــت جســمانی و ظاهــری خداونــد متعــال در 
دنیــا و آخــرت هســتند. امــام پاســخ بــه ایــن ســوال را از تبییــن جایــگاه پیامبــر اکــرم n کــه برتر از 
همــه مخلوقــات، فرشــتگان و حتــی ســایر انبیــاb اســت، آغــاز می کنــد. ســپس اطاعــت و بیعت 
بــا پیامبــرn را در دنیــا و زیــارت پیامبــرn را در دنیــا و آخــرت همــان اطاعــت، بیعــت و زیــارت 
خداونــد می دانــد و در دو مــورد اول بــه دو آیــه از قــرآن و در مــورد ســوم بــه حدیــث نبــوی اســتناد 
مــی فرمایــد. امــام g بــا ایــن پاســخ از یــک طــرف تفکــر رؤیــت خداونــد متعــال در دنیــا و آخــرت 

دَوَاتِ بِفَاقَةِ المادین 
َ
دَوَاتَ فِیهِ لِشَهَادَةِ الْ

َ
نْ لَا أ

َ
اهُمْ دلیلهم عَلَی أ 1. وَ أدوات  إِیَّ

ــو  بُ
َ
ــالَ أ ــوَاسِّ فَقَ ــنَ الْحَ ــةٍ مِ ــدْرَكْ بِحَاسَّ ــمْ یُ ــیْ ءَ إِذَا لَ ــهُ  لَا شَ ــإِذاً إِنَّ ــلُ فَ جُ ــالَ الرَّ ــیْ ءٍ قَ ــاسُ بِشَ ــةٍ وَ لَا یُقَ ــدْرَكُ بِحَاسَّ ــت 28: وَ لَا یُ 2. روای

ــهُ  نَّ
َ
ــا وَ أ نَ ــهُ رَبُّ نَّ

َ
ــا أ یْقَنَّ

َ
ــهِ أ ــنْ إِدْرَاکِ ــنَا عَ ــنُ إِذَا عَجَــزَتْ  حَوَاسُّ ــهُ وَ نَحْ تَ ــرْتَ رُبُوبِیَّ نْکَ

َ
ــهِ أ ــنْ إِدْرَاکِ ــكَ عَ ــا عَجَــزَتْ حَوَاسُّ ــكَ لَمَّ الْحَسَــنِ g وَیْلَ

ــیَاءِ شْ
َ
ــلَافِ  الْ ــیْ ءٌ بِخِ شَ

3. روایات دوم، سوم، دوازدهم، چهاردهم، بیست و هشتم، سی و سوم، پنجاهم و پنجاه و یکم
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را مــردود اعــلام نمــوده و از طــرف دیگــر بــا جایگزیــن کــردن زیــارت پیامبــرn بــه جــای زیــارت 
خداونــد بــر جایــگاه پــر اهمیــت پیامبــر اکــرم n در دنیا و بــه ویــژه در آخــرت تاکید ورزیده اســت. 

ــت  ــه روای ــتناد ب ــا اس ــال ب ــد متع ــتن خداون ــورت داش ــکل و ص ــارۀ ش ــت راوی درب ــه روای در ادام
دیگــری از اهــل ســنت از امــام g ســوال می کنــد و امــام بــا قاطعیــت اعتقــاد بــه وجــه داشــتن را 
کفــر دانســته و تاکیــد می فرمایــد کــه وجــه خــدا انبیــا، رســولان و حجــت هــای او هســتند و نــگاه 
بــه آنــان در قیامــت و در بهشــت را ثــواب بزرگــی بــرای مومنــان می دانــد. نکتــۀ جالــب توجــه ایــن 
کــه امــام g در همیــن جــا و در بحــث وجــه اللــه بــودن انبیــا و بــه ویــژه پیامبر اکــرمn بــه روایتی 
از پیامبــر اکــرم n اشــاره فرمــوده کــه کســانی کــه بغــض و دشــمنی بــا اهــل بیــت و عتــرت مــن 
داشــته باشــند، در قیامــت مــرا نمــی بیننــد و مــن هــم آن هــا را نخواهــم دیــد و بــا ذکــر ایــن روایــت 
نبــوی میــان دوســتی و محبــت اهــل بیــت و دیــدن و دیــده شــدن توســط پیامبــر n کــه وجــه الله 

اســت، در روز قیامــت و برخــورداری از منافــع آن در آن روز رابطــۀ مســتقیم برقــرار کرده انــد.1

جبر و تفویض

ــث  ــون و در بح ــاب عی ــد در کت ــات توحی ــه روای ــرار در مجموع ــر تک ــات پ ــر از موضوع ــی دیگ یک
ــه آن  ــت2 ب ــه در 8 روای ــت ک ــض اس ــر و تفوی ــوع جب ــال موض ــد متع ــص از خداون ــات نق ــی صف نف
پرداختــه شــده اســت. در روایــت شــانزدهم در پاســخ بــه ســوال راوی کــه آیــا خداونــد بندگانــش 
را بــر معاصــی مجبــور می کنــد؟ امــام g این گونــه پاســخ می دهــد: خیــر، بلکــه آن هــا را مخیّــر 
می کنــد )تــا هــر آنچــه خواهنــد انجــام دهنــد( و مهلــت می دهــد تــا توبــه کننــد. بــار دیگــر راوی 
ســوال می کنــد کــه آیــا خداونــد بندگانــش را بــر انجــام عمــل مالایطــاق مجبــور می کنــد؟ امــام در 
پاســخ می فرمایــد: چگونــه چنیــن کنــد و حــال آنکــه خــودش می گویــد: )پــروردگار تــو بــه بنــدگان 
ظلــم نمی کنــد. ســوره فصّلــت آیــه 46( ســپس حضــرت ادامــه دادنــد: پــدرم موســی بــن جعفــر 

 n در روایــت دوم ضمــن تفســیر آیــه 23 ســوره قیامــت، و در روایــت دوازدهــم ضمــن تکمیــل حدیــث پیامبــر اکــرم g 1. امــام
کــه بــه عمــد بخــش ابتدایــی آن حــذف شــده بــود و بخشــی از روایــت پنجــاه و یکــم بــر نفــی تجســیم و رویــت خداونــد متعــال نیــز 

ــد. ــد نموده ان تاکی
2. روایات شانزدهم، هفدهم، سی و سوم، سی و هشتم، چهل و پنجم، چهل و هفتم، چهل و هشتم و چهل و نهم 
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c از قــول پدرشــان جعفــر بــن محمّــد c برایــم نقــل کردنــد هــر کــس گمــان کنــد کــه خداونــد 
بندگانــش را بــر گنــاه مجبــور می کنــد یــا بــر کارهایــی را کــه طاقتــش ندارنــد مکلّــف می نمایــد، 
ــد و پشــت ســرش نمــاز نخوانیــد و از زکات،  ــد، شــهادتش را نپذیری ــی اش را نخوری گوشــت قربان

چیــزی بــه او ندهیــد.

در روایــت هفدهــم راوی در مــورد معنــای روایــت رســیده از امــام صــادق g کــه فرمود: نــه جبر و 
نــه تفویــض بلکــه امــر بیــن امریــن از امــام رضــا g ســوال می کنــد، امــام پاســخ می دهــد: کســی 
ــه خاطــر آن هــا مــا را عــذاب  ــد کارهــای مــا را انجــام می دهــد و ســپس ب کــه گمــان کنــد خداون
می کنــد، قائــل بــه جبــر شــده اســت، و کســی که گمــان کنــد خداونــد مســئله خلــق و رزق و روزی 
دادن بــه مخلوقــات را بــه ائمّــه b واگــذار نمــوده اســت، قائــل بــه تفویــض شــده اســت، و قائل بــه 
جبــر کافــر اســت و قائــل بــه تفویــض مشــرك. امــام در تبییــن معنــای امــر بیــن امریــن می فرمایــد: 
ــاز اســت کــه آنچــه را خــدا دســتور داده انجــام دهنــد، و آنچــه را نهــی فرمــوده تــرك  یعنــی راه ب
کننــد. همچنیــن امــام g در توضیــح رابطــۀ طولــی اراده الهــی و اراده انســان می فرمایــد: اراده و 
مشــیّت خداونــد در مــورد طاعــات، عبــارت اســت از دســتور و رضایــت خداونــد به آن عمــل و کمك 
نمــودن بنــدگان در انجــام آن و اراده و مشــیّت خــدا در مــورد معاصــی عبــارت اســت از نهــی کــردن 
و خشــمگین بــودن از آن عمــل و یــاری نکــردن بنــدگان در انجــام آن. در روایــات بعــدی نیــز امــام 
g بــر نفــی صفــت نقــص مجبــور کــردن دیگــران بــر انجــام اعمــال و افعــال تاکیــد ورزیده انــد کــه 

بــه دلیــل رعایــت اختصــار از ذکــر یکایــک روایــات صــرف نظــر می شــود .

 

شناخت اسماء الهی و تفاوت آن با صفات کمالی در انسان

در بخــش قبــل بــه جهت گیــری اول در روایــات توحیــد کتــاب عیــون یعنــی معرفــی صفــات نقص 
در انســان و نفــی آن از خداونــد متعــال پرداختــه شــد. در ایــن بخــش بــه جهت گیــری دوم روایــات 

یعنــی معرفــی اســماء الهــی و تبییــن تفــاوت آن با صفــات کمالــی انســان خواهیــم پرداخت.  
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معرفی اسماء الهی 

امام g در معرفی اسماء الهی برچند نکته مهم تاکید می ورزد. 

1. الله حقیقت خداوند: حقیقت خداوند متعال الله است.1

2. برگزیدن اسماء توسط خداوند: خود خداوند متعال برای خود اسامی برگزیده است.2

3. نیازمند نبودن خداوند به اسماء: خداوند خود به این اسامی نیازی ندارد.3

4. اســماء بــرای خوانــدن توســط مخلوقــات: مخلوقاتــش را فراخواند تــا در هنگام عبــادت او و در 
ابتلائــات بــا ایــن اســامی او را بخوانند.4

5. شناخت خداوند توسط اسماء: انسان تنها از طریق این اسماء می تواند او را بشناسد.5

6. اســماء خداونــد: ایــن اســامی عبارتنــد از عالــم، قــادر، حــیّ، قدیــم، ســمیع، بصیــر، قاهــر، 
قیــوم، ظاهــر، باطــن، لطیــف، خبیــر، قــویّ، عزیــز، حکیــم، علیــم.6

7. العلــی العظیــم اولیــن اســم خداونــد: اولیــن اســمی کــه خداونــد متعــال بــرای خــود برگزیــد 
العلــیّ العظیــم اســت چراکــه او بــر هــر چیــز علــو و برتــری دارد.7

8. شــباهت ظاهــری اســماء بــا صفــات اهــل بیــت: شــباهت ظاهــری ایــن اســماء بــا صفــات 
کمالــی در انســان هــا بویــژه انســان هــای برگزیــده ماننــد اهــل بیــت b و اختــلاف در معنــا.8

9. شــریک ندانســتن اســماء الهــی بــا دیگــران: ســوء اســتفاده برخــی همچــون غالیــان در حــق 

هُ 1. روایت 24: فَمَعْنَاهُ اللَّ
2. روایت 24: اخْتَارَ لنَِفْسِهِ أسَْمَاءً . روایت 50: ثمَُّ وَصَفَ نفَْسَهُ تبََارَکَ وَ تعََالیَ بأَِسْمَاءٍ 

یَ نفَْسَهُ 3. روایت 24: فَلیَْسَ یحَْتَاجُ إلِیَ أنَْ یسَُمِّ
4. روایت 24: أسَْمَاءً لغَِیْرِهِ یدَْعُوهُ . روایت 50: دَعَا الخَْلقَْ إذِْ خَلقََهُمْ وَ تعََبَّدَهُمْ وَ ابتَْلَاهُمْ إلِیَ أنَْ یدَْعُوهُ بهَِا

َّهُ إذَِا لمَْ یدُْعَ باِسْمِهِ لمَْ یعُْرَفْ 5. روایت 14: لِنَ
ی نفَْسَــهُ سَــمِیعاً بصَِیــراً قَــادِراً قَاهِــراً  ــهُ تعََالـَـی عَالمِــاً قَــادِراً حَیّــاً قَدِیمــاً سَــمِیعاً بصَِیــراً . روایــت 50: فَسَــمَّ 6. روایــت 10: لـَـمْ یـَـزَلِ اللَّ

حَیّــاً قَیُّومــاً ظَاهِــراً باَطِنــاً لطَِیفــاً خَبِیــراً قَوِیـّـاً عَزِیــزاً حَکِیمــاً عَلیِمــاً
ــوَ أوََّلُ  ــهُ وَ اسْــمُهُ العَْلِــیُّ العَْظِیــمُ هُ ــاهُ اللَّ ــا فَمَعْنَ ــیَاءِ کُلِّهَ ــی الْشَْ َّــهُ أعَْلَ ــارَهُ لنَِفْسِــهِ  العَْلِــیُّ العَْظِیــمُ  لِنَ ــا اخْتَ ــأَوَّلُ مَ 7. روایــت24: فَ

ــی  کُلِّ شَــیْ ءٍ. ــلَا عَلَ َّــهُ عَ ــمَائهِِ لِنَ أسَْ
ــهَ تبََــارَکَ وَ تعََالـَـی ألَـْـزَمَ العِْبَــادَ أسَْــمَاءً مِــنْ أسَْــمَائهِِ عَلـَـی اخْتِــلَافِ المَْعَانـِـی وَ ذَلـِـكَ  8. روایــت50: وَ مَــا أشَْــبَهَ هَــذِهِ الْسَْــمَاءَ... إنَِّ اللَّ

کَمَــا یجَْمَــعُ الِاسْــمُ الوَْاحِــدُ مَعْنَیَیْــنِ مُخْتَلفَِیْــنِ
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اهــل بیــت از ایــن شــباهت ظاهــری کــه آن هــا را بــا خداونــد در همــه یــا بخشــی از ایــن اســماء 
شــریک مــی داننــد.1 

10. اسماء عین ذاتند: این اسامی عین ذات خداوند هستند و ازلی اند.2

11. خداونــد نیازمنــد اســماء نیســت: هــر کــس آن هــا را از ذات خداونــد جــدا و خداونــد متعال را 
نیازمنــد بــه ایــن اســامی بدانــد، مشــرک و از ولایــت اهــل بیــت b خارج اســت.3

تبیین اسماء الهی در روایات توحید کتاب عیون 

در روایــات موجــود در کتــاب عیــون بــه تبییــن بخشــی از اســماء الهــی پرداختــه شــده اســت. از 
میــان 30 اســم الهــی در روایــات مذکــور، بــه 10 اســم بیشــتر از ســایر اســامی پرداخته شــده اســت 
کــه بــه ترتیــب فراوانــی طــرح در روایــات عبــارت اســت از: علــم داشــتن4)معانی نزدیــک بــه علــم: 
ســمیع و بصیــر بــودن5 خبیــر بــودن6(، اراده داشــتن7، قــدرت داشــتن8، ازلــی و ابــدی بــودن9، 
لطیــف بــودن10، واحــد بــودن11، ظاهــر و باطــن بــودن12، جــواد بــودن.13 ویژگــی مهــم روایاتــی کــه 

هَــا  کُــمْ مِثْلُــهُ فِــی حَالاتِــهِ کُلِّ نَّ
َ
 فَــإِنَّ فِــی ذَلِــكَ دَلِیــلًا عَلَــی أ

َ
یْتُمْ  بِجَمِیعِهَــا أ سْــمَاءِ الْحُسْــنَی فَتَسَــمَّ

َ
1. روایــت 50: کَیْــفَ شَــارَکْتُمُوهُ فِــی أ

بَــةُ یِّ سْــمَاءُ الطَّ
َ
وْ فِــی بَعْضِهَــا دُونَ بَعْــضٍ إِذْ قَــدْ جَمَعَتْکُــمُ  الْ

َ
أ

هُونَ عُلُوّاً کَبِیراً ا یَقُولُونَ الْمُشْرِکُونَ وَ الْمُشَبِّ هُ عَزَّ وَ جَلَّ عَلِیماً قَادِراً حَیّاً قَدِیماً سَمِیعاً بَصِیراً لِذَاتِهِ تَعَالَی عَمَّ 2. روایت 10: لَمْ یَزَلِ اللَّ
ــهُ عَالِمــاً بِعِلْــمٍ وَ قَــادِراً بِقُــدْرَةٍ وَ حَیّــاً بِحَیَــاةٍ وَ قَدِیمــاً بِقِــدَمٍ وَ سَــمِیعاً بِسَــمْعٍ وَ بَصِیــراً بِبَصَــرٍ  3. روایــت 10: إِنَّ قَوْمــاً یَقُولُــونَ لَــمْ یَــزَلِ اللَّ

خْــری  وَ لَیْــسَ مِــنْ وَلَایَتِنَــا عَلَــی شَــیْ ءٍ... 
ُ
ــهِ آلِهَــةً أ خَــذَ مَــعَ اللَّ فَقَــالَ g مَــنْ قَــالَ ذَلِــكَ وَ دَانَ بِــهِ فَقَــدِ اتَّ

4. روایات هشتم، نهم، سی و سوم، سی و چهارم، چهلم، پنجاهم و پنجاه و یکم به بحث علم الهی پرداخته اند.)7 روایت( 
5. روایات هشتم، نهم، بیست و هشتم، پنجاهم و پنجاه و یکم به تبیین دو اسم سمیع و بصیر می پردازند.)5 روایت(

6. روایات بیست و سوم، بیست و هشتم و پنجاهم خبیر بودن خداوند را تبیین می کند.)3 روایت( 
7. روایــات یازدهــم، هفدهــم، بیســت و هفتــم، بیســت و هشــتم، ســی و ســوم، ســی و چهارم،ســی و هشــتم، ســی و نهــم، چهــل و 
دوم، چهــل و ســوم، چهــل و چهــارم، چهــل و هشــتم،چهل و نهــم، پنجــاه و یکــم بــه بحــث اراده الهــی و قضــاو قــدر می پردازنــد.

)14روایت(
8. روایــات پنجــم، ششــم، هفتــم، نهــم، ســیزدهم، پانزدهــم، بیســت و چهــارم، بیســت و هشــتم، ســی و ســوم، ســی و هفتــم، چهــل 

و هشــتم، چهــل و نهــم و پنجاهــم بــه بحــث قــدرت الهــی می پردازنــد.)13 روایــت(
9. در روایــات هشــتم، دهــم، پانزدهــم، بیســت و نهــم، ســی و ســوم، پنجاهــم و پنجــاه و یکــم بــه مفهــوم ازلــی و ابــدی بــودن 

پرداختــه شــده اســت.)7 روایــت(
10. روایــات بیســت و ســوم، بیســت و هشــتم، پنجاهــم و پنجــاه و یکــم بــه تبییــن اســم لطیــف بــودن در خداونــد متعــال مــی 

پردازنــد.)4 روایــت(
11. در روایات پانزدهم، بیست و سوم و پنجاه و یکم به مفهوم واحد بودن پرداخته شده است. )3 روایت(

12. روایات پنجاهم و پنجاه و یکم به تبیین اسم ظاهر و باطن پرداخته اند. )2 روایت(
13. دو روایت سی و هفتم و چهل و یکم به تبیین جواد بودن پرداخته اند.)2 روایت(
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بــه ایــن اســماء پرداختــه انــد ایــن اســت کــه در ضمــن معرفی اســمی از اســماء اللــه تفــاوت و تباین 
اساســی آن را بــا صفــت مشــابه آن در انســان نیــز تبییــن مــی نمایــد. نمــودار شــماره )5( نشــان 

دهنــدۀ بیشــترین فراوانــی اســماء الهــی در روایــات امــام رضــا g اســت.

همان گونــه کــه ملاحظــه می شــود تبییــن ســه اســم علــم داشــتن همــراه بــا معانــی نزدیــک بــه 
آن، اراده داشــتن و قــدرت داشــتن در روایــات بیشــترین فراوانــی را بــه خــود اختصاص داده اســت. 
بــه دلیــل کثــرت اســماء و تعــدد روایــات تبییــن کننــده آن، بــه عبــارات مرتبــط بــا ایــن ســه اســم از 

اســماء اللــه می پردازیــم: 

علم الهی 

از بررســی مجمــوع عبــارات مرتبــط بــا بحــث علــم، امــام g خالــق و مخلــوق را در اســم علــم 
مشــترک و در حقیقــت متفــاوت می دانــد.1 تفــاوت علــم خداونــد بــا انســان ها را در دو بعــد کمیــت 
علــم و کیفیــت آن مــورد تاکیــد قــرار می دهــد: در بحــث کمیــت، امــام g علــم انســان را میــان 
دو جهــل می دانــد. بــه ایــن معنــا کــه اولا علــم او حــادث اســت و پــس از جهــل حاصــل می شــود 
و پــس از بــه دســت آوردن آن نیــز می توانــد آن را از دســت داده و دوبــاره بــه جهــل بازگــردد.2 ثانیــا  
امــا در مــورد خداونــد علــم او نــه حــادث اســت3 و نــه جهلــی پــس از آن بــه همــراه دارد4. علــم او 
ازلــی اســت5 و ابتــلا و آزمایــش بندگانــش بــرای امتحــان و تجربــه نیســت.6 او عالــم بــه مخلوقات7و 
افعــال انســان ها قبــل از خلقت شــان اســت8 امــا از جهــت کیفیــت نیــز امــام g علــم انســان را 
نســبی دانســته امــا علــم خداونــد را مطلــق و او را عالــم بــه همــه چیــز حتــی بــه نیت هــای پنهــان 

1. روایت 50: فَقَدْ جَمَعَ الْخَالِقَ وَ الْمَخْلُوقَ اسْمُ الْعِلْمِ  وَ اخْتَلَفَ الْمَعْنَی 
شْیَاءِ فَصَارُوا إِلَی الْجَهْلِ

َ
مَا فَارَقَهُمُ الْعِلْمُ بِالْ وا بِالْعِلْمِ لِعِلْمٍ حَادِثٍ إِذْ کَانُوا قَبْلَهُ  جَهَلَةً وَ رُبَّ مَا سُمُّ 2. روایت 50: عُلَمَاءَ الْخَلْقِ إِنَّ

ا لَوْ لَمْ یَحْضُرْهُ ذَلِكَ الْعِلْمُ وَ یَغِیبُهُ کَانَ جَاهِلًا ضَعِیفاً هُ عَزَّ وَ جَلَّ بِالْعَالِمِ لِغَیْرِ عِلْمٍ  حَادِثٍ ... مِمَّ ی  اللَّ مَا یُسَمَّ 3. روایت 50: إِنَّ
فْنَی مِنْ خَلْقِهِ 

َ
ا أ 4. روایت 50: و تَفْنِیَةِ مَا مَضَی مِمَّ

نَا لَمْ یَزَلْ عَالِماً سَمِیعاً بَصِیراً 5. روایت 8: رَبُّ
ــهُ عَــزَّ وَ جَــلَّ خَلَقَهُــمْ لِیَبْلُوَهُــمْ بِتَکْلِیــفِ طَاعَتِــهِ وَ عِبَادَتِــهِ لَا عَلَــی  حْسَــنُ عَمَــلًا فَإِنَّ

َ
کُــمْ أ یُّ

َ
ــا قَوْلُــهُ عَــزَّ وَ جَــلَ  لِیَبْلُوَکُــمْ أ مَّ

َ
6. روایــت 33: وَ أ

ــهُ لَــمْ یَــزَلْ عَلِیمــاً بِــکُلِّ شَــیْ ءٍ نَّ
َ
جْرِبَــةِ لِ سَــبِیلِ الِامْتِحَــانِ وَ التَّ

نْ یَخْلُقَهَا
َ
شْیَاءِ قَدِیماً قَبْلَ أ

َ
هُ عَزَّ وَ جَلَّ عِلْمُهُ سَابِقاً لِلْ شْیَاءِ / فَلَمْ یَزَلِ اللَّ

َ
شْیَاءِ قَبْلَ کَوْنِ الْ

َ
هَ تَعَالَی هُوَ الْعَالِمُ بِالْ 7. روایت 8: إِنَّ اللَّ

هِ قَبْلَ خَلْقِ الْعِبَادِ رَةٌ فِی عِلْمِ اللَّ فْعَالُ الْعِبَادِ مُقَدَّ
َ
8. روایت g :34 أ
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مــی دانــد.1 او بــه دلیــل علــم مطلقــش هــر چیــز را در جــای حــق خــود قــرار می دهــد.2 علــم او 
بــرای تدبیــر امــور آینــده اش نیســت3 و از آن بــرای خلــق مخلوقاتــش بهــره نمــی بــرد4و در علمــش 

نیازمنــد ابــزار و آلات نیســت.5

ارادۀ الهی 

امــام g در پاســخ بــه ســوال یکــی از روات، تفــاوت ارادۀ الهــی بــا اراده انســان را این گونــه تبیین 
می فرمایــد: اراده مخلــوق عبــارت اســت از فکــر و اندیشــه و تصمیــم بــر انجــام آن امــا ارادۀ خداوند 
عبــارت اســت از ایجــاد و نــه چیــز دیگــر و او نیــازی بــه تفکــر و اندیشــه و تصمیــم پــس از آن نــدارد. 
ارادۀ خداونــد همــان فعــل اســت و نــه چیــز دیگــر و بــرای تحقــق اراده خــود بــه لفــظ و نطــق نیازی 

نــدارد و ســوال از کیفیــت بــرای اراده اش بــی معنــی اســت چــرا کــه خــود کیفیت نــدارد.6 

همچنیــن در تبییــن رابطــۀ میــان ارادۀ خداونــد متعــال بــا ارادۀ انســان، ارادۀ خداونــد متعال 
در مــورد طاعــات را امــر، رضایــت و کمــک بــر انجــام آن و در مــورد معاصــی نهــی، عــدم رضایت 
ــهُ  نْ یَهْدِیَ

َ
ــهُ أ ــرِدِ اللَّ ــنْ یُ ــه فَمَ ــیر آی ــان در تفس ــد.7 ایش ــام آن می دان ــر انج ــردن ب ــک نک و کم

قــاً حَرَجــا8ً می فرمایــد: ارادۀ  ــلْ صَــدْرَهُ ضَیِّ ــهُ یَجْعَ نْ یُضِلَّ
َ
ــرِدْ أ ــنْ یُ سْــلامِ  وَ مَ یَشْــرَحْ صَــدْرَهُ لِلِْ

خداونــد متعــال بــر ایــن امــر قــرار گرفتــه اســت کــه مومنــان را بــه بهشــت هدایــت نمایــد بــه 
همیــن دلیــل ســینۀ آنــان را بــرای تســلیم اوامــر الهــی آمــاده می کنــد و چــون اراده اش بــر ایــن 
قــرار گرفتــه کــه کافــران را از بهشــت دور ســازد، ســینۀ آن هــا را بــرای پذیــرش حــق و تســلیم 

دُورُ عْیُنِ وَ ما تُخْفِی الصُّ
َ
1. روایت 9: سُبْحَانَ مَنْ  یَعْلَمُ خائِنَةَ الْ

2. روایت9: وَضَعَ کُلَّ شَیْ ءٍ مِنْهُ مَوْضِعَهُ بِعِلْمِهِ
مْرِهِ

َ
شْیَاءَوَ اسْتَعَانَ بِهِ عَلَی حِفْظِ مَا یُسْتَقْبَلُ مِنْ أ

َ
3. روایت 50: لِغَیْرِ عِلْمٍ  حَادِثٍ عَلِمَ بِهِ الْ

ةِ فِیمَا یَخْلُقُ مِنْ خَلْقِهِ وِیَّ شْیَاءَوَ اسْتَعَانَ بِهِ عَلَی... الرَّ
َ
4. روایت 50: لِغَیْرِ عِلْمٍ  حَادِثٍ عَلِمَ بِهِ الْ

ۀٍ 5. روایت51: مُدْرِکٌ لَا بمِِحَسَّ
ــهِ عَــزَّ وَ جَــلَّ فَإِرَادَتُــهُ إِحْدَاثُــهُ لَا غَیْــرُ ذَلِــكَ  ــا مِــنَ اللَّ مَّ

َ
مِیــرُ وَ مَــا یَبْــدُو لَــهُ بَعْــدَ ذَلِــكَ مِــنَ الْفِعْــلِ وَ أ رَادَةُ مِــنَ الْمَخْلُــوقِ الضَّ 6. روایــت 11: الْإِ

ــهِ تَعَالَــی هِــیَ الْفِعْــلُ لَا غَیْــرُ ذَلِــكَ   ــةٌ عَنْــهُ وَ هِــیَ مِــنْ صِفَــاتِ الْخَلْــقِ فَــإِرَادَةُ اللَّ فَــاتُ مَنْفِیَّ ــرُ وَ هَــذِهِ الصِّ ی وَ لَا یَهُــمُ  وَ لَا یَتَفَکَّ ــهُ لَا یُــرَوِّ نَّ
َ
لِ

ــهُ بِــلَا کَیْــفٍ نَّ
َ
ــرٍ وَ لَا کَیْــفٍ کَذَلِــكَ کَمَــا أ ــةٍ وَ لَا تَفَکُّ یَقُــولُ لَــهُ کُــنْ فَیَکُــونُ  بِــلَا لَفْــظٍ وَ لَا نُطْــقٍ بِلِسَــانٍ وَ لَا هِمَّ

ــی  تُهُ فِ ــیَّ ــهُ وَ مَشِ ــا وَ إِرَادَتُ ــةُ عَلَیْهَ ــا وَ الْمُعَاوَنَ ــا لَهَ ضَ ــا وَ الرِّ ــرُ بِهَ مْ
َ
ــا الْ تُهُ فِیهَ ــیَّ ــهِ وَ مَشِ ــإِرَادَةُ اللَّ ــاتُ فَ اعَ ــا الطَّ مَّ

َ
ــالَ فَأ ــت 17: فَقَ 7. روای

ــا ــذْلَانُ عَلَیْهَ ــا وَ الْخِ ــخَطُ لَهَ ــا وَ السَّ ــیُ عَنْهَ هْ ــی النَّ الْمَعَاصِ
8. انعام، 125
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ــر طاعــات تنــگ می کنــد.1 در براب

 ایشــان هــر فعلــی از افعــال خیــر و شــر بنــدگان را تحــت قضــاء الهــی برمی شــمارد. بــه ایــن معنــا 
کــه خداونــد متعــال حکــم می کنــد تــا آن ثــواب و عقابــی کــه در دنیــا و آخــرت بــه خاطر اعمالشــان 

مســتحق آن هســتند به ایشــان داده شــود.2 

ــا  ــت.3 آن ه ــی اس ــت اراده اله ــا تح ــتند و ارادۀ آن ه ــار نیس ــلا مخت ــان کام ــان ها در افعالش انس
ــا نعمــت الهــی کــه در  ــه انجــام طاعــات می شــوند و ب ــد می دهــد موفــق ب ــا قدرتــی کــه خداون ب
اختیارشــان اســت معصیــت می کننــد. بنابرایــن تنهــا خیــرات و طاعــات اســت کــه بــه خداونــد 
نســبت داده می شــود و معاصــی از ناحیــه خودشــان اســت.4 خداونــد متعــال همــه چیــز را بــرای 
مریــد بــودن انســان آمــاده کــرده اســت.5 ارادۀ خداونــد متعــال در ایــن دنیا مجبــور کردن انســان ها 
بــر ایمــان نیســت اگــر چــه در آخــرت این گونــه اســت چــرا کــه جبــر بــر ایمــان در ایــن دنیــا مومنان 

ــواب نمی کنــد.6  را مســتحق ث

قدرت الهی 

امــام g برشــمردن قــدرت را بــه عنــوان امــری خــارج از ذات مــردود می دانــد و آن را عیــن ذات 

ــهِ وَ  سْــلِیمِ لِلَّ ــرَةِ یَشْــرَحْ صَــدْرَهُ لِلتَّ ــهِ فِــی الخِْ ــهِ وَ دَارِ کَرَامَتِ تِ ــا إِلَــی جَنَّ نْیَ ــهِ فِــی الدُّ ــهُ بِإِیمَانِ نْ یَهْدِیَ
َ
ــهُ أ ــرِدِ اللَّ ــالَ مَــنْ یُ 1. روایــت 27 : قَ

تِــهِ وَ دَارِ کَرَامَتِــهِ فِــی الخِْــرَةِ لِکُفْــرِهِ بِــهِ وَ  ــهُ  عَــنْ جَنَّ نْ یُضِلَّ
َ
ــی یَطْمَئِــنَّ إِلَیْــهِ  وَ مَــنْ یُــرِدْ أ ــکُونِ إِلَــی  مَــا وَعَــدَهُ مِــنْ ثَوَابِــهِ حَتَّ قَــةِ بِــهِ وَ السُّ الثِّ

ــدُ فِــی  عَّ مــا یَصَّ نَّ
َ
ــی یَصِیــرَ کَأ ــی یَشُــكَّ فِــی کُفْــرِهِ وَ یَضْطَــرِبَ مِــنِ اعْتِقَــادِ قَلْبِــهِ حَتَّ قــاً حَرَجــاً حَتَّ نْیَــا یَجْعَــلْ صَــدْرَهُ ضَیِّ عِصْیَانِــهِ لَــهُ فِــی الدُّ

ذِیــنَ لا یُؤْمِنُــونَ. جْــسَ عَلَــی الَّ ــهُ الرِّ ــماءِ کَذلِــكَ یَجْعَــلُ اللَّ السَّ
ــهِ فِیــهِ قَضَــاءٌ قُلْــتُ مَــا مَعْنَــی هَــذَا الْقَضَــاءِ قَــالَ الْحُکْــمُ عَلَیْهِــمْ بِمَــا  وْ شَــرٍّ إِلاَّ وَ لِلَّ

َ
2. روایــت 17: مَــا مِــنْ فِعْــلٍ یَفْعَلُــهُ الْعِبَــادُ مِــنْ خَیْــرٍ أ

نْیَــا وَ الخِْــرَةِ ــوَابِ وَ الْعِقَــابِ فِــی الدُّ فْعَالِهِــمْ مِــنَ الثَّ
َ
ونَهُ عَلَــی أ یَسْــتَحِقُّ

تِی کُنْــتَ  ــهُ تَعَالَــی یَــا ابْــنَ آدَمَ بِمَشِــیَّ عْجَــزُ مِــنْ  ذَلِــكَ / روایــت 49: قَــالَ اللَّ
َ
رَادُوهُ قَــالَ هُــمْ أ

َ
 فَیَقْــدِرُونَ عَلَــی کُلِّ مَــا أ

َ
3. روایــت 43: قَــالَ أ

ــذِی تَشَــاءُ  نْــتَ الَّ
َ
أ

ئَةٍ فَمِــنْ  صابَــكَ مِــنْ سَــیِّ
َ
یْــتَ لِــی  فَرَائِضِــی وَ بِنِعْمَتِــی قَوِیــتَ عَلَــی مَعْصِیَتِــی جَعَلْتُــكَ سَــمِیعاً بَصِیــراً قَوِیّــاً مــا أ دَّ

َ
تِــی أ 4. روایــت 49: بِقُوَّ

لُونَ
َ
نْتُــمْ تَسْــأ

َ
فْعَــلُ وَ أ

َ
ــا أ لُ عَمَّ

َ
سْــأ

ُ
ــی لَا أ نِّ

َ
ــی وَ ذَلِــكَ أ ئَاتِكَ مِنِّ وْلَــی بِسَــیِّ

َ
نْــتَ أ

َ
وْلَــی بِحَسَــنَاتِكَ مِنْــكَ وَ أ

َ
ــی أ نِّ

َ
نَفْسِــكَ  وَ ذَلِــكَ أ

5. روایت 49: وَ قَدْ نَظَمْتُ  لَكَ کُلَّ شَیْ ءٍ تُرِیدُ
لْجَــاءِ وَ الِاضْطِــرَارِ  هُــمْ جَمِیعــاً عَلَــی سَــبِیلِ الْإِ رْضِ کُلُّ

َ
ــكَ لَمَــنَ مَــنْ فِــی الْ ــدُ وَ لَــوْ شــاءَ رَبُّ ــهُ تَعَالَــی عَلَیْــهِ یَــا مُحَمَّ نْــزَلَ اللَّ

َ
6. روایــت 33: فَأ

ــی  ــی ثَوَابــاً وَ لَا مَدْحــاً لَکِنِّ وا مِنِّ ــمْ یَسْــتَحِقُّ ــكَ بِهِــمْ لَ ــوْ فَعَلْــتُ ذَلِ سِ فِــی الخِْــرَةِ وَ لَ
ْ
ــأ ــةِ الْبَ ــةِ وَ رُؤْیَ ــدَ الْمُعَایَنَ نْیَــا کَمَــا یُؤْمِنُــونَ  عِنْ فِــی الدُّ

ــاسَ  نْــتَ تُکْــرِهُ النَّ
َ
 فَأ

َ
ــةِ الْخُلْــدِ أ لْفَــی وَ الْکَرَامَــةَ وَ دَوَامَ الْخُلُــودِ فِــی جَنَّ ــیَ الزُّ وا مِنِّ یــنَ لِیَسْــتَحِقُّ نْ یُؤْمِنُــوا مُخْتَارِیــنَ غَیْــرَ مُضْطَرِّ

َ
رِیــدُ مِنْهُــمْ أ

ُ
أ

ــی یَکُونُــوا مُؤْمِنِیــنَ  حَتَّ
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می شناســد.1 همچنیــن در مــورد قاهریــت الهــی و تفــاوت آن بــا قاهریــت در انســان ها می فرمایــد: 
قاهــر بــودن خداونــد بــا تــلاش، رنــج، نیرنــگ و فریب و کنــار زدن رقبــا، آن گونــه که در انسان هاســت، 
محقــق نمی شــود. همچنیــن در انســان ها قاهــر و مقهــور می تواننــد جــای یکدیگــر بنشــینند بــه 
ایــن معنــا کــه مقهــور، قاهــر یــا عکــس آن بشــود. در حالــی کــه تمــام مخلوقــات الهــی همــواره در 
برابــر او ذلیــل و خــوار هســتند و از حیطــه قــدرت او لحظــه ای نمی تواننــد خارج شــوند. این اســم در 
انســان و خداونــد اشــتراک لفظــی اســت امــا در حقیقت بــا یکدیگر تبایــن کامــل دارند.2 ایــن قاعده 

در مــورد تمامــی اســماء الهــی وجــود دارد اگرچــه امــام g بــه برخــی اســماء اشــاره کــرده انــد.3

g نمودار شماره )5( بیشترین فراوانی اسماء الهی در روایات امام رضا

ــكَ إِذَا  نَّ
َ
شْــیَاءَ بِالْقُــدْرَةِ لِ

َ
نْ یَکُــونَ خَلَــقَ الْ

َ
مْ بِغَیْــرِ الْقُــدْرَةِ فَقَــالَ g لَا یَجُــوزُ أ

َ
شْــیَاءَ بِالْقُــدْرَةِ أ

َ
ــهُ الْ ضَــا g خَلَــقَ اللَّ 1. روایــت 7: قُلْــتُ لِلرِّ

شْــیَاءَ وَ هَــذَا شِــرْكٌ وَ إِذَا قُلْــتَ خَلَــقَ 
َ
ــكَ قَــدْ جَعَلْــتَ الْقُــدْرَةَ شَــیْئاً غَیْــرَهُ وَ جَعَلْتَهَــا آلَــةً لَــهُ بِهَــا خَلَــقَ الْ نَّ

َ
شْــیَاءَ بِالْقُــدْرَةِ فَکَأ

َ
قُلْــتَ خَلَــقَ الْ

ــهُ جَعَلَهَــا بِاقْتِــدَارٍ عَلَیْهَــا وَ قُــدْرَةٍ وَ لَکِــنْ لَیْــسَ هُــوَ بِضَعِیــفٍ وَ لَا عَاجِــزٍ وَ لَا مُحْتَــاجٍ إِلَــی غَیْــرِهِ بَــلْ هُــوَ  نَّ
َ
مَــا تَصِفُــهُ أ شْــیَاءَ بِغَیْــرِ قُــدْرَةٍ فَإِنَّ

َ
الْ

سُــبْحَانَهُ قَــادِرٌ لِذَاتِــهِ لَا بِالْقُــدْرَةِ
ــمْ  ــورُ مِنْهُ ــمْ بَعْضــاً فَالْمَقْهُ ــادُ بَعْضُهُ ــرُ الْعِبَ ــا یَقْهَ ــرٍ کَمَ ــدَارَاةٍ وَ مَکْ ــالٍ وَ مُ ــلَاجٍ وَ نَصْــبٍ وَ احْتِیَ ــی عِ ــی مَعْنَ ــسَ عَلَ ــهُ لَیْ ــرُ فَإِنَّ ــا الْقَاهِ مَّ

َ
2. وَ أ

ــةُ  ــهِ وَ قِلَّ لُّ لِفَاعِلِ ــهِ الــذُّ نَّ جَمِیــعَ مَــا یَخْلُــقُ مُلْتَبِــسٌ  بِ
َ
ــهِ تَبَــارَكَ وَ تَعَالَــی عَلَــی أ ــكَ مِــنَ اللَّ یَعُــودُ قَاهِــراً وَ الْقَاهِــرُ یَعُــودُ مَقْهُــوراً وَ لَکِــنْ ذَلِ

ــا عَلَــی مَــا ذَکَــرْتُ وَ وَصَفْــتُ فَقَــدْ جَمَعَنَــا  ــهُ  یَقُــولُ لَهُ کُــنْ فَیَکُــونُ وَ الْقَاهِــرُ مِنَّ نَّ
َ
ــمْ یَخْــرُجْ مِنْــهُ طَرْفَــةَ عَیْــنٍ غَیْــرَ أ ــهِ لَ رَادَ بِ

َ
الِامْتِنَــاعِ لِمَــا أ

ــفَ الْمَعْنَــی  الِاسْــمُ وَ اخْتَلَ
لْقَیْنَا إِلَیْكَ

َ
هَا فَقَدْ یُکْتَفَی الِاعْتِبَار بِمَا أ هَا کُلَّ ا لَمْ نُسَمِّ سْمَاءِ وَ إِنْ کُنَّ

َ
3. وَ هَکَذَا جَمِیعُ الْ
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نتیجه گیری

در ایــن پژوهــش بــه تحلیــل محتــوای کمــی کیفــی روایــات توحیــد بــاب یازدهــم کتــاب عیــون 
اخبــار الرضــا g اثــر شــیخ صــدوق پرداختــه شــد. ایــن بــاب دارای 49 روایــت و دو خطبــه نســبتا 
طولانــی در موضوعــات مرتبــط بــا توحیــد و رفــع ابهامــات و مســائل مربــوط بــه آن اســت. از ایــن 

مجموعــه 550 مضمــون برداشــت شــد.

 کلیــدواژه »اللــه« بــا 360 بــار تکرار و پــس از آن کلیدواژه »مخلوقــات« با 270 بار تکرار بیشــترین 
فراوانــی را در روایــات توحیــد دارد و کلیــدواژگان دیگــر بــا فاصلــه فراوانی بســیار از این دو کلیــد واژه 
قــرار دارد کــه نشــان دهنــده جهــت روایــات بــه ســمت تبییــن تفاوت هــای کلــی و اساســی میــان 

خالــق و مخلوقات اســت. 

 b و اهــل بیــت n نکتــه قابــل توجــه ایــن اســت کــه در مرتبــۀ ســوم فراوانــی کلمــات، پیامبــر
قــرار دارنــد. بــه ایــن دلیــل کــه امــام g جایــگاه پیامبــر و اهــل بیــت را در مســئله توحیــد تبییــن 
کــرده اســت. ایشــان پیامبــران و حجت هــای الهــی را وجــه اللــه می دانــد؛ کســانی کــه معرفــت 
بــه خداونــد بــا نزدیــک شــدن بــه آنــان حاصــل می شــود. ایشــان نــوع تفکــر انحرافــی غــلات کــه 
اهــل بیــت b را بــا خداونــد متعــال در اســماء و صفــات شــریک می دانســتند، مــورد نقــد قــرار 
می دهــد. همچنیــن بــه تصحیــح احادیــث تحریــف شــده پیامبــر n و اهــل بیــت b در بحــث 

ــردازد. ــد می پ توحی

ــه کــه  ــا فراوانــی کلمــات کامــلا هماهنگــی و همخوانــی دارد و همان گون فراوانــی موضوعــات ب
در نمــودار شــماره )1( کلمــات، فراوانــی دو کلیــدواژه اول گویــای تبییــن رابطــه خالــق بــا مخلــوق 
اســت. در نمــودار شــماره )2( موضوعــات، ایــن رابطــه بــه صــورت روشــن تــر در نفــی صفــات نقص 
در مخلوقــات از خداونــد متعــال و معرفــی اســماء الهــی و تفــاوت آن بــا صفــات کمالی در انســان ها 

نشــان داده شــده اســت. 

در نهایــت در مجموعــه روایــات توحیــد از امــام رضــا g در کتــاب عیــون، پــس از تشــویق افــراد 
بــه شــناخت خداونــد و تبییــن امــکان، اهمیــت، ابزارهــا، عوامــل و مبنــای اصلــی شــناخت. دو 
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جهت گیــری کلــی وجــود دارد: 1. شــناخت صفــات نقــص در انســان و نفــی آن از خداونــد متعــال 
بــا تمرکــز بــر نفــی تجســیم و رویــت خداونــد متعــال و جبــر و تفویــض، 2.شــناخت اســماء الهــی و 
تفــاوت آن بــا صفــات کمالــی در انســان بــا تمرکــز بــر علــم داشــتن، قــدرت داشــتن و اراده داشــتن 

کــه بــا تفــاوت انــدک در فراوانــی، دوشــادوش یکدیگــر بــه تبییــن بحــث توحیــد می پردازنــد.



120

سال نهم، شماره 34، تابستان 1400فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

منابع و مآخذ 

قرآن کریم. 
ـ  ابن بابویه، محمد بن علی. )1378ق(. عیون اخبار الرضا g. تهران: نشر جهان.

ــــــــــــــــــــــ. )1398ق(. التوحید. قم: دفتر نشر اسلامی. ـ  ـ
ـ  امجدی، مینا.)1391(. »تحلیل احتجاجات امام رضا g در مقوله توحید با محوریت کتاب عیون، احتجاج و توحید«. پایان نامه 

کارشناسی ارشد. قابل بازیابی از گنج، پایگاه اطلاعات علمی ایران )ایرانداک ش. 256012(.
ـ  امین، محسن. )1419ق(. اعیان الشیعه. بیروت: دارالتعارف. 

ـ  بشیر، حسن؛ جانی پور )عترت دوست(، محمد. )1388(. »شخصیت شناسی معاویه در کلام امیرالمؤمنین علی g«. دین و 
ارتباطات، سال شانزدهم، شماره اول و دوم )پیاپی 35 و 36(، بهار-تابستان و پائیز-زمستان 1388. صص: 178-147.

ـ  پسندیده، عباس. )1396(. »روش فهم روانشناختی متون دینی)فرمد(«. پژوهش نامه روان شناسی اسلامی. سال سوم، شماره 6. 
صص:91-67.

ـ  توران، امداد. )1396(. »تحلیل سند و محتوای دو حدیث رضوی درباره خلقت نوری«. فرهنگ رضوی. سال پنجم. شماره 20. 
زمستان 1396. صص: 30-7.

ـ  جانی پور )عترت دوست(، محمد. )1396(. »کارکردهای کیفی استفاده از روش تحلیل محتوا در فهم احادیث«. رهیافت هایی در 
علوم قران و حدیث. سال چهل و نهم. شماره 1. شمار پیاپی 98. بهار و تابستان 1396. صص: 52-29.

ـ  جانی پور )عترت دوست(، محمد؛ شکرانی، رضا. )1392(. »رهاورد استفاده از روش تحلیل محتوای کمی در فهم احادیث«. 
مجله پژوهش های قران و حدیث. سال چهل و ششم. شماره دوم. پائیز و زمستان 1392، صص: 57-27.

ـ  جلیلیان، الهام. )1391(. »تحلیل و بررسی احادیث امام رضا g در موضوع توحید«. پایان نامه کارشناسی ارشد. قابل بازیابی از 
گنج، پایگاه اطلاعات علمی ایران )ایرانداک ش. 237275(.

.g ـ  سبحانی، جعفر. )1426ق(. اصول الحدیث و احکامه. قم: موسسه امام صادق
ـ  سپهری، خدیجه. )1397(. »وحدت ذاتی خدا در کلام امام رضا g«، فرهنگ رضوی. سال ششم. شماره 21. بهار 1397. 

صص: 242-221.
ـ  شایان فر، شهناز؛ رضی بهابادی، بی بی سادات ؛ معتمد لنگرودی، فرشته. )1397(. »دلالت های فلسفی کلام امام رضا g در 

مسئله توحید ذاتی«. فرهنگ رضوی. سال 6. شماره 4. صص: 126-105.
ـ  عترت دوست، محمد. )1398(. »روش شناسی فهم حدیث در فرایند سه گانه تحلیل متن، تحلیل محتوا و تحلیل گفتمان«. 

دوفصلنامه حدیث پژوهی. سال یازدهم. شماره بیست و یکم. بهار و تابستان 1398. صص: 320-291.
ـ  غفاری، علی اکبر. )1369(. تلخیص مقباس الهدایه علامه مامقانی. تهران: نشر صدوق.

ـ  فتاحی زاده، فتحیه؛ احدیان، مریم. )1397(. »تحلیل محتوای روایت رضوی درباره ویژگی ها و شاخصه های امامت  از کتاب 
الحجه کافی«. فرهنگ رضوی. سال 6. شماره 4. صص: 84-61.

گاه. ـ  فیروزان، توفیق. )1360(. روش تحلیل محتوا، تهران: انتشارات آ
ـ  قاسم نژاد، زهرا ؛ امیدی، آمنه. )1398(. »مفهوم شناسی تطبیقی و تحلیلی حب در روایات کافی و صحیح بخاری به روش تحلیل 



121
تحلیل محتوای روایات امام رضا g در باب توحید...      )میرغفوریان و بشیر(

فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی  سال نهم، شماره 34، تابستان 1400

محتوا«. دوفصلنامه حدیث پژوهی. سال 11. شماره 22. پاییز و زمستان 1398. صص: 416-387.
ـ  قانع، احمدعلی. )1393(. »خداشناسی در روایت های امام رضا g«. فرهنگ رضوی. سال دوم. شماره پنجم. بهار 1393. 

صص: 109-87.
ـ  کریپندورف، کلوس. )1378(. مبانی روش شناسی تحلیل محتوا. ترجمه: هوشنگ نائینی. تهران: انتشارات روش.

ـ  کلینی، محمد بن یعقوب. )1429ق(. کافی. قم: دارالحدیث.
ـ  مسعودی، عبدالهادی. )1384(. روش فهم حدیث. تهران: سازمان سمت و دانشکده علوم حدیث. 

ـ  معتمد لنگرودی، فرشته؛ رضی بهابادی، بی بی سادات ؛ عترت دوست، محمد. )1397(. »تحلیل محتوای مناظرات توحیدی امام 
صادق g با ابن ابی العوجاء«. شیعه پژوهی. سال پنجم. شماره پانزدهم. پاییز و زمستان 1397. صص: 53-27.

ـ  هولستی، ال آر.)1373(. تحلیل محتوا در علوم اجتماعی و انسانی. ترجمه نادر سالار زاده امیری. تهران: انتشارات دانشگاه علامه 
طباطبایی.

- Tashakkori, A., and C. Teddlie (2003). Handbook of Mixed Methods in Social and 
Behavioral Research, First Edition, Sage Publication Inc
- Tashakkori, A., and C. Teddlie (1998). Mixed Methodology: Combining Qualitative 
and Quantitative Approaches. Thousand Oaks, CA: Sage.
- Creswell, J. W; V. L. Plano Clark; M. L. Guttmann and E. E. Hanson (2003). Advanced 
Mixed Methods Research Design. In A.Tashakkori and C. Teddlie (Eds.), Handbook of 
Mixed Methods in Social and Behavioral Research (pp. 240–209). Thousand Oaks, 
CA: Sage.





123

فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

مقاله پژوهشی

سال نهم، شماره 34، تابستان 1400

دریافت: 1397/10/28  پذیرش: 1398/1/20
علی اکبر نورسیده1، مسعود سلمانی حقیقی2  

چکیده 

انســجام مفهــوم معنایــی اســت کــه بــه روابــط معنایــی موجــود در متــن اشــاره دارد و آن را بــه عنــوان یــک 
ــه ســه دســتۀ دســتوری، واژگانــی و پیونــدی  ــز و مشــخص می کنــد. انســجام ب متــن از غیــر متــن متمای
تقســیم می شــود. ایــن پژوهــش بــه بررســی عناصــر انســجامی متــن بــر اســاس نظریــۀ مایــکل هالیــدی و 
رقیــه حســن در خطبــه غدیریــۀ امــام رضــا g می پــردازد. بــر اســاس ایــن نظریــه آنچــه متــن را منســجم 
و یکپارچــه و از نوشــته های پراکنــده و از هــم گســیخته متمایــز می ســازد، عامــل انســجام اســت. در ایــن 
گفتــار بــر اســاس روش توصیفــی تحلیلــی و بــا ترســیم نمــودار، عوامــل واژگانی انســجام بخش متــن، چون 
ــه  ــۀ غدیری ــارت( از متــن خطب ــر( و تکــرار )واژه و عب ــی، تضــاد، انســجام دســتوری و مراعات النظی )هم آی
ــت  ــه رعای ــی تحلیــل شــد. نتیجــه اینکــه  عوامــل انســجام در متــن خطب ــا آوردن مثال های اســتخراج و ب
و باعــث منســجم و پیوســته تر شــدن آن شــده اســت. آنچــه متــن خطبــه را منســجم کــرده اســت صرفــا 
رعایــت اصــل انســجام نیســت؛ بلکــه ناشــی از تناســب درونــی موجــود بیــن لایه هــای متــن خطبــه اســت 
کــه برخاســته از فهــم عمیــق صاحــب کلام و درک مــاورای روابــط بیــن واژگان و نیــز قــدرت خلــق و آفرینش 
ادبــی و دمیــدن روح بــه کالبــد کلمــات اســت؛ امــری کــه چــون بــه درســتی صــورت پذیرفتــه بــه رســتاخیر 

کلمــات انجامیــده اســت.

کلیدواژه ها: امام رضا g، خطبۀ غدیریه، تحلیل گفتمان، انسجام، عامل واژگانی.

noresideh@semnan.ac.ir :)1. استادیار زبان و ادبیات عربی، دانشگاه سمنان)نویسنده مسئول
  salmanihaghighi@semnan.ac.ir :2. کارشناس ارشد مترجمی، دانشگاه سمنان

نقد عوامل انسجام واژگانی در خطبۀ 
g غدیریۀ امام رضا

نورسیده، علی اکبر؛ سلمانی حقیقی، مسعود )1400(. نقد عوامل انسجام 
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مقدمه

تحلیــل گفتمــان1 کــه در زبــان فارســی بــه عناوینــی همچــون مقــال، ســخن کاوی، ســخن، کلام و 
سخن ســنجی و تحلیــل کلام ترجمــه شــده اســت، نوعــی گرایــش مطالعاتــی میان رشــته ای اســت 
کــه از اواســط دهــۀ 1960 تــا اواســط دهــۀ1970 ظهــور یافــت. گفتمــان با واحــد بزرگ تــری از جمله 
ســر و کار دارد. ســخن کاوی و تحلیــل گفتمــان، اصطلاحاتــی در علــم زبــان شناســی هســتند کــه 
بــه توصیــف کلام مرتبــط و پیوســتۀ معنــی دارِ بزرگ تــر از جملــه، شــناخت پیوندهــای درون متنــی و 
ارتبــاط داخلــی بیــن بخش هــای گوناگــون و اجــزای متــن می پردازنــد و رابطــۀ یــک گفتــه را بــا گفتــۀ 
قبــل نشــان می دهنــد. بــه طــور کلــی، زبان شناســان در تحلیــل گفتمــان بــرای متــن هفــت ویژگــی 
اساســی را بــر می شــمرند: ا. انســجام 2. پیوســتگی معنایــی 3. قابلیــت پذیــرش 4. قصدمنــدی 5. 
ویژگــی اطلاعاتــی 6. ویژگــی موقعیتی 7. ویژگــی درون متنی)امیری خراســانی و علی نــژاد، 1394: 
ــی،  ــفی، جامعه شناس ــی، فلس ــای ادب ــۀ نظریه ه ــه در عرص ــن مقول ــر، ای ــای اخی ــی دهه ه 8(. ط
سیاســت، روان کاوی و حتــی  روان شناســی اجتماعــی و نیــز ســایر رشــته های علــوم اجتماعــی مــورد 
توجــه و عمــل اندیشــمندان و نظریه پــردازان قــرار گرفتــه است. اســاس کار ایــن پژوهــش بررســی 
عناصــر انســجامی و پیوســتگی از میــان هفــت ویژگــی فــوق اســت؛ چــرا کــه تنهــا ایــن دو عنصــر 
متن محــور هســتند و پنــج ویژگــی دیگــر رویکــرد کاربــردی بــه متــن دارنــد و دربــارۀ نحــوۀ ارتبــاط و 
تعامــل متــن و خواننــده بــا یکدیگرنــد. در ایــن مقالــه بــه دلیــل اهمیــت و جایــگاه ســخنان امــام رضا 
gو تأثیــر فراوانــی کــه در تبییــن رســالت ائمــه در جوامــع جــور دارد، خطبــۀ غدیریــۀ امــام رضا g
انتخــاب شــد و مــورد تجزیــه و تحلیــل قــرار گرفــت. ســپس نحــوه و میــزان اســتفاده از عامــل واژگانی 

بــه صــورت آمــاری در قالــب نمــودار بــه نمایــش گذاشــته شــد. 

بیان مسئله

 از دیــدگاه زبان شناســی نظام منــد نقش گــرا، انســجام ارتبــاط داخلــی موجــود میــان بخش هــای 
گوناگــون از ســاختار جملــه را توســعه می دهــد و همچنیــن رابطه هــای بیرونــی میــان یــک جملــه 

1. Discourse analysis
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ــون  ــت »مت ــد اس ــز معتق ــکی نی ــوت وینس ــد. گ ــن می کن ــن را روش ــان مت ــر از هم ــۀ دیگ و جمل
ــجام  ــدون انس ــی ب ــچ متن ــا هی ــند؛ ام ــر باش ــا قوی ت ــر و ی ــجام ضعیف ت ــت دارای انس ــن اس ممک

.)Gutwinski, 1976:33(»نیســت

هالیــدی و حســن ســاختمان متنــی و روابــط بیــن جملــه ای را بررســی کرده انــد. در این بررســی، 
آن هــا روابــط بیــن جملــه ای متــن را انســجام نامیــده، آن  را ایــن گونــه تعریــف کرده انــد: »انســجام، 
یــک مفهــوم معنایــی اســت کــه بــه روابــط معنــای موجــود در متــن اشــاره دارد و آن  را بــه عنــوان 
یــک متــن از غیــر متــن متمایــز و مشــخص می نمایــد« )Halliday and Hassan, 1976:4(. ایــن 
دو زبان شــناس، وجــود انســجام متنــی را منــوط بــه تعبیــر و تفســیر عناصــری در متــن می داننــد 
کــه بــه تعبیــر و تفســیر دیگــر عناصــر وابســته باشــند. از نظــر آنــان، انســجام جزئــی از نظــام زبــان 
اســت؛ بنابرایــن بــه عنــوان یــک ارتبــاط معنایی، بــه وســیلۀ عواملی شــناخته می شــود کــه واژه ای 
یــا دســتوری  اســت. ایــن عوامــل انســجام کــه معنایــی و غیــر ســاختاری هســتند، بــه یــک متــن، 

متنیــت می بخشــند.

پیشینۀ پژوهش

دربارۀ موضوع این مقاله می توان به پژوهش های زیر اشاره کرد:

ـ علیرضــا نظــری و نرگــس انصــاری )2013م(، در مقالــه ای مؤلفــه انســجام بخــش حــذف را در 
30 خطبــه نهــج البلاغــه بررســی کــرده و بــه ایــن نتیجــه رســیده انــد کــه حــذف در چهــار ســطح 

حرفــی، اســمی، فعلــی و جملــه بــه انســجام متنــی در نهــج البلاغــه  انجامیــده اســت.

ـ کلثــوم صدیقــی و عاطفــه ســتایش مهــر، )1394( هــم  در مقالــه  خــود عامــل انســجام بخــش 
»ارجــاع« را در 285 جملــه منتخــب از نهــج البلاغــه و ترجمه هــای فارســی و انگلیســی آن هــا از 
ــد. نتایــج پژوهــش نشــان می دهــد کــه میــان متــن عربــی و  طاهــره صفــارزاده بررســی کــرده ان
ترجمه هــای فارســی و انگلیســی را آن در رعایــت مؤلفــه انســجام بخــش مذکــور تفــاوت معنــاداری 

وجــود دارد.
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ـ علیرضــا نظــری )1392(، در مقالــه ای ضمــن بررســی کارکــرد ادات ربــط در ایجــاد انســجام در 
30 خطبــه از نهــج البلاغــه، بــه ایــن نتیجــه رســیده اســت کــه بســامد بــالای ادوات ربطــی بــه ویژه 

ادات ربطــی افزایشــی بــه انســجام خطبه هــا منجــر شــده اســت.

ـ معصومــه نعمتــی قزوینــی و طاهــره ایشــانی )1394(، در مقالــه ای ضمــن بررســی کاربســت 
عوامــل انســجام در ســورۀ "أعلــی" و ترجمــه آن از طاهــره صفــارزاده، نشــان داده اندکــه مترجــم در 
انتقــال مفاهیــم آیــات ســعی نمــوده از ســاختار متــن اصلــی تبعیــت کنــد کــه ایــن امــر حاکــی از 

موفقیــت وی در بازتــاب عوامــل انســجام دســتوری و واژگانــی در ترجمــه اســت.

ــه  ــه اســت ب ــن زمین ــه در ای ــا بررســی مــوارد مذکــور کــه بخشــی از پژوهش هــای انجــام گرفت ب
لــزوم انجــام تحقیق هــای بیشــتر در حــوزۀ ادب اهــل بیــت b و ضــرورت تحلیــل آن بــر اســاس 
جدیدتریــن نظریه هــای زبان شناســی بــه منظــور اثبــات غنــای بــالای ایــن ادبیــات پــی می بریــم. 
در ایــن تحقیــق ضمــن بررســی خطبــه غدیریــه بــه تحلیــل تنهــا یکــی از عناصــر انســجام بخــش 
متــن بــه هــدف نمایانــدن غنــای آن می پردازیــم، تــا تنهــا گوشــه ای از بلاغــت و انســجام متنــی 
بــالای موجــود در آن را نشــان دهیــم، امــری کــه تاکنــون در هیچ رســاله یــا تحقیقی بــه آن پرداخته 

نشــده اســت.

1. تحلیل گفتمان متون اسلامی

گفتمــان در هــر برهــه ای از زندگــی اجتماعــی انســان در چارچوبــی و رویکــردی خــاص تعریــف 
ــل  ــان و تحلی ــل گفتم ــروزه تحلی ــه ام ــن آنچ ــکل گیری و تکوی ــت و در ش ــده اس ــانده ش و شناس
ــان  ــان در  می ــل گفتم ــت. تحلی ــته اس ــزایی داش ــر بس ــود، تاثی ــرح می ش ــان مط ــادی گفتم انتق
ــه و بلاغــت کــه شــامل  علمــای اســلامی در قالب هــای مختلــف، نظیــر نقــد ادبــی، علــم خطاب
بیــان و بدیــع می شــد، تجلــی یافــت. از ابتــدا علمــای اســلامی دریافتنــد کــه در متــن بــا واحــدی 
بزرگ تــر از جملــه ســر و کار دارنــد. »نــصّ بــه عنــوان یــك اصطــلاح، از قــرون اولیــه اســلامی کاربرد 
داشــته اســت؛ بــا ایــن حــال علمــای اصــول، همچــون مــروزی، زرکشــی، قشــیری و... بــه تعریــف 
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جامعــی از متــن نرســیده اند و نگــرش رایــج از نظــر اصولییــن ایــن اســت کــه نــصّ ســخنی اســت 
ــه عبــارت دیگــر  ــل. ب ــدون گمــان احتمــال و تأوی ــح و یقینــی باشــد؛ ب کــه حــاوی حکمــی صری
ــوی از  ــف نح ــری، 2008: 37-47(. در تعاری ــل دارد«)حمی ــک تأوی ــه ی ــت ک ــخنی اس ــص س ن
متــن، در واقــع عنصــر مهــم، انســجام اســت. »در ایــن تعاریــف جمــلات جزئــی از متــن هســتند 
ــک دور را نشــان می دهد«)پروینــی و نظــری،  ــه ای ی ــه گون و متــن مجموعــه ای از جمــلات کــه ب
1939: 126(. در آثــار مربــوط بــه بلاغــت، کلماتــی از نوع اســتحکام، انســجام ، پختگــی، جزالت، 
ســلامت، ســهل ممتنــع و ... بســیار دیــده می شــود. در حقیقــت بایــد گفــت تلقــی قدمــا از مفهوم 
انســجام، تحــت مقولــۀ خاصــی تبیین نشــده اســت. اگر ســیر تاریخــی موضــوع را در کتــب بلاغت 
دنبــال کنیــم، می بینیــم کــه تــا عصــر مــا ، هیــچ  یــک از قدمــا تعریفــی بــرای اصطلاحاتــی از نــوع 
»انســجام« یــا »اســتحکام« نیاورده انــد. ظاهــراً مفصل تریــن بحــث در ایــن بــاب، بحثــی اســت کــه 
صاحــب أنــوار الرّبیــع، در عنــوان انســجام آورده اســت: »انســجام در لغــت جــاری بــودن اســت و 
در اصطــلاح آن اســت کــه کلام از عذوبــت الفــاظ، ســهولت ترکیــب ، حســن ســبك برخــوردار و 
خالــی از تعقیــد و تکلــف باشــد. فرهنــگ عــرب در تجزیــه و تحلیــل زبــان و متــون در چهــار زمینــۀ 
تحقیقــی مبــدع رهیافت هــای بســیار جالبــی بوده انــد کــه عبــارت اســت از: نقــد ادبــی ، بلاغــت 
در مفهــوم یونانــی آن یعنــی خطابــه، اصــول فقــه، بلاغــت در مفهــوم اســلامی عربــی آن یعنــی 
معانــی و بیان«)قومــی و آذرنــوا، 1392: 74(. بنابرایــن می تــوان گفــت زبان شناســی امــروز پیــرو 
و دنبالــه روی زبان شناســی کهــن اســلامی اســت و بــا وجــود وجــوه افتراقــی کــه وجــود دارد نقطــۀ 

مشــترک تمــام آن هــا بررســی زبــان اســت.

البتــه بایــد ایــن نکتــه را نیــز خاطــر نشــان شــویم کــه »مفاهیــم دانشــمندان اســلامی در قــرن 
دوازدهــم همــان مفاهیــم و رویکردهــای زبان شــناختی اســت کــه در دهــۀ هفتــاد قــرن بیســتم در 
زبان شناســی اروپــا و آمریــکا در قالــب رویکردهــای کاربردشناســی مطــرح می گــردد؛ مفاهیمــی 
همچــون جملــه، کلام، خوش ســاخت، متکلــم، مخاطــب، کلام اطلاعاتــی، کلام کنشــی، معنــی 
اولیه)صریــح(، معنــی ثانویه)ضمنــی(، موقعیــت ارتباطــی، مقتضــای حال)موقعیت هــای مــورد 
نیــاز(، بافــت موقعیتــی و... . جالب تــر اینکه در ســنت مطالعات زبان شــناختی اســلامی، فلاســفه 
ــی در  ــی اروپای ــه زبان شناس ــد ک ــی می کنن ــی را ط ــان مراحل ــت( هم ــم کلام )بلاغ ــای عل و علم
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دهۀ هــای اخیــر مطالعــات زبــان شــناختی گذراندنــد« )همــان 61(.

همان طــور کــه بیــان شــد گفتمــان اســلامی تأثیــر و حضــور پررنگــی در مقولــۀ گفتمــان دارد؛ 
امــری کــه بــه خوبــی بیانگر تأثیــر شــگرف گفتمــان اســلامی در جدیدتریــن مباحث زبان شناســی 

رایــج امــروز در جهــان غــرب اســت.

2. جایگاه علمی امام رضا g و آثار ایشان

امــام رضــاg )148 ـــ ـ203ق( هشــتمین امــام شــیعه اثنی عشــری، 20 ســال امامــت را به  عهده 
داشــت. کنیــه امــام ابوالحســن و مشــهورترین لقبــش رضاســت)مفید، 1372، ج2: 261(. صابر، 
رضــی و وفــی از دیگــر القــاب آن حضــرت اســت)امین عاملــی، 1418ق، ج 2: 64(. نقــل شــده 
ــم آل  ــی، عال ــن موس ــما علی ب ــرادر ش ــت: »ب ــش می گف ــه فرزندان ــمg ب ــام کاظ ــه ام ــت ک اس
محمــد است«)طبرســی،1417ق: 64(. یکــی دیگــر از القــاب مشــهور حضرت »عالــم آل محمد« 
اســت. ایــن لقــب نشــانگر ظهــور علــم و دانــش ایشــان اســت. جلســات مناظره متعــددی کــه امام 
بــا دانشــمندان بــزرگ عصــر خویــش، بــه ویــژه علمــای ادیــان مختلــف انجــام داد و در همــۀ آن هــا 
بــا ســربلندی تمــام بیــرون آمــد دلیــل کوچکــی بــر ایــن ســخن اســت. ایــن توانایــی و برتــری امــام، 
ــا تأمــل در ســخنان  ایشــان در ایــن  ــر علــوم یکــی از دلایــل امامــت ایشــان اســت و ب در تســلط ب
مناظــرات، کامــلًا ایــن مطلــب روشــن می گــردد کــه ایــن علــوم جــز از یــک منبــع وابســته بــه الهــام 
و وحــی نمی توانــد سرچشــمه گرفتــه باشــد. امام رضــا g حــدود 17ســال )183-200 یــا 201( 
ــوردار  ــردم برخ ــان م ــژه ای در می ــگاه وی ــت و از جای ــور داش ــود را در مدینه حض از دورۀ امامت خ
ــن  ــف ای ــت، در توصی ــون درباره ولایت عهدی داش ــا مأم ــه ب ــی ک ــام در گفت وگوی ــود ام ــود. خ ب
ــر مــن نیفــزود. هنگامــی  کــه مــن در  ــا ولایت عهــدی هیــچ امتیــازی را ب دوره گفتــه اســت: همان
مدینــه بــودم فرمــان مــن در شــرق و غــرب نافــذ بــود و وقتــی ســوار بــر مرکــب خــود، از کوچه هــای 
مدینــه عبــور می کــردم، کســی عزیرتــر از مــن نبود)کلینــی، 1372، ج8: 248(. دربــارۀ جایــگاه 
علمــی امــام در مدینــه نیــز از خــود ایشــان نقــل شــده اســت: مــن در مســجد پیامبر می نشســتم 
و دانشــمندانی کــه در مدینــه بودنــد، هــرگاه در مســئله ای درمی ماندنــد، همگــی بــه مــن ارجــاع 
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ــه آن هــا پاســخ می دادم)همــان، ج8:  ــزد مــن می فرســتادند و مــن ب ــد و سؤالاتشــان  را ن می دادن
267(. در صورتــی  کــه بخواهیــم بــه برخــی از آنچــه دربــارۀ شــخصیت علمــی امــام رضــاg بیــان 
 شــده، اشــاره کنیــم می تــوان بــه ســخنی از ابــن ابــی الحدیــد معتزلــی اشــاره کــرد کــه می گویــد: 
ــت)معتزلی، 1393، ج12: 254(.  ــردم اس ــن م ــی داناتری ــاس« یعن ــم الن ــاg »أعل ــام رض »ام
یکــی دیگــر از مســائلی کــه می تــوان بــه جایــگاه علمــی امــام رضاgپــی بــرد، نــگاه بــه اســامی 
شــاگردان ایشــان اســت؛ شــاگردانی کــه برخــی از آن هــا خودشــان از عالمــان و بــزرگان علمــی 

ــد. ــتمgافتخار می کرده ان ــام هش ــاگردی ام ــه ش ــد و ب ــان بوده ان ــر خودش عص

ــل  ــرت نق ــه از آن حض ــاری ک ــث و اخب ــز احادی ــه ج ــاg ب ــام رض ــندگان، از ام ــی نویس برخ
کرده انــد یــا پاســخ کســانی کــه بــرای فهــم مســائل علــوم و معــارف بــه آن بزرگــوار مراجعــه کرده انــد 
مثــلًا کتاب عیــون أخبــار الرّضا بســیاری از ایــن مســائل را نقــل کــرده اســت، تألیفاتــی نیــز ذکــر 
کرده انــد کــه صحــت انتســاب آن هــا نیازمنــد دلایــل کافــی اســت و اســتناد برخــی از آن هــا قابــل 
اثبــات نیســت. از جملــه ایــن تألیفــات کتــاب »الفقــه الرضــوی« اســت کــه محققــان، نپذیرفته انــد 
کــه ایــن کتــاب نوشــته امــام رضــا g باشــد)فضل الله،187:1377(. اثــر دیگــری کــه بــه امــام 
رضــاg نســبت داده شــده اســت، »الرســالة الذهبیــه« در پزشــکی اســت. گفتــه شــده اســت کــه 
امــام ایــن رســاله را در حــدود ســال 201قمــری بــرای مأمــون فرســتاد و مأمــون بــرای نشــان دادن 
اهمیــت آن دســتور می دهــد کــه بــا طــلا نوشــته و پــس از آن در خزانــه دارالحکمــه نگهــداری شــود 
و بــه همیــن مناســبت اســت کــه آن را رســالۀ ذهبیــه نامیده انــد. بســیاری از علمــا بــر ایــن رســاله 
ــه امــام رضــا g »صحیفــة الرضــا«  ــار نســبت داده شــده ب شــرح نوشــته اند)همان(. از دیگــر آث
g در فقه اســت کــه انتســاب آن بــه ایشــان ثابــت نشــده اســت. کتاب دیگــری کــه بــه امــام رضــا
نســبت داده شــده اســت، کتــاب »محــض الإســلام و شــرایع الدیــن« اســت کــه ظاهــراً اطمینانــی 

بــه انتســاب ایــن کتــاب بــه امــام نیســت)همان(.

2ـ 1. خطبۀ غدیریه

غدیــر خــم نقطــه اوج اســلام اســت. روز اکمــال دیــن و اتمــام نعمت هــای الهــی بــر امت اســلامی 
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و روزی اســت کــه خــدای متعــال بنــدگان خویش را برای اســتمرار حرکت در مســیر حــق و حقیقت 
بــه ولایــت علــی ابــن ابیطالــب g و خانــدان پاکــش دعــوت کــرد. عظمــت ایــن روز همــواره مــورد 
تأکیــد پیشــوایان دیــن و ائمــه معصومیــن b قــرار گرفتــه و هــر یــک از امامــان بــه فراخور حــال در 
خصــوص ایــن روز بــزرگ بیاناتــی داشــته اند. از جملــه آن هــا خطبــه ای اســت کــه از حضــرت رضــا 
g در ایــن بــاره ایــراد شــده اســت. امــام در فرازهــای مختلــف از »خطبــه غدیریــه« ویژگی هــا و 
اهمیــت ایــن روز بــزرگ را بیــان می کنــد؛ زیــرا در ایــن روز فــرج و گشــایش بزرگــی حاصــل شــده 
کــه مشــکلات و نابســامانی ها را مرتفــع ســاخته اســت. حضــرت در ایــن خطبــه بیــان می دارنــد: 
ــه  ــرای پیمــودن و رســیدن ب ــرا راه ب ــا در راه متوقــف نشــوید، زی ــی راه خداســت« ام ــد »عل هرچن
مقصــد متعالــی هســتی اســت؛ ایشــان تأکیــد دارنــد که تفســیر قــرآن، ســنت پیامبــرn، معرفت 
دینــی و شــیوه زندگــی را از علــیg بیاموزیــد تــا در پیشــگاه الهــی گرفتــار شــرک و کفــر نشــوید. 
تمامــی ایــن مســائل و نــکات آموزنــده و تأثیرگــذار را می تــوان در بافــت متــن خطبــه و اصــول زبانی 
بــه کارگرفتــه شــده در آن درک کــرد. ایــن خطبــه در کتــاب »إقبــال العمــال« مرحــوم ســید ابــن 
طــاووس، فصــل ششــم، بــاب پنجــم ذکــر شــده اســت کــه در ادامــه مــرور می کنیــم. قابــل ذکــر 
اســت کــه بــا توجــه بــه طولانــی بــودن متــن خطبــه و تکــرار بخش هایــی از آن هنــگام اســتناد بــه 
هریــک از عناصــر انســجام واژگانــی ایــن امــر بــه اطالــه و تکــرار قســمت هایی از خطبــه انجامیــده 

اســت.

ــهِ کَمَــا تُــزَفُّ الْعَــرُوسُ إِلَــی خِدْرِهَــا قِیــلَ مَــا هَــذِهِ  ــامٍ إِلَــی اللَّ یَّ
َ
رْبَعَــةُ أ

َ
ــتْ أ »إِذَا کَانَ یَــوْمُ الْقِیَامَــةِ زُفَّ

ضْحَی 
َ
ضْحَــی وَ یَــوْمُ الْفِطْــرِ وَ یَــوْمُ الْجُمُعَــةِ وَ یَــوْمُ الْغَدِیــرِ وَ إِنَّ یَــوْمَ الْغَدِیــرِ بَیْــنَ الْ

َ
ــامُ قَــالَ یَــوْمُ الْ یَّ

َ
الْ

ــارِ  ــذِی نَجَــا فِیــهِ إِبْرَاهِیــمُ الْخَلِیــلُ مِــنَ النَّ وَ الْفِطْــرِ وَ الْجُمُعَــةِ کَالْقَمَــرِ بَیْــنَ الْکَوَاکِــبِ وَ هُــوَ الْیَــوْمُ الَّ
مِیــرَ الْمُؤْمِنِینَ 

َ
بِــیِّ عَلِیّــاً أ یــنَ فِــی إِقَامَــةِ النَّ ــهُ بِــهِ الدِّ کْمَــلَ اللَّ

َ
ــذِی أ ــهِ وَ هُــوَ الْیَــوْمُ الَّ فَصَامَــهُ شُــکْراً لِلَّ

ــیْطَانِ وَ  ــهُ لَیَــوْمُ الْکَمَــالِ وَ یَــوْمُ مَرْغَمَــةِ الشَّ بَــانَ فَضِیلَتَــهُ وَ وِصَاءَتَــهُ فَصَــامَ ذَلِــكَ الْیَــوْمَ وَ إِنَّ
َ
عَلَمــاً وَ أ

ــیعَةِ ومُحِبّــی آلِ مُحَمَــدٍّ ، وهــو الیَــومُ الــذی یَعمِــدُ اللــهُ فیــهِ إلَــی مــا عَمِلَــهُ  عْمَــالُ الشِّ
َ
یَــوْمُ تُقْبَــلُ أ

المُخالِفــونَ فَیَجعلَــهُ هَبــاءً منثــوراً وهُــوَ الیَــومُ الــذِی یأمُــرُ جِبرئیــلُ g أن ینصَــبَ کرسِــیَّ کرامــةِ 
ــماواتِ  اللــهِ بِــإزاءِ بَیــتِ المَعمــورِ وَیصعَــدهُ جِبرئیــلُ g وتَجتَمِــعُ إلَیــهِ المَلائکَــةُ مِــن جَمیــعِ السَّ
 gَیهِم مِن وُلــدِ آدم ــدٍ وَیَســتَغفِرونَ لِشِــیعَةِ أمیــرِ المُؤمِنیــنَ والئمَــهِ b ومُحِبٍّ ویَثنَــونَ علَــی مُحَمَّ
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ــتِ  ــلِ البَی ــی أه ــن مُحِبِّ ــمَ عَ ــوا القَلَ ــنَ أن یَرفَعُ ــرامَ الکاتِبی ــهِ الکِ ــهُ فی ــرُ الل ــذِی یَأمُ ــومُ ال ــوَ الیَ وهُ
ــدٍ  وشِــیعَتِهِم ثَلاثَــةَ أیّــامٍ مِــن یَــومِ الغَدیــرِ، ولا یَکتُبُــونَ عَلَیهِــم شَــیئاً مِــن خَطایاهُــم کَرامَــةً لِمُحَمَّ
ــدٍ وآلِــهِ وذَوِی رَحِمِــةِ، وهُــوَ الیَــومُ الــذِی یَزیــدُ  ــةِ. وهُــوَ الیَــومُ الــذِی جَعَلَــهُ اللــهُ لِمُحَمَّ وعَلــیٍّ والئمَّ
ــارِ، وهُــوَ  اللــهُ فِــی حــالِ مَــن عَبَــدَ فِیــهِ ووَســعَ عَلَــی عَیالِــهِ ونَفسِــهِ وإخوَانِــهِ ویَعتِقُــهُ اللــهُ مِــن النَّ
ــیعَةِ مَشــکُوراً وذَنبَهُــم مَغفُــوراً وعَمَلَهُــم مَقبُــولًا. وهُــوَ یَــومُ  الیَــومُ الــذِی یَجعَــلُ اللــهُ فِیــهِ سَــعیَ الشِّ
ــةِ ویَــومُ نَشــر اِلعِلــمِ ویَــومُ البَشــارَةِ والعِیدِ  تَنفِیــسِ الکَــربِ ویَــومُ تَحطِیــطِ الــوِزرِ ویَــومُ الحَبــاءِ والعَطِیَّ
عــاءُ، ویَــومُ المَوقِــفِ العَظیــمِ، ویَــومُ لبــسِ الثّیــابِ ونَــزعِ السّــوادِ ،  الکبَــرِ، ویَــومٌ یُســتَجابُ فِیــهِ الدُّ
فــح عَِــن مُذنِبِی شِــیعَةِ أمیــرِ المُؤمِنیــنَ. وهو  ــرطِ المَشــروطِ ویَــومُ نَفــیِ الهُمُــومِ ویَــومُ الصَّ ویَــومُ الشَّ
ضــا، ویَــومُ عِیــدِ أهــلِ بَیــتِ  ــدٍ، ویَــومُ الرِّ ــدٍ وآلِ مُحَمَّ ــلاةِ عَلَــی مُحَمَّ یَــومُ السّــبقَةِ، ویَــومُ إکثــارِ الصَّ
یــادَةِ ویَــومُ اِســتِراحَةِ المُؤمِنِینَ ویَــومُ المُتَاجِــرَةِ، ویَومُ  ــدٍ، ویَــومُ قَبُــولِ العمــالِ، ویَــومُ طَلَبِ الزِّ مُحَمَّ
نُــوبِ ویَــومُ العِبادَةِ  زکِیَــةِ، ویَــومُ تَــرکِ الکَبائِــرِ والذُّ دِ، ویَــومُ الوُصُــولِ إلــی رَحمَــةِ اللــهِ، ویَــومُ التَّ التَــوَدُّ
ائِمِیــنَ، فَمَــن فَطَــرَ فِیــهِ صائِمــاً مُؤمِنــاً کانَ کَمَــن أطعَــمَ فِئامــاً وفِئامــاً – إلــی أن  ویَــومُ تَفطِیــرِ الصَّ
ــی  هْنِیَــةِ یُهَنِّ ــهَ ألــفٍ. وَ هُــوَ یَــوْمُ التَّ عُــدَّ عَشــراً، ثُــمَّ قــالَ: أوَ تَــدرِی مَــا الفِئــامُ؟ قــالَ: لا، قــالَ: مِائَ
ــکِینَ بِوَلَایَــةِ  ــذِی جَعَلَنَــا مِــنَ الْمُتَمَسِّ ــهِ الَّ خَــاهُ یَقُــولُ الْحَمْــدُ لِلَّ

َ
بَعْضُکُــمْ بَعْضــاً فَــإِذَا لَقِــیَ الْمُؤْمِــنُ أ

ــمَ  یمَــانِ فَمَــنْ تَبَسَّ هْــلِ الْإِ
َ
ــاسِ مِــنْ أ ــمِ فِــی وُجُــوهِ النَّ بَسُّ ــةbِ وَ هُــوَ یَــوْمُ التَّ ئِمَّ

َ
مِیــرِ الْمُؤْمِنِیــنَ وَ الْ

َ
أ

لْــفَ حَاجَــةٍ وَ بَنَی لَهُ 
َ
حْمَــةِ وَ قَضَــی لَــهُ أ ــهُ إِلَیْــهِ یَــوْمَ الْقِیَامَــةِ بِالرَّ خِیــهِ یَــوْمَ الْغَدِیــرِ نَظَــرَ اللَّ

َ
فِــی وَجْــهِ أ

هُ  ــنَ لِیَــوْمِ الْغَدِیرِ غَفَــرَ اللَّ ینَــةِ فَمَــنْ تَزَیَّ ــرَ وَجْهَــهُ وَ هُــوَ یَــوْمُ الزِّ ةٍ بَیْضَــاءَ وَ نَضَّ ــةِ مِــنْ دُرَّ قَصْــراً فِــی الْجَنَّ
ــهُ إِلَیْــهِ مَلَائِکَــةً یَکْتُبُــونَ لَــهُ الْحَسَــنَاتِ وَ یَرْفَعُونَ  وْ کَبِیــرَةً وَ بَعَــثَ اللَّ

َ
لَــهُ کُلَّ خَطِیئَــةٍ عَمِلَهَــا صَغِیــرَةً أ

رَجَــاتِ إِلَــی قَابِــلِ مِثْــلِ ذَلِــكَ الْیَــوْم فــإن مَــاتَ مــاتَ شَــهیداً وَإن عَــاشَ عَــاشَ سَــعیداً، وَمَــن  لَــهُ الدَّ
یقِیــنَ، ومَــن زَارَ فِیــهِ مُؤمِنــاً أدخَــلَ اللــهُ قَبرَهُ  دِّ أطعَــمَ مُؤمِنــاً کانَ کَمَــن أطعَــمَ جَمیــعَ النبِیَــاءِ والصِّ
ــهِ. وفَــی  نَّ ــرُونَ بِالجَّ سَــبعِینَ نُــوراً وَوَسّــعَ فِــی قَبــرِهِ ویَــزُورُ قَبــرَهُ کُلَّ یَــومٍ سَــبعُونَ ألــفَ مَلَــکٍ ویُبَشِّ
ــابِعَةِ  ــماءِ السَّ ــبعِ فَسَــبَقَ إلَیهَــا أهــلُ السَّ ــماواتِ السَّ یَــومِ الغَدِیــرِ عَــرضَ اللــهُ لِوِلایَــةِ عَلَــی أهــلِ السَّ
نَهــا بِالبَیــتِ المَعمُــورِ، ثُــمَّ سَــبَقَ إلَیها  ابِعَــةِ فَزَیَّ ــماءِ الرَّ ــنَ بِهــا العَــرشَ، ثُــمَّ سَــبَقَ إلَیهــا أهــلُ السَّ فزَیَّ
نَهــا بِالکَعبَةِ،  نَهــا بِالکَواکِــبِ، ثُــمَّ عَرَضَهــا عَلَــی الرَضِینَ فَسَــبقَت مَکّــةُ فَزَیَّ نیــا فزَیَّ ــماءِ الدُّ أهــلُ السَّ
نَهــا بأمِیرِ  ــدٍ n، ثُــمَّ سَــبَقَت إلَیها الکُوفَــهُ فَزَیَّ نَهــا بِالمُصطَفَــی مُحَمَّ ثُــمَّ سَــبَقَت إلَیهَــا المَدِینَــةُ فَزَیَّ
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لُ جَبَــلٍ أقَــرَّ بِذلِکَ ثَلاثَــهُ جِبَــالٍ: جَبَلُ العَتِیــقِ وجَبَلُ  المُؤمِنِیــنَ g، وَعَرَضَهــا عَلَــی الجِبَــالِ فَــأوَّ
الفَیــرُوزَجِ وجَبَــلُ الیَاقُــوتِ، فَصَــارَت هــذِهِ الجِبــالُ جِبَالَهُــنَّ وَأفضَــلَ الجَواهِــرِ، ثُــمَّ سَــبَقَت إلَیهَــا 
ــةِ ، وَمــا لَــم یَقِــرُّ بِذَلِــکَ وَلَــم یَقبِــل صَــارَت لا تُنبِــتُ  هَــبِ والفِضَّ جِبَــالٌ أخَــرَ، فَصَــارَت مَعــادِنَ الذَّ
شَــیئاً. وعَرَضَــت فِــی ذَلِــکَ الیَــومِ عَلَــی المِیَــاهِ فَمــا قَبِــلَ مِنهَــا صَــارَ مِلحَــا أجَاجَــا، وَعَرَضَهــا فِــی 
بَــا، وَمَــا لَــم یَقبِــل صَــارَ مُــرّا، ثُــمَّ عَرَضَهــا فِــی  بَــاتِ فَمَــا قَبِلَــه صــارَ حُلــوَا طَیِّ ذلِــکَ الیَــومِ عَلَــی النَّ
تَــا وَمَــا أنکَرَهــا صَــارَ أخــرَسَ مِثــلَ الالکــن،  یــرِ فَمَــا قَبِلَهــا صَــارَ فَصِیحَــا مُصَوِّ ذلِــکَ الیَــومِ عَلَــی الطَّ
ــی  ــةِ فِ ــل اِلمَلائِکَ ــمّ کَمَثَ ــر خُِ ــوم غَِدیِ ــی یَ ــنَ فِ ــم ولاءُ أمیرِالمُؤمنِیِ ــی قُلُوبِهِ ــنَ فِ ــلُ المُؤمِنِی ومَثَ
سُــجُودِهِم لدَِمَ، وَمَثَــلُ مَــن أبَــی وِلایــةَ أمیــرِ المُؤمِنِیــنَ فِــی یَــومِ الغَدِیــرِ مَثَــلُ إبلِیــسَ، وفِــی هــذَا 
ــا إلّا وکانَ  الیَــومِ أنزِلَــت هَــذهِ الیــةُ: ﴿الیَــومَ أکمَلــتُ لَکُــم دِینَکُــم﴾ )المائــده، ۶۸(، ومَا بَعَثَ اللــهُ نَبِیَّ
ــا وَخَلِیفَــة مِــن بَعــدِهِ فِــی  تِــهِ وَصِیَّ یَــومُ بَعثِــهِ مِثــلَ یَــومِ الغَدِیــرِ عِنــدَهُ وعُــرِفَ حُرمَتُــهُ إذ نَصَــبَ لِمَّ

ذَلِــکَ الیَوم«)ســید ابــن طــاووس،1996م، ج1: 464(.

حضــرت در فــرازی از ابتــدای ایــن خطبــه می فرمایــد: همانــا )برتــری( روز غدیــر در میــان عیــد 
ــه  ــت ک ــتارگان و آن روزی اس ــن س ــت در بی ــاه اس ــندگی م ــد درخش ــه مانن ــر و جمع ــان و فط قرب
ابراهیــم خلیــل از آتــش نمــرود نجــات یافــت. عیــد غدیــر بزرگ تریــن عیــد امــت اســلام اســت؛ چرا 
کــه واقعــۀ غدیــر ممیــز میــان حــق و باطــل و اســلام نــاب و تحریــف شــده اســت و بــه واقــع پذیــرش 
ــوَ  ــد: »هُ ــر اســلام حقیقــی اســت. حضــرت در ادامــه می فرمای ــی g تســلیم در براب ــت عل ولای
بَــانَ فَضِیلَتَــهُ وَ 

َ
مِیــرَ الْمُؤْمِنِیــنَ عَلَمــاً وَ أ

َ
بِــیِّ عَلِیّــاً أ یــنَ فِــی إِقَامَــةِ النَّ ــهُ بِــهِ الدِّ کْمَــلَ اللَّ

َ
ــذِی أ الْیَــوْمُ الَّ

وِصَاءَتَــهُ«؛ آن روزی اســت کــه خداونــد بــا منصــوب نمــودن علــی g بــه عنــوان علــم و شــاخص 
هدایــت و آشــکار ســاختن فضیلــت و وصایــت او توســط پیامبــر اکــرم n دین خــود را کامــل نمود. 

علــی g شــاخص هدایــت و میزانــی دقیــق بــرای ســنجش درجــه ایمــان و هدایــت یافتگــی 
هــر مســلمان اســت. آنکــه بــر ولایــت او و فرزندانــش گــردن نهــد هدایــت یافتــه، هــر کــه از ایــن 
ولایــت ســرپیچی کنــد در مســیر ضلالــت گام بــر مــی دارد. »آن چنان کــه در زیــارت جامعــه کبیــره 
می خوانیــم »وَ هَــدَی مَــن اِعتَصَــمَ بِکُــم« هــر کــس بــه ریســمان ولایــت شــما اهــل بیــت چنــگ زد، 
هدایــت شــد. یــا اینکــه در جامعــۀ کبیــره از اهــل بیــت به عنــوان »القــادة الهــداة« یعنی پیشــوایان 
هدایــت یــاد شــده اســت. همچنان کــه پیامبــر اکــرمn نیــز فرمودنــد: »هــر کــس دوســت دارد 
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کــه بــه ماننــد مــن زندگــی کنــد و همچــون مــن بمیــرد و بــه آن بهشــتی کــه خداونــد وعــده داده 
وارد شــود، پــس بایــد علــی و اولادش را دوســت بــدارد، همانان کــه پیشــوایان هدایــت و چراغ هــای 
شــب تــار هســتند، آنــان هیــچ گاه شــما را از مســیر هدایــت بــه ســمت گمراهــی ســوق نخواهــد 

ــدوزی، 1422ق، ج1 :382(. ــی قن داد«)حنف

امــام رضــا g در ادامــۀ خطبــه می فرمایــد: روز غدیــر، روز کمــال و روز بــه خــاک مالیــدن بینــی 
شــیطان و روز قبولــی اعمــال شــیعیان و محبــان آل محمــد n اســت و آن روزی اســت کــه خــدای 
متعــال تمــام اعمــال مخالفینــش را ســاقط نمــوده و نابــود می ســازد. غدیــر عــلاوه بــر اینکــه روز 
اکمــال دیــن اســت، می توانــد روز کمــال و تکامــل هــر مســلمان مؤمنــی باشــد، چــرا کــه پذیرفتــن 
ــواره  ــز هم ــیطان نی ــت. ش ــی اس ــال و تعال ــیر کم ــادن در مس ــیg و اولادش گام نه ــت عل ولای
امیــدوار اســت کــه از راهــی بتوانــد انســان ها را فریــب داده، از مســیر هدایــت بــاز گردانــد. در روز 
غدیــر کــه تکلیــف هدایــت مســلمانان پــس از پیامبــر روشــن شــد، بینی شــیطان بــه خــاک مالیده 
شــد، از همیــن رو هــر کــه در مســیر هدایــت گام نهــاده عبادتــش مــورد قبــول اســت و کســی که 
بــه بیراهــه رفتــه اســت، عبادتــی از او پذیرفتــه نمی شــود، آن چنان کــه در روایــت داریــم: »لا یَقبَــلُ 
اللــهُ إیمــانَ عَبــدٍ إلّا بِوِلایَتِــهِ و البَرائَــةِ مِــن أعدائِهِ«)همــان: 365(؛ خداونــد ایمــان هیچ بنــده ای را 

نمی پذیــرد مگــر بــه ولایــت علــی و برائــت از دشــمنان او.

3. انسجام 

از منظــر دانــش زبان شناســی، انســجام ابــزار زبانــی اســت کــه نقــش اساســی را در تحقق متنیت 
ــان  ــه می ــد ک ــی اشــاره می کن ــبت های معنای ــه مناس ــجام ب ــد. انس ــا می کن ــن ایف ــا ســاختار مت ی
عناصــر یــک متــن وجــود دارد و بــه واســطۀ عمــل آن هــا تعبیــر برخــی از عناصــر متــن امکان پذیــر 
اســت. انســجام مجموعــۀ همــه زیبایی هایــی شــعر و نثــر و یــک مفهــوم معنایــی است)شــفیعی 
کدکنــی، 1376: 369(. ایــن اصطــلاح بــرای اولیــن بــار توســط مایــکل هالیــدی و رقیــه حســن 
در کتــاب »انســجام در انگلیســی« مطــرح شــد. آن هــا انســجام را یــک مفهــوم معنایــی می داننــد 
کــه بــه روابــط معنایــی موجــود در متــن اشــاره می کنــد و شناســایی متــن از غیــر متــن را میســر 
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ــد  ــک واح ــن ی ــف، مت ــن تعری ــاس ای ــر اس ــازد )Halliday and Hassan, 1976:4-6(. ب می س
معنایــی اســت کــه در آن معنــا بــه کمــک ابزار هــای ویــژه موجــود در متــن کــه شــامل ابزار هــای 
ــه  ــر، لای ــارت دیگ ــه عب ــردد. ب ــت می گ ــا دریاف ــان آن ه ــاط می ــت و ارتب ــی اس ــتوری و واژگان دس
معنایــی متــن بــه وســیلۀ لایــۀ دســتوری و واژگانــی تحقــق یافتــه و در نهایــت ایــن لایــه نیــز توســط 
ــاس   ــن اس ــر ای ــد. ب ــدا می کن ــود پی ــی( نم ــی و املای ــتگاه صوت ــتاری )دس ــاری و نوش ــام گفت نظ
انســجام متــن بــه واســطه ســه عامــل بــه وجــود می آیــد: 1. انســجام واژگانی 2. انســجام دســتوری 

3. انســجام پیوندی)ربطی()همــان: 5-6(.

3– 1. بررسی عامل انسجام در متن

هالیــدی و حســن ســال 1976 عوامــل انســجام در زبــان انگلیســی را معرفــی کردنــد. هنگامــی 
ــی اســت کــه  ــط معنای ــد، مقصــود تمــام آن رواب ــار و نوشــتار می آی کــه ســخن از انســجام در گفت
میــان عناصــر ســازندۀ کلام برقــرار می شــود تــا بــه خواننــده یــا شــنونده ایــن طــور القــا کنــد کــه 
سلســله ای بــه هــم پیوســته و مرتبــط از کلام را پــی می گیــرد. بنابرایــن »آنچــه متــن را یکپارچــه 
ــا یکدیگــر  ــط جمله هــای آن ب و منســجم می ســازد، انســجام اســت. انســجام متــن حاصــل رواب
اســت)به نقــل از راســتانی، 139۸(. انســجام ممکــن اســت در بردارنــدۀ پیوندهــای واژگانــی بیــن 
جمــلات باشــد، تکــرار کلمــات یــا کاربــرد کلمــات مرتبــط. انســجام همچنیــن در بردارنــدۀ کلمات 
ربطــی اســت کــه نشــانگر روابــط گوناگــون )زبانــی، مکانی و منطقــی( در مفهــوم وســیع کلمه بین 
جمــلات اســت. همچنیــن ممکــن اســت در بــر دارنــدۀ ارجــاع کلماتــی باشــد کــه بــه یــك جملــۀ 
پیشــین یــا مــوارد نادرتــر بــه جملــۀ بعــدی ارجــاع می دهــد. بــه عنــوان ســخن آخــر در تکمیــل 
بحــث انســجام بایــد گفــت: »انســجام جایــی بــه وجــود می آیــد کــه در آن، تفســیر برخــی از عناصر 
در گفتمــان بــه عناصــر دیگــر وابســته باشــد. یکــی پیــش انگاشــت دیگــری اســت، بــه گونــه ای که 
نمی تــوان بــه طــور مؤثــر یکــی را بازگشــایی کــرد مگــر بــا توســل بــه دیگــری. هنگامــی کــه ایــن 
اتفــاق می افتــد یــك رابطــۀ انســجامی برقــرار می شــود و در نتیجــه ایــن دو عنصــر، پیــش انگارنــده 

و پیــش انگاشــته شــده، حداقــل بــه طــور بالقــوه در یــك متــن یکپارچــه می شــود«)همان(.



135
نقد عوامل انسجام واژگانی در خطبۀ غدیریۀ امام رضا g      )نورسیده و سلمانی حقیقی(

فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی  سال نهم، شماره 34، تابستان 1400

3–2. تفاوت انسجام و پیوستگی

ــه کار  ــر ب ــای یکدیگ ــه ج ــی ب ــد و گاه ــه یکدیگرن ــک ب ــی نزدی ــتگی مفاهیم ــجام و پیوس انس
ــرق  ــل ف ــا مث ــتگی تقریب ــجام و پیوس ــاوت انس ــد. »تف ــر متمایزن ــا از یکدیگ ــا عمدت ــد، ام می رون
صــورت بــا محتواســت«)لاینز، 1383: 342(. انســجام بــرای نشــان دادن ایــن مســئله اســت کــه 
آیــا جمــلات یــک متــن بــا یکدیگــر ارتبــاط دارنــد یا خیــر. انســجام ظاهــر و تصویــری از متن اســت 
امــا پیوســتگی بــه پیام هــای زبانــی متکــی اســت کــه از ســوی خواننــده دریافــت می شــود. عامــل 
انســجام فقــط رابطــۀ میــان کلمــات و عناصــر پیونــدی درون متــن نیســت، بلکــه عامــل دیگــری 
ــتانی،  ــل از راس ــه نق ــب می نامیم)ب ــاط مطال ــا ارتب ــتگی ی ــه آن را پیوس ــه ک ــر از جمل ــت فرات اس

ــت: ــوان گف ــوع می ت ــن موض ــدن ای ــن تر ش ــرای روش 139۸(. ب

 علی: این روز ها هوا سرد شده است. 

آرش: الان پنجره را می بندم.

 در متــن مذکــور بــا اینکــه هیــچ پیونــد آشــکاری میــان دو جملــه دیــده نمی شــود، آن هــا را کامــلا 
بــه هــم مرتبــط می دانیــم. دانــش پیشــین آرش باعــث می شــود جملــه علــی را ایــن گونــه تعبیــر 
کنیــم؛ چــون ایــن روزهــا هــوا ســرد شــده اســت، پنجــره را بایــد بســت. »پیوســتگی بــه تجربیــات 
ــه  ــر در گون ــن خاط ــه همی ــتگی دارد. ب ــردی بس ــت کارب ــت و موقعی ــراد و باف ــان اف ــترک می مش
محــاوره ای بیشــتر دیــده می شــود و حــوزۀ کاربــرد آن بــه گســتردگی انســجام نیســت«)همان(. 
در واقــع خواننــده یــا شــنوندۀ متــن تــلاش می کنــد زنجیــره ای از جمــلات یــک متــن را 
مجموعــه ای پیوســته فــرض کنــد، حتــی اگــر ابــزار انســجام بخــش آشــکاری در آن بــه کار نرفتــه 
باشــد. »پیوســتگی در حقیقــت، انســجام بلاغــی اســت کــه بیــن فرســتنده و گیرنــدۀ پیــام برقــرار 
می شــود. برداشــتی کــه نویســنده از زمینــۀ قبلــی مخاطبــان خــود دارد او را وادار می ســازد کــه 
ــن  ــی تعیی ــل اصل ــا عام ــش فرض ه ــن پی ــد و همی ــلّم بدان ــا مس ــارۀ آن ه ــی را درب پیش فر ض های
ســازمان بلاغــی متــن می شــوند. اینکــه چــه مطالبــی و چــه نکاتــی اصــولا بایــد گفتــه شــود یــا 

ــا زبانی«)صلــح جــو،1377 :25(. نشــود، در حقیقــت بیشــتر امــری کلامــی اســت ت
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3 -3.  ابزارهای انسجام

ــه ســه گــروه کلــی تقســیم می کننــد:  ــه ابتــدا ب هالیــدی و حســن، عوامــل انســجام متــن را ب
انســجام دســتوری، انســجام واژگانــی و انســجام پیوندی)ربطــی(. ســپس بــرای هــر کــدام از آن 

ــد:   ــر می گیرن ــب در نظ ــن ترتی ــه ای ــی ب ــر مقوله های ــجامی، زی ــل انس عوام

3-3-1.  انسجام واژگانی

پیونــد واژگانــی از عناصــر انســجامی در ســطح واژگان اســت. ایــن نــوع انســجام بــر اثــر انتخــاب 
ــور  ــن را حض ــی مت ــد واژگان ــیعی دارد. »پیون ــوزۀ وس ــد و ح ــت می آی ــه دس ــط ب ــای مرتب واژه ه
واژهــای مشــابه و مرتبــط پدیــد مــی آورد. موضــوع هــر گفتــه و نوشــته ایــن امــر را تامیــن می کنــد. 
گوینــد ه ای کــه دربــارۀ هــوا حــرف می زنــد بــه ناچــار از کلماتــی نظیــر هــوا، هــوای گــرم، هــوای 
ســرد، درجــۀ رطوبــت؛ ابــری، نیمــه ابــری، آفتابــی، خنــك، ملایــم، بارانــی و... اســتفاده خواهــد 
کرد«)همــان :24(. عناصــر انســجام واژگانــی عبــارت  اســت از: هم آیــی و تکــرار، ایــن دو عنصــر و 
زیــر مجموعه هــای آن باعــث موســیقایی و محتوایی تــر شــدن متــن می گــردد و بــا تداعــی مفاهیــم 

در ذهــن خواننــده و شــنونده بــه گیرایــی و جذابیــت متــن می انجامــد.
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3-3-2. انسجام دستوری

منظــور از انســجام دســتوری ایــن اســت که ســاخت جمــلات و عناصر دســتوری باعث انســجام 
ــه جــای اســمی کــه قبــلا در متــن ذکــر شــده  متــون گــردد. ماننــد جایگزیــن کــردن ضمیــر ب
اســت. »انســجام دســتوری بــه واســطه عواملــی در متــن تحقــق می یابــد کــه در دو بخش عمــده: 
انســجام دســتوری  ســاختاری و  انســجام دســتوری  غیرســاختاری قابــل بررسی اســت«)7-

.)Halliday and Hassan,2002:6

3-3-3. انسجام پیوندی

در درون هــر متنــی، نوعــی رابطــۀ معنایــی و منطقــی وجــود دارد کــه پیکــرۀ متــن را بــه هــم پیوند 
می دهــد. در تعریــف عناصــر پیونــدی زبــان می تــوان گفــت: »پیونــد ربطــی، انســجامی اســت کــه 
بایــد بیــن جمله هــا برقــرار شــود. در هــر زبــان کلمــات و عباراتــی هســتند کــه نقــش آن هــا انتقــال 
خواننــده و شــنونده از جملــه ای بــه جملــۀ بعــد اســت«)صلح جــو، 24:1377(. بنابرایــن وجــود 
عناصــر پیونــدی در متــن ضــروری اســت بــه نحــوی کــه بــدون تصــور آن متــن بــاز هــم گســیخته 
و هذیــان وار می گــردد. ایــن عناصــر ربطــی پیونــدی را می تــوان بــه چهــار نــوع اضافــی، ســببی، 

تقابلــی و زمانــی تقســیم کــرد.

4. عوامل انسجام واژگانی

در ادامــه ضمــن بیــان عوامــل انســجام واژگانــی بــه نمونــه ای از خطبــۀ غدیریــه و تحلیــل هریــک 
از ایــن عناصــر خواهیــم پرداخــت.

4-1. هم آیی

یکــی مهم تریــن ابزارهــای انســجام واژگانــی متــن، عنصــر  هم آیــی اســت. ایــن بخــش از 
عوامــل انســجامی، پیچیده تریــن بخــش انســجام واژگانــی محســوب می شــود کــه دارای شــمول 



138

سال نهم، شماره 34، تابستان 1400فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

معنایــی اســت. موضــوع هم آیــی واژگانــی1  در زیرمجموعــه پژوهش هــای مربــوط بــه تعبیرهــای 
ــگاران شــرق  ــژه ترکیب هــای واژگانی3می گنجــد. اصــلاح4 از ســوی فرهنگ ن ــه وی اصطلاحــی2 ب
اروپــا بــه ویــژه روس هــا بــرای دلالــت بیشــتر بــر پژوهش هــای واژگانــی و قاموســی از جملــه هم آیی5  

ــه کار رفت)طالبــی، 2008: 59(. و اصطلاحــات6  ب

 منظــور از هم آیی»بــا هــم آمــدن کلمــات مرتبــط اســت، یعنــی آن کلمــات کــه از نظــر معنــای 
انفــرادی یــا عــرف زبانــی بــا هــم ســنخیت دارنــد، در کنــار هــم قــرار می گیرنــد«) امیری خراســانی 
و علــی نــژاد، 1394 :20(. گاهــی ارتبــاط میــان دو واژه بــه انــدازه ای قــوی اســت کــه بــه محــض 
شــنیدن یــك واژه، واژه دیگــر در ذهــن تداعــی می شــود و انتظــار مــی رود همــراه آن بــه کار رود. 
ایــن ارتبــاط قــوی، نقــش بســزایی در انســجام و پیوســتگی دارد)ولیئــی، 1395: 75(. هم آیــی بــه 
طــرق مختلــف در متــون بــه چشــم می خــورد کــه عبــارت انــد از : 1. تضــاد 2. هم آیــی دســتوری 

3. مراعــات النظیــر.

4-2. تضاد 

ــدا  ــی نمــود پی ــم متضــاد اســت کــه بیــن گــروه واژگان اســمی و فعل ــدۀ مفاهی تضــاد در بردارن
می کنــد. »بــه کارگیــری تضــاد در ســخن عــلاوه بــر انســجام متــن زیبایی هــای خاصــی دارد کــه 
از جملــه  آن هــا می تــوان بــه مــوارد زیــر اشــاره کــرد: انبســاط خاطــر: حضــور یــک پدیــده در ذهــن 
ــر اصــل تضــاد، متضــادش را تداعــی و حاضــر می کنــد. ایــن بدیــن معناســت کــه ذهــن بیــن  ب
یــک پدیــده و متضــادش رابطــه برقــرار می کنــد. ایــن رابطــه اگــر نــو باشــد، شــاد کننــده اســت. 
روشــنگری: تضــاد از نظــر شــناخت پدیدهــا و امــور بزرگ تریــن نقــش را بر عهــده دارد. اصــولا یکی 
از اســباب شــناخت جهــان تضــاد اســت؛ مثــلا اگــر تاریکــی نبــود نور معنــا نداشــت. تاکیــد: تضاد 
ــم:  ــف و مفاهی ــیدن عواط ــم بخش ــاختن و تجس ــوس س ــد. ملم ــد ببخش ــه کلام تاکی ــد ب می توان

1. colloction
2. phraseology
3. word combinations
4. phraseology
5. collocations»
6. idioms
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تضــاد ضمــن روشــن گری، قــدرت ملمــوس ســاختن و تجســم بخشــیدن دارد و ایــن نقــش از نظــر 
زیبایــی آفرینــی از همــه مهم تــر اســت)وحیدیان کامیــار، 1387: 63(. امــام رضــاgدر خطبــه 
مزبــور بیشــتر از تضاد هایــی بهــره جســته کــه اثبــات یــک عنصــر، نفــی عنصــر دیگــر را می طلبــد، 

بــرای مثــال در عبــارت:

»وعُرِضَــتْ فــی ذلــك الیَــومِ عَلَــی المیــاه فَمــا قبــل مِنهــا صَــار مِلحًــا اَجاجًــا، وعَرَضَهــا فــی ذلــك 
ــمّ عَرَضَهــا فِــی ذَلِــكَ  ا، ثُ ــمْ یَقْبِــلْ صَــارَ مُــرًّ بَــا، وَمالَ بَــاتِ فَمــا قَبْلِــه صَــار حُلْــوَا طیِّ الیَــوم عَلَــی النَّ
تًــا ومــا أنَکْرَهــا صَــار أخَــرْسَ مثــل اللکن«)ابــن  یــرِ فَمَــا قَبِلَهــا صَــارَ فَصِیحًــا مُصَوِّ الیَــومِ عَلَــی الطَّ

طــاووس، 1996م، ج1: 465(.

ــان اســت کــه  ــی میــان کلمــات و یکــی از مؤلفه هــای مهــم زب تضــاد یکــی از پیوند هــای معنای
در بُعــد واژگانــی در حــوزۀ مطالعــات دســتور زبــان قــرار می گیــرد. امــام رضــاgدر ایــن بخــش 
از خطبــه بیشــتر از تضاد هــای شــدید بهــره می گیــرد، بدیــن معنــا کــه زمانــی کــه یــک مفهــوم را 
بــه کار می گیــرد هنــگام ذکــر نقطــۀ مقابــل آن، مفهومــی را بــه کار می گیــرد کــه مفهــوم ســابق را 
کامــل نفــی می کنــد نظیــر عبــارت فــوق کــه واژگان: »مِلحَــا، أجَاجَــا، حُلــوَا و فَصِیحَا« نفــی کامل: 
بــاً، مُــرّا وأخــرَس« اســت. در خطبــۀ مزبــور حــدود 15 تضــاد یافــت شــد کــه حضــرت  »حُلــواً، طیِّ
بــرای بیــان احساســات و باورهــای دینــی خــود دربــارۀ غدیــر و جاودانگــی آن از مفاهیــم متضــاد 
بهــره جســته و بــا نشــان دادن نقطــۀ مقابــل مفاهیــم بیــان خویــش را گیراتــر و جذاب تــر ســاخته و 
بــه اقنــاع هــر چــه بیشــتر مخاطــب منجــر شــده  اســت. بــه عبــارت دیگــر می تــوان گفــت حضــرت 
بــا بــه کارگیــری ایــن واژگان منظــور و اهــداف خــود را قوی تــر و کامل تــر بیــان می کنــد کــه ایــن 
امــر برقــراری ارتبــاط بــه مخاطــب را آســان تر و پرســود تر و معنــا و مقصــود را در ذهــن مخاطــب القــا 
می کنــد. میــان ایــن واژگان یــک تضــاد معنایــی وجــود دارد کــه ربــط کلمــات را مشــخص می کند؛ 
ربطــی کــه در تضــاد مشــخص می شــود و کلمــات را مقابــل هــم قــرار می دهــد. همچنیــن حضــرت 
بــرای بیــان تضــاد واژه هــای نظــام یافتــه ای را بــه کار می گیرنــد کــه از ســازمان یافتگــی و فراوانــی 
برخــوردار و در ذهــن مخاطــب انعطاف پذیرتــر و گســترش پذیرتر اســت کــه ایــن خــود در انتقــال 
مقصــود بــه مخاطــب کمــک شــایانی می کنــد. در نهایــت می تــوان گفــت مــدد گرفتــن از عنصــر 

تضــاد باعــث انســجام و پیوســتگی متــن خطبــه شــده اســت.
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4-3. هم آیی دستوری

هم آیــی دســتوری بدیــن معناســت کــه دو یــا چنــد واژه کــه ارتبــاط خاصــی از لحــاظ معنایــی 
یــا از لحــاظ ســاختاری بــا هــم دارنــد در ترکیب هــای مختلــف دســتوری در کنــار هــم قــرار بگیرنــد 
نظیــر ارتبــاط و بــه هــم  پیوســتگی موجــود میــان فعــل و فاعل، فعــل و مفعــول، موصــوف و صفت و 
ارِ«)ابــن طــاووس،  حــروف اضافــه مخصــوص افعــال. بــرای مثــال در عبــارت: »ویَعْتقُــهُ اللــهُ مِــنَ النَّ
1996م، ج1: 464(. فعــل یعتــق بــا واژه اللــه همــراه شــده اســت بدیــن معنــا کــه لــزوم رهایــی از 
آتــش و جهنــم وجــود خداونــد اســت. در ایــن عبــارت هم آیــی فعــل و فاعــل رقــم خــورده اســت و 
همچنیــن ضمیــر »ـــه« کــه بــه عبــد بــاز می گــردد در عبــارت ذکــر گردیــده اســت؛ چــرا کــه رهایی 
از آتــش جهنــم بایــد نصیــب اشــخاص گــردد و بدیــن ترتیــب هم آیــی فعــل و مفعــول نیــز بــه وجــود 
آمــده اســت. حضــرت بــا بیــان ایــن عبــارت در خطبــۀ غدیریه بــه دنبال آشــنا کردن انســان بــا خدا 
و صفــات ایشــان اســت. در واقــع هــدف ایشــان ایــن اســت کــه اگــر انســان بــه خــدا را بشناســد و 
از معصیــت و نافرمانــی او دوری کنــد از آتــش جهنــم دور خواهــد مانــد؛ چــرا کــه یکــی از صفــات 
خداونــد بخشــنده بــودن اوســت. ســاختار و مفهــوم ایــن عبــارت گویــای خواســته  های مطلــوب 
انســانی و درس هــای آموزنــده خداشناســی اســت. از ســوی دیگــر حضــرت ایــن عبــارت را ســطح 
اتکایــی بــرای خــارج کــردن مخاطــب از گــرداب خطرنــاک فکــری بشــری و امیــدوار کــردن او بــه 
روز قیامــت و نیــز رســاندن او بــه ســاحل امــن ســعادتمندی و بخشــش و مغفــرت قــرار می دهــد. 
مثــال دیگــری کــه می تــوان در ایــن خصــوص بــه آن اشــاره کــرد هم آیــی موصــوف و صفــت اســت 
ــوف و  ــان(. موص ــرامَ الکَاتِبین«)هم ــه الکِ ــهُ فِی ــرُ الل ــذِی یَأم ــوْمُ الَّ ــوَ الیَ ــارت: »وَهُ ــن عب ــد ای مانن
صفــت بــه کار رفتــه در عبــارت فــوق از حیــث معنــا و مفهــوم دو نــوع اســت، موصــوف و صفــت اول 
بــه روز قیامــت اشــاره دارد و موصــوف و صفــت دوم وصــف حــال فرشــتگانی اســت کــه بــه مــدد 
انســان های خداجــو مبــادرت می ورزنــد. حضــرت بــه بــا کارگیــری ایــن نــوع هم آیــی بــه دنبــال آن 
اســت تــا ذهــن مخاطــب را بــرای پذیــرش یــک حقیقــت قطعــی یعنــی آگاهــی و نظــارت خــدا بــر 
اعمــال انســان و حسابرســی آن در قیامــت آمــاده کنــد، لــذا بــرای بیــان ایــن امــر از کــرام الکاتبیــن 
مــدد می گیرنــد؛ چــرا کــه وقتــی کــه بنــده متوجــه شــد کســانی هســتند کــه ناظــر اعمــال اوینــد 
ــش را  ــن کارهای ــردا ای ــون ف ــد چ ــت می کن ــک رعای ــور مَل ــد و در حض ــتری می کن ــت بیش مواظب
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شــهادت می دهنــد. عنصــر هم آیــی دســتوری متــن خطبــه را منســجم و یکپارچــه کــرده اســت. 
در متــن ایــن خطبــه حــدود 129 هم آیــی دســتوری اعمــال شــده و بیشــتر ایــن هم آیی هــا از نــوع 
هم آیــی فعــل و فاعــل و فعــل و مفعــول اســت کــه حضــرت بــرای بیــان و تفهیــم مقصــود از آن بهــره 
جســته اســت. هالیــدی و حســن میــزان هم آیــی واحدهــای واژگانــی را حاصــل دو نــوع رابطه یکی 

بــا نظــام زبانــی و دیگــری بــا متــن، ذکــر می کننــد.

ــی  ــه برخ ــت ک ــن اس ــاص مت ــت خ ــر باف ــر بیانگ ــن عنص ــامد ای ــتفاده و بس ــت اس ــوان گف می ت
مطالــب و مفاهیــم را بایــد بــا توجــه بــه ســاختار جملــه و عناصــر درون متنــی بــه مخاطب القــا کرد. 

امــری کــه بــه خوبــی بــا اســتفاده از ایــن عنصــر صــورت پذیرفتــه اســت.

4-4. مراعات النظیر

نــوع دیگــری از انســجام واژگانــی اســت کــه بــا گــرد هــم آمــدن واژگان در یــک موضــوع مشــخص 
ــت  ــع در بلاغ ــد و در واق ــم مرتبط ان ــا ه ــی ب ــه نوع ــن واژگان ب ــود. ای ــن می ش ــجام مت ــبب انس س
بــه عنــوان صنعــت مراعــات النظیــر یــا تناســب از آن یــاد شــده اســت. ایــن عنصــر باعــث ارتبــاط 
جمــلات متــن و تناســب و اســتحکام درونــی آن می شــود. حضــرت بــه هنــگام بیــان کــردن خطبــه 
بــه وفــور از تناســب و آوردن کلمــات هماهنــگ اســتفاده کــرده اســت کــه بــه ذکــر چنــد نمونــه از 
آن می پردازیــم: »وَهْــوَ یَــوْمُ تَنْفیــسِ الکَــرْبِ وَیَــوْمُ تحَطیــطِ الــوِزْرِ وَیَــومُ الحَبــاءِ وَالعَطِیــة وَیَــومُ نَشْــرِ 
عَــاءُ ، ویَــومُ المَوقِــفِ العَظیِــم ، ویَــوْمُ  العِلْــمِ ویَــوْمُ البِشَــارةِ وَالعِیــد الکبــر، ویــوم یســتجاب فیــه الدُّ
فْــح عَن مُذنبی  ــرْطِ المَشــروطِ ویَــوُم نَفْــیِ الهُمومَ ویَــومُ الصَّ ــوادَ ، وَیْــومُ الشَّ یــابِ وَنْــزع السِّ لُبْــسُ الثِّ

شِــیعة أمیــرا لمؤمنین«)همان(.

در عبــارات فــوق حضــرت میــان مفاهیــم: تنفیــس، کــرب، تحطیــط، وزر، حبــاء، نشــر العلــم، 
بشــارة، عیــد، دعــاء، موقــف، لبــس الثیــاب، نــزع الســواد، الشــرط، نفــی الهمــوم، الصفــح عــن 
مذنبــی، شــیعه و امیرالمؤنیــن، تناســب ایجــاد کــرده کــه ایــن تناســب ســبب شــده اســت واژگان 
خطبــه ارتبــاط معنایــی قــوی داشــته باشــند و در نهایــت متنــی منســجم پدیــد آیــد. آنچــه در ایــن 
ــه هــم و  ــد اینکــه اســتفاده از واژگان دارای دامنــه معنایــی نزدیــک ب میــان جلــب توجــه می نمای
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در یــک حــوزۀ معنایــی چــون بــه منظــور اثبــات هژمونــی حقانیــت امامــت اســت نــه تنهــا خالــی 
از اشــکال اســت بلکــه موســیقی حاصــل از ایــن تناســب واژگانــی جذابیــت دو چندانــی بــه متــن 
بخشــیده و آن را در ســویدای قلــب مخاطــب جــای داده اســت. قطعــا کلام گیــرا و جــذاب حضرت 
ایــن امــر را میســر نمــوده اســت. در متــن ایــن خطبــه در حــدود 156 واژه یافــت شــد کــه میــان 

آن هــا تناســب و هماهنگــی وجــود داشــت. 

در نمودار زیر به بیان بسامد و فراوانی انواع با هم آیی پرداخته ایم:

نمودار1: بسامد انواع هم آیی

ــر  ــل تأثی ــه دلی ــر ب ــات النظی ــر مراع ــود عنص ــه می ش ــودار ملاحظ ــن نم ــه در ای ــور ک همان ط
فراوانــی کــه در نقــل مجمــوع مفاهیــم بــه مخاطــب دارد از بســامد بیشــتری در این متن برخــوردار 
اســت، در کنــار آن عنصــر هم آیــی قــرار می گیــرد. طبیعتــا بــا توجــه بــه درون مایه هــای موجــود در 
لایه هــای زبانــی متــن خطبــه شــریف از اهمیــت برخــوردار و ابــزار زبانــی مهمــی بــرای نقــل مبانی 

اعتقــادی اســت.
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4-5. تکرار

ــم.  ــرای ایجــاد پیوســتگی و انســجام متــون از تکــرار کلمــات و عبــارات بهــره می گیری گاهــی ب
تکــرار بــه معنــای اســتعمال متعــدد برخــی عناصــر بیانــی در کلام اســت. »تکــرار ســبب بــه وجــود 
آمــدن شــبکه ای از عناصــر متــن می شــود کــه انســجام متــن را بــه دنبــال خواهــد داشــت. عناصــر 
تکــرار شــده در متــن، ســاختار متــن را محکــم و جانــب دلالــی آن را تقویــت می کنــد. همچنیــن 
تکــرار کلمــات مهــم و کلیــدی در متــن می توانــد، مضمــون اصلــی متن را بــارز و فهــم آن  را آســان تر 
ســازد«)ولیئی، 72:1395(. در ماهیــت تکــرار می تــوان ایــن چنیــن گفــت کــه تکــرار اصــرار بــر 
جنبــۀ مهمــی از ســخن اســت، تکــرار نابجــا و نابهنــگام، حشــو محســوب می شــود؛ چــرا کــه بنابــر 
اصــل اقتصــاد زبــان بایــد از اطنــاب کــه یکــی از عوامــل تکــرار اســت پرهیــز شــود، امــا در زبــان 
عاطفــی، تکــرار لازمــۀ هنــر آفرینــی و خلاقیــت هنرمندانه اســت)همان(. عنصــر تکرار بــه دو گونه 
قابــل شناســایی اســت: تکــرار بخشــی و تکــرار کامــل. »در تکــرار بخشــی، عنصــر واژگانــی تکــرار 
نمی شــود، بلکــه صرفــا عنصــر دیگــری از همــان حــوزۀ واژگانــی آورده می شــود«)البرزی، 1386: 

154(. بــرای مثــال در عبارت هــای زیــر:

ــومُ الغَدیــر، وَ إِنَّ  ــومُ الجُمعــة وَیَ ــومُ الفطــر وَیَ ــوْمُ الضحــی وَیَ ــال: یَ ــامُ؟ قَ یَّ
َ
ــا هَــذه ال -»قِیــلَ: مَ

ــرِ  ــومِ الغَدی ــی یَ ــز: وَفِ ــبَ و نی ــنَ الکَواک ــرِ بَیْ ــةِ کَالقَم ــر وَالجُمْع ــی وَالفِط ــنَ الضْحَ ــر بَی ــومَ الغدی یَ
ــن بهــا  ــابعة فَزَیَّ ــمَاءِ السَّ ــبعِ فَسَــبَقَ إلیهــا أهْــلُ السَّ ــمَاوَات السَّ هْــلِ السَّ

َ
عَــرَضَ اللــهُ الِولایــةَ عَلَــی أ

هْــلُ 
َ
ــا أ ــم سَــبَقَ إلیهَ هــا بِالبَیــتِ المَعْمــورَ، ثُّ ابعــةِ فَزَیَنَّ ــمَاءِ الرَّ ــم سَــبَقَ إلیهــا أهْــلُ السَّ العَــرْشَ، ثُّ

ــم  نهــا بِالکَعْبــة، ثُّ ــةُ فَزَیَّ ــم عَرَضَهــا عَلَــی الرضیــنِ فَسَــبقَتْ مَکَّ نهــا بِالکَوَاکِــب، ثُّ نیــا فَزَیَّ ــمَاءِ الدُّ السَّ
نَهــا بِأمیــرِ  ــم سَــبَقَتْ إلیهــا الکوفــةُ فَزَیَّ نهَــا بِالمُصطَفــی محُمــد n، ثُّ سَــبَقَتْ إلیهــا المدَینــةُ فَزَیَّ

الُمؤمنینgِ«)ابــن طــاووس، 1996م،ج1: 465(.

حضــرت بــا تکــرار واژگانــی چــون یــوم الغدیــر، یــوم الجمعــة، یــوم الفطــر، یــوم الضحــی، أهــل 
ــن، ســبق، عــرض، در صــدد القــای مفهــوم آن بــه مخاطــب اســت و بــه ایــن ترتیــب بــا  الســماء، زیَّ
تکــرار نقــاط حســاس ســخن و برجســته ســاختن آن توجــه مخاطــب را بــه ایــن عبــارات معطــوف 
می ســازد. تکــرار واژگانــی خــاص بــه منظــور القــای هژمونیــک و اعتقــادی معیــن بــه مخاطــب از 
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مهم تریــن ابزارهــای تولیــد و القــای معنــا بــه منظــور ایجــاد مفهــوم و معنایــی هژمونیکــی اســت. از 
آنجــا کــه امــام در صــدد اثبــات حقانیــت خــود بــه عنــوان ولــی امــر مســلمین و در ســطحی فراتــر 
در صــدد اثبــات حقانیــت شــیعه اســت، از واژگانــی اســتفاده می کنــد کــه بــرای ذهــن مخاطــب 
آشــنا بــوده و بــا تکــرار آن هــا مفهومــی خــاص را بــه آنــان منتقــل می کنــد. بــه نظــر می رســد خطبــۀ 
غدیریــه هــم بــرای اثبــات حقانیــت و مظلومیــت حضــرت علــی g و هــم بــرای تفهیــم امــر ولایت 
بــه مردمــی اســت کــه در جامعــه جــور و متأثــر از حاکمــان ظلــم خواســته و ناخواســته ایــن حقیقت 
ــده انگاشــته اند. در متــن ایــن خطبــه در حــدود194 تکــرار واژه هــای دارای حــوزه  ــزرگ را نادی ب
مشــترک معنایــی وجــود داشــت. نکتــه قابــل توجــه ایــن اســت کــه در خطبــه مزبــور تکــرار کامــل 

وجــود نــدارد.

 جدول زیر بیانگر بسامد و فراوانی عناصر انسجام واژگانی خطبۀ غدیریه است:

نمودار2: بسامد عوامل انسجامی واژگانی

ــه تمامــی واژگان و عبارت هــای کاربســته  ــرای بررســی و تحلیــل انســجام متــن خطبــۀ غدیری ب
شــده در متــن بررســی شــد، ســپس واژگان و عناصــری کــه باعــث متنیــت، وحــدت و یکپارچگــی 
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ــی،  ــی عناصر)هم آی ــمارش، تمام ــا و ش ــس از احص ــی و پ ــبه و ارزیاب ــد، محاس ــده بودن ــن ش مت
تکــرار، تضــاد و مراعــات النظیــر( بــه صــورت نمــودار نشــان داده شــدند. از ایــن  رو می تــوان گفــت 
ــا  ــی واژگان ب ــاط معنای ــا آشــکار شــد. ارتب ــرای م ــرد آن هــا ب ــی کارب ــرد واژگان و چرای ــت کارب دلال
یکدیگــر در متــن خطبــۀ غدیریــه قابــل توجــه اســت؛ چــرا کــه حضــرت هنرمندانــه عبارت هــا و 
واژگان را در کلام خــود بــه کار برده انــد کــه از ارتبــاط معنایــی و احساســی خاصــی برخوردارنــد و 
مخاطــب را از لحــاظ ذهنــی تحــت تأثیــر قــرار می دهــد و او را وادار بــه تأمــل و اندیشــه می کنــد. 
ایجــاد فضــای معنــوی، اعتقــادی و حماســی روز غدیــر توســط امــام رضــاg را می تــوان در گــرو 
چینــش واژگان، بافــت موقعیــت متــن و نــوع ادبیــات بــه کار رفتــه در آن دانســت. نــوع ادبیــات در 
متــن خطبــه بــا بررســی واژگان و نحــوه بــه کارگیــری آن هــا در جملــه مشــخص می شــود. جمــلات 
متــن خطبــه غدیریــه از جهــات مختلــف باهــم انســجام دارنــد و بــا هــم در ارتبــاط هســتند. برخــی 
عناصــر انســجام بخش متــن بــه اتفــاق و همزمــان بــا یکدیگــر در یــک بنــد بــه کار می رونــد و متنــی 
منســجم و یکپارچــه می ســازند. از ایــن  رو مــی تــوان گفــت عناصــر انســجام بخــش واژگانــی بــه 
ــتگی آن  ــب پیوس ــد و موج ــرار می دهن ــر ق ــت تاثی ــن را تح ــن مت ــی، لح ــر هم آی ــوص عنص خص

می گردنــد.

نتیجه گیری

 در ایــن پژوهــش عوامــل انســجام واژگانــی مطابــق بــا نظــر هالیــدی و حســن در خطبــۀ غدیریــه 
ــجام  ــل انس ــری از عوام ــترین بهره گی ــور بیش ــۀ مزب ــن خطب ــد. در مت ــی ش ــاg بررس ــام رض ام
واژگانــی، متعلــق بــه عامــل هم آیــی بــا بســامد  300 واژه اســت. عنصــر تضــاد کــه از نــوع هم آیــی 
محســوب مــی شــود بــا بســامد 15 نســبت بــه ســایر عناصــر از بســامد کمتــری برخــوردار اســت. 
حضــرت در مجمــوع بــا میــزان بســامد اســتفاده از 494 واژه توانســته متنــی منســجم و پیوســته 

بیافرینــد و بــه ایــن شــکل متــن وی دارای تسلســل منطقــی و روایــی گــردد. 

نکتــۀ قابــل تأمــل در ایــن خصــوص اینکــه حضــرت نــه تنهــا در ایــن خطبــه کــه در ســایر ســخنان 
گهربــار خــود بــا علــم بــه حــال مخاطــب و بــه مقتضــای حــال و مقــام آنــان بــا رعایــت عناصــر و 
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مؤلفه هــای مختلــف ایــراد ســخن می فرماینــد. یافته هــای ایــن پژوهــش تنهــا بیانگــر یــک زاویــه 
ــر  ــطوح عنص ــر س ــی دیگ ــه  بررس ــت ک ــه پیداس ــت. ناگفت ــرت اس ــن کلام حض ــت و حس از بلاغ
انســجام چــون انســجام دســتوری ســاختاری و غیــر ســاختاری و انســجام پیوندی غنای بیشــتری 

از ســخنان حضــرت را نشــان خواهــد داد. 

ــی  ــری برخ ــت ظاه ــی واژگان و رعای ــرف هم آی ــا ص ــن تنه ــک مت ــجم ی ــت منس ــجام و باف  انس
مؤلفه هــای زبانــی نیســت، بلکــه روح حاکــم بر متــن باید برخاســته از ادبیاتــی قوی و پخته باشــد، 
امــری کــه بــه وضــوح در ایــن خطبــه نمایان اســت و اگــر محدودیــت کلام و ضــرورت اختصــار نبود 
جلوه هــای بیشــتری از اســتحکام کلام موجــود در ایــن خطبــه نشــان داده می شــد. در ایــن بیــن 
می تــوان بــه تحلیــل عنصــر انســجام ســاختاری غیــر دســتوری نیــز در ایــن خطبــه اقــدام نمــود 
کــه بــه منظــور پرهیــز از اطالــه کلام پیشــنهاد مــی شــود ایــن امــر در مقالــه ای دیگــر ارزیابی شــود. 
بایــد اذعــان کــرد کــه نظــر بــه فراوانــی عوامــل انســجام دســتوری و پیونــدی تطبیــق و پیاده ســازی 
ایــن عوامــل زبانــی امــری گســترده و خــارج از حوصلــه مقالــه حاضر اســت ولــی مجال بــرای دیگر 

پژوهش هــا فراهــم اســت.
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مقاله پژوهشی

سال نهم، شماره 34، تابستان 1400

دریافت: 1399/8/5  پذیرش: 1399/11/4
باقر قربانی زرین1  

چکیده 

جایــگاه ســخنان معصومــان bکــه بــه نــصّ حدیــث متواتــر ثقلیــن، عِــدل قــرآن کریــم قــرار داده شــده، 
ــت.  ــوردار اس ــژه ای برخ ــود از ارزش وی ــای خ ــز در ج ــرات نی ــروده های آن حض ــت. س ــد اس ــس ارجمن ب
ــه ایشــان، نیازمنــد پژوهشــی  ــزرگان اســت و ابیــات منســوب ب ــی کــه ســرودۀ خــود آن ب تشــخیص ابیات
بایســته اســت. در ایــن میــان ســروده های حضــرت رضــا gبــا توجــه بــه پایــگاه اجتماعــی سیاســی آن 
حضــرت و مباحــث مطــرح کلامــی در آن روزگاران اهمیتــی دو چنــدان می یابــد. در ایــن پژوهــش تمامــی 
ســروده های آن حضــرت، اعــم از ســروده های خــود ایشــان و ابیــات منســوب یــا ابیاتــی کــه امــام بدان هــا 
تمثّــل جســته یــا شــاهد آورده، ذکــر شــده و ســپس بــا توجــه بــه قرایــن گوناگــون و بــا مراجعــه بــه تمــام 
منابــع موجــود، ســروده های آن حضــرت کــه غالبــاً از مضامیــن حکمــی برخوردارنــد، در کهن تریــن منابع، 

ــا بیــان بحرهــای عروضی شــان بــه فارســی روان ترجمــه شــده اند. مشــخص و ب

.g ابیات منسوب به امام رضا ،g اشعار امام رضا ،bکلیدواژه ها: شعر متعهد، سخنان معصومان

qorbanizb@gmail.com :1. استاد زبان و ادبیات عربی دانشگاه آزاد اسلامی، واحد تهران مرکزی، ایران، تهران

واکاوی سروده های منسوب به 
g حضرت رضا

.g قربانی زرین، باقر )1400(. واکاوی سروده های منسوب به حضرت رضا
فصلنامه علمی فرهنگ رضوی. 9 )2(. 1۶4-149.
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مقدمه 

شــعر در ادبیــات جهــان از جایگاهــی ویــژه برخــوردار اســت و در ادبیــات عــرب نیز شــعر را »دیوان 
عــرب« گفته اند)ابوزیــد قرشــی،1981 م: 34(.  ابــو فــراس حَمدانــی)د.357 ق( شــاعر نامبــردار 
عصــر عباســی و ســرایندۀ اشــعار رومیــات و حبســیات، افــزون بــر دیــوان عــرب، »عنــوان ادب«  را 

نیــز بــر شــعر اطــلاق کــرده اســت:

الشعرُ دیوانُ العرب                   ابداً و عنوانُ الادب

                                                                       )ابو فراس حمدانی،2003م :175(

در قــرآن کریــم، شــعر بــه طــور مطلــق مذمــت نشــده اســت؛ اگــر شــعر وســیله ای بــرای خدمــت 
بــه باطــل و دســتاویزی بــرای پیشــبرد اهــداف ســتمکاران قــرار گیــرد، ســخنی نکوهیــده خواهــد 
ــان آرنــد)ن.ک: الشــعراء، 224- ــر زب ــه ویــژه آن گاه کــه شــاعران آنچــه را کــه نمی کننــد ب بــود؛ ب
226(. قــرآن کریــم در همان جــا شــاعران بــا ایمــان را کــه کــرداری نیــک دارنــد اســتثنا فرمــوده 
اســت. البتــه ایــن بحثــی اســت درازدامــن و در ایــن زمینــه آثــار گوناگونــی اعــم از کتــاب، پایان نامه 
و مقالــه بــه چــاپ رســیده اســت. هــدف ایــن نوشــتار پرداختــن تفصیلــی بــه ایــن مبحــث نیســت 
بلکــه مــروری گــذرا بــر ایــن نکتــه اســت کــه قــرآن، پیامبــر n و امامــان b، ســروده های نیکــو را 

ارج می نهادنــد. بــه عنــوان شــاهد بــه چنــد نمونــه اشــاره می شــود:

ــده  ــلال( نامی ــحر )ح ــا را س ــی بیان ه ــت و برخ ــروده ها را حکم ــی س ــرم n برخ ــر اک پیامب
اســت: إنّ مــن الشــعر لَحِکمــة وَ إنّ مِــن البیــانِ لَســحراً)ابن بابویــه،1414 ق، ج4: 379 ؛ ابوزیــد 
قرشــی،1981م :34(. ایــن ســخن پیامبــرn خطــاب بــه حسّــان بــن ثابــت انصــاری، بزرگ ترین 
شــاعر مُخَضْــرم عــرب نیــز دلیلــی دیگــر توانــد بــود: مادامی کــه از مــا حمایت می کنــی و از اســلام 
دفــاع، پیوســته روح القــدس همــراه تــو خواهــد بود)ابــن ســلّام جمحــی، 1980م، ج1: 217 ؛ 
ــد  ــن زی ــت ب ــرای کمی ــر را ب ــن تعبی ــبیه همی ــر g ش ــام باق ــی، 1401 ق، ج8: 102(. ام کلین
اســدی، شــاعر بــزرگ شــیعی در دورۀ امــوی بــه کار بــرد: مادامــی کــه دربــارۀ مــا می گویی پیوســته 
ــعر  ــت از ش ــتای حمای ــی، 1348 :207-208(. در راس ــی بود)کش ــدس خواه ــه روح الق ــد ب مؤی
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نکــو پیامبــر اکــرم n بــه کعــب بــن زهیــر ردای خــود را بــه عنــوان »صلــه« بــرای ســرودن قصیــدۀ 
»بانــت ســعاد« هدیــه داد)ن.ک: ابــن ســلّام جمحــی،1980م، ج1: 103(. بــه تعبیــر منوچهــری 

دامغانــی : 

ور عطا دادن به شعر شاعران بودی فسوس                      احمد مرسل ندادی کعب را هدیه ردی

 )منوچهری دامغانی،1370 : 131(

حضــرت ســجاد g نیــز فــرزدق را بابــت ســرودن قصیــدۀ مشــهور میمیــه، صلــه ای مرحمــت 
 g فرمــود)ن.ک: مفیــد،1402 ق: 193؛ تنوخــی،1412 ق: 88 (. داســتان صلــه حضــرت رضا
نیــز بــه دعبــل خزاعــی بــرای ســرودن قصیــدۀ تائیــه بســی پــر ماجــرا و خواندنــی اســت)ن.ک: 
ــز  ــت b نی ــل بی ــود اه ــه، 1437 ق، ج2: 488-490 (. از خ ــن بابوی ــی، 1348 :505؛ اب کشّ
ســروده هایی بــه یــادگار مانــده اســت کــه گاه ســرودۀ خــود آن حضــرات و گاه در مقــام استشــهاد 
ــاد  ــان b انش ــط امام ــت و توس ــاعران اس ــر ش ــروده ها از دیگ ــل س ــوده و اص ــروده ها ب ــدان س ب

شــده اســت.

پیشینۀ تحقیق

خطیــب معاصــر، شــیخ علــی حیــدر المؤید، ابیــات اهل بیــت b را در کتــاب دیــوان اهل البیت 
b گــردآوری کــرده اســت. در ایــن کتــاب در بخــش ســروده های حضــرت رضــا gحــدود92 
بیــت ذکــر شــده )ن.ک: المؤیــد،2002 م: 529-546 ( کــه البتــه در ادامــه اثبــات خواهیــم کــرد 
ــت.  ــته اس ــهاد جس ــا استش ــط بدان ه ــام فق ــوده و ام ــرت نب ــرودۀ آن حض ــا س ــیاری از آن ه بس
برخــی ســروده های منســوب بــه ایشــان در دیگــر منابــع و مصــادر هــم آمــده کــه در کتــاب المؤیــد 
اشــاره ای بــه آن هــا نشــده و در ایــن نوشــتار بررســی خواهنــد شــد. ســتودیان و رجبــی )1395( 
نیــز درمقالــه ای بــه مقایســه اشــعار تعلیمــی شــیخ بهایــی بــا ســروده های تعلیمــی حضــرت رضــا 
g پرداختــه و نشــان داده انــد کــه برخــی ســروده های شــیخ، اقتبــاس گونــه ای از ســروده های 
ــار اشــعار حضــرت ازدیگــر ســروده ها متمایــز  حضــرت اســت. در ایــن نوشــتار بــرای نخســتین ب
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گشــته و ســرایندگان دیگــر ســروده هــا نیــز حتــی الامــکان شناســایی شــده انــد.

طرح مسئله 

ــته  ــه دانس ــت ک ــم اس ــیار مه ــت. بس ــروری اس ــرت کاری ض ــروده های حض ــن س ــز و تبیی تمیی
شــود کدامیــن ســروده ها از آنِ ایشــان و کــدام یــک از آنِ دیگــران اســت و بــر زبــان امــام g در 
مقــام استشــهاد جــاری شــده اســت. هــدف مــا در ایــن نوشــتار آن اســت کــه بــا واکاوی تــک تــک 
ســروده های منســوب بــه آن حضــرت، شــاعران آن هــا حتــی المقــدور شناســایی شــوند، ســپس 
ســروده های حضــرت رضــا g منبع یابــی، ترجمــه و تبییــن شــود. شــیخ صــدوق پــس از نقــل 
خبــری از عمــوی محمدبــن یحیــی بــن ابــی عبّاد که مشــتمل بر ســه بیت از ســروده های منســوب 
بــه حضــرت اســت از قــول او مــی آورد کــه: »و قلیــلًا مــا کان ینشــد شــعراً« )ابــن بابویــه،1437ق، 

ج2: 330(؛ آن حضــرت کــم شــعر مــی خوانــد.

گفتنــی اســت کــه کهن تریــن منبع موجــود بــرای بخش اعظــم اشــعار آن حضرت کتاب ارزشــمند 
عیــون اخبــار الرضــا g اثــر گران ســنگ شــیخ صــدوق اســت. در منابــع اهــل ســنت نیز بــه برخی 
ســروده های آن حضــرت اشــارت رفتــه اســت: تاریــخ مدینــه دمشــق ابــن عســاکر، تهذیــب الکمــال 
مــزّی، تذهیــب تهذیــب الکمــال ذهبــی، البدایــه والنهایــه ابــن کثیــر، فرائــد الســمطین جوینــی، 
الفصــول المهمــه ابــن صبّــاغ مالکــی، ینابیع المــوده قنــدوزی حنفــی، نورالابصار  شــبلنجی که به 
هنــگام ذکــر منابــع هــر ســروده و قطعــه، نشــانی هــر یــک از ایــن مصــادر بــه تفصیــل بیــان خواهــد 
شــد. ایــن نکتــه نیــز گفتنــی اســت کــه اهــل بیــت b بــه معنــی واقعــی کلمــه شــاعر نبودنــد کــه 
اســاس کارشــان بــر تخیــل و اغــراق اســتوار باشــد، بلکه هــدف آنان از انشــاء و انشــاد شــعر پرداختن 
ــرات را  ــروده های آن حض ــوان س ــت و می ت ــوده اس ــی ب ــادی اخلاق ــی و اعتق ــن حکم ــه مضامی ب
»پندهــای منظــوم « نامیــد. ایــن هرگــز بــدان معنا نیســت کــه جایــگاه ادبــی و بلاغــی آن معصومان 
ــراء  ــا لام ــد: »إنّ ــه232 می فرمای ــن gدر خطب ــت. امیرالمؤمنی ــته اس ــی داش ــص و خلل b نق
صونــه« )نهــج البلاغــه،1419ق: خطبــه 232(؛  الــکَلام، وَ فینــا تَنَشّــبت عُروقُــه،وَ عَلینــا تَهدّلــت غُُ
مــا امیــران ملــک ســخنیم، ریشــه های ســخن در مــا اســتوار گشــته و شــاخه های آن بــر مــا ســایه 
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افکنــده اســت. حضــرت ســجاد g نیــز در آن خطبــه معــروف خــود پــس از واقعــه کربــلا اشــاره 
فرمــود کــه شــش چیــز  از جملــه گشــاده زبانی)فصاحــت( بــه مــا اهــل بیت b اعطا شــده اســت: 
ــاری، بخشــش، گشــاده زبانی، دلاوری و دوســتی در دل هــای خداباوران)خوارزمــی،  دانــش، بردب

ــی ،1403 ق، ج45 : 138(. 1423 ق، ج2: 76 ؛ مجلس

بررسی اشعار 

بخشــی از ســروده هایی کــه از زبــان امــام رضا g شــنیده شــده پرســش مأمون، خلیفه عباســی 
بــوده اســت. وی نخســت از حضــرت ســؤال می کنــد کــه آیــا اشــعار نیــز برایتــان روایــت و نقل شــده 
اســت؟ حضــرت می فرماینــد کــه اشــعار بســیاری برایــم نقــل و روایــت شــده اســت. ســپس مأمــون 
مــی پرســد: بهتریــن ســروده کــه دربــارۀ بردبــاری برایتــان گفتــه انــد چیســت؟ حضــرت بــه قطعــه  

ســه بیتــی اشــاره می کننــد کــه بیــت نخســت ایــن اســت:

إذا کان دونی من بلیت بجهله                        أبیت لنفسی أن تقابل بالجهل1

ــخ  ــرت پاس ــت؟ حض ــروده کیس ــن س ــاعر ای ــه ش ــد ک ــود، می پرس ــگفت زده می ش ــون ش مأم
می دهنــد کــه ســرودۀ یکــی از جوانــان ماســت. مأمــون دوبــاره می پرســدکه بهتریــن شــعری کــه 
بــا مضمــون ســکوت در برابــر جاهــل و تــرک ســرزنش دوســت شــنیده اید بــرای مــا بــاز گوییــد. آن 

حضــرت بــه قطعــۀ چهــار بیتــی اشــاره می کننــد بــا ایــن مطلــع:

إنّی لیهجرنی الصدیق تجنّباً                                      فأریه أنّ لهجره أسبابا2

مأمــون می گویــد شــعری نکوســت. ســراینده اش کیســت؟ حضــرت می فرماینــد: یکــی از 
جوانانمــان. ایــن بــار مأمــون درخواســت می کنــد بهتریــن شــعری کــه برایتــان در زمینــۀ جلــب 
دوســتی دشــمن تــا بدانجــا کــه تبدیــل بــه دوســت گــردد، نقــل شــده برایــم انشــاد کنیــد. حضرت 

نیــز قطعــۀ ســه بیتــی را بــاز می گوینــد کــه بیــت نخســت آن ایــن اســت:

1. هرگاه با نادانی مواجه شوم از رویارویی و مواجهه با او پرهیز می کنم.
2. دوستم به قصد جدایی از من دوری می گزیند، من نیز اسباب دوری گزیدن او را بر می شمرم.
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و ذی غلّه سالمته فقهرته                     فأوفرته منّی لعفو التجمّل1

دیگــر بــار مأمــون از بهتریــن ســروده ای کــه بــرای حضــرت دربــارۀ رازداری روایــت شــده می پرســد 
و آن حضــرت بــه ســرودۀ ســه بیتــی اشــاره می کندکــه آغــازش ایــن بیــت اســت:

و إنّی لنسی السرّ کی لا أذیعه              فیا من رأی سراً یصان بأن ینسی2

)ابن بابویه ،1437ق، ج2 : 325-326؛ مجلسی،1403 ق، ج 49: 111(.

ــت و  ــرت نیس ــرودۀ آن حض ــا س ــده ام ــل ش ــا g نق ــرت رض ــرای حض ــه ب ــری ک ــرودۀ دیگ س
ســرودۀ حضــرت امیــر مؤمنــان g اســت و امــام رضــا g بدان هــا استشــهاد جســته، ایــن دو 

بیــت اســت:

خلقت الخلائق فی قدرة               فمنهم سخی ومنهم بخیل

فأمّا السخی ففی راحة                    و امّا البخیل فشؤم  طویل3

)ابن بابویه، 1437 ق، ج2: 329-330؛ مجلسی ، 1403 ق، ج 49: 111(

ــن  ــل کرده)اب ــدان تمثّ ــا g ب ــرت رض ــوب حض ــن شهرآش ــح اب ــه تصری ــه ب ــری ک ــرودۀ دیگ س
شهرآشــوب،1390، ج12: 161( ولــی در دیــوان اهــل البیــت b)المویــد،2002 م: 541( 

ــت: ــت اس ــن بی ــته ای ــی گش ــرت تلقّ ــرودۀ آن حض س

تضیئ کضوء السراج السلی ---------ط لم یجعل الله فیه نحاسا4

 همچنین بیت:

و إنّ الضغن بعد الضغن یفشو                 علیک و یخرج الداء الدفینا5 

1.  بسا دشمن کینه توزی که از راه دوستی با او بر او چیره گشتم واز این کردارنیك باری گران بر دوشش بنهادم.
2. من راز افراد را فراموش می کنم تا منتشر نشود؛ اگر از کسی رازی نزد توست حفظ آن با فراموشی است.

ــا قــدرت و تــوان آفریــدی؛ برخــی بخشــنده اند و برخــی خســیس. بخشــنده آســوده اســت لیــك خســیس ســیه  3. مردمــان را ب
کاســه نامیمــون و نحــس اســت.

4. پرتو می افکنی به سان درخشش چراغی که روغنش نکوست و خداوند دودی در آن قرار نداده است.
5. کینه پس از کینه بر تو آشکار می شود و آن درد نهان )در دل( را بیرون می آورد.
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از ســروده های حضــرت دانســته شــده)ن.ک: المؤیــد،2002 م: 545( و حــال آنکــه ایــن بیــت از 
معلقــه عمروبــن کلثــوم تغلبــی، شــاعر دورۀ جاهلــی اســت)ن.ک: زوزنــی ،1405 ق: 125( و ابــن 

شهرآشــوب تصریــح کــرده کــه حضــرت به ایــن بیــت تمثّــل جســته اســت)1390، ج12: 154(. 

در دیــوان اهــل البیــت b)المویــد، 2002 م: 546( قطعــۀ چهــار بیتــی بــه آن حضــرت نســبت 
ــاب  ــروده های جن ــه از س ــده ک ــح ش ــا g تصری ــون اخبارالرض ــه در عی ــی ک ــده در حال داده ش
ــه، 1437ق، ج2:  ــت)ابن بابوی ــرده اس ــاد ک ــا g آن را انش ــرت رض ــوده و حض ــب ب عبدالمطّل

329(. مطلــع ســروده ایــن بیــت اســت:

یعیب الناس کلهم زماناً                    و ما لزماننا عیب سوانا1

ــی،  ــی،1417 ق، ج2: 69 ؛ اربل ــت)ن.ک: طبرس ــده اس ــز آم ــع نی ــر مناب ــروده در دیگ ــن س ای
1401 ق، ج3: 119؛ مجلســی،1403 ق، ج49: 111؛ امیــن،1403 ق، ج2: 30 (. 

ســرودۀ دیگــری کــه در دیــوان اهــل البیــت b بــه امــام رضــا g منســوب شــده، قطعــه ای 
اســت ســه بیتــی بــا مطلــع:

کلنا نأمل مدّ اً فی الجل           والمنایا هنّ آفات المل2

)الموید، 2002 م: 542(.

ــن ابیــات از کیســت؟ آن  ــه امــام g عــرض کــرد کــه ای شــیخ صــدوق نقــل کــرده کــه راوی ب
حضــرت فرمــود: از شــاعری عراقــی اســت. راوی گویــد: ابوالعتاهیــه ایــن ابیــات را برایــم خوانــد. 
حضــرت تذکــر دادنــد کــه اشــخاص را بــا القــاب بــد یــاد نکنید)ابــن بابویــه، 1437 ق، ج2: 330(. 
گفتنــی اســت کــه ابوالعتاهیــه مکنّــی بــه ابــو اســحاق اســماعیل بــن قاســم، شــاعر نامبــردار عصر 
عباســی )د.213/210 ق( اســت. عتاهیــه بــه معنــی بــی خــردی و گمراهــی اســت. حضــرت بــه 

راوی تذکــر دادندکــه نــام شــاعر را بــر زبــان آور نــه لقــب زشــتش را!

1. مردمان، جملگی روزگار را عیب می کنند در حالی که روزگار را جز ما عیبی نیست!
2. جملگی آرزومندیم که مرگ، مهلت مان دهد در حالی که مرگ ها آفت ها و از بین برندۀ آرزویند.
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ــرد)ن.ک:  ــاد می ک ــات را انش ــن ابی ــرت ای ــه حض ــده ک ــنت آم ــل س ــال اه ــای رج در کتاب ه
ــه  ــرده ک ــح ک ــر تصری ــن کثی ــی اب ــی ،1425 ق، ج7: 45( ول ــزّی،1413 ق، ج21: 152؛ ذهب م
ــت را  ــت نخس ــظ بی ــر،1419 ق، ج 14: 128(. جاح ــت)ابن کثی ــرت اس ــروده های آن حض از س
ســرودۀ ابوالنجــم عجلی)م.120ق.(دانســته)جاحظ، 1386 ق، ج6: 508-509(؛ در دیــوان 
ابــی النجــم نیــز ایــن بیــت آمــده اســت)ابوالنجم، 1998 م: 173(. ایــن احتمــال نیــز هســت کــه 
اســماعیل بــن قاســم بیــت نخســت را از ابــو النجــم عجلــی اقتبــاس کــرده و ســپس ابیاتــی بــدان 

افــزوده باشــد.

 بیــت دیگــری کــه حضــرت رضــا g آن را انشــاد می کــرده ولــی جــزو ســروده های ایشــان آمــده 
ایــن بیت اســت:

إذا کنت فی خیر فلا تغترر به                        ولکن قل اللهم سلّم وتمّم1

)ن.ک: مؤید،2002 م: 544(.

صــدوق، طبرســی و مجلســی نقــل کرده انــد کــه حضــرت ایــن بیــت را بســیار می خوانــد و انشــاد 
می کــرد )ابــن بابویــه، 1437 ق، ج2: 331؛ طبرســی، 1417 ق، ج2: 69؛ مجلســی،1403ق، 

ج49: 111(. 

ــکارم  ــاب م ــری در کت ــم هج ــدۀ شش ــلام س ــی، از اَع ــل طبرس ــن فض ــن ب ــن حس ــی الدی رض
الاخــلاق قطعــه شــعری دارای پنــج بیــت در اوصــاف هندوانــه از حضــرت رضــا g نقــل کــرده 

بــا مطلــع:

أهدت لنا الایام بطیخه                         من حلل الرض و دار السلام2

)طبرسی، بی تا، ج1: 212-211(.

مجلســی پــس از نقــل قطعــه توضیحاتــی راجــع بــه آن آورده است)مجلســی،1403 ق، ج 63: 

1. آن گاه کــه زندگــی ات در راحتــی و خوشــی اســت مغــرور مشــو! لیــك بگــو: خدایــا! ایــن نعمــت را از تغییــر ســالم بدار)یــا مــرا 
بــه ســلامت دار( و آن را بــر مــن تمــام کــن.

2. روزگار از پوشش سرسبز زمین و دارالسلام، هندوانه ای به ما هدیه داد. 
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195(. از آنجــا کــه پیــش از مــکارم الاخــلاق طبرســی، ایــن ســروده درهیــچ منبعــی نیامــده، ایــن 
احتمــال کــه حضــرت ایــن ابیــات را نســروده باشــد و اشــعار بــه ایشــان نســبت داده شــده باشــند 

خطــا نیســت. 

ــزد امــام رضــا g رفتیــم،  ــاق و جماعتــی نقــل می کنــد کــه ن ــن احمــد دقّ ــی ب صــدوق از عل
دیدیــم ســیمای حضرتــش دیگرگــون اســت. ســبب را پرســیدیم فرمودنــد کــه دیشــب بیدار بــودم و 

در ایــن ســرودۀ مــروان بــن ابــی حفصــه می اندیشــیدم:

أنّی یکون ولیس ذاک بکائن                 لبنی البنات وراثة العمام1

حضرت ادامه دادند که سپس خوابیدم و ناگاه در عالَم خواب دیدم که کسی چنین می سراید:

أنّی یکون ولیس ذاک بکائن                   للمشرکین دعائم الاسلام

لبنی البنات نصیبهم من جدّهم               والعمّ متروک بغیر سهام

)ابن بابویه، 1437ق ، ج2: 328-327(.

مــراد مــروان بــن ابــی حفصــه آن بــوده کــه چگونــه می شــود عبــاس، عمــوی پیامبــر و 
فرزندانش)بنــی العبــاس( جانشــین پیامبر نباشــند و دختــرزادگان پیامبرn به جانشــینی پیامبر 
رســند. خلاصــه معنــای ابیاتــی کــه در خــواب بــرای آن حضــرت انشــاد شــده نیــز چنیــن اســت: 
چــرا و چگونــه مــی شــود کــه مشــرکان پرچمــدار اســلام باشــند. دختــرزادگان بهــرۀ خــود را از ارث 
جدّشــان می برنــد در حالــی کــه عمــو بــدون هیــچ ســهم الارثــی رهــا می شــود. عبــاس، عمــوی 
پیامبــر کــه در ســپاه مشــرکان بــود و بــه دســت مســلمانان اســیر شــد و ســپس بــا فدیــه آزاد شــد و 
از تــرس جانــش مســلمان شــد چگونــه می توانــد جانشــین پیامبــر باشــد؟ قــرآن در فضایــل اهــل 
بیــت b داد ســخن داده )آیــات مربــوط بــه ولایــت( و جانشــینی پیامبــر را حق آنان دانسته اســت. 

مــروان بــن ابــی حفصــه از شــاعران دربــار عباســی واز مخالفــان اهــل بیــت b بــود و در 
ــوان مــروان بــن ابــی حفصــه جــزو  ســال182قمری در بغــداد درگذشــت. بیــت مــورد بحــث در دی

1. چرا و چگونه می شود که دختر زادگان به جای عموها  ارث برند.
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قصیــده ای اســت کــه در مــدح مهــدی عباســی ســروده شــده اســت)مروان بــن ابــی حفصــه،1973 
.)104 م: 

ابوالفــرج اصفهانــی در کتــاب الاغانــی ماجــرای ایــن ســروده ها را بــه گونــه ای دیگــر نقــل کــرده و 
آن ابیاتــی را کــه پیشــتر گفتــه شــد در خــواب بــه حضــرت رضــا g الهــام شــده از جعفر بــن عفّان 
ــز در  ــی نی ــریف مرتض ــی،1383 ق، ج 10: 94-95(. ش ــت)ابوالفرج اصفهان ــته اس ــی دانس طائ
الفصــول المختــاره ایــن واقعــه را از حضــرت امــام هادی g دانســته است)ســید مرتضــی،1414 
 g ق: 96(. مجلســی نیــز بــه نقــل از شــریف مرتضــی ماجــرا را جــزو احتجاجــات امــام هــادی

نقــل کــرده اســت)1403 ق، ج10: 391(. 

مؤمــن بــن حســن شــبلنجی، از دانشــمندان عامــۀ ســدۀ ســیزدهم قمــری، دو بیــت را ســرودۀ 
حضــرت رضــا g دانســته کــه در هیــچ یــک از منابــع کهــن نیامــده اســت:

لیس لی ذنب ولا ذنب لمن                  قال لی یا عبد أو یا أسود

إنّما الذنب لمن ألبسنی                      ظلمة وهو الذی لا یحمد1

)ن.ک: نورالابصار،1409ق: 309(.

   آخریــن ســروده ای  کــه بــه حضــرت رضــا g منســوب شــده قصیــده ای بلنــد اســت دارای 31 
بیــت در مضامیــن حکمــی و پنــد و انــدرز. محــدث قمــی ایــن قصیــده را از صاحــب کتــاب جواهــر 
ــر الادب  ــمی)د.1362ق./1943م.( در جواه ــی،1412 ق: 626(. هاش ــت )قم الادب آورده اس
ایــن قصیــده را آورده و گفتــه : »للامــام علــی الرضــا المتوفــی ســنة77ه.« )هاشــمی، بــی تــا، ج2: 
680-681(. گفتنــی اســت کــه ایــن ســروده در هیــچ منبــع کهنــی نیامــده و در جواهــرالادب نیــز 
هیــچ منبعــی بــرای ایــن ســروده ذکــر نشــده. به عــلاوه هاشــمی گفته بــرای امــام علی الرضاســت 
کــه در ســال 77هجــری وفــات یافتــه اســت. حضــرت رضــا g در ســال148 هجــری بــه دنیــا 

آمــده پــس ایــن ســروده نمی توانــد از آن حضــرت باشــد و قطعــاً اشــتباهی رخ داده اســت.  

1. مــرا گناهــی نیســت و همچنیــن کســی را کــه مــرا بــرده یــا ســیاه بگویــد، گنــاه، کســی راســت کــه جامــه ظلمــت بــر تــن مــن 
کنــد و اوســت کــه هیــچ گاه ســتوده نخواهــد بــود.
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اما سروده های حضرت به ترتیب حرف رَوی با ترجمه کامل و ذکر بحر عروضی آن ها:

الف. قصیده ای در 8 بیت در بحر وافر:

نَعی نفسی إلی نفسی المشیب                       و عند الشیب یتّعظ اللبیب1

فقد ولّی  الشباب  إلی  مداه                               فلست أری  مواضعه  تؤب2

سأبکیه  و أند به  طویلًا                                          و أدعوه إلیّ عسی یجیب3

و هیهات الذی قد فات منه                                تمنّینی به النفس الکذوب4

و راع الغانیات بیاض رأسی                                     و من مدّ البقاء له یشیب5

أری البیض الحسان یجدن عنّی                         وفی هجرانهنّ لنا نصیب6

فإن یکن الشباب مضی حبیباً                         فإنّ الشیب أیضاً لی حبیب7

سأصحبه بتقوی الله حتی                                    یفرّق بیننا الجل القریب8

)ابن بابویه،1437 ق، ج2: 331 ؛ طبرسی ،1417 ق، ج2: 79؛ جوینی، 1400 ق، ج2: 224(.

ب. راوی گویــد در محضــر حضــرت رضــا g بودیــم کــه مــردی از بــرادرش شــکوه و گلایــه کــرد. 
حضــرت نیــز ایــن ابیــات را برایــش

انشا فرمود: )بحر کامل(

اعذر أخاک علی ذنوبه                         و استر و غَطّ علی عیوبه

1. پیری خبر مرگ مرا به من داد و هوشمند، به گاه پیری پند می پذیرد.
2. روزگار جوانی به پایان رسید و رویگردان شد و نخواهم دید که دیگر بار به جایگه خویش بازگردد.

3. در فراقش گریان و نالانم و جوانی را فراسوی خود می خوانم. باشد که پاسخم دهد.
4. هیهات که این نفس دروغگو مرا به آرزوی چیزی وا می دارد که از دستش داده ام.

5. سپیدی موی سرم زیبارویان را از من ترسانید؛ و هر آن کس که دیر زید پیر و سپید موی خواهد گشت.
6. می بینم که مه رویان از من می گریزند و در جدایی آنان ما را بهره ای است.

7. اگر جوانی سپری شد و محبوب ما بود، پیری نیز ایدون مرا خوشایند است.
8. با پارسایی پیری را همراهی خواهم کرد تا اینکه اجل که فرا رسیدنش دیری نینجامد، میانمان جدایی افکند.
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و اصبر علی بهت السفی ------ـ  ه و للزمان  علی  خطوبه

و دعِ الجواب تفضّلًا                          و کلِ الظلوم  إلی حسیبه1

)ابــن بابویــه،1437 ق، ج2: 328-329؛ طبــری،1383 ق: 78؛ طبرســی،1417 ق، ج2: 
69؛ اربلــی ،1401 ق، ج3: 119؛ جوینــی ،1400 ق، ج2: 225؛ ابــن صبّــاغ،1408 ق: 244؛ 

مجلســی،1403 ق، ج71: 92؛ شــبلنجی،1409 ق: 315(.

ج. دعبــل خزاعــی، شــاعر نامبــردار مدافــع اهــل بیــت b در قصیــدۀ تائیّــه خــود کــه ســروده 
ای اســت جــاودان و پیشــتر در آغــاز نوشــتار بــدان اشــارت رفــت، پــس از ســرودن قصیــده آن را 
بــرای امــام رضــا g خوانــد و از مصائــب اهــل بیــت b و گورهــای مطهــر آنــان یــاد کــرد.2 پــس 
از اشــاره بــه قبــر مطهــر امــام کاظــم g، حضــرت رضــا g بــا دو بیتــی کــه بــه قصیــدۀ دعبــل 

افــزود، مــکان قبــر خــود را پیشــاپیش مشــخص نمــود: )بحــر طویــل(

و قبر بطوس یا لها من مصیبه                        توقّد فی الحشاء بالحرقات

إلی الحشر حتّی یبعث الله قائماً                     یفرّج  عنّا الهمّ و  الکربات3

)ابــن بابویــه،1437 ق، ج2: 488؛ طبــری،1413 ق: 357؛ ابن شهرآشــوب،1390،ج12: 162؛ 
طبرســی،1417 ق، ج2: 67؛ اربلی، 1401 ق، ج3: 113؛ قندوزی حنفی،1416 ق، ج3: 309(.

د . دو بیت در بحر وافر :

لل محمد فی کل عصر                 تجدّد فی أذی زفر جدید

إذا زفر مضی زفر تولّی                  یشیب نواصیاً طفل ولید4

1. عذر برادرت را برای خطاهایش بپذیر و بر عیب هایش پرده بیفکن.
 بر افترا بستن بی خرد، شکیبا باش و نیز بر سختی های روزگار.

 به سبب بزرگواریت پاسخ او را فرو گذار و ستمکار را به خداوند حساب واگذار.
2. برای تفصیل ماجرا و متن و ترجمه قصیدۀ 125 بیتی دعبل ن.ک: قربانی زرین،1392: 60-21.

3. ندبه کن بر گوری که در شهر طوس است، وای از این مصیبت که آتش در دل می افکند.
آتش این مصیبت تا روز حشر ،سوزان است تا اینکه پروردگار، قائم آل محمد n را برانگیزد و او غم ها را از جانمان بزداید.

4. خاندان پیمبر را در هر دورانی و هر اندوهی ، آهی نوین پدیدار می گردد.
هرگاه که آهی سپری شود آه و فغانی دگر جایگزین گردد، آهی که کودک نوزاد را پیر گرداند!
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                                                                      )نباطی بیاضی، بی تا، ج3: 26(

ه. قطعه ای چهار بیتی در بحر سریع:

 لبست  بالعفّه  ثوب  الغنی                  و صرت أمشی شامخ الرأس

لست إلی النسناس مستأنساً                           لکنّنی آنس  بالناس

إذا رأیت التّیه من ذی الغنی                       تهت علی التائه بالیاس

ما إن تفاخرت علی معدم                            و لا تضعضعت لإفلاس1

)ابن شهرآشوب،1390، ج12: 224؛ مجلسی،1403 ق، ج49: 112؛ امین، 1403 ق ، ج2: 29(؛

و . مأمــون، خلیفــه عباســی در نامــه ای بــه حضــرت رضــا g تقاضــای انــدرز کــرد، حضــرت نیــز 
در پاســخ ایــن قطعــۀ چهــار بیتــی را کــه در بحــر ســریع اســت بــرای او نگاشــت:

إنّک  فی  دار  لها  مدّه                            یقبل فیها عمل العامل

ألا تری الموت محیطاً بها                        یکذب فیها أمل المل

تعجّل الذنب لما تشتهی                          و تأمل التوبة فی قابل

و الموت یأتی أهله بغتة                   ما ذاک فعل الحازم العاقل2

  )ابن بابویه،1437 ق، ج2: 328؛ مفید،1402 ق: 98؛ ابن  عساکر، 1416 ق ، ج33: 333؛ 
مجلسی،1403 ق،ج49 :110(.

1. جامۀ بی نیازی را با پاکدامنی بر تن کردم و سربلند گام بر می دارم.
با دیو مردمان انُسی ندارم، لیك انُس من با آدمیان است.

آن گاه که بینم فردی برخوردار و دارا تکبّر می ورزد، من نیز با رویگردانی از او بر او بزرگ منشی می کنم.
بر هیچ نیازمندی فخر نفروختم و مباهات نکردم، در برابر بیچارگی و ناداری نیز نزار نگشتم.

2. تو در خانه ای )دنیا ( هستی که برای آن مدّتی محدود است و کردار آدمیان در آن مقبول افتد.
نمی بینی که مرگ بر آن سایه افکنده و از هر سو احاطه اش کرده و آرزوی آرزومندان را دروغ می انگارد)و از بین می برد(.

در بر آوردن خواست های دنیوی خود، شتاب می کنی و امید آن داری که درآینده به سوی حق بازگردی و توبه کنی!
مرگ، ناگاه اهلش را فرا می گیرد، این گونه زیستن، کردار انسان هوشمند زیرک نتواند بود.
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نتیجه گیری

تأثیــر شــعر و حــوزۀ نفــوذ آن در میــان همــه اقــوام، خاصــه قــوم عــرب، قابــل انــکار نیســت، از 
ــا اشــعار بیــان  ایــن رو ســخن منظــوم را اثــری اســت دگــر. اهــل بیــت b گاه مــراد خویــش را ب
مــی کردنــد. برخــی از ایــن ســروده هــا از خــود آن حضــرات و برخــی ســروده هــای دیگــران بــود و 
امامــان بــدان ابیــات تمثّــل جســته و استشــهاد مــی کردنــد. بیــش از 90 بیــت شــعر بــه حضــرت 
رضــا g منســوب اســت کــه حــدود دوســوم آن، ســرودۀ خــود آن حضــرت نبــوده اســت. تنــوّع 
ایــن ابیــات از ســروده هــای معلّقــات گرفتــه تــا اشــعار شــاعران هــم روزگار حضــرت، بســیار قابــل 
توجــه اســت. میــزان صحّــت انتســاب ایــن ســروده هــا بــه حضــرت در ایــن نوشــتار واکاوی شــده و 
بــا اســتقصاء منابــع موجود،گوینــدگان آنهــا حتــی المقــدور شناســایی شــده اســت. ســروده هایی 
کــه از حضــرت بــوده بــه ترتیــب حــرف "رَوی"بــا تعییــن بحــر عروضــی شــان و ترجمــه بــه فارســی 
روان در ایــن مقالــه آمــده اســت. موضــوع اصلــی ایــن ســروده هــا، همــان گونــه کــه در آغاز نوشــتار 

بــدان اشــارت رفــت، متناســب بــا شــأن معنــوی آن حضــرت، پنــد و انــدرز اســت.
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مقاله پژوهشی

سال نهم، شماره 34، تابستان 1400

دریافت: 1399/5/13  پذیرش: 1399/8/15
علی غلامعلی1، افشین جعفری2  

چکیده 

ــادی،  ــی، اقتص ــف سیاس ــاد مختل ــه ابع ــت ک ــمول اس ــام و جهان ش ــی ع ــهروندی مفهوم ــوق ش حق
اجتماعــی، فرهنگــی و مدنــی داشــته و قابــل تســری بــه همــه گروه هــای ســنی و جنســیتی نیــز اســت. 
کــودکان نیــز بــه عنــوان بخــش مهمــی از جامعــه، حقــوق خاصــی دارنــد کــه نــزد اســناد بین المللــی در 
قالــب کنوانســیون حقــوق کــودک نمایــان اســت. در همیــن بــاره، می تــوان بــه برخــی جنبه هــای حقــوق 
کــودکان در اســلام در قالــب حقــوق شــهروندی اشــاره کــرد. هــدف اصلــی ایــن نوشــتار بررســی مؤلفه هــا و 
عناصــر حقــوق شــهروندی کــودکان در ســیرۀ رضــوی اســت. ســؤال ایــن اســت کــه مصادیــق و مؤلفه هــای 
حقــوق شــهروندی کــودکان در ســیرۀ رضــوی شــامل چــه مــواردی اســت؟ ایــن بررســی نشــان می دهــد 
حقــوق کــودکان از جملــه ســلامت در قالــب اصــول تغذیــه و بهداشــت فــردی و خانوادگــی، فراهــم شــدن 
آرامــش و آســایش در خانــه، دیــن محــوری و تأکیــد بــر جنبه هــای معنــوی و مذهبــی در تربیــت کــودکان، 
ــا دوســتی و محبــت، همگــی در ســیرۀ  ــوأم ب آمــوزش و تربیــت عقلانــی کــودکان، رفتــار محبت آمیــز و ت
عملــی و احادیــث روایــت شــده از امــام رضــا علیه الســلام قابــل مشــاهده اســت. تکیــۀ ســنت رضــوی بــر 
حقــوق خــاص کــودکان الگویــی بــرای حقــوق شــهروندی اســلامی در نظــر گرفتــه می شــود کــه می توانــد 

در قالــب اســناد الــزام آور حقوقــی نیــز قابــل طــرح باشــد.

کلیدواژه ها: سیرۀ رضوی، حقوق شهروندی، امام رضا g، حقوق کودکان.

aligholamalipour@gmail.com :)1. استادیار گروه معارف اسلامی، دانشگاه پیام نور، تهران، ایران :)نویسنده مسئول
 jafariafshin@yahoo.com :2. استادیار گروه  حقوق،   دانشگاه پیام نور، تهران، ایران

مؤلفه های حقوق شهروندی کودکان در 
سیرۀ رضوی 

غلامعلی، علی؛ جعفری، افشین )1400(. مؤلفه های حقوق شهروندی کودکان 
در سیرۀ رضوی. فصلنامه علمی فرهنگ رضوی. 9 )2(. 1۸3-1۶۵.
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مقدمه

کــودکان امــروز آینده ســازان جامعــه فــردا هســتند و از ایــن لحــاظ شناســایی و در نظــر گرفتــن 
ــن  ــان دارد؛ بنابرای ــب حقــوق شــهروندی نقــش مهمــی در رشــد و تربیــت آن ــان در قال حقــوق آن
ــان  ــه انســانی دارد. مکتب هــا و ادی ــا وضعیــت جامع ــاط وثیقــی ب ــه حقــوق آن هــا ارتب اهتمــام ب
مختلــف در ایــن زمینــه بــر اســاس مقتضیــات ســرزمینی و اجتماعــی و اعتقــادی برنامه هایــی در 
نظــر گرفته انــد و البتــه این هــا از جایــگاه و حقــوق یکســانی برخــوردار نبوده انــد. افــزون بــر این هــا 
مســئله کــودکان منجــر بــه انباشــت موضوعــات مختلفــی دربــارۀ حقــوق کــودک در سیســتم های 
حقوقــی ملــی و فراملــی شــده و از جملــه دغدغه هــای مهــم افــراد مســئول و متعهــد قــرار گرفتــه و 
جامعــه جهانــی و بین المللــی هــم بالتبــع دســتورالعمل ها و مقــرّرات مختلفــی در ایــن راســتا وضع 
کرده انــد. در آموزه هــای فقهــی مبتنــی بــر تقریــر معصومــان (علیهــم الســلام(، حقــوق متعــددی 
بــرای کــودکان در نظــر گرفتــه شــده و هرگونــه تعــدّی و تضییــع حقــوق ایــن قشــر آســیب پذیر مورد 
نهــی شــارع قــرار گرفتــه اســت)فصیح  رامنــدی، 1398: 88(. در همیــن زمینــه، بــا غــور و تفحص 
در آیــات و روایــات و ســیرۀ معصومــان b می تــوان نشــانه ها و عناصــری از حقــوق شــهروندی را 

پیــدا کــرد کــه می توانــد باعــث رشــد و تربیــت کــودکان در دوران  مختلــف زندگــی شــود. 

دیــن اســلام هــم بــه مســائل کــودکان توجــه خــاص و جایــگاه خاصــی مبــذول داشــته اســت. 
ــرای آمــوزش و پــرورش روحــی  ــد ب اســلام والدیــن را امانتــداران کــودک معرفــی می کنــد کــه بای
وجســمی او کوشــا باشــند. در ایــن زمینــه پیامبــر اکرمn بــه حفظ شــخصیت و کرامت توجــه داد 
ــوا الصبیّــانَ وَ ارْحَمُوهمُ«)کلینــی،1359،ج6: 49(؛ »کــودکان را دوســت بداریــد  و فرمــود: »اَحِبُّ
ــد: »اکرمــوا  ــز می فرمای ــر المومنیــنg نی ــان ترّحــم و شــفقت نماییــد«. همچنیــن امی ــه آن و ب
ــد  ــی بداری ــان را گرام ــی، 1409ق، ج21: 476(؛ فرزندانت ــر عامل ــنوا آدابهم«)ح ــم و احس اولادک
و بــه شایســتگی تربیــت کنیــد تــا مــورد مغفــرت قــرار گیریــد«. مــوارد ذکــر شــده تنهــا بخشــی از 
راهبردهــای پیشــوایان دینــی در خصــوص احتــرام بــه شــخصیت کــودک و محبــت و ملاطفــت و 
احســاس مســئولیت در برابــر اوســت و نشــان می دهــد تــا چــه  انــدازه در آینــۀ روایــات از حقــوق 
ــرای تضمیــن واقعــی حقــوق کــودکان  ــوان در آن منشــوری ب ــاع شــده اســت و می ت کــودکان دف
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معرفــی نمــود کــه در قالــب حقــوق شــهروندی قابــل مشــاهده اســت. ضــرورت ایــن موضــوع مهــم 
هــم انکارناپذیــر اســت؛ چــرا کــه قلــم ترســیم شــخصیت جامعــه فــردا در دســتان کــودکان اســت و 
نقــش و جایــگاه آن هــا در ســاختن جامعــه مطلــوب اهمیــت زیــادی دارد. پژوهــش حاضــر درصدد 

پاســخگویی بــه ایــن ســؤالات اســت: 

حقــوق شــهروندی در اســلام و ســیرۀ رضــوی دارای چــه مؤلفه هــا و عناصــری اســت؟ آموزه هــای 
حقــوق شــهروندی اســلامی بــر پایــۀ ســیرۀ رضــوی تــا چــه انــدازه می توانــد باعــث تحقــق حقــوق 
کــودکان در جامعــه معاصــر گــردد؟ روش ایــن پژوهــش، توصیفــی تحلیلــی اســت که بــا بهره گیری 
ــه  ــان ب ــا و اسلام شناس ــای فقه ــا g و دیدگاه ه ــام رض ــیرۀ ام ــوص س ــه خص ــات ب ــات و روای از آی

جمــع آوری اطلاعــات اقــدام شــده اســت. 

پیشینۀ تحقیق 

ــارۀ حقــوق کــودکان در حیطــۀ اســناد بین المللــی و حقــوق اســلامی  تحقیقــات متعــددی درب
ــه می شــود:  ــان پرداخت ــن آن ــه برخــی از مهم تری نگاشــته شــده اســت کــه ب

فصیــح رامنــدی )1398( در یکــی از مقــالات خــود، واکاوی ســیرۀ رضــوی در نحــوۀ نام گــذاری 
کــودک، تأکیــد بــر وضــوح نســب، تابعیــت را بــه عنــوان مصادیــق هویــت کــودک و حقــوق معنــوی 
ــی از حقــوق معنــوی کــودک در نظــر  ــه کامل ــن جهــت ســیره رضــوی را نمون ــد و از ای وی می دان
می گیــرد. شــریفی و لطفــی قادیکلائــی )1397( نیــز در مقالــۀ خــود بــه بررســی ســبک زندگــی 
ــر  ــاب همس ــد انتخ ــوری همانن ــندگان، ام ــدۀ نویس ــه عقی ــد. ب ــودک می پردازن ــد ک ــل از تول قب
شایســته، رعایــت آداب معاشــرت، مراقبت هــای بــارداری، انتخــاب نــام نیکــو، عقیقــه کــردن، اذان 
گفتــن در گــوش کــودک و... را از جملــه ویژگی هــای ســبک تربیتــی رضــوی می داننــد. از دیگــر 
تحقیقــات اخیــر، مقالــۀ زرنشــان و رضوانــی منفــرد )1396( بــوده اســت و بــر ایــن نکتــه تأکیــد 
می کننــد کــه هــر چنــد در جامعــه بین المللــی، در نــزد دولت هــا و معاهــدات حقــوق بشــری بــر 
اهمیــت شــیر مــادر در تغذیــه نــوزاد تأکیــد شــده اســت، امــا ســند الــزام آوری در ایــن زمینــه وجــود 
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نــدارد. در نظــام حقوقــی اســلام نیــز مقــررات خوبــی در ایــن زمینــه وضــع شــده اســت کــه آن هــم 
در ســطح اســناد حقوقــی غیــر الــزام آور باقــی مانــده اســت. میرمحمــدی )بی تــا( نیــز در مقالــۀ 
خــود حمایــت از حقــوق کــودکان در حوزه هــای مختلــف از جملــه حــق بهداشــت، حــق پیشــرفت 
و تحصیــل را از جملــه مصادیــق حقــوق کــودکان می دانــد کــه بــه طــور عــام در آموزه هــای حقــوق 
اســلام و حقــوق بین الملــل بــر شــکل گیری بهتریــن منفعــت بــرای کــودکان و کاســتن از نزاع هــای 
خشــونت بار علیــه آنــان تأکیــد دارنــد. بــا ایــن حــال، آموزه هــای اســلام بــه طــور جزئــی بــه ایــن 

حقــوق بیشــتر تأکیــد می کننــد. 

پژوهش هــای ذکــر شــده هــر یک بــه جنبــه ای از حقــوق اســلام و معاهــدات حقوقــی بین المللی 
دربــارۀ حقــوق کــودکان می پردازنــد و از ایــن لحــاظ، پژوهــش حاضــر نیــز بــه دلیــل بررســی حقوق 
کــودکان بــا پژوهش هــای مذکــور همســو اســت. امــا از آنجــا کــه پژوهــش حاضــر، به بررســی ســیرۀ 
عملــی و نظــری امــام رضــا g دربــاره حقــوق شــهروندی کــودکان می پــردازد، می تــوان گفــت 

رویکــرد جدیــدی در پیــش گرفته اســت. 

1. مبانی نظری؛ کودک و مشخصه های آن 

ــه  ــت. واژۀ بچ ــده اس ــغ نش ــزرگ و بال ــوز ب ــه هن ــت ک ــنی اس ــم سِ ــانِ ک ــای انس ــه معن ــودک ب ک
ــیرخوار،  ــی رود. واژۀ ش ــه کار م ــا ب ــن معن ــه همی ــتر ب ــز بیش ــد( نی ــد نباش ــای فرزن ــه معن ــر ب )اگ
معنایــی خاص تــر دارد و صرفــاً بــه دورۀ شــیرخوارگی کــودک گفتــه می شــود. نــوزاد نیــز بــه دورۀ 
ــه  ــی ب ــود)دهخدا، 1365، ج13: 399(. کودک ــلاق می ش ــس از آن اط ــی پ ــیرخوارگی و اندک ش
محــدوده ســنی ای گفتــه می شــود کــه از تولّــد تــا دوران بلــوغ را در بــر می گیــرد. در روان شناســی 
رشــد کودکــی را از منظــر ســیر رشــدیافتگی بــه چهــار مرحله تقســیم می کننــد: نوپایــی )یادگیری 
راه رفتــن(، دوران کودکــی آغازیــن )ســن بــازی(، دوران کودکــی میانــه )ســن مدرســه( و نوجوانــی 
)گــذار از ســن بلــوغ و بالــغ شــدن(. کــودک حیاتــی اتکالــی دارد، تحــت حضانــت و ولایــت دیگران 
ــر اســت،  ــه شــدت مؤث ــات و تلقینــات دیگــران در او ب ــه دوران رســیده اســت، القائ ــازه ب اســت، ت
ــر و دارای  از خــود طرحــی، فکــری و بینشــی شــناخته شــده و منســجم نــدارد، شــدیداً رنگ پذی
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جنبــه انفعالــی اســت، بســیار انعطاف پذیــر اســت، در مســیر تشــکیل و تکــوّن شــخصیت اســت 
و... چنیــن فــردی در مــرز ســنی تولــد تــا 11 ســالگی اســت. کــودک در ایــن مقطــع ســنی، بــه 
ــردی  ــر ف ــذارد. اگ ــر می گ ــه اث ــیار نیرومندان ــا در او بس ــش مدل ه ــت و نق ــن الگوهاس ــال یافت دنب
بــه عنــوان قهرمــان، یــا انســانی برتــر در دل او جــا کنــد، ســعی خواهــد داشــت رفتــار خــود را بــا او 

تطابــق دهــد )قائمــی،1388: 16(.

علمــای حقــوق ذیــل کلمــۀ »صغیــر« می گوینــد: »پســر و دختــری کــه بــه بلــوغ شــرعی نرســیده 
اســت از محجوریــن اســت، بــه محــض رســیدن بــه بلــوغ حجــر او محــو می شــود، بــدون ایــن کــه 
احتیــاج بــه صــدور حکــم از ســوی حاکــم شــرع باشــد، اگــر پیــش از بلــوغ بــه حــدی رســد کــه دارای 
تمیــز باشــد او را صغیــر ممیــز گویند«)لنگــرودی،1381،ج3: 2352(. در وجــود کــودک، خلاقیّت و 
ســائقه های فی البداهــه و جــذب بــه ســوی لــذّت و ســرگرمی و مدیریــت بــازی نهفتــه اســت، زیبایــی 
ــوص روح و  ــا خل ــت اســت، ب ــت و معنوی ــزار اســت، سرشــار از خلاقیّ را می شناســد و از تحمیــل بی
پذیرندگــی زلالی هــا، بی آنکــه قصــد کنــد، بــه طبیعــت نزدیــک اســت، بــه انســان نخســتین نزدیــک 
اســت)کیانوش،1390: 17(. از نظــر فقهــا کــودک کســی اســت کــه بــه حــدّ بلــوغ نرســیده باشــد. 
ــوغ، کــودک اطــلاق می شــود.  ــا ابتــدای بل ــد ت ــد انســان از زمــان تولّ ــه فرزن در اصطــلاح فقهــی ب
ایــن تعبیــر در بســیاری از مباحــث بــه  چشــم می خــورد. مثــلًا در بــاب تبعیــت طفــل از والدیــن در 
حکــم اســلام، در کلمــات بعضــی از فقیهــان آمــده اســت: »حکــم طفلــی کــه بــه ســن بلوغ نرســیده 
مطلقــاً )پســر باشــد یــا دختــر( از نظــر مســلمان یــا کافــر بــودن، حکــم والدیــن اوســت و در احکامــی 
ــب  ــی، 1380، ج4: 140(. صاح ــهید ثان ــت می نماید)ش ــا تبعی ــت، از آن ه ــارت و نجاس ــل طه مث
جواهرالــکلام بلــوغ را نیــز این گونــه تعریــف کرده انــد: »بلــوغ همــان انتهــای مرحلــۀ صغــر و کودکی 
و دخــول در مرحلــۀ تکلیــف اســت)نجفی، 1379 ، ج2۶: 54(. همچنیــن در فقــه اســلامی، کودک 
بــه ممیــز و غیرممیــز تقســیم می شــود. کــودک ممیــز کودکــی اســت کــه خــوب و بــد، و نفــع و ضــرر 
را از هــم بازشناســد و اجمــالًا از داد و ســتدها و معامــلات ســر در بیاورد)حلــی،1359،ج7: 306(. 
اَمــارۀ تحقــق بلــوغ هــم یکــی از نشــانه های کیفــی )ماننــد احتــلام( یا کمّــی )مانند ســن( اســت و از 
ایــن رو، بــا اینکــه حداکثــر ســن بلــوغ برای همه یکســان اســت، حداقــل آن در افــراد، متفاوت اســت. 
همچنیــن تحقــق رشــد بــرای اهلیــت یافتــن اشــخاص در پــاره ای امــور، ضروری انگاشــته می شــود.
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ــی  ــای حقوق ــت. در نظام ه ــی اس ــاخصه ها و مؤلفه های ــز دارای ش ــران نی ــوق ای ــودک در حق ک
ــدِ  ــای جدی ــب نظام ه ــت. در اغل ــده اس ــف ش ــی تعری ــای متفاوت ــا معیاره ــودک ب ــون، ک گوناگ
حقوقــی، تعریــف کــودک ناظــر بــر ســن انســان اســت و ســن، تنهــا عامــل تمایــز دورۀ کودکــی از 
بزرگ ســالی اســت؛ ولــی در فقــه و حقــوق اســلامی، پایــان کودکــی، ناظــر بــر بلــوغ فــرد اســت کــه 
مــراد از آن، آغــاز مرحلــه ای از زندگــی اســت کــه از یــک  ســو، بــا پدیــد آمــدن برخــی دگرگونی هــای 
جســمی از جملــه شــکوفایی غریــزۀ جنســی، آمادگــی توالــد و تناســل بــه وجــود می آید و از ســوی 
ــار ورود از دوره کودکــی  ــغ شــدن، معی ــد. بال ــی رشــد می یاب دیگــر، قــوای عقلــی، ادراکــی و روان
ــه بزرگ ســالی اســت و ســن فقــط یکــی از اَماره هــای بلــوغ اســت)امامی، 1372، ج۵: 244(.  ب
ــه رشــد کامــل  ــه کســی اطــلاق می شــود کــه از نظــر ســن ب ــران، کــودک ب ــر مبنــای حقــوق ای ب
جســمی و روحــی بــرای شــرکت در مســائل اجتماعی و حتــی خانوادگی نرســیده باشــد؛ بنابراین، 
اصــل بــر ایــن اســت کــه کــودک بــا رســیدن به ســنّ معیّــن، از نظــر طبیعــی و قــوای هوشــی تحول 
پیــدا کــرده و از نظــر روحــی و جســمی آمادگــی شــرکت در زندگــی اجتماعــی و خانوادگــی را پیــدا 
می کنــد کــه می تــوان از آن توجــه بــه معیــار بلــوغ را دریافــت نمود)فصیح رامنــدی، 1398: 88(. 
بــا ایــن اوصــاف، حقــوق شــهروندی کــودکان در نــزد آموزه هــای دیــن اســلام متعــدد و گســترده 

اســت. 

2. مؤلفه های حقوق شهروندی کودکان در سیرۀ رضوی

امــروزه حقــوق کــودکان در ابعــاد مختلــف آن یکــی از موضوعــات مهــم در اســناد بین المللــی و 
داخلــی اســت. کنوانســیون حقــوق کــودک )1989( پروتکل هــای اختیــاری کنوانســیون حقــوق 
کــودک شــامل پروتکل اختیــاری فروش، فحشــا و هرزه نــگاری کــودکان، پروتکل اختیاری مشــارکت 
کــودکان در درگیری هــای مســلحانه و پروتــکل اختیــاری دربــارۀ طــرح شــکایات فردی، کنوانســیون 
حمایــت از حقــوق کارگــران مهاجــر و اعضــای خانــواده آن هــا)1990(، در ارتبــاط بــا حقــوق کودکان 
اســت. از دل همیــن اســناد و اعلامیه هــا، حــق بــر ســلامتی، حــق بــر آمــوزش کــودکان، حــق بــر 

زندگــی مطلــوب و شــرایط مناســب اقتصــادی و اجتماعــی و ... نیــز اســتخراج شــده اســت. 
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مهم تریــن کنوانســیون کــه بــه طــور مشــخص بــه حقــوق کــودکان پرداختــه و حقــوق کــودکان بــه 
عنــوان افــراد بشــری و شــهروندی قابــل اســتخراج اســت، کنوانســیون حقــوق کــودک اســت. ایــن 
کنوانســیون در نوامبــر 1989 در 54 مــاده تصویــب شــده و همانند اعلامیۀ جهانــی کودک مصوب 
ــه خصــوص در امــر آمــوزش تاکیــد دارد و مــادۀ 28  ــه از کــودکان ب ــت همه جانب ــر حمای 1959 ب
ایــن کنوانســیون بــر ایــن حــق اذعــان می نمایــد. همچنیــن بنــد 2 مــاده 3 وظیفــۀ اصلــی مراقبت 
ــد کــه  ــه می کن ــی اضاف ــرار داده اســت؛ ول ــر عهــده دولت هــای عضــو ق ــت از کــودک را ب و حمای
دولت هــا بایــد حقــوق و وظایــف والدیــن، سرپرســتان قانونــی و دیگــر افــرادی را کــه از نظــر قانونــی 
در قبــال کــودک مســئولیت دارنــد، مــورد توجــه قــرار دهنــد، در حالــی کــه مــاده 5 بــدون اینکــه 
نامــی از دولــت بــه میــان آورد، از مســئولیت ها، حقــوق و وظایــف والدیــن، سرپرســتان قانونــی و 
خانــواده در معنــای گســتردۀ آن بــرای هدایــت و راهنمایــی کودک در مســیر تحقق حقــوق مندرج 
در کنوانســیون ســخن گفتــه و مــاده 18 نیــز مســئولیت اصلــی رشــد و بالندگــی کــودک را به عهدۀ 
والدیــن و سرپرســتان قانونــی گذاشــته اســت )Cullen, 1993:154-155(. جمهوری اســلامی 
ایــران برخــی از اســناد مهــم حقــوق بشــری نظیــر اعلامیــه جهانــی حقــوق بشــر، میثــاق بیــن 
المللــی حقــوق اقتصــادی، اجتماعــی و فرهنگــی، کنوانســیون حقــوق کــودک )1989( و... را که 
حــاوی مقرراتــی در راســتای ترویــج و آمــوزش حقــوق بشــر اســت، بــه تصویــب رســانده و عضویــت 
در بســیاری از اســناد حقــوق بشــری نظیــر اعلامیــه ویــن و برنامــه عمــل)1993( را کــه در آن تاکید 
زیــادی بــر امــر آمــوزش حقــوق بشــر گردیــده، پذیرفتــه اســت)مهرپور، 1392: 14(. بــه همیــن 
دلیــل و در ســطح کلــی، جمهــوری اســلامی ایــران تــا حــدود زیــادی بــه معاهــدات و اعلامیه هــای 
بین المللــی در زمینــۀ حقــوق بشــر کــودکان پایبنــد اســت و حتــی ســتادها، نهادها و ســازمان های 
دولتــی و غیردولتــی نیــز در داخــل کشــور در زمینــه مســائل حقــوق کــودکان فعالیــت می کننــد. با 
ایــن  حــال، آموزه هــای دینــی، فقهــی، آیــات و روایــات و همچنیــن دیدگاه هــای اسلام شناســان 
دربــارۀ حقــوق کــودکان همــواره عامــل مهمــی در ترســیم نقشــه راه حقــوق کــودکان در ایــران بوده 
اســت. بــه  طــور مشــخص، ســیرۀ رضــوی یکــی از ایــن منابــع اســت کــه بــه برخــی از مؤلفه هــای 

اساســی آن در زمینــۀ حقــوق کــودکان پرداختــه می شــود: 
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2-1. دین محوری و آموزش رویکرد دینی 

حقــوق شــهروندی در اســلام دارای تفاوت هــای قابــل توجهــی بــا حقــوق شــهروندی در غــرب 
ــری  ــای براب ــر مبن ــل، ب ــوق بین المل ــای حق ــا آموزه ه ــرب ی ــهروندی در غ ــوق ش ــرا حق ــت؛ زی اس
ــی  ــی و مدن ــی، فرهنگ ــادی، اجتماع ــی، اقتص ــاد سیاس ــی و دارای ابع ــون عرف ــگاه قان در پیش
اســت. همچنــان کــه در ایــن زمینــه بیــان می شــود شــهروند شــدن، بــه دســت آوردن موقعیتــی 
حقوقــی، برابــر بــا ســایر شــهروندان، برخــوردار شــدن همــگام بــا آن هــا از برخــی حقــوق و داشــتن 
ــت  ــی اس ــهروندی مفهوم ــف، ش ــن تعری ــق ای ــت)گای، 1390: 31(. مطاب ــترک اس ــف مش وظای
کــه ارتبــاط نزدیکــی بــا دولــت ملــت دارد. چــرا کــه شــهروندی بــه ســبب اینکــه در یــک جامعــه 
ــه  ــهروندی ب ــادۀ ش ــکل س ــد. ش ــا می یاب ــند، معن ــر باش ــف براب ــوق و تکالی ــا حق ــان هایی ب انس
معنــای حضــور در سیاســت و اجتمــاع اســت کــه بــه هیچ وجــه نقــش منفعــل و منفــک از جامعه را 
نمی پذیــرد )Bosniak, 2008:21(. بــا ایــن اوصــاف، حقــوق شــهروندی در اســلام گامــی فراتر از 
مفاهیــم و مؤلفه هــای مطــرح شــده و ابعــاد معنــوی و روحانــی آن بســیار برجســته اســت؛ زیــرا در 
حقــوق شــهروندی اســلامی، اصــل اساســی رابطــه توأمــان دیــن و سیاســت مطــرح اســت)مصباح 
ــه عنــوان  ــه حقــوق کــودکان ب یــزدی، 1394: 49(. ایــن حقــوق عــام و فراگیــر و قابــل تســری ب

شــهروندان جامعــه نیــز اســت. 

ــان کــرد،  ــارۀ حقــوق شــهروندی کــودکان در ســیرۀ رضــوی بی ــوان درب اولیــن پیامــی کــه می ت
ــارۀ حــق کــودکان  خداجویــی و حرکــت در مســیر الهــی، روشــنی بخش پیــام ســیرۀ رضــوی درب
اســت. زیــرا اصــل خداجویــی و خدامحــوری اســاس زندگــی انســان ها بــه شــمار مــی رود و فقــدان 
آن بــه معنــای رهایــی انســان از توحیــد و رفتــن بــه زیــر پرچــم شــیطان و طاغــوت اســت. مطابــق 
ذیــنَ آمَنُــوا مَــنْ  هَــا الَّ یُّ

َ
آیــۀ شــریفۀ زیــر کــه اصــل خدامحــوری را بدیــن گونــه بیــان می کنــد: »یــا أ

ة عَلَی  عِــزَّ
َ
ــة عَلَــی الْمُؤْمِنیــنَ أ ذِلَّ

َ
ونَــهُ أ هُــمْ وَ یُحِبُّ تِــی اللّــهُ بِقَــوْم یُحِبُّ

ْ
یَرْتَــدَّ مِنْکُــمْ عَــنْ دینِــهِ فَسَــوْفَ یَأ

الْکافِریــنَ یُجاهِــدُونَ فــی سَــبیلِ اللّــهِ وَ لا یَخافُــونَ لَوْمَــةَ لائِــم ذلِــکَ فَضْــلُ اللّــهِ یُؤْتیــهِ مَــنْ یَشــاءُ وَ 
اللّــهُ واسِــعٌ عَلیمٌ«)رعــد، 54(؛ ای کســانی کــه ایمــان آورده ایــد! هــر کس از شــما، از آییــن خود باز 
گــردد )بــه خــدا زیانــی نمی رســاند( خداونــد جمعیتــی را مــی آورد کــه آن هــا را دوســت دارد و آنــان 
)نیــز( او را دوســت دارنــد؛ در برابــر مؤمنــان متواضــع، و در برابــر کافــران سرســخت و نیرومندنــد; 
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آن هــا در راه خــدا جهــاد می کننــد، و از ســرزنش هیــچ ملامتگــری هراســی ندارنــد. ایــن فضــل 
خداســت کــه بــه هــر کــس بخواهد )و شایســته ببینــد( می دهــد؛ و )فضــل( خــدا وســیع و خداوند 

داناســت. 

ــی  ــه های درون ــا دسیس ــوان ب ــه بت ــت ک ــر اس ــی میس ــوی هنگام ــیرۀ رض ــوری در س ــن مح دی
ــی از  ــرد. یک ــم ک ــح فراه ــی صال ــت فرزندان ــرای تربی ــدا راه را ب ــان ابت ــارزه و از هم ــیطانی مب و ش
شــروط اساســی بــرای دســتیابی بــه ایــن هــدف مهــم، دوری جســتن از مســیر شــیطانی اســت. 
ــز اهمیــت اســت. در ایــن زمینــه دو راه  ایــن مســئله در دیــن مبیــن اســلام و ســیرۀ رضــوی حائ
پیــش روی انســان ها گذاشــته می شــود تــا از طریــق آنــان، مســیر زندگــی فرزنــد خــود را مبتنــی 
بــر آموزه-هــای دینــی بــه پیــش ببرنــد: یکــی آمــوزش و فراگیــری نمــاز و دوم، بهره گیــری از قــرآن 
ــد:  ــدن کــودکان می فرمای ــارۀ نمــاز خوان ــام رضــا g درب ــاره، ام ــدی. در همیــن ب و کلام خداون
»پســران بایــد در ســنین هفــت ســالگی بــه نمــاز وادار شــوند«)ابن بابویــه، 1413ق، ج3: 436(؛ 
بنابرایــن یکــی از حقــوق کــودکان بــه عنــوان شــهروندان ایــن اســت کــه والدیــن نمــاز را بــه آنــان 
تعلیــم و آن را در عمــل نیــز انجــام دهنــد. هرچنــد انجــام عمــل نمــاز در هفــت ســالگی زیــر ســن 
ــه دلیــل جنبه هــای مثبــت و ســازنده آن و آمــوزش  ــن تأکیــد ب ــا ای ــوغ محســوب می شــود؛ ام بل
فرزنــدان بــرای تعلیــم آنــان در ســنین بلــوغ و بعــد از آن اســت. بــه عــلاوه اینکــه، فراگیــری نمــاز در 
ایــن ســن، عــادت کــردن فرزنــد بــه اَعمــال نیــک و دوری از اعمالــی اســت کــه ممکــن اســت باعــث 
دوری وی از مســیر الهــی شــود. در کنــار آمــوزش نمــاز، تعلیــم قــرآن و آموزه هــای روشــنگرانه آن، 
قــدم بعــدی بــرای آمــوزش کــودکان محســوب می شــود. همچنــان کــه امــام رضــا g می فرمایــد: 
»بــرای خانه هــای خــود، نصیــب و بهــره ای از قــرآن )بــه تــلاوت آن( قــرار دهیــد. زیــرا هــرگاه قــرآن 
در خانــه خوانــده شــود، )در رزق و روزی و ســایر امــور( بــر اهــل آن گشــایش و آســایش قــرار داده 
ــاد و  ــرض ازدی ــاکنین آن در مع ــردد(، و س ــیار گ ــی در آن بس ــذت زندگ ــت و ل ــر و برک ــود )و خی ش
افزایــش نعمــت باشــند و چــون در خانــه قــرآن خوانــده نشــود فشــار و ســختی )و گرفتــاری در امــور 
دیگــر( بــر اهــل آن رو آورد و خیــر و نیکــی و برکــت آن کاهــش یابــد و ســاکنین آن در کمبــود )نعمت 
و شــادی و نشــاط( باشند«)آشــتیانی، 1363، ج2: 109(. عــلاوه بــر ایــن، در حدیثی نقل شــده از 
امــام رضــاg نقــل کرده انــد کــه از امــام صــادقg پرســیدند: چه سِــرّی اســت کــه هر چــه زمان 
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بیشــتری بــر قــرآن می گــذرد و هــر چــه بیشــتر تــلاوت می شــود، بــر طــراوت و تازگــی اش افــزوده 
می گــردد؟ در جــواب فرمودنــد: بــرای اینکــه قــرآن تنهــا بــرای یــک زمــان و بــرای یــک امــت نــازل 
نشــده، بلکــه بــرای همــه زمان هــا و همــه مردمــان نــازل گردیــده اســت. بنابرایــن خداونــد متعــال 
قــرآن را بــه گونــه ای نــازل فرمــوده کــه بــر زمان هــا و افــکار پیشــی گیــرد و در هــر عصــری، مفاهیــم 
تــازه ای از معــارف بلنــد آن کشــف شود)محمدی ری شــهری، 1377، ج8: 70(؛ بنابرایــن احــکام 
اســلام در فطــرت و نهــاد بشــر جــای دارد. از ایــن رو مانــدگار و بیــان کننــده همــه خواســت های 

بشــر اســت کــه نقــش مهمــی در دســتیابی کــودکان بــه حقــوق شــهروندی دارد. 

2-2. حق بر آموزش و عقلانیت فرزندان 

ــع  ــوان منب ــه عن ــل ب ــی عق ــازد، معرف ــز می س ــی را متمای ــتِ عقلان ــلامیِ تربی ــوی اس ــه الگ آنچ
دینــی و گشــودن بابــی گســترده از ارزش هــای عقلی بــه روی انســان اســت)خطیبی، 1391: 5(. 
ارزش هــای عقلــی در اســلام بســیار فراتــر از ارزش هــای ذهنــی بــوده و شــامل ارزش هــای عقلــی 
عملــی نیــز می شــود بــه همیــن دلیــل، یکــی از اصــول اساســی در حــق بــر آمــوزش آن اســت کــه 
متناســب بــا ســن، شــخصیت و جایــگاه کــودکان در خانــواده و جامعــه بــا آنان رفتار شــود و نســبت 
بــه آمــوزش و اصــلاح و تغییــر رفتارهــای آنــان بر اســاس الگوهــای تربیتــی و فقهــی ـ حقوقی عمل 
کــرد. بــه طــور کلــی، مفهــوم آمــوزش  تغییــر دانــش، نگــرش و تعامــل بــا دیگــران است)هاشــمی، 
1394: 6( کــه بــرای کــودکان نیــز صــدق می کنــد. در نــزد اســناد بین المللــی، ایــن حــق منحصــر 
بــه ســن خاصــی نیســت و در برگیرنــدۀ همــه انســان ها بــا هــر ســن، جنــس، طبقــه اجتماعــی 
و اقتصــادی است)یونســکو، 1997(. بــه نظــر می رســد در نظــر گرفتــن حــق آمــوزش و پــرورش 
عقلانیــت فرزنــدان یکــی از عناصــر حقــوق شــهروندی در ســیرۀ رضــوی اســت کــه بــه برخــی از 
نشــانه ها و مصادیــق آن پرداختــه می شــود. در ایــن زمینــه از امــام رضــا g روایــت شــده اســت 
کــه می فرمایــد: »حــدّثِ النّــاس بمــا یَعرفُــون، وَ اترُکهــم ممّــا لایَعرفون«)عطــاردی، 1406ق، ج2: 
456(؛ بــا مــردم طبــق فهــم و دانــش آن هــا ســخن بگــو و از آنچــه درک نمی کننــد، دســت بکــش.

عــلاوه بــر ایــن، یکــی دیگــر از اصــول مهــم در ایــن زمینــه پــرورش روحیــه عقلانــی و شــجاعت 
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در فرزنــدان اســت کــه تنهــا بــا حمایــت و پشــتوانۀ خانواده هــا قابــل حصــول اســت. در ایــن زمینــه 
نیــز می تــوان بــه ســیرۀ رضــوی اشــاره کــرد کــه بــر اهمیــت اســتدلال عقلانــی بــه  عنــوان امــری 
بــرای پیشــبرد امــور کــودکان در همــان دوران و بزرگ ســالالی تأکیــد شــده اســت. در ایــن زمینــه، 
بنــان بن نافــع نقــل می کنــد کــه روزی مأمــون از جایــی کــه حضــرت جــواد g بــا کــودکان بــازی 
 g می کــرد، می گذشــت. کــودکان از تــرس میــدان بــازی را تــرک کردنــد و تنهــا حضــرت جــواد
آنجــا ایســتاد. مأمــون از او پرســید: چــرا همــراه بچه هــا فــرار نکــردی؟ فرمــود: گناهــی مرتکــب 
نشــدم تــا از تــرس بگریــزم و جــاده هــم تنــگ نیســت  تــا آن را برایــت بــاز کنــم، از هر جــا می خواهی 
ــواب  ــرت در ج ــتی؟ حض ــو کیس ــید: ت ــرد و[ پرس ــب ک ــخ تعج ــن پاس ــون ]از ای ــن. مأم ــور ک عب
ــی  ــین بن عل ــی بن الحس ــد بن عل ــر بن محم ــی بن جعف ــن موس ــی ب ــن عل ــد ب ــن محم ــود: م فرم
بن ابی طالــب b هســتم)مظفری، بی تــا: 211(. ایــن روایــت نشــان می دهــد کــه متوســل شــدن 
فرزنــدان امــام رضــا g، بــه اســتدلال و طــرح دیــدگاه خویــش نشــانگر پــرورش در محیطی اســت 
کــه بــه جــای توســل بــه خشــونت یــا اقــدام بــه فــرار، شــجاعانه از عمــل خویــش دفــاع می کنــد و 
دیــدگاه خــود را مطــرح می کنــد؛ در ســیرۀ رضــوی، رشــد درک و فهــم و قــدرت اســتدلال کــودکان 
نیازمنــد بهره گیــری از آموزه هــای دینــی و عقلــی بــه صــورت همزمــان اســت؛ بنابرایــن هنگامــی 
کــه تربیــت عقلانــی در کــودکان، مــورد توجــه قــرار می گیــرد در کنــار آمــوزش و تربیــت دینــی نیــز 

جایــگاه خاصــی پیــدا می کنــد کــه بــه صــورت توأمــان بــه رشــد عقلــی فــرد کمــک می کننــد. 

ــه پرسشــگری  ــه چنیــن ســطحی از اندیشــه و اســتدلال، بهره منــدی از روحی لازمــۀ رســیدن ب
اَعْــرَابٌ  اَنتُــم  اِلا  وَ  هُــوا  »تَفَقَّ فرمودنــد:  همچنیــن   g رضــا  امــام  اســت.  مطالبه گــری  و 
لٌ«)مجلســی،1403ق، ج 78: 364(؛ تفقــه کنید و الا شــما، اعــراب جاهلی ]همچون اعراب  جُهاَّ
بادیــه نشــین[ خواهیــد بــود. ضمــن اینکــه ناتوانــی انســان ها و از جملــه کــودکان در دســتیابی 
بــه اعمــال و رفتارهــای صالــح، باعــث می شــود تــا بــرای فهــم ایــن اعمــال و پیــدا کــردن مســیر 
درســت بــه کســانی رجــوع کننــد کــه درک و فهــم بیشــتری از تعالیــم و آموزه هــای دینــی دارنــد. در 
روایتــی دیگــر از امــام رضــا g نیــز می خوانیــم: »مَنْزِلَــةُ الْفَقیــهِ فــی هَــذَا الْوَقْــتِ کَمَنزِلَــةِ الانْبیــاءِ 
فــی بَنــی اِســرائیلَ«)همان: 65(؛ جایــگاه و منزلــت فقیــه در ایــن وقــت و زمــان ماننــد منزلــت 
انبیــاء در میــان بنی اســرائیل اســت. بنابرایــن فقیــه کســی اســت کــه آمــوزش حقــوق شــهروندان 
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را کــه در اینجــا کــودکان مــد نظــر اســت، مــورد توجــه قــرار می دهــد. در ایــن روایــت، مقــام کســی 
ــای  ــف انبی ــه و هم ردی ــد معرفــی می شــود کــه او را هم پای ــان بلن ــن می کنــد، چن کــه تفقــه در دی
قــوم بنی اســرائیل می نشــاند. معلــوم می شــود تعلیمــات دینــی کــودک از حقــوق کــودک اســت و 
همیــن مســئله امــروزه نیــز یکــی از پایه هــای حقــوق شــهروندی اســلامی در نظــر گرفته می شــود. 

ــه رفتارهــا و قواعــد شــهروندی در آموزه هــای رضــوی، تکیــه  راه آمــوزش و پایبنــدی کــودکان ب
بــر قــرآن و رهنمودهــای نــاب آن اســت. چــه اینکــه، از جملــه راه هــای تعالــی و رشــد معنویــت و 
باورهــای دینــی در خانــواده، همجــواری و در محضــر قــرآن بودن اســت و بــه راه های گوناگــون باید 
 g  تعالیــم قــرآن در بیــن افــراد خانــواده، شناخته شــده و عمــل شــود. در همیــن بــاره، امــام رضــا
ــرَ عَلَــی  فرمــوده اســت: »اجْعَلُــوا لِبُیُوتِکُــمْ نَصِیبــاً مِــنَ الْقُــرْآنِ فَــإِنَّ الْبَیْــتَ إِذَا قُــرِئَ فِیــهِ الْقُــرْآنُ یُسِّ
انُهُ فِــی زِیَادَة«)فیــض کاشــانی،1372، ج2: 220(؛ بــرای خانه هــای  هْلِــهِ وَ کَثُــرَ خَیْــرُهُ وَ کَانَ سُــکَّ

َ
أ

خــود، بهــره ای از قــرآن کریــم، قــرار دهیــد؛ زیــرا در خانــه ای کــه قــرآن قرائــت شــود، گشــایش برای 
ســاکنانش فراهــم آیــد و خیــرش فــراوان شــود و اهــل خانــه در برکــت و فزونــی باشــند.

2-3. حق مراقبت و آسایش کودک 

ــی  ــه توانای ــانی ک ــوان انس ــه عن ــودک ب ــت از ک ــوی، مراقب ــر رض ــد نظ ــهروندی م ــوق ش در حق
ــن  ــرای ای ــی ب ــی کاف ــمی و جان ــی جس ــا توانای ــدارد ی ــد را ن ــوب از ب ــخص خ ــرای تش ــی ب چندان
موضــوع نــدارد، بســیار حائــز اهمیــت اســت. از مصادیــق ایــن حــق، حــق مراقبــت بهداشــتی از 
کــودک اســت کــه در همیــن زمینــه امــام رضــا g دربــارۀ بهداشــت کــودک نیــز فرمــوده اســت: 
بِــیَّ فِی  ــیْطَانَ یَشَــمُّ الْغَمَــرَ، فَیَفْــزَعُ الصَّ بِــیُّ n: اغْسِــلُوا صِبْیَانَکُــمْ مِــنَ الْغَمَــرِ فَــإِنَّ الشَّ »قَــالَ النَّ
ــانِ« )مجلســی، 1403ق، ج101: 91(؛ حضــرت رســول n فرمــود:  ــهِ الْکَاتِبَ ی بِ ذَّ

َ
ــأ ــادِهِ وَ یُتَ رُقَ

کــودکان خــود را از آلودگــی ناشــی از چربــی بشــویید و پاکیــزه کنیــد؛ زیــرا شــیطان، بــوی چربــی 
ــوکّل او، آزار  ــتگان م ــدازد و فرش ــت می ان ــه وحش ــودک را ب ــواب، ک ــد و در خ ــمام می کن را استش
ــوار  ــام بزرگ ــه آن ام ــت ک ــی اس ــا جای ــوی ت ــیرۀ رض ــودکان در س ــلامت ک ــت س ــد. اهمی می بینن
ــه اصطــلاح، درخــت کودکــی را  ــز مــورد توجــه قــرار می دهــد و ب ــن مســائل را نی ــوف، ریزتری و رئ
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بــا مراقبــت و در عیــن برخــورداری از ســلامت کامــل مــورد مراقبــت خویــش قــرار می دهــد. ایــن 
توصیه هــا بــه طــور کلــی و جزئــی می تواننــد مبنایــی بــرای حقــوق شــهروندی کــودکان در نظــر 

گرفتــه شــوند کــه تاکنــون بــه صــورت جزئــی مــورد توجــه قــرار نگرفتــه اســت. 

عــلاوه بــر حــق مراقبــت و ســلامت، حــق آرامــش و آســایش در خانــواده یکــی دیگــر از نیازهــای 
ــور  ــه ط ــه ب ــه البت ــت ک ــهروندان اس ــوان ش ــه عن ــودکان ب ــده ک ــناخته ش ــوق ش ــی و حق اساس
مشــخص، ناشــی از رفتــار والدیــن در خانــواده اســت. بنابرایــن هنگامــی کــه خانواده هــا، بــا کلام 
زیبــا و خوشــرویی بــا یکدیگــر روبــه رو می شــوند، همیــن رفتــار می توانــد باعــث آرامــش و ســلامت 
رفتــاری کــودک شــود. ایــن مســئله در آیــات قرآنــی نیــز ریشــه دارد. بــه طــوری  کــه برخــی آیــات 
بــا تشــبیه محیــط خانــواده و حتــی فلســفه ازدواج بــه »محــل آســایش و آرامــش«، نقــش تأثیرگــذار 
آن بــر پــرورش فرزنــدان شایســته را مــورد تأکیــد قــرار داده انــد. آیــه شــریفه زیــر بــه همیــن مســئله 
زْواجــاً لِتَسْــکُنُوا إِلَیْهــا 

َ
نْفُسِــکُمْ أ

َ
نْ خَلَــقَ لَکُــمْ مِــنْ أ

َ
نیــز اشــاره می کنــد و می فرمایــد: »وَ مِــنْ آیاتِــهِ أ

ــرُونَ« )روم،21(؛ و از نشــانه های  ــوْم یَتَفَکَّ ــات لِقَ ــکَ لیَ ــةً إِنَّ فِــی ذلِ ةً وَ رَحْمَ ــوَدَّ ــمْ مَ ــلَ بَیْنَکُ وَ جَعَ
او ایــن کــه همســرانی از جنــس خودتــان بــرای شــما آفریــد، تــا در کنــار آنــان آرامــش یابیــد، و در 
میانتــان مــودت و رحمــت قــرار داد، در ایــن نشــانه هائی اســت بــرای گروهــی کــه تفکــر می کننــد. 

بــه همیــن دلیــل، در ســیرۀ رضــوی، اعتــدال و رفتــار تــوأم بــا حســن رفتــار یکــی از ویژگی هــای 
اساســی والدیــن بــرای تربیــت و پــرورش فرزنــد اســت. امــا رضــا g می فرماینــد: »اگــر مؤمنــی 
ــن  ــد ای ــادمانی یاب ــر ش ــرد و اگ ــرون نمی ب ــق بی ــق ح ــت، وی را از طری ــود عصبانی ــمگین ش خش
ــق  ــه ح ــتر از آنچ ــد بیش ــداری می رس ــه اقت ــون ب ــازد و چ ــل نمی س ــار باط ــندی وی را دچ خرس
ــم  ــار و ه ــم در کلام و رفت ــا g ه ــام رض ــی، 1405ق: 14(. ام ــن موس ــی ب دارد، نمی گیرد«)عل
ــوق  ــی از حق ــوان یک ــه عن ــواده ب ــایش در خان ــش و آس ــود آرام ــر وج ــش ب ــی خوی ــیرۀ عمل در س
ــت عواطــف و  ــت شــده ایشــان در راســتای تقوی اساســی کــودکان تأکیــد می کــرد. چنانکــه روای
تکریــم شــخصیت حاضــران در خانــه و در جمــع معاشــران بســیار نیکــو رفتــار می کــرد تــا بتوانــد 
الگویــی بــرای دیگــران باشــد. ابراهیــم بــن  عبــاس می گویــد: »هرگــز شــخصیتی برتــر از امــام رضــا
g ندیــدم. هرگــز پــای خویــش را مقابــل همنشــین خویــش، دراز نمی کــرد و پیــش از او تکیــه 
نمــی داد. بــه خدمتگــزاران دشــنام نمی گفــت، صدایــش بــه خنــده بلنــد نمی شــد و همــواره بــا 
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غلامــان و زیردســتان خــود، کنــار ســفره غــذا می نشســت«)اربلی، 1421ق، ج2: 247(. بــه نظــر 
می رســد در نظــر گرفتــن رفتارهــای نیکــو در میــان اعضــای خانــواده و برقــراری آســایش، آرامــش و 
رفتارهــای شایســته می توانــد الگویــی بــرای تغییــر رفتــار کــودکان بــه ســمت زندگی مســالمت آمیز 

و تــوأم بــا احتــرام بــا دیگــران باشــد. 

2-4. حق رفتار محبت آمیز و توأم با کرامت 

رفتارهــای سرشــار از محبــت و وفــادار یکــی از نیازهــای اساســی در حقــوق شــهروندی اســلامی 
بــرای کــودکان اســت کــه ایــن امــر نیــز می توانــد توســط والدیــن دنبــال شــود. توضیــح اینکــه، 
گاهــی والدیــن در مقابــل اصــرار زیــاد کــودکان بــر خواســته ای غیرمعقــول یــا غیرممکــن، رفتــاری 
تنــد و نامناســب  ابــراز می کننــد؛ ولــی حتــی در چنیــن موقعیتــی رفتــار محبت آمیــز مناســب تر و 
مؤثرتــر اســت. امیــه بــن علــی نقــل می کنــد: در ســالی کــه امــام رضــا  g حــج  بــه  جــای آورد و 
ســپس  بــه خراســان رفــت، مــن در مکــه همــراه امــام  g بــودم و امــام جــواد g نیــز همراهــش 
بــود. امــام  g بــا خانــه کعبــه وداع کــرد. وقتــی طوافش تمام شــد، بــه  طرف مقــام ]ابراهیــم[ رفت 
و در آنجــا نمــاز گــزارد. جــواد  gکــه خردســال بــود، بــر دوش موفــق )غلام حضــرت( طــواف داده 
می شــد. جــواد  g به طــرف حجــر اســماعیل رفــت، در آنجــا نشســت  و ایــن امــر مدتــی طــول 
کشــید. موفــق بــه او گفــت: جانــم بــه فدایــت  بــاد، برخیــز. او فرمــود: برنمی خیــزم تــا وقتی کــه 
خــدا بخواهــد و در چهــره اش غــم نمایــان شــد. موفــق خدمــت امــام رضــا  g آمــد و گفــت: جانــم 
 g  بــه  طــرف جــواد g  در حجــر نشســته، برنمی خیــزد. امــام رضــا g  بــه فدایــت  بــاد، جــواد
آمــد و فرمــود: برخیــز، ای حبیــب مــن. جــواد g فرمــود: چگونــه برخیــزم، در حالی کــه شــما بــا 
کعبــه چنــان وداع می کنیــد کــه گویــا هرگــز بــه ســویش بــاز نمی گردیــد! ]بــرای بــار ســوم[ امــام 
ــی،1405ق:  ــن موس ــت)علی ب ــواد  g برخاس ــن. ج ــب م ــز، ای حبی ــود: برخی ــا  g فرم رض
415(؛ از ایــن حدیــث سرشــار از صبــر و متانــت درمی یابیــم کــه امــام رضــا  g در مقابــل اصــرار 
جــواد  g هرگــز بــه او تنــدی نکــرد و بــا دعــوت وی بــه آنچــه بــه صــلاح اســت، درس ادب و نزاکــت 
را بــه وی آمــوزش داده بــود. بــه طــور مشــخص، اســتفاده از جمــلات محبت آمیــزی چــون »قــم 
یــا حبیبــی « و تکیــه بــر صبــر و حوصلــه، فرزنــد خردســالش را چنیــن آمــوزش مــی داد کــه در برابــر 
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مقاومــت دیگــران بــا رفتارهــای مبتنــی بــر گفت وگــو رفتــار نمایــد.

ــه برداشــتی کــه از  ــا توجــه ب بــه عــلاوه اینکــه، بی شــک هــر انســانی در هــر مقطــع ســنی، ب
ارزش و منزلــت  خویــش دارد، بــرای خــود احتــرام و شــخصیت قائــل اســت. هــر انســانی خــود 
ــز  ــوان نی ــودک و نوج ــود. ک ــع ش ــران واق ــرام دیگ ــورد احت ــه م ــت دارد ک ــت دارد و دوس را دوس
هــر چنــد بــه رشــد اجتماعــی و عقلانــی کافــی نرســیده اســت؛ امــا بــرای خــود احتــرام قایــل 
اســت. بدیــن  دلیــل رفتــار احترام آمیــز والدیــن و مربیــان نقــش مؤثــری در تربیــت و رشــد او دارد. 
علامــه مجلســی در کتــاب بحارالانــوار نقــل می کنــد: »امــام رضــا  g بــرای جــواد  g احتــرام 
ــن  ــد ب ــرد. محم ــره می ب ــیار به ــد بس ــت فرزن ــر در تربی ــیوه  مؤث ــن ش ــد و از ای ــل بودن ــیار قائ بس
ابی عبــاد کــه بــه تصویــب فضــل بن ســهل امــور نــگارش حضــرت رضــا g را بــه عهــده گرفتــه 
بــود، می گویــد: حضــرت رضــا  g همــواره از فرزنــد بزرگــوارش محمــد بــا کنیــه ]کــه نــزد عــرب 
علامــت  بزرگداشــت و احتــرام اســت[ نــام می بــرد و می فرمــود: ابوجعفــر بــه مــن چنیــن نوشــت 
ــی  ــرد و کودک ــر می ب ــه س ــه ب ــواد  g در مدین ــام ج ــه ام ــا آنک ــن...، ب ــر چنی ــه ابوجعف ــن ب و م
بیــش نبــود، حضــرت رضــا  g وی را بســیار احتــرام می کــرد و نامه هایــی کــه از حضــرت 
جــواد بــه وی می رســید، بــا کمــال بلاغــت و نیکویــی پاســخ می داد«)مجلســی، 1403ق، 
ــگ  ــودکان، فرهن ــرای ک ــه ب ــهروندی و توصی ــوق ش ــر حق ــب، از منظ ــن ترتی ج 12: 456(. بدی
رضــوی، فرهنــگ و جهان بینــی محبانــه اســت. امــام رضــا  g فرمودنــد: »و اجمــل معاشــرتک 
مــع الصغیــر والکبیر«)نــوری ،1407ق، ج8: 354(؛ بــا کوچــک و بــزرگ معاشــرت نیکــو داشــته 
بــاش. همچنیــن، امــام رضــا g از پدرانــش نقــل کــرده اســت کــه رســول خــدا n فرمودنــد: 
کْلُ عَلَــی اَلْحَضِیــضِ مَــعَ اَلْعَبِیــدِ وَ رُکُوبِــیَ اَلْحِمَــارَ مُؤْکَفــاً وَ 

َ
ــی اَلْمَمَــاتِ اَلْ دَعُهُــنَّ حَتَّ

َ
»خَمْــسٌ لَا أ

ةً مِــنْ بَعْــدِی« )ابــن  بْیَــانِ لِتَکُــونَ سُــنَّ سْــلِیمُ عَلَــی اَلصِّ ــوفِ وَ اَلتَّ حَلَــبَ اَلْعَنْــزِ بِیَــدِی وَ لُبْــسُ اَلصُّ
بابویــه،1370: 54(؛ پنــج چیــز را تــا آخــر عمــر رهــا نخواهــم کــرد: و ســلام کــردن بــر کــودکان 

تــا بعــد از مــن و ســنتم رســم باشــد. 
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2-5. آموزش دوستی و امید به آینده 

امیدبخشــی بــه انســان و توســل به زندگی مطلــوب و ســعادتمند در آینــده یکی از نقاط برجســتۀ 
آموزه هــای اســلامی و رضــوی اســت. بــه نظــر می رســد پــرورش ایــن روحیــه در کــودکان می توانــد 
حقــوق شــهروندی آنــان را در حوزه هــای مختلــف قابــل حصــول بدانــد و کــودکان را بــه تــلاش و 
کوشــش بــرای رســیدن بــه حقــوق خویــش جســور نمایــد. مطابــق فرهنــگ رضــوی، می تــوان بــه 
کلام و رفتــار امــام رضــا g اشــاره نمــود کــه در تبییــن کمــال عقــل، 10 ویژگی عینــی و مصداقی 
را معرفــی می کنــد: »عقــل هیــچ انســان مســلمانی تمــام نمی شــود، مگــر آنکــه 10 ویژگــی در آن 
باشــد؛ نیکــی از او امیــد رود، از شــر او در امــان باشــند، نیکــی انــدک از دیگــران را زیــاد شــمارد، 
ــود، در  ــته نش ــردم خس ــت م ــت حاج ــاب آورد، از درخواس ــه حس ــدک ب ــود را ان ــاد از خ ــی زی نیک
سراســر عمــر خــود از دانش انــدوزی خســته نشــود، فقــر در راه خــدا در نــزد وی محبوب تــر از غنــی 
باشــد، خــواری در نــزد خــدا از عــزت در پیــش دشــمنان خــدا را بیشــتر دوســت بــدارد، گمنامــی را 
بیشــتر از شــهرت دوســت دارد و دهمیــن ویژگــی و چــه دانی که آن چیســت؟ ســؤال شــد: دهمین 
ویژگــی چیســت؟ فرمــود: اینکــه هیچ کــس را نبینــد، مگــر آنکــه بگویــد: او بهتر از مــن و پارســاتر از 

مــن اســت...«)ابن شــعبه حرانــی، 1404ق: 443(.

ــی و  ــن امیدبخش ــی از ای ــش مهم ــق ورزی، بخ ــتی و عش ــی دوس ــای آن یعن ــت و جلوه ه محب
زندگــی تــوأم بــا حســن خلــق محســوب می شــود. بــه همیــن ترتیــب، رفتارهــای محبت آمیــز در 
ســیره امــام رضــا g از راه هــای دیگــری نیــز حاصــل می شــود کــه از جملــه داشــتن دوســتان 
زیــاد و گشــاده رویی در میــان جامعــه اســت. از حضــرت رضــا g پرســیدند بهتریــن آســایش در 
دنیــا چیســت؟ می فرماید: »وســعت منــزل و زیــادی دوستان«)مجلســی، 1403ق، ج71: 177(. 
در همیــن راســتا، امیــد بــه آینــده و پــرورش روحیــه انتظــار یکــی از نقــاط روشــن و امیدبخــش در 
فرهنــگ رضــوی اســت کــه حقــوق آینــده شــهروندان را نیــز مــورد توجــه قــرار می دهــد. امــام رضــا 
g بــه مناســبت های گوناگــون روح اندیشــیدن بــه آینــده و ایمــان بــه آینــده ای روشــن را در وجود 
ــةُ الْقَائِــمُ الْمُنْتَظَــرُ فِــی غَیْبَتِــهِ الْمُطَــاعُ فِــی ظُهُــورِهِ  یــاران خــود زنــده می کــرد و می فرمــود: »الْحُجَّ
رْضَ 

َ
الْ

ُ
ــی یَخْــرُجَ فَیَمْــلَ هُ عَــزَّ وَ جَــلَّ ذَلِــکَ الْیَوْمَ حَتَّ لَ اللَّ نْیَــا إِلاَّ یَــوْمٌ وَاحِــدٌ لَطَــوَّ لَــوْ لَــمْ یَبْــقَ مِــنَ الدُّ

عَــدْلًا کَمَــا مُلِئَــتْ جَوْرا«)ابــن بابویــه قمــی، 139۵ق، ج2: 372(؛ حجــت قائــم کــه در غیبتــش 
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انتظــار او را کشــند و در ظهــورش مطــاع باشــد، اگــر از دنیــا مگــر یــک روز باقــی نمانده باشــد، خدا 
همــان روز را طولانــی می نمایــد، تــا ظهــور کنــد و زمیــن را پــر از عدالــت کنــد؛ همان گونــه کــه از 

ســتم پــر شــده اســت. 

نتیجه گیری 

حقــوق شــهروندی در اســلام دارای وجــوه تمایــز خاصــی بــا حقــوق شــهروندی مطــرح شــده در 
غــرب و آموزه هــای عرفــی اســت. بدیــن معنــا کــه تکیــه بــر آموزه هــای شــرعی، تکیــه بــر وحدانیت 
و خداپرســتی، معنویت گرایــی و توأمانــی اخــلاق و تربیــت انســانی باعــث شــده تــا شــکل خاصــی 
ــا  ــت، ام ــد اس ــی جدی ــد مفهوم ــهروندی هرچن ــوق ش ــرد. حق ــکل بگی ــهروندی ش ــوق ش از حق
ــر  ــد ب ــرا تأکی ــت. زی ــوار نیس ــدان دش ــات چن ــات و روای ــای آن در آی ــر و مؤلفه ه ــایی عناص شناس
ــی  ــول گرام ــیرۀ رس ــات، س ــات و روای ــهروندی در آی ــئولیت های ش ــری و مس ــت، آزادی، براب عدال
اســلام و امامــان معصــوم b از جملــه امــام رضــا g قابل مشــاهده اســت. بررســی حاضر نشــان 
داده اســت کــه کرامــت محــوری و حــق احتــرام و رفتــار محبت آمیــز، حــق بهداشــت و ســلامت 
جســمی، توجــه بــه صفــات نیکــو و رفتارهــای دوســتانه و مهربانانــه، دوســتی و محبــت و امیــد بــه 
آینــده همگــی در ســیرۀ رضــوی مــوج می زنــد؛ بنابرایــن هنگامی کــه یــک نظــام فکــری بــر مبنــای 
ــودکان از دوران  ــوق ک ــه حق ــوم g هم ــه از کلام معص ــأت گرفت ــی و نش ــای دین ــن و آموزه ه دی
بــارداری، نــوزادی، کودکــی، نوجوانــی و حتــی ســنین بزرگ ســالی را بــه صــورت توأمــان )حقــوق 
و مســئولیت(های والدیــن و فرزنــدان در نظــر می گیــرد، می تــوان یــک الگــوی کاملــی از حقــوق 
شــهروندی تلقــی شــود کــه می توانــد در قالــب اســناد الــزام آور حقوقــی و در اعلامیه هــای حقــوق 
شــهروندی اســلامی دربــارۀ کــودکان مــورد اســتفاده قــرار گیــرد. از ایــن نظــر، حقــوق شــهروندی 
کــودکان در اســلام بــا تکیــه بــر ســنت رضــوی هــم در حیطــۀ نظــری و هــم در حیطــۀ عملــی دارای 
عناصــر و نشــانه هایی اســت کــه برخــلاف اســناد بین المللــی کــه بــه صــورت کلــی بــه ایــن مســئله 

می پردازنــد، بــه صــورت جزئــی و در قالــب رفتارهــای عملــی آن را نشــان می دهــد. 
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Abstract

Citizenship is a universal concept that has various political, economic, social, 
cultural and civil dimensions and can be extended to all age and gender groups. 
Children, as an important part of society, also have special rights that are 
reflected in international documents in the form of the Convention on the Rights 
of the Child. In this regard, we can mention some aspects of children's rights in 
Islam in the form of citizenship rights. The main purpose of this article is to study 
the components and elements of children's citizenship rights in the Razavi life. 
The question is what are the examples and components of children's citizenship 
rights in the Razavi character? This study shows the rights of children, including 
health in the form of principles of nutrition and personal and family health, 
providing peace and comfort at home, religion-centered and emphasizing the 
spiritual and religious aspects in raising children, educating children rationally, 
kind behavior combined with friendship and love, all of them can be seen in the 
practical life and hadiths narrated from Imam Riḍā (as). The emphasis of the 
Razavi tradition on the special rights of children is considered a model for the 
rights of Islamic citizenship, which can also be proposed in the form of legally 
binding documents.
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Analysis of Poems Attributed to Imam Riḍā (as)
Baqer Qorbani Zarrin 1 
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Abstract

The position of the sayings of the Infallible Imams (as) which, according to 
the text of the successive Ḥadīth Thaqalayn, are considered equal to the Holy 
Qur'an, is very honorable. The poems of those Imams also have a special 
value in their place. Identifying the verses that are composed by those great 
people and the verses attributed to them requires research. In the meantime, 
the poems of Imam Riḍā (as) become doubly important according to the 
socio-political status of that Imam and theological issues in those days. In 
this research, all the poems of that Imam, including his own poems and the 
attributed verses or verses that the Imam has represented or witnessed, have 
been mentioned, and then, according to various evidences and referring to all 
available sources, the poems of that Imam, which often have wise content, 
have been identified in the oldest sources, and then it has been translated into 
fluent Persian by stating their poetic prosody.

Keywords: Trusted poetry, Sayings of the infallibles (as), Poems of Imam Riḍā 
(as), Attributed verses.
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Abstract

Coherence is a semantic concept that refers to the semantic relationships in the 
text and distinguishes it as a text from non-text. Coherence is divided into three 
categories: grammatical, lexical and conjunctive. This study examines the coherent 
elements of the text based on the theory of Michael Halliday and Roghayeh Hassan 
in the Ghadīrīyeh Sermon of Imam Riḍā (as). According to this theory, what makes 
the text cohesive and unified and distinguishes it from scattered and fragmented 
writings is the factor of coherence. In this article, based on descriptive-analytical 
method and by drawing diagrams, lexical factors of text coherence, such as 
(homogeneity, contradiction, grammatical coherence and similar observance) and 
repetition (words and phrases) were extracted from the text of Ghadīrīyeh Sermon 
and analyzed by giving examples. The result is that the factors of coherence in the text 
of the sermon have been observed and have made it more coherent and continuous. 
What has made the text of the sermon coherent is not merely the observance of the 
principle of coherence; rather, it is due to the inner harmony between the layers of 
the text of the sermon, which arises from the deep understanding of the speaker 
and the understanding beyond the relations between words, as well as the power of 
literary creation and blowing the soul into the body of words; something that, if done 
correctly, has led to the resurrection of words. 

Keywords: Imam Riḍā (as), Ghadīrīyeh Sermon, Discourse analysis, Cohesion, Lexical 

factor.
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Abstract

One of the topics considered by the Imams (as) due to the type of Quranic 
approach and due to the deviations that occurred after the demise of the Prophet 
(pbuh), was the doctrinal issues, especially monotheism and related issues. In this 
research, an attempt has been made to study the narrations of Imam Riḍā (as) on 
the subject of monotheism from the book ʿUyūn by the method of quantitative-
qualitative content analysis in order to clarify what principles Imam (as) has relied 
on in answering monotheistic questions and what path he has taken in explaining 
and proving monotheism. The results of this study show that Imam (as) at the same 
time encouraging people to know God and explaining the possibility, importance, 
tools, factors and the main basis of cognition, with two important orientations, 
explains monotheism: 1. Introducing the attributes of imperfection in human 
beings and denying it from God Almighty. In this section, Imam (as) focuses on 
denying the incarnation and vision of God and predestination. 2. Introducing the 
divine names and its difference with the attributes of perfection in human beings, 
in this section, Imam (as) while introducing the names of God and explaining it, has 
emphasized and explained the three characteristics of knowledge, will and power 
about God Almighty.

Key words: Tawḥīd (Monotheism), Imam Riḍā (as), ʿUyūn Akhbar al-Riḍā (as), Content 
analysis.
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Abstract

Sheikh Saduq has dedicated two chapters of the book ʿUyūn Akhbār alـ Riḍā, 
to the issue of 'Ismat and in each one he has narrated a narration from Imam 
Riḍā (as). These two narratives refer to the extent of infallibility, on a kind of 
relative infallibility that can be called essential infallibility. In this type of infallibility, 
the absolute infallibility of the prophets from committing any sin, error, mistake 
and forgetfulness in what is related to the message of prophethood and their 
mission is emphasized before and after prophethood, while at the same time, 
the possibility of inadvertence and error in unrelated affairs to his prophethood 
has been accepted even before infallibility. 

Although this position differs from that of most Shiite scholars who believe 
in absolute infallibility, however, according to some features of two narratives, 
such as explicitly explaining the scope of infallibility and providing an esoteric 
interpretation of the apparent verses on the sin and error of the prophets, with 
more certainty can be signified as the view approved by Imam Riḍā (as).

Essential infallibility is not incompatible with the rational reasons of infallibility 
and is more compatible with numerous Qur'anic, narrative and historical 
evidences.
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Abstract

The socio-cultural situation during the Imamate of Imam Riḍā (as) as well 

as his special position in relation to the government has created special 

conditions that require deep reflection of social scientists to analyze this 

period. Reflecting on the social life of that Imam provides instructive lessons 

for the current knowledge of social sciences to get out of the present problem, 

one of which is lessons for policymakers and thinkers in the field of culture. 

This research, with a descriptive-analytical approach, sought to extract the 

implications of Razavi life in cultural policy. Some of the implications of 

cultural policy extracted from Razavi life in this study are: Being with people; 

the basis of Islamic cultural policy; Islamic life style; principles and basis of 

Islamic cultural policy; innate; the starting point of cultural policy-making; 

attention to the necessity of policy-making for cultural models in the system 

of formulating Islamic cultural policy; recognizing opportunities in cultural 

policy; attention to both the innate and natural dimensions of man in Islamic 

cultural policy; cultural justice in cultural policy-making; "identification" and 

"symbolism" in cultural policy and ....
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Abstract

Debate on the meaning of dialogue between two people has long been one of 
the best and most effective methods of promoting and representing the facts. 
Hence, the debate itself requires observing the customs and conditions that if 
properly done, it can have positive effects and lead us to prosperity. Since the 
purpose of the Imams, especially in the Razavi culture, is to guide the people, 
it is therefore for us to move as a guide in the same direction, and in order 
not to be involved in pests, we should use Razavi's culture in our discussions, 
because he was able to explain the legitimacy of Islam and Shiite teachings 
with constructive thinking in debates. Therefore, the question of this study is 
what are the manners of debate in Razavi culture and how can it be applied 
in the modern world? This research has been done in a descriptive-analytical 
method, using reliable sources and scientific explanation of data. The result of 
this research is that by studying Razavi debates, the indicators of the debate 
and its correct manner and conditions such as seeking and finding the truth, 
observing fairness, respecting and honoring the other party, tolerance and 
being gentle with the other party are obtained with which relying on Razavi 
culture, if the conditions and etiquette of debate are observed, it can be used in 
free-thinking seats.
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    Approach: 
with an academic and research approach, this journal accepts 
articles with their main focus on Imam Reza (a.s) which are 
authored in various areas including ideological, theological, 
juridical (fiqh) , interpretive, Hadith, historical and comparative 
as well as other scientific aspects of the Erudite of Mohammad 
(PBUH) Family. 
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