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مقاله پژوهشی

دریافت: 1397/9/16    پذیرش: 1397/11/15
محمد ابراهیم روشن  ضمیر1، علی اکبر حبیبی مهر2  

چکیده 

ــگاه  ــا ن ــا ب ــان، تنه ــن رســالت حدیث پژوه ــوان مهم تری ــان b به عن ــات معصوم فهــم درســت روای
همه جانبــه بــه آن هــا و بــا درنظرگرفتــن امــوری ماننــد تشــکیل خانــوادۀ حدیثــی، عرضــه بــر قــرآن، 
درنظرداشــتن ســنن الهــی، تجربیــات بشــری و... امکان پذیــر اســت. بســیاری از خطاهــا و لغزش هــای 
معرفتــی ناشــی از نبــود نــگاه جامــع بــه مجموعــه منابــع دینــی )کتــاب، ســنت و عقــل( اســت. ایــن 
جســتار بــا روش توصیفــی ـ تحلیلــی و بــا تکیــه بــر منابــع کتابخانــه ای و بهــره گیــری از تجربیــات 
ــه  ــر« در یکــی از روایــات منســوب ب ــسَ المَْطَ ــوُلَةُ حُبِ ْ ــذَبَ  ال ــر آن اســت کــه فــراز »إذَِا كَ بشــری، ب
حضــرت علی بــن موســی الرضا c را بررســی کنــد. ایــن حدیــث کــه از نظــر ســندی معتبــر ارزیابــی 
می شــود، دروغگویــی حاکمــان جامعــه را یکــی از عوامــل نباریــدن بــاران معرفــی می کنــد. این نوشــتار 
ــه ایــن ســؤال پاســخ دهــد کــه چــرا به خاطــر گنــاه گروهــی انــدک، انســان ها و  در پــی آن اســت ب
موجــودات بســیاری کــه هیــچ نقشــی در آن گنــاه نداشــته اند، بایــد مجــازات شــوند. آیــا می تــوان افراد 
را به خاطــر گنــاه دیگــران مؤاخــذه کــرد؟ تحلیــل ایــن فقــره از روایــت بــا تشــکیل خانــوادۀ حدیثــی و 
عرضــه بــر قــرآن، ایــن نتیجــه را به دســت می دهــد کــه هــر کــس مســئول رفتــار خویــش اســت و 
گنــاه کســی بــه پــای کــس دیگــر نوشــته نمی شــود. بنابرایــن، اگــر مردمــی به خاطــر گنــاه حاکمــان 
دچــار تنگنــای معیشــت می شــوند، از آن جهــت اســت کــه بــه وظیفــۀ خــود در برابــر حاکمــان عمــل 

نکرده انــد و بــا ســکوت تأییدآمیــز خــود، در رفتــار ناپســند آنــان شــریک هســتند.

کلیدواژه ها: خشکسالی، حدیث رضوی، نباریدن باران، دروغگویی حاکمان، وظیفه مردم در برابر 
حاکمان.

Roushan         @yahoo.com :)1. استادیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه علوم اسلامی رضوی )نویسنده مسئول
aliakbarhabibyimehr@gmail.com :2. دانشجوی دکتری علوم قرآن و حدیث دانشگاه علوم اسلامی رضوی

بررسی گزاره »إِذَا كَذَبَ  الوُْلَةُ حُبِسَ 
المَْطَرُ...« در حدیث رضوی

روشن ضمیر، محمد ابراهیم؛ حبیبی مهر، علی اکبر)1398(. بررسی گزاره »إِذَا 
كَذَبَ  الْوُلَةُ حُبِسَ الْمَطَرُ...« در حدیث رضوی.
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درآمد

روایــات موجــود در منابــع حدیثــی کــه ســنت اهل بیــت b را بــرای مــا  گــزارش می کنــد، 
ــیاری از  ــل بس ــه تفصی ــتیابی ب ــی اســت. دس ــای دین ــت آموزه ه ــع دریاف گســترده ترین منب
آموزه هــای اعتقــادی و اخلاقــی و جزئیــات احــکام شــرعی جــز از طریــق روایــات امکان پذیــر 
ــرای  ــدد، ب ــات متع ــب باوجــود اختلاف نظــر در موضوع ــای اســلامی اغل ــذا، فرقه ه نیســت. ل
دریافــت آموزه هــای دینــی بــه روایــات اســتناد می کننــد. البتــه، دربــارۀ روایاتــی کــه ســنت 
ــه  ــن در س ــان فریقی ــان حدیث پژوه ــی می ــای فراوان ــد، بحث ه ــزارش می کنن ــا گ ــرای م را ب

محــور اعتبــار، صــدور و فهــم آن هــا در جریــان بــوده و هســت.

روایــات در چنــد محــور بــا چالــش روبه روســت. برخــی از ایــن چالش هــا عبارتنــد از:  الــف( 
جعــل و وضــع ب(  نقــل بــه معنــی ج( اختــلاف نســخه ها  د( تعــارض هـــ( تقطیــع  و( از بیــن 

رفتــن قرایــن و شــواهد زبانــی و مکانــی و... .

بــرای مقابلــه بــا ایــن چالش هــا پیــش از هــر چیــز بایــد از وجــود حدیــث در منابــع دینــی 
اطمینــان حاصــل شــود زیــرا ســخنان بســیاری به عنــوان روایــت شــایع هســتند کــه هیــچ 
نشــانی از آن هــا در کتاب هــای حدیثــی پیشــین و پســین نیســت. البتــه، روشــن اســت کــه بــا 
اطمینــان از وجــود روایــت در منابــع روایــی، نســبت بــه صــدور آن اطمینــان حاصل نمی شــود. 

بــرای دســتیابی بــه ایــن هــدف، بایــد بــه بررســی ســندی و محتوایــی حدیــث پرداخــت.

الــف( حدیث پژوهــان بــرای اطمینــان از صــدور روایــات و بازشناســی روایات اســتوار و درســت 
از روایــات برســاخته، بــه گســترش دانــش درایــه و رجــال روی آوردنــد و بــا دقــت و وســواس، 
سلســله راویــان ســند روایــات را مطالعــه و بررســی  کرده انــد. البتــه، روشــن اســت کــه بررســی 
و نقــد ســندی روایــت تنهــا می توانــد چالــش مربــوط بــه جعــل و وضــع را چــاره کنــد و بــرای 

عــلاج دیگر مــوارد، کارســاز نیســت. 

ب( بررســی و نقــد محتوایــی: بررســی محتوایــی و نقــد درونــی روایــات بــا عرضــه بــر قــرآن، 
ســنت و عقــل، تشــکیل خانــواده حدیثــی، حــل تعارض هــای روایــات، جمــع قرایــن، عرضــه بر 
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نســخه های متعــدد و... می توانــد تــا حــدودی چالش هــای دیگــر را مرتفــع ســازد.

بــر ایــن اســاس، در ایــن جســتار کوشــیده ایم  فــرازی از روایــت منســوب بــه حضــرت رضــا 
g را کــه در آن دروغگویــی حاکمــان یکــی از علــل محرومیــت آدمیــان از باران معرفی شــده، 

ســندی و محتوایــی مــورد بررســی قــرار دهیم.

ــدِ بـْـنِ النُّعْمَــانِ[ أخَْبرََنيِ أبَوُالقَْاسِــمِ  ــدُ بـْـنُ مُحَمَّ ــيْخُ الجَْلِيــلُ المُْفِيــدُ أبَـُـو عَبْــدِ اللهِ مُحَمَّ »قـَـالَ ]الشَّ
ثنَـِـي أبَـِـي عَــنْ سَــعْدِ بـْـنِ عَبْــدِ اللهِ عَــنْ  ــدِ بـْـنِ قوُلوََيْــهِ رَضِــيَ اللهُ عَنْــهُ قـَـالَ حَدَّ جَعْفَــرُ بـْـنُ مُحَمَّ
ضَــا  ــدِ بـْـنِ عِيسَــى عَــنِ الحُْسَــيْنِ بـْـنِ سَــعِيدٍ عَــنْ ياَسِــرٍ عَــنْ أبَـِـي الحَْسَــنِ الرِّ أحَْمَــدَ بـْـنِ مُحَمَّ
وْلـَـةُ وَ  ــلْطَانُ هَانـَـتِ الدَّ عَلِــيِّ بـْـنِ مُوسَــى c قـَـالَ: إذَِا كَــذَبَ  الـْـوُلَةُ حُبـِـسَ  المَْطَــرُ وَ إذَِا جَــارَ السُّ

كَاةُ مَاتـَـتِ المَْوَاشِــي « )مفیــد، 1413ق: 310(. إذَِا حُبسَِــتِ  الــزَّ

امــام رضــا g  فرمودنــد: چــون والیــان دروغ گوینــد، بــاران نبــارد و چــون فرمانــروا ســتم 
پیشــه کنــد، پایه هــای دولتــش سســت گــردد )و دولتــش از چشــم مــردم افتــد( و چــون از 

ــد. ــان می میرن ــردد، چهارپای ــع گ زکات من

پیشینه

 بــا بررســی مقــالات و پایگاه هــای اینترنتــی، دربــاره تأثیــر دروغگویــی حاکمــان بــر نیامــدن 
بــاران و خشکســالی، پژوهشــی مشــاهده نشــد. البتــه، مقالاتی دربــاره تأثیر گنــاه در بــروز حوادث 
ــگارش  ــه ن ــاص، ب ــور خ ــالی به ط ــاران و خشکس ــدن ب ــام و نیام ــور ع ــی به ط ــای طبیع و بلای
درآمــده اســت. حکمــت پنــاه )1391( در مقالــۀ »بررســی علــل وقــوع بلایــا وحــوادث طبیعــی 
ــل  ــۀ »واکاوی عوام ــان )1395( در مقال ــی و جلیلی ــث«، حاجی خان ــرآن و احادی ــدگاه ق از دی
معنــوی بــارش بــاران از نــگاه قــرآن« و  رســتمی )1389( در مقالــه  »بــاران در روایــات« برخــی 
از عوامــل معنــوی نباریــدن بــاران را برشــمرده اند؛ امــا در هیچ کــدام از ایــن مقــالات بــه موضــوع 
»دروغگویــی حاکمــان« به عنــوان عامــل خــاصّ نباریــدن بــاران اشــاره نشــده اســت. این جســتار 
بــا بررســی ســندی روایــت، تشــکیل خانــوادۀ حدیثــی، عرضــه روایــت بــر قــرآن و اســتفاده از 
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تجربیــات بشــری، درصــدد پاســخ بــه ایــن پرســش اســت کــه چــرا بایــد به خاطــر دروغگویــی 
حاکمــان، مردمــان و موجوداتــی مجــازات شــوند کــه به ظاهــر هیــچ نقشــی در آن نداشــته اند.

1. بررسی سندی

ــیخ  ــت. ش ــد اس ــیخ مفی ــی« ش ــده »امال ــت در آن آم ــن روای ــه ای ــی ک ــن منبع دیرینه تری
طوســی نیــز آن را بــا همیــن ســند، در امالــی خــودش، بــه نقــل از شــیخ مفیــد، آورده اســت 
)طوســی، 1414ق: 79(. جوامــع متأخــر حدیثــی، آن را بــه نقــل از امالــی شــیخ مفیــد، امالــی 
شــیخ طوســی و مجالــس فرزنــد شــیخ طوســی آورده انــد )ر.ک: مجلســی،1403ق، ج 70: 373؛ 

ج 88: 330؛ ج 93: 14؛ نــوری، 1408ق، ج 6: 188(.

هرچنــد ایــن حدیــث از ســند معتبــری برخــوردار اســت1؛ ایــن روایــت در منابع حدیثــی قبل از 
کتــب اربعــه ) محاســن برقــی، بصائــر الدرجــات و ...(، کتــب اربعه حدیثــی )الکافي، مــن ليحضره 
الفقيــه، تهذيــب الأحــکام، الإســتبصار فيمــا اختلــف مــن الأخبــار( و کتاب هــای هم عصــر کتــب 

اربعــه ماننــد عیــون اخبــار الرضــا g، علــل الشــرائع2 و... نیامــده اســت.

2. بررسی محتوایی

آنچــه از ظاهــر روایــت  برمی آیــد ایــن اســت کــه دروغگویــی حاکمــان   باعــث نیامــدن بــاران 
ــت  ــن روای ــا اندکــی تأمــل در ای ــه اصطــلاح اهــل منطــق(. ام ــای مطابقــی آن ب اســت )معن

ــد:  ــه دســت می ده ــن نتیجــه را ب ــی آن( ای ــوم التزام ــه مفه ــر، توجــه ب ــارت دیگ )به عب

1. محمدبــن محمدبــن نعمــان )نجاشــی، 1365: 399( و جعفربن محمدبــن قولویــه و پــدرش )همــان: 124( امامــی و ثقــه هســتند؛ 
همان گونــه کــه ســعدبن عبــدالله قمــی )طوســی، 1420ق: 215(، احمدبــن محمدبــن عیســی )نجاشــی، 1365: 82( و حســین بن 
ســعید اهــوازی )طوســی، 1420ق: 150( امامــی و ثقــه هســتند. و یاســر کــه همــان مولــی حمــزۀ بــن الیســع می باشــد )نجاشــی، 

1365: 453( امامــی و ثقــه اســت. )طوســی، 1420ق: 353( از ایــن رو، ایــن حدیــث از جهــت ســند صحیــح ارزیابــی می شــود.          
ــار الرضــا g« و »علل الشــرائع« از آن جهــت جــای شــگفتی و ســؤال  ــون اخب ــاب »عی ــت در دو کت ــن روای ــرد ای ــدم یادک 2. ع
دارد کــه اولــی بــه روایــات حضــرت رضــا g اختصــاص دارد و دومــی روایــات مربــوط بــه علــل احــکام و برخــی حــوادث را جمــع 
کــرده اســت، بنابرایــن انتظــار بــود کــه ایــن روایــت از آن جهــت کــه منســوب بــه حضــرت رضــا g و نیــز مربــوط بــه علــل برخــی 

حــوادث اســت، در ایــن دو کتــاب می آمــد.    
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الف( گناه )یا دست کم برخی گناهان( موجب محرومیت مردمان از برخی نعمت ها می شود؛ 

ب( یکی از نعمت هایی که گناه باعث محرومیت از آن می شود، نعمت باران است؛ 

ج( دروغگویــی حاکمــان علــت محرومیــت از نعمــت بــاران اســت یــا دســت کم یکــی از علــل 
محرومیــت از نعمــت بــاران، دروغگویــی حاکمــان و دســت اندرکاران جامعــه اســت.

هرچنــد معــارف دیــن را مجموعــه ای از متــون و گزاره هــای به ظاهــر پراکنــده و گســیخته 
تشــکیل می دهــد، امــا از آنجاکــه همــۀ آن هــا از یــک منبــع سرچشــمه گرفته اند، سمت وســوی 
واحــدی دارنــد و از هماهنگــی درونــی برخوردارنــد. بنابرایــن، بــرای فهــم مــراد روایــات، بایــد 
تمــام روایــات مربــوط بــه آن موضــوع را  بررســی و مطالعــه و ســپس آن را بــر قــرآن عرضــه 

کــرد. البتــه، نبایــد از ســنت های تکوینــیِ الهــی و تجربیــات بشــری غافــل شــد. 

بســیاری از خطاهــا و لغزش هــای معرفتــی، ناشــی از نبــودِ نــگاه جامــع بــه مجموعــه منابــع 
دینــی )کتــاب، ســنت و عقــل( اســت.

2- 1. تشکیل خانواده حدیثی

یکــی از معیارهــای فهــم و شناســایی احادیــث درســت از احادیــث برســاخته، نــگاه مجموعــی به 
همــه روایــات و بــه اصطــلاح تشــکیل خانــوادۀ حدیــث اســت. تشــکیل خانــوادۀ حدیــث یعنــی 
گــردآوری تمــام احادیــث پیرامــون یــک موضــوع و چینــش دقیــق و منطقی ایــن روایــات به همراه 
کشــف روابــط میــان آن هــا، نقشــی مهــم در فهــم مــراد واقعــی روایــات و جلوگیــری از خطاهــای 
معرفتــی دارد. در نتیجــه، احادیثــی کــه به تناســب شــرایط دچــار گسســت شــده اند، بــار دیگــر 

کنــار هــم قــرار می گیرنــد و ســیمای واحــدی از دیــن ارائــه می دهنــد.

ــای  ــواری ها )عذاب ه ــا و دش ــی محرومیت ه ــاه و برخ ــاط گن ــر ارتب ــیاری ب ــث بس 1. احادی
ــه، 1385، ج2: 522؛ قمــی،  ــن بابوی ــی، 1407ق، ج2: 269 و 276؛ اب ــوی( وجــود دارد )کلین دنی
1404ق، ج2: 160؛ ابن شــعبه حرانی، 1404ق: 51؛ فیض کاشــانی، 1415ق، ج1: 368؛ مجلســی، 

1403ق، ج64: 232(.
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2.  در برخــی روایــات تصریــح شــده اســت کــه برخــی گناهان ســبب محرومیــت از نعمــت باران 
ــمَاء...« )کلینــی، 1407ق، ج2: 72؛ نک:  َّتـِـي تحَْبـِـسُ  غَيْــثَ  السَّ نـُـوبَ ال می شــود »... وَ اغْفِــرْ لـِـيَ الذُّ
برقــی، 1371ق، ج2: 586، ح85(. ایــن روایــات را بــا توجــه بــه مخاطــب آن هــا، می تــوان در ســه 

گــروه دســته بندی کــرد:

الــف( روایاتــی کــه مخاطــب آنــان مــردم اســت و بــه آن ها تذکــر می دهد کــه از انجــام پــاره ای از 
گناهــان خــودداری کننــد تــا دچــار بی بارانــی نشــوند. امام رضــا g از قــول پیامبــر n گزارش 
می کننــد کــه آن حضــرت فرمــود: »امــت مــن همــواره در خیــر و نیکــی هســتند تا آن هنــگام که 
بــه یکدیگــر محبــت ورزنــد، بــه همدیگــر هدیــه دهنــد، امانــت را تحویــل دهنــد، از حــرام کنــاره 
گیرنــد، نمــاز را بــر پــا دارنــد و زکات را بپردازنــد. پــس هنگامــی کــه ایــن اعمــال را تــرک کنند، به 
خشکســالی و قحطــی گرفتــار آینــد.« )ابــن بابویــه، 1378ق، ج2: 29(. برخــی از دیگــر گناهانــی 
کــه از نظــر روایــات، در خشکســالی مؤثرنــد، عبارتنــد از: کم فروشــی )کلینــی،1407ق، ج2: 374(؛ 
ســخن چینی )مجلســی، 1403ق، ج72: 268(؛ نــدادن زکات )کلینــی، 1407ق، ج2: 374(؛ فــاش 
  g ابن شــعبه حرانــی، 1404ق: 312(؛ بغــض نســبت بــه امــام علــی(  b کــردن اســرار امامــان
)کراجکــی،1410ق، ج1: 148(؛ ارج ننهــادن و بی احترامی کــردن بــه نــان به گونــۀ ناسپاســی )حــر 
عاملــی، 1409ق، ج24: 384(، کاهلــی در رفتــن بــه میــدان نبــرد )حاکم نیشــابوری، 1411ق، ج2: 
129( و به طــور کلــی آن دســته از گناهانــی کــه تمــرّد انســان نســبت بــه خداونــد به شــمار آیــد 
)متقــي هنــدي، 1401ق، ج7: 833، ح21593( یــا خشــم الهــی را برانگیزد )کلینــی، 1407ق، ج5: 

.)317

ب( روایاتــی کــه مخاطــب آنــان قضــات و دادرســان هســتند. شــیخ صــدوق در ســندی متصــل 
از امــام صــادق g  آورده اســت »هنگامــی کــه چهــار گنــاه آشــکار گــردد، چهــار چیــز هویــدا 
می شــود... هنگامــی کــه قاضیــان در قضــاوت ســتم نماینــد؛ آســمان از باریــدن بایســتد...« )ابــن 
بابویــه، 1362، ج1: 242(؛ روایــات دیگــری نیــز بــا ایــن مضمــون و محتــوا وجــود دارد )کلینــی، 

1407ق، ج2: 448(.

ج( روایاتــی کــه مخاطــب آنان حاکمــان و فرمانروایــان هســتند، در مجموعه روایــات امامیه، تنها 
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یــک روایــت دربــارۀ رابطــه دروغگویــی حاکمــان و خشکســالی )همیــن روایــت مورد بحــث( وجود 
دارد. البتــه، در منابــع اهــل ســنت روایاتــی دربــارۀ رابطــه ســتم حاکمــان )به خصــوص دروغگویــی 
آن هــا( و بخیــل شــدن آســمان )شــعیري، بــی تــا: 180( یــا خشکســالی »... وَإذَا جَــارَتِ الــوُلةُ 

ــماءُ ...« )ســیوطی، بی تــا، ج1: 496، ح4816( دیــده می شــود. قحَطَــتِ السَّ

3. بــا درنظرگرفتــن ســایر روایــات، ایــن نتیجــه قابــل دســتیابی اســت کــه ملازمــه ای قطعــی و 
ــدارد،  ــارد وجــود ن ــاران می ب ــا ب ــر آن ه ــه ب ــودن انســان هایی ک ــی و خوب ب ــن پرباران دایمــی بی
زیــرا ممکــن اســت ســنت اســتدراج )نهــج البلاغــه: حکمــت 25( یا امــلاء )همــان: حکمــت 116؛ 
مجلســی، 1403ق، ج64: 234( یــا غیــرآن در کار باشــد؛ همچنــان کــه ملازمــه ای قطعــی بیــن 
ــرا امــکان  ــدارد؛ زی ــاران محــروم شــده اند، وجــود ن ــودن انســان هایی کــه از ب ــی و بدکارب کم باران
دارد بــرای امتحان باشــد )ر. ک: کلینــی، 1407ق، ج2: 252- 258؛ مجلســی، 1403ق، ج64: 226 
و 235(، آن چنــان کــه گفتــه شــده »هــر کــه در ایــن بــزم مقرب تراســت، جــام بــلا بیشــترش 
می دهنــد«؛  یــا از نشــانه های آخرالزمــان باشــد )مجلســی، 1403ق، ج 22: 453(، یــا بــه جهــت 

مصلحتــی الهــی باشــد کــه بنــدگان ازآن بی خبرنــد )همــان، ج64: 235، ح52(.

بنابرایــن، گنــاه می توانــد به عنــوان جزئــی از علــتِ نیامــدنِ بــاران یعنــی مقتضــی بــرای نیامدن 
بــاران مدّنظــر قــرار گیــرد کــه اگــر ســایر اجــزای علت )شــرایط و نبــود مانــع( محقق شــد، نتیجۀ 
آن کــه خشکســالی اســت محقــق خواهــد شــد، نــه اینکــه گنــاه علــت تامــه نیامــدن بــاران و 
خشکســالی باشــد. همیــن ســخن دربــارۀ رابطــۀ میــان نیک کــرداری و ترســالی نیــز صادق اســت.

2 -2. بررسی محتوایی حدیث در آینه آیات

چنان کــه پیــش از ایــن گفتــه شــد، عرضــۀ حدیــث بــر قــرآن یکــی از معیارهــای بازشناســی 
روایــات ســره از ناســره اســت کــه مــورد پذیــرش حدیث پژوهــان پیشــین و پســین اســت. لــذا 
شایســته اســت پیــش از بررســی محتوایــیِ ایــن فــراز از روایــت، دیــدگاه قــرآن دربــارۀ تأثیــر 

گنــاه در محرومیــت از برخــی نعمت هــا و چگونگــی آن را مطالعــه کنیــم.
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1. از نــگاه قــرآن، ایــن آمــوزۀ اعتقــادی کــه همــۀ نعمت هــا از جملــه بــاران از جانــب خداونــد 
يـَـاحَ لوََاقـِـحَ فأَنزَلنَْــا  اســت، جــای تردیــد نــدارد و ده هــا آیــه بــر آن دلالــت دارد: »وَ أرْسَــلْناَ الرِّ
َّــذی  ــمَاءِ مَــاءً فأَسْــقَيْناَكُمُوهُ وَ مَــا أنتُــمْ لـَـهُ بخَازِنيِــن«1 )حجــر/ 22(؛ »أفرََأيَتُــم المــآءَ ال مِــنَ السَّ
َّــذی أنــزَل  تشَــرَبوُنَ ءَأنتـُـم أنزَلتمُُــوه مِــنَ المُــزنِ أم نحَــنُ المُنزِلـُـونَ«2 )واقعــه/ 68 و 69(؛ »هُــوَ ال

مِــنَ السّــمآء مــآءً لکــم«3 )نحــل/ 10(.

2. خداونــد آنچــه از نعمت هــا در زمیــن و آســمان اســت، بــرای بهره بــرداری انســان آفریــده 
َّــذِی خَلَــقَ لکَُــمْ مــا فِــى الْأرَْضِ جَمِيعــاً« )بقــره/29؛ نــک: انعــام/ 97؛ یونــس/  اســت: »هُــوَ ال
57؛ نحــل/ 5، 72 و 81؛ طــه/ 53؛ روم/ 21؛ فرقــان/ 47؛ غافــر/ 64 و 79؛ زخــرف/ 12؛ ملــک/ 

15؛ نــوح/ 12و19(.

ــرای انســان آفریــده شــده امــا از نظــر قــرآن، ممکــن  3.  باوجــود اینکــه همــۀ نعمت هــا ب
اســت بــر اثــر برخــی گناهــان، ایــن نعمت هــا از انســان گرفتــه شــود. برخــی از عوامــل کــه 

ــد از: ــوند، عبارتن ــا می ش ــی نعمت ه ــان از برخ ــت انس ــبب محرومی س

الــف( کفــر )کفــران نعمــت(: قــرآن در آیاتــی از ســوره ســبأ بــه قومــی اشــاره می کنــد کــه 
ــمْ  ـِـکَ جَزَيناهُ بــر اثــر کفــران، از نعمت هایــی کــه در اختیــار آنــان بــود، محــروم شــدند: »ذَل
َّکُــمْ وَ لئَـِـنْ كَفَرْتـُـمْ إنَِّ  بمِــا كَفَــرُوا وَ هَــلْ نجُــازِی إلَِّ الکَْفُــورَ « )ســبأ/ 17(؛4 »لئَـِـنْ شَــکَرْتمُْ لَأزَِيدَن

عَذابـِـى لشََــدِيدٌ « )ابراهیــم/ 7(. 

ب( بخــل: قــرآن در آیــات 17 تــا 23 ســوره قلــم، از جمعــی ســخن می گویــد کــه تصمیــم 
گرفتنــد ســنت حســنۀ پدرشــان در کمــک بــه مســتمندان را تــرک کننــد و آنــان را از میــوۀ 
ــی  ــذاب و بلای ــد، ع ــا در خــواب بودن ــه همــۀ آن ه ــد. شــب هنگام ک ــاغ خــود محــروم کنن ب
فراگیــر از ناحیــۀ پــروردگار بــر بــاغ  فــرود آمــد؛ به گونــه ای کــه جــز مشــتی خاکســتر از آن 

باقــی نمانــد.

1. ما بادهای آبستن کننده را فرستادیم، و از آسمان آبی نازل کردیم و شما را بدان سیراب ساختیم و شما را نرسد که خازنان آن باشید.
2. آیا آبی را که می نوشید دیده اید؟ آیا شما آن را از ابر فرو می فرستید یا ما آن را نازل می کنیم؟

3. فقط خداست که آب را از آسمان فرو می فرستد )نک: بقره/ 22(.
4. این را به خاطر کفرشان به آن ها جزا دادیم و آیا جز کفران کننده را را به چنین مجازاتی کیفر می دهیم.         
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ــر اطعــام مســکین، چپــاول میــراث دیگــران  ج( ننواختــن یتیــم، عــدم تشــویق یکدیگــر ب
ــا 20 ســوره فجــر آمــده اســت کــه اگــر انســان در  ــه ثــروت: در آیــات 15 ت و عشــق وافــر ب
اثــر امتحــان، وفــور نعمــت بــر او تنــگ گــردد او بــر ایــن بــاور مــی رود کــه خداونــد او را ارج 

ــت. ــده اس ــل یادش ــا، عوام ــتن از نعمت ه ــی کاس ــل اصل ــه دلی ــد، در حالی ک نمی نه

شــهید مطهــری آیاتــی ماننــد »ذَلـِـکَ بـِـأَنَّ اللهَ لـَـمْ يــکُ مُغَيــراً نعِْمَــةً أنَعَْمَهَــا عَلَــى  قـَـوْمٍ حَتَّــى 
ــا بأَِنفُْسِــهِمْ«  ــوْمٍ حَتَّــى يغَيــرُوا مَ ــا بقَِ ــرُ مَ ــا بأَِنفُْسِــهِمْ« )انفــال/ 53( یــا »إنَِّ اللهَ لَ يغَيّ يغَيــرُوا مَ
ــون  ــن قان ــد )مطهــری، 1375: 133( کــه بیانگــر ای )رعــد/11( را یــک اصــل اساســی می دان
سرنوشت ســاز و حرکت آفریــن اســت کــه رمــز پیشــرفت و پســرفت ملت هــا بــه خــود مــردم 
بازمی گــردد؛ بــه ایــن معنــا کــه  هیــچ مردمــی از بدبختــی بــه خوشــبختی نمی رســند مگــر 
ــت خوشــبخت را خــدا  ــک مل ــی را از خــود دور ســازند، و بالعکــس، ی ــل بدبخت ــه عوام اینک
ــد  ــرای خویــش فراهــم آورن بدبخــت نمی کنــد مگــر آنکــه خودشــان موجبــات بدبختــی را ب
)مطهــری، 1372: 136( ایــن اصــل در روایاتــی یــادآوری شــده اســت )کلینــی، 1407ق، ج2: 

274؛ ج8:  256(.

ــت انســان از نعمــت  ــان ســبب محرومی ــه برخــی از گناه ــد ک ــن برمی آی ــی چنی 4. از آیات
بــاران می شــود. لــذا، گاهــی بــرای برخــورداری از نعمــت بــاران، فرمــان بــه اســتغفار می دهــد: 
ــمَاء عَلَيْکُــم مِّــدْرَارًا«1 )نــوح/10 و 11؛ نــک:  َّــهُ كَانَ غَفَّــارًا يرُْسِــلِ السَّ َّکُــمْ إنِ »فقَُلْــتُ اسْــتغَْفِرُوا رَب
ــد:  ــان می کن ــت بی ــی نعم ــرط فراوان ــوا را ش ــان و تق ــر، ایم ــه ای دیگ ــود/ 3 و 52(. در آی ه
بـُـواْ  ــمَاءِ وَالأرَْضِ وَلکَِــن كَذَّ »وَلـَـوْ أنََّ أهَْــلَ القُْــرَی آمَنـُـواْ وَاتَّقَــواْ لفََتحَْنـَـا عَلَيْهِــم بـَـرَكَات مِّــنَ السَّ

ُــواْ يکَْسِــبوُنَ«2 )اعــراف/ 96(.3 ــا كَان ــم بمَِ فأََخَذْناَهُ

بــاور بــه تأثیــر گنــاه در محرومیــت از برخــی از نعمت هــا از جملــه نعمــت بــاران، در ســایر 
ادیــان و مذاهــب، بــاوری پذیرفته شــده اســت. در تــورات آمــده اســت کــه خداونــد بــه یهودیــان 

1. و گفتم از پروردگارتان آمرزش بخواهید که او همواره آمرزنده است ]تا[ بر شما از آسمان باران پی درپی فرستد.     
2. و اگــر مــردم شــهرها ایمــان آورده و بــه تقــوا گراییــده بودنــد، قطعــاً برکاتــی از آســمان و زمیــن برایشــان می گشــودیم؛ ولــی 

تکذیــب کردنــد. پــس بــه ]کیفــر[ دستاوردشــان ]گریبــان[ آنــان را گرفتیــم.
3. از نظر قرآن، اقامۀ محتوای کتاب های آسمانی با وفور نعمت ها ارتباط دارد )نک: مائده/ 66 و 65(.
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هشــدار داده اســت اگــر بــه راه خداونــد نرونــد، بــه بیماری هــا و بلاهــای مختلــف دچــار خواهند 
ــارد و نــه چیــزی از زمیــن می رویــد و بــه  شــد. از جملــه اینکــه، نــه چیــزی از آســمان می ب
عــوض بــاران، گــرد و غبــار بــر آن هــا نــازل خواهــد شــد )نــک: ســفر تثنیــه، فصــل 28، عنــوان 
»لعنــت«، 22 تــا 24؛ ســفر خــروج، فصــل 9، عنــوان »بــلای تگــرگ«:18؛ ســفر تثنیــه، فصــل 
11، عنــوان »خــدا را دوســت بــدار«، 17(. بــه همیــن دیــدگاه در عهــد جدیــد نیــز اشــاره شــده 
اســت: )اول پادشــاهان، فصــل 8، عنــوان »دعــای تقدیــس هیــکل«، 35؛ دوم تواریــخ، فصــل6، 

عنــوان »دعــای تقدیــس خانــه خــدا«، 26 و 27 و ...(. 

ــود  ــه باوج ــود ک ــن می ش ــب روش ــن مطل ــرآن، ای ــات ق ــه آی ــه ب ــی همه جانب ــا نگاه 5. ب
پذیــرش تأثیــر گنــاه در بــروز برخــی مشــکلات و مصایــب بــرای انســان، همــه ناملایمــات و 

ــت. ــاه نیس ــی از گن ــود، ناش ــه رو می ش ــا آن روب ــان ب ــه انس ــواری هایی ک دش

خداونــد در قــرآن از انســان های شایســته ای یــاد می کنــد کــه در مســیر حــق، دچــار رنــج 
و محنــت شــدند )آل عمــران/146( و حتــی جــان خودشــان را از دســت دادنــد )آل عمــران/ 
195؛ طــه/ 71 (؛ برخــی از پیامبــران گرفتــار آزار و اذیــت شــدند )توبــه/ 61؛ انبیــاء/68، 83، 87 
و 89(. روشــن اســت کــه منشــأ ایــن گرفتاری هــا گنــاه آنــان نبــوده زیــرا  گناهــی مرتکــب 
نشــده بودنــد )قمــی، 1404ق، ج2: 240(. گاهــی خداونــد بــر اســاس حکمتــش روزی را بــر 
ــا نگــردد )شــوری/  ــان مهی ــا پیش زمینــه ســتمکاری آن ــاره ای از بندگانــش نمی گســتراند ت پ
ــه ایــن فراخــی رزق شــادمانند )فخــر رازی،  ــه زندگــی دنیــا ب 27(، درحالی کــه سرمســتان ب
1420ق، ج19: 38( و بســیاری از مــردم از فلســفۀ تنگــی و گســتردگی روزی بی خبرنــد )ســبأ/ 
ــم/  ــار )آل عمــران/ 178؛ قل ــه کف ــت دادن ب ــا مهل ــد می خواهــد ب ــه کــه خداون 36( همان گون
ــه/ 69؛ بقــره/  ــا )توب ــان در ســرای دنی 44 و 45؛ اعــراف/ 182 و 183(1 و برخــوردار کــردن آن
126؛ یونــس/ 70؛ نحــل/ 55( عذابــی خوارکننــده را در دیگــر ســرای نصیــب آنــان نمایــد )هود/ 
ــاران ماننــد ســایر گرفتاری هــا و مصیبت هــا، ممکــن اســت علــت  93(.  از ایــن رو، نیامــدن ب
دیگــری جــز گنــاه داشــته باشــد؛ ماننــد ســنت ابتــلاء )بقــره/ 155 و 214؛ آل عمــران/ 166 و 

ــه  ــا ب ــراف/ 91( ی ــال/ 54؛ حــج: 44 و 48؛ اع ــد )انف ــذاب اســتیصال کن ــان را ع ــا روزی آن ــت می دهــد ت ــه، برخــی را مهل 1. البت
ــد. ــذاب می کن ــه/ 26( ع ــی )توب ــا لشــکریان نامرئ ــه/ 52 و 14( ی دســت مســلمانان )توب
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167؛ مائــده/ 94؛ قلــم/ 17(؛ ســنت اســتدراج و امــلاء )قلــم/ 44 و 45(؛ ســنت امتحــان )انبیــاء/ 
35؛ اعــراف/ 168( و  ... .

6. زشــتی ظلــم و دور بــودن ســاحت ربوبــی از آن، در ده هــا آیــۀ قــرآن به روشــنی بیــان شــده 
اســت. از نظــر قــرآن، نه تنهــا همــه افعــال و دســتورات خداونــد بــر بنیــان عــدل و نفــی ظلــم 
استواراســت1 بلکــه بــه پیامبــر )اعــراف/ 29( و مــردم )نســاء/ 58 و 135؛ نحــل/ 126( فرمــان 
می دهــد از مســیر عدالــت و انصــاف خــارج نشــوند و فلســفه ارســال رســل و انــزال کتــب را 

قیــام مــردم بــه عدالــت )حدیــد/ 25( می دانــد. 

7. از نظــر قــرآن، هــر کســی مســئول کار خــودش اســت و هیــچ کــس بــار گنــاه دیگــری را 
بــه دوش نمی کشــد »... وَ ل تکَْسِــبُ كُلُّ نفَْــسٍ إلِ عَلَيْهَــا وَ ل تـَـزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أخُْــرَی ثـُـمَّ إلِـَـى 
رَبکُِّــمْ مَرْجِعُکُــمْ فيَنُبَئِّکُُــمْ بمَِــا كُنْتـُـمْ فيِــهِ تخَْتلَِفُــونَ« )انعــام/ 164؛ نــک: اســراء/ 15؛ فاطــر/ 18؛ 

زمــر/ 7؛ نجــم/ 38(.

بــا توجــه بــه آنچــه گفتــه شــد و نیز ایــن واقعیــت کــه پیامدهــای نباریدن بــاران تنهــا متوجه 
حاکمــان نیســت بلکــه بیشــتر متوجــه مردمــی اســت  کــه بــه ظاهــر در ایــن گناه هیچ نقشــی 
نداشــته اند، ایــن ســؤال پیــش می آیــد کــه چــرا بایــد بــرای دروغگویــی حاکمــان، مجازاتــی در 
نظــر گرفتــه شــود کــه اکثریــت بی گنــاه را در کنــار اقلیــت گناهــکار مجــازات می کنــد و بــه 
ــد در قــرآن کســانی را  ــه اســت کــه خداون ــا هــم می ســوزاند. چگون اصطــلاح خشــک وتر را ب
کــه کوشــش می کننــد زراعت هــا و چارپایــان را نابــود کننــد فاســد می شــمرد )بقــره/ 205( 
امــا خــود بــرای کیفــردادن گروهــی بــس انــدک، مجازاتــی را در نظــر می گیــرد کــه »حــرث و 

نســل« را نابــود می کنــد؟

حتــی همــه شــواهد میدانــی نشــان از آن دارد کــه در خشکســالی هایی کــه در گذشــته رخ 
داده یــا هم اکنــون در حــال بــروز و ظهــور اســت، ایــن تنهــا مــردم عــادی و موجــودات گیاهــی 
و حیوانــی هســتند کــه آســیب می بیننــد و حاکمــان بــا توجــه بــه امکاناتــی کــه دارنــد، یــا از 

رنــج و مصیبت هــای آن در اماننــد و یــا بســیار کــم و ناچیــز آســیب می بیننــد.

1. با توجه به روشن بودن نیکویی عدالت و زشتی ظلم از نظر قرآن، به همین مقدار بسنده شد.
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ــن  ــت مطابقــی ای ــگاه اولیــه، دلال ــد کــه در ن ــان شــد به دســت می آی ــن، از آنچــه بی بنابرای
فــراز از روایــت بــا قــرآن ناهمخوان و ناســازگار اســت هرچنــد دلالــت التزامــی آن )محرومیت از 
نعمت هــا از جملــه بــاران بــر اثــر برخــی گناهــان( فی الجملــه مــورد تأییــد آیــات قــرآن اســت. 
البتــه، روشــن اســت کــه پاســخ نهایــی بــه ایــن ســؤال در گــروِ بررســی همــۀ ابعــاد موضــوع، 

به ویــژه بررســی روایــات اســت.

2- 3. در نظر گرفتن سنت های تکوینی آفرینش 

ــر  ــنت های تغییرناپذی ــه س ــه ب ــا، توج ــوادث و رویداده ــی ح ــل برخ ــم و تحلی ــرای فه ب
الهــی در نظــام تکویــن، ضرورتــی انکارناپذیــر اســت. بــا توجــه بــه شــرایط جــوّی و محیطی 
ــه ودیعــت نهــاده شــده اســت، برخــی  ــۀ ســنّت تکوینــی الهــی در طبیعــت ب ــر پای کــه ب
مناطــق،  پربــارش و برخــی مناطــق کم بــارش یــا خشــک اســت. در منطقــۀ شــمال ایــران 
ــرار دارد،  ــه ای ق کــه در مســیر بادهــای غربی شــرقیِ برخاســته از هــوای مرطــوب مدیتران
ــواری در  ــون دی ــه همچ ــرز ک ــته کوه الب ــی رش ــۀ جنوب ــارد و در دامن ــراوان می ب ــاران ف ب
ــارد. بنابرایــن، اگــر گفتــه می شــود گنــاه  ــاران کــم می ب ــان ابرهــا قــرار دارد، ب ــر جری براب
در بــروز برخــی مشــکلات و مصایــب ماننــد خشکســالی، زلزلــه، ســیل، طوفــان و... تأثیــر 
ــد.  ــی باش ــرایط اقلیم ــد ش ــی مانن ــی اله ــنت های تکوین ــن س ــا درنظرگرفت ــد ب دارد،  بای
چه بســا مجــازات گناهــی در منطقــۀ کم بــاران، کــه دائمــا مــردم چشــم بــه آســمان دارنــد 
ــاران،  ــارش کمتــر باشــد و در مناطــق پرب ــاران هســتند، ب و منتظــر آمــدن چنــد قطــره ب
همیــن گنــاه بــا مجــازات دیگــری ماننــد، بــاران بیشــتر و در نتیجــه ســیل و از بیــن رفتــن 

محصــولات کشــاورزی همــراه باشــد.

2- 4. توجه به نقش انسان در بروز حوادث

برخــی از حــوادث و رویداهــای ناگــواری کــه رخ می دهــد و بــه طبیعت نســبت داده می شــود، 
ــا و  ــودی جنگل ه ــت اســت. ناب ــب طبیع ــتفاده از مواه ــط انســان در اس ــرد غل نتیجــۀ عملک
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ــود  ــر می ش ــارت بار منج ــیل های خس ــروز س ــه ب ــا ب ــع و بوته زاره ــه از مرات ــتفادۀ بی روی اس
ــی در  ــد. کوتاه ــک می کن ــارت های آن کم ــش خس ــه افزای ــیل ها ب ــاز در مس و ساخت وس
اســتفاده از ابــزار و مصالــح درســت و دارای اســتحکام و ســاخت خانــه بــر روی گســل ها، باعــث 
ــه  ــا طبیعــت، از جمل ــه می شــود. رفتارهــای نامناســب انســان معاصــر ب ــات بیشــتر زلزل تلف
ــه حفــظ و حراســت از محیــط زیســت، ســبب پیدایــش بســیاری از مشــکلات  بی توجهــی ب

شــده یــا بــه تشــدید آن هــا کمــک کــرده اســت.

2- 5. معیار برخوردای و نابرخورداری

ــرآن و  ــگاه ق ــت کــرد کــه از ن ــد غفل ــه نبای ــن نکت ــه، ازای ــب پیش گفت ــر مطال ــزون ب اف
ــار برخــورداری  ــاد، معی ــارش زی ــا همچــون ب ــودن ظاهــریِ برخــی از نعمت ه ــات، ب روای
نیســت؛ از ایــن رو کــه ممکــن اســت به خاطــر کفــران نعمــت، ســنت اســتدراج و امــلاء 
ــه  ــدگان ب ــلاح بن ــای ص ــه مقتض ــنت رزق ب ــم/44( و س ــراف/27؛ قل ــده )اع ــال ش اعم
ــدگان،  ــلاح بن ــای ص ــه مقتض ــنت رزق ب ــه س ــرا ک ــوری/27( زی ــد )ش ــه باش ــار رفت کن
ســنتی ابتدایــی اســت کــه ســنت های آزمایــش، اســتدراج و امــلاء بــر آن حاکــم اســت؛ 
ــان  ــارۀ آن ــلاح را درب ــنت اص ــدگان، س ــدازۀ بن ــردن به ان ــا برخوردارک ــد ب ــی خداون یعن
اجــرا می کنــد؛ مگــر اینکــه انســان بخواهــد بنــدگان را امتحــان کنــد یــا اینکــه انســان 
نعمت هــای الهــی را تغییــر دهــد یــا ناسپاســی بــورزد. پــس خداونــد ســنتش را دربــارۀ 
ــل  ــی اش را کام ــان و سرکش ــا طغی ــد ت ــه او می ده ــراوان ب ــد و رزق ف ــر می ده او تغیی

ــی، 1390ق، ج18: 57(. ــد )طباطبای کن

ــا عنــوان »برکــت« بیــان  آنچــه در مفهــوم دینــی، معیــار برخــورداری واقعــی اســت ب
ــاره ای از اعمــال باعــث می شــود برکــتِ رزق انســان گرفتــه شــود  می شــود. از ایــن رو، پ
)کلینــی، 1407ق، ج2: 326؛ ابن بابویــه، 1413ق، ج4: 15(. مفهــوم برکــت عبــارت 
ــه  ــان هایی ک ــیار انس ــه بس ــرد. چ ــت ف ــت مصلح ــت در جه ــتفاده از نعم ــت  از، اس اس
به ظاهــر از نعمت هایــی برخوردارنــد، امــا ایــن نعمــت ظاهــری )آنچــه بــه ظاهــر نعمــت 
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دانســته می شــود ماننــد: ثــروت، امکانــات مــادی و ...( ســبب شــادمانی آنــان در زندگــی 
ــانی  ــتند کس ــم نیس ــل، ک ــرف مقاب ــود. در ط ــان نمی ش ــروی آن ــعادت اخ ــوی و س دنی
ــت  ــن نعم ــا از همی ــد ام ــا کم برخوردارن ــروم ی ــا مح ــیاری نعمت ه ــر از بس ــه به ظاه ک
ــراد  ــد کــه بســیاری از اف ــا خوشــی و شــادمانی اســتفاده می کنن ــان ب به ظاهــر کــم،  چن
ــده اســت:  ــه آم ــاره ای از ادعی ــن رو، در پ ــد. از ای ــن و برخــوردار، آرزوی آن را دارن متمکّ
ــمَاءِ إِلـَـى الْأَرْضِ برََكَــةً عَلَــى أَوْليِاَئـِـکَ وَ عَذَابــاً عَلَــى  »...اللَّهُــمَّ اجْعَــلْ مَــا أَنزَْلـْـتَ مِــنَ السَّ
ــده  ــت ش ــادق g روای ــام ص ــا از ام ــی، 1411ق، ج1: 92 و 213( ی ــکَ« )طوس أَعْدَائِ
ــا  ــا ...« )کلینــی، 1407ق، ج5: 564( ی ــةُ مَوونتَهَِ ــرْأَةِ خِفَّ ــةِ المَْ ــنْ برََكَ کــه فرمــود: »... مِ
در روایتــی ســپری کردن زندگــی بــا ســادگی بــا داشــتن یــک گوســفند یــا یــک گاو یــا 
ــد:  ــرم n می فرمای ــر اک ــه پیامب ــا ک ــا آنج ــده اســت1 ت ــت دانســته ش ــتر، برک ــک ش ی
ــات دیگــری کــه در همیــن راستاســت  ــا، 160( و روای ــةٌ« )ابن اشــعث، بی ت ــةُ برَكَ »القَناعَ
)ر.ک: ابــن بابویــه، 1376: 238، ح5؛ کلینــی، 1407ق، ج1: 309 بــا توضیحــات علامــه 

ــی، 1404ق، ج3: 334(. ــی ر.ک: مجلس مجلس

1 . بــرای نمونــه در روایتــی قابــل اعتمــاد، پیامبــر اکــرم )ص( بــه عمــه اش گویــد کــه چــرا در خانــه برکــت نــداری؟ ایشــان می پرســد 
ــرَكَاتٌ  َّــهُ مَــنْ كَانـَـتْ فِــي دَارِهِ شَــاةٌ تحُْلَــبُ أوَْ نعَْجَــةٌ أوَْ بقََــرَةٌ فبََ کــه برکــت چیســت؟ حضــرت در پاســخ می فرمایــد: »شَــاةٌ تحُْلَــبُ فإَِن
كُلُّهُــنَ« )برقــی، 1371ق، ج2: 641؛ کلینــی، 1407ق، ج6: 545(. )هــر چنــد برخــی ســند حدیــث را ضعیــف ارزیابــی نمودنــد )مجلســی، 
ــنْ  ةٌ مِ ــدَّ 1404ق، ج22: 465( ولــی بــه نظــر می رســد کــه ســند روایــت قابــل اعتمــاد باشــد زیــرا ســند حدیــث این گونــه اســت »عِ
ــدِ بـْـنِ خَالـِـدٍ عَــنِ ابـْـنِ أبَـِـي نجَْــرَانَ عَــنْ أبَـِـي جَمِيلَــةَ عَــنْ جَابـِـرٍ عَــنْ أبَـِـي جَعْفَــرٍ...« کــه در عــدۀ مــن  أصَْحَابنَِــا عَــنْ أحَْمَــدَ بـْـنِ مُحَمَّ
اصحابنــا عــن احمــد بــن محمــد بــن خالــد، افــراد ثقــه ماننــد علــی بــن ابراهیــم بــن هاشــم وجــود دارنــد )نجاشــی، 1365: 260( و 
احمدبــن محمدبــن خالــد هــم امامــی و ثقــه اســت )همــان: 77( و ابن ابــی نجــران کــه نــام او در المحاســن، عبدالرحمــن اســت نجاشــی 
دربــاره اش »ثقــة ثقــة« گفتــه اســت )همــان: 114 و 236( و ابی جمیلــۀ، کــه نــام او مفضــل بــن صالــح اســت؛ هــر چنــد ابن غضائــری 
او را »ضعیــف کــذاب یضــع الحدیــث« خوانــده )ابن غضائــری، 1364، ج1: 88( و نجاشــی او را مختلــط می دانــد )نجاشــی، 1365: 129( 
ولــی بــه جهــت کثــرت روایاتــی )203 روایــت( کــه مرحــوم کلینــی از او در الکافــی نقــل نمــوده )ر.ک: نرم افــزار درایــۀ النــور( و روایــت 
نمــودن بیــش از 30 نفــر از اجــلّاء )مامقانــی، بی تــا، ج3: 238( ، اصحــاب اجمــاع و مشــایخ ثقــات از ایشــان ماننــد احمــد بــن محمــد 
بــن ابی نصــر بزنطــی )کلینــی، 1407ق، ج3: 51، 112، 148، 222، 231، 233، 415 و ...( و ... و نقــل روایــات درســت و اســتواری کــه 
ــی  ــری در نقــل روایات ــودن تضعیفــات ابن غضائ ــار ب ــژه بی اعتب ــزی، 1412ق، ج7: 70( و به وی ایشــان ناقــل آن هــا اســت )علیــاری تبری
http://zanjani.net/( کــه مفضــل بــن صالــح از جابــر بــن یزیــد جعفــی دارد زیــرا ایشــان مســائلی غلــو گونــه  را مطــرح کــرده اســت

ــات ایشــان  ــد در روای ــاهرودی، 1414ق، ج7: 475( نبای ــازی ش ــر )ر.ک: نم ــن دیگ articleid&99=index.aspx?pid=70654( و قرای
ــن یزیــد جعفــی هــر چنــد  ــر ب مناقشــه نمــود.articleid&99=http://zanjani.net/index.aspx?pid( 1397/8/1=70654 ( و جاب
دربــاره توثیــق یــا تضعیــف او اختــلاف شــده اســت )بــرای نمونــه بــرای توثیــق ر.ک: کشــی، 1409ق: 192 و بــرای تضعیــف ر.ک: همــان: 
191( ولــی ایشــان نــه تنهــا امامــی بــوده بلکــه از خلفــای پیــش از امــام علــی g و بنــی امیــه تبــری جســته و محدثــان و رجالیــان 
متاخــر امامــی عمومــا درصــدد توثیــق ایشــان برآمده انــد و روایاتــی را کــه در نکوهــش ایشــان وارد آمــده، توجیــه کرده انــد )موســوی 

بجنــوردی، 1388، ج17: 155( بنابرایــن ایــن روایــت قابــل اعتمــاد اســت(.
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2. جمع بندی

بــا توجــه بــه آنچــه گفتــه شــد، اصــل تأثیــر گنــاه بــه عنــوان علــت ناقصــه بــر کاهش بــارش، 
همخــوان و ســازگار بــا آیــات قــرآن و روایــات اســت؛ امــا اینکــه دروغگویــی حاکمــان بــه عنوان 
بخشــی از علــت، باعــث نیامــدن بــاران و در نتیجــه مجــازات بی گناهــان اســت، بــه ظاهــر بــا 
آیــات و روایــات همســویی نــدارد. بنابرایــن، دربــارۀ ایــن فقــره از روایــت، دو راه پیــش رو داریــم:

الــف( بــا توجــه بــه نبــود ایــن روایــت در منابــع اولیــۀ حدیثــی )هرچنــد بــر پایــۀ معیارهــای 
ــز  ــی شــیعه و نی ــع روای ــی مشــابه آن در مجام ــا روایت ــه ی ــود آی ــح اســت(، نب ــی صحی رجال

ــا آیــات قــرآن و روایــات، از آن دســت برداریــم. ناهمخوانــی محتوایــی آن ب

ــه درســتی ســند روایــت، آن را بپذیریــم امــا از آنجاکــه مجــازات اکثریــت  ــا توجــه ب ب(  ب
ــت، آن را  ــازگار نیس ــات س ــات و روای ــا آی ــم، ب ــت حاک ــی اقلی ــت دروغگوی ــه عل ــاه ب بی گن
این گونــه توجیــه کنیــم کــه ایــن روایــت در صــدد بیــان ایــن مفهــوم اســت کــه مــردم وظیفــه 
دارنــد در صــورت خطــا بــودن کار حاکمــان، در نهــان و آشــکار نســبت بــه آنهــا خیرخواهــی   
ــان:   ــمارند )هم ــب بش ــزرگ و واج ــهای ب ــن را وظیف ــه 34( و ای ــه: خطب ــج البلاغ ــد )نه کنن
خطبــه 216( و در صورتــی کــه گناهــی آشــکارا و خطایــی روشــن از آن هــا دیدنــد، در حــدّ 
تــوان آن هــا را از گنــاه، برحــذر دارنــد )همــان: حکمــت 374( هرچنــد بــا برخــورد اخم آلــود 
بــا آن هــا باشــد )کلینــی،1407ق،ج5: 59(. اگــر جامعــه ای بــه وظیفــۀ خــود در برابــر حاکمــان 
فاســد قیــام نکنــد و امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر را کــه برتریــن اعمــال اســت، تــرک کنــد 
و بــه آنــان، اجــازه دهــد بــه رفتارهــای ناپســند خــود از جملــه دروغگویــی ادامــه دهنــد، بــدون 
تردیــد هــر دو گــروه )حاکمــان و مــردم( ســزاوار بــلا و گرفتــاری خواهنــد بــود )ابــن بابویــه، 
1385، ج2: 522(؛ همچنــان کــه اگــر امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر کردنــد، همــه )اعــم از 
آمــران و کســانی کــه بــه آنــان امــر شــده( مــورد رحمــت الهــی قــرار می گیرنــد: »وَالمُْؤْمِنـُـونَ وَ 
المُْؤْمِنــاتُ بعَْضُهُــمْ أوَْليِــاءُ بعَْــضٍ يأَْمُــرُونَ باِلمَْعْــرُوفِ وَ ينَْهَــوْنَ عَــنِ المُْنْکَــرِ ... أوُلئکَِ سَــيرَْحَمُهُمُ 

« )توبــه/71        (.   اللهُ إنَِّ اللهَ عَزِيــزٌ حَکِيــمٌ

کلمــۀ »رحمــت« در آیــۀ شــریفه دارای مفهومــی بســیار وســیع اســت کــه هرگونــه خیــر، 
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برکــت و ســعادتی را در ایــن جهــان و جهــان دیگــر، در برمی گیــرد )مــکارم شــیرازی، 1371، 
ج8: 37(. یکــی از مصــداق هــای رحمــت، بــاران اســت )اعــراف/57؛ فرقــان/48(.     

ایــن نکتــه را نمی تــوان از نظــر دور داشــت کــه ایــن ســخن را امــام g  در شــرایطی بیان 
فرمودنــد کــه حاکمــان فاســد عباســی بــر سرنوشــت جامعــه حاکــم بودنــد و بهرغــم اینکــه  
ــد؛  ــان عمــل نمی کردن ــر آن ــه وظیفــه خــود در براب ــد، ب ــان را می دیدن مــردم تبهــکاری آن
گویــا امــام می خواهــد جامعــه را از ســویی متوجــه فســاد و دروغگویــی دســتگاه حاکــم کنــد و 
از دیگــر ســو مــردم را نســبت بــه وظیفــه ای کــه برعهــده دارنــد، هشــدار دهــد. بهعبارتــی ایــن  
عبــارت روایــت، قضیــه ای خارجــی اســت بدینمعنــا کــه هــر گاه ایــن شــرایط وجــود داشــته  
باشــد )حاکمــان بــه فســاد آشــکار مشــغول باشــند و مــردم باوجــود آگاهــی از آن، اعتــراض 
نکننــد( ایــن عــذاب را خواهــد داشــت،  چنانکــه امــام حســین       فرمــود: »...أمََّــا بعَْــدُ فقََــدْ  
عَلِمْتـُـمْ أنََّ رَسُــولَ اللهِ قـَـدْ قـَـالَ فـِـي حَياَتـِـهِ مَــنْ رَأیَ سُــلْطَاناً جَائـِـراً مُسْــتحَِلًّ لحُِــرُمِ اللهِ ناَكِثــاً 
لعَِهْــدِ اللهِ مُخَالفِــاً لسُِــنَّةِ رَسُــولِ اللهِ يعَْمَــلُ فـِـي عِبـَـادِ اللهِ باِلْإِثْــمِ وَ العُْــدْوَانِ ثـُـمَّ لـَـمْ يغَُيِّــرْ بقَِــوْلٍ 
ــى،  1403ق، ج44: 382(.   ــه ...« )مجلس ــهُ مَدْخَلَ ــى اللهِ أنَْ يدُْخِلَ ــاً عَلَ ــلٍ كَانَ حَقِيق وَ لَ فعِْ
بنابرایــن ایــن جملــه قضیــه ای حقیقــی نیســت کــه هــر گاه حاکمــی دروغ گفــت، خداونــد 

    همــگان را بــه خاطــر گنــاه او مجــازات کنــد.                          
یادکــرد ایــن نکتــه در فرجــام ســخن ســزامند اســت کــه در روایــات وارده شــده یــک »بــلا« 
ممکــن اســت ابعــاد گونا گــون داشــته باشــد. بــرای ظالــم جنبــۀ تأدیــب، بــرای مؤمــن، امتحان، 
بــرای انبیــاء )و معصومــان( درجــه و بــرای اولیا، کرامــت باشــد )مجلســی، 1403ق، ج64: 235؛ 
ج78: 198(.1 بــر ایــن اســاس، می تــوان گفــت در صــورت دروغگویــی حاکمــان و بــروز بــلای 
خشکســالی و بی بارانــی، ایــن بــلا بــرای کســانی کــه از ایــن منکــر آگاهــی داشــتند و نهــی از 
منکــر نکردنــد یــا اگــر هــم اطــلاع نداشــتند امــا می توانســتند اطــلاع پیــدا کننــد و زحمــت 
آگاهــی از آن را بــر خــود همــوار نکردنــد، عــذاب باشــد )نهــج البلاغــه: خطبــه 216(. بــرای 

ــران/140؛  ــد )ر.ک: آل عم ــح باش ــت صال ــا مل ــان ی ــت زده انس ــه مصیب ــی ک ــش دارد در صورت ــۀ آزمای ــی جنب ــت گاه 1. مصیب
عنکبــوت/ 3( و گاهــی جنبــۀ عِقــاب و مواخــذه دارد. اگــر مصیبــت   زده بــدکار باشــد )ر.ک: غافــر/ 21(؛ کامــلا روشــن اســت. ایــن 
در صورتــی اســت کــه مصیبت دیــده از زمــره معصومــان یــا اولیــای الهــی نباشــد و گــر نــه بعُــد افزایــش درجــه و کرامــت مطــرح 

ــی، 1403ق، ج64: 235؛ ج78: 198(.    ــت )مجلس اس

g
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مردمــان عــادیِ مســتضعفی کــه از جریــان دروغ پــردازی در بدنــۀ حاکمیــت بی خبــر بــوده و 
دروغ آن هــا را راســت می پنداشــتند، جنبــۀ امتحــان و بــرای آگاهانــی کــه نهــی از منکــر نموده 

و وظایــف خــود را در ایــن راســتا انجــام دادنــد، جنبــه افزایــش درجــه و کرامــت دارد.       .

نتیجه گیری

1. هرچنــد ایــن روایــت یــک طریــق بیشــتر نــدارد و در منابــع قبــل از قــرن پنجــم دیــده 
ــی می شــود. ــح ارزیاب ــری، متصــل و صحی ــوق مخب ــۀ وث ــر پای نمی شــود، ب

2. دروغگویــی حاکمــان تنهــا یــک عامــل )جــزء علــت نــه علــت تامــه( عــدم بــارش اســت و 
در کنــار آن از ســایر عوامــل و نیــز ســنن تکوینــی الهــی نبایــد غفلــت کــرد.

3. هنگامــی مــردم بــر اثــر دروغگویــی حاکمــان بــه بــلای خشکســالی دچــار می شــوند کــه 
از دروغگویــی حاکمــان اطــلاع داشــته باشــند و در برابــر آنــان امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر 

. نکنند

4.  بلاهــا بــرای عــده ای تأدیــب، بــرای پــاره ای امتحــان و بــرای شــماری، افزایــش درجــه و 
کرامــت اســت.
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مقاله پژوهشی

دریافت: 1397/12/25  پذیرش: 1398/2/28
حسن بشیر1  

 

چکیده 

ایــن مقالــه در صــدد آن اســت کــه دیدگاه هــای کلان  نظــری و فرانظــری مطــرح شــده در خطبــه 
امــام رضــا g در حــوزه  امــام و امامــت را بــا روش تحلیــل گفتمــان بــه شــیوه »پــدام« مطالعــه و 

بررســی کنــد.

کشــف دال هــای اساســی مرتبــط بــا بحــث امامــت، حاکمیــت و حکومــت داری در ایــن خطبــه، بیانگر 
دیدگاه هــای نظــری و فرانظــری آن امــام معصــوم g بــر اســاس اصــول اســلامی و قرآنــی اســت.

گفتمــان امــام و امامــت از منظــر امــام رضــا g بــا مفصل بندی هــای گوناگــون و بــا ایجــاد روابــط 
بینامتنــی میــان ایــن گفتمــان و گفتمان هــای حاکــم بــر روایــات و بیانــات پیامبــر اکــرم n و ســایر 
امامــان معصــوم b بیانگــر وجــود یــک »نظریــه کلان امامــت« در حــوزه حاکمیت اســلامی اســت که 
امــام را فــردی مــی دانــد کــه بایــد دارای چهــار ویژگــی »منصــوب خداوند«، »حاکــم جامعه اســلامی«، 
»رهبــر جهانــی« و »منجــی بشــریت« باشــد. اگرچــه ایــن چهــار ویژگــی در زمــان یــازده امــام معصــوم 
ــم، حضــرت  ــام دوازده ــق نشــده اند، در دوره ام ــل محق ــور کام ــوب به ط ــرایط نامطل ــل ش b به دلی

مهــدی f، همــه ایــن ویژگی هــا به طــور کامــل ظهــور خواهنــد یافــت.

کلیدواژه ها: امام رضا g، امامت، حاکمیت اسلامی، تحلیل گفتمان پدام.

drhbashir      @gmail.com :      1. استاد جامعه شناسی ارتباطات بین الملل دانشگاه امام صادق

امام و امامت در گفتمان 
g امام رضا

.g بشیر، حسن )1398(. امام و امامت در گفتمان امام رضا

فصلنامه علمی فرهنگ رضوی، 7 )4(، 29-57.
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مقدمه

بحــث امامــت در ادبیــات شــیعی یکــی از مباحــث مهــمّ کلامــی و اعتقــادی اســت. نه تنهــا 
علمــای مســلمان ـ اعــم از شــیعی و ســنی ـ بلکــه امامــان معصــوم b نیــز در ایــن زمینــه 

ــد. ــان کرده ان ــی را بی ــائل مهم ــا و مس دیدگاه ه

گفتمــان سیاســی ـ اجتماعــی امامــان معصــوم b را در دوره هــای مختلــف کــه بعضــاً 
بــر مباحــث مربــوط بــه امامــت متکــی اســت، می تــوان بــه 9 دوره تقســیم کــرد )نمــودار 

.)1

نمودار1. گفتمان امامان معصوم b در دوره های مختلف سیاسی ـ اجتماعی )بشیر، 1391ب( 
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در ادامــه مرحلــه ششــم کــه بــه دوران حضــرت امــام رضــا g مربــوط اســت، مــورد بحــث 
قــرار گرفتــه اســت. ایــن مرحلــه به نــام »مرحلــه ضــرورت انتقــال حکومت بــه امامــان« معرفی 
شــده اســت. مرحلــه مزبــور بــا نوعــی از تجربــه ناقــص حکومتــی روبــه رو بوده اســت که توســط 
ــی  ــا g« طراح ــام رض ــدی ام ــوان »ولایتعه ــی، به عن ــدان عباس ــت خان ــم وق ــون، حاک مأم

گردید.

اگــر چــه طــرح موضــوع ولایتعهــدی امــام رضــا g توســط مأمــون یــک حرکــت نمایشــی 
ــی  ــز دلیل ــتم g نی ــام هش ــط ام ــاری آن توس ــرش اجب ــی، 1381: 1036( پذی ــود )قم ب
ــی می شــود. موضــوع  ــان معصــوم b تلق ــه امام ــت اســلامی ب ــال حاکمی ــر ضــرورت انتق ب
ولایتعهــدی اگرچــه یــک حرکــت نمایشــی بــود، مســئله امامــت را بــه شــکل جــدی در جامعه 

اســلامی مطــرح کــرد. 

ولایتعهــدی یــک موضــوع ســاده تاریخی نیســت و نیازمنــد بررســی ها و تحقیقــات مختلف از 
جنبه هــای گوناگــون اســت. ایــن حرکــت را می تــوان یــک »تحــول گفتمانــی« در ســاختارهای 

حاکمیتــی عباســیان و دولت هــای به ظاهــر اســلامی آن زمــان تلقــی کــرد. 

رابطــه دورهــای قبــل از دوره حیــات امــام رضــا g  به ویــژه دوره باقریــن c )پاکتچــی، 
1391( کــه »فرهنگ ســازی اســلامی« نامیــده شــده اســت، در ایجــاد فضــای لازم بــرای تحول 

گفتمانــی دربــارۀ امامــت تأثیرگــذار بوده اســت. 

نظریه کلان امامت 

حکومــت، حاکمیــت، خلافــت و امامــت در تاریــخ اســلام یکــی از مباحــث مهــم و چالشــی و 
محــل بــروز بســیاری از گفتمان هــا، رویکردهــا، اعتقادهــا و تفسیرهاســت.

نظریــه کلان امامــت نیازمنــد بحــث فراوانــی اســت کــه باید بــه شــکل مناســب تر در فضاهای 
ــع اســلامی  ــرای جوام ــی و سیاســی آن ب ــار اجتماع ــا آث ــردد ت ــی مطــرح گ ــی کنون گفتمان
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ــود. ــن تر ش روش

ــارۀ  ــه کشــف و تحلیــل رابطــه گفتمــان نبــوی درب ــن زمین یکــی از مســائل مهــم در ای
ــان معصــوم b باوجــود همــه  ــخ اســلامی توســط امام ــه در طــول تاری ــت اســت ک امام
ناملایمــات و به حاشــیه راندن ها صــورت گرفتــه اســت. فراینــد نــگاه بــه قــدرت ـ 
ــودار 2  ــان معصــوم b در نم ــرم n و امام ــر اک ــان پیامب ــا گفتم ــت در رابطــه ب حاکمی

ــده اســت. آم

 b و امامان معصوم n نمودار2. فرایند قدرت ـ حاکمیت اسلامی در رابطه با پیامبر اکرم
)بشیر، 1391ب(
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نمــودار 2 نشــان دهنده شــش دوره مهــم از »نظریــه کلان امامــت« و در هــر دوره ناظــر بــه 
شــرایط و موقعیت هایــی اســت کــه اگرچــه بیشــتر آن هــا ناخواســته و تحمیلــی بــوده اســت، 
توســط امامــان معصــوم b بــه بهتریــن شــکل ممکــن بهره بــرداری شــده و عامــل اســتمرار 
گفتمــان امامــت در طــول تاریــخ اســلامی بــوده اســت. ایــن فراینــد از آغــاز بعثــت یــا حداقــل 
از هجــرت پیامبــر اکــرم n بــه شــهر مدینــه آغــاز و تــا ســال 260 هجــری کــه آغــاز غیبــت 

صغــرای امــام دوازدهــم f اســت، پایــان می یابــد.

نظریه گفتمان و شناخت گفتمانی

فوکــو یکــی از بزرگ تریــن اندیشــمندانی اســت کــه موضــوع گفتمــان را وارد ادبیــات علــوم 
ــرای گفتمــان قائــل  انســانی ـ اجتماعــی کــرد. »میشــل فوکــو معنــای بســیار گســترده ای ب
ــوان  ــی و انســانی، از گفتمــان به عن ــوم اجتماع اســت. او در دیرینه شناســی و تبارشناســی عل
مجموعــه قواعــد، اصــول و صورت بندی هایــی کــه به طــور ناآگاهانــه علــوم اجتماعــی و انســانی 

ــور، 1379: 53(. ــد.« )بهرامپ ــاد می کن را احاطــه کــرده اســت، ی

یکــی از مباحــث مهــمّ مربــوط بــه شــناخت و تحلیــل گفتمانــی، کشــف زمینه هــا و شــرایط 
حاکــم بــر تولــد گفتمــان و در حقیقــت همــان »فکــر مســلط« )Gee ,1999( اســت. در اینجــا 
گاهــی ناگفته هــا بیــش از گفته هــا در کشــف و تحلیــل گفتمــان تأثیرگــذار اســت. بخشــی از 
ناگفته هــا به دلیــل موقعیت هــا و شــرایطی اســت کــه خواســته یــا ناخواســته ایجــاد می شــوند 
و گفتمــان را دچــار تحــولات مختلــف می کننــد. به همیــن دلیــل، فهــم زمینــه و بافــت تولــد 

گفتمــان عامــل اساســی در تحلیــل گفتمــان اســت )بشــیر، 1384(.

ــان  ــان و قــدرت پشــت زب ــه قــدرت در زب ــوان آن را ب قــدرت در هــر گفتمــان کــه می ت
تقســیم کــرد )فــرکلاف، 1379( تاثیــر زیــادی در تحلیــل گفتمــان دارد. در حقیقــت قــدرت 
یکــی از عناصــر اصلــی و مؤثــر در تولــد گفتمان هاســت  )Foucault ,1972(. قــدرت نه تنهــا 
ــق گفتمــان، بلکــه در شــیوه های طــرح آن، نحــوۀ گســترش آن و بالاخــره  در عرصــۀ خل
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ــت دارد. ــذاری آن به شــدت اهمی تأثیرگ

در گفتمــان قــدرت بــر دو عرصــه »ظهــور گفتمــان«1 و »گســترش گفتمــان«2 تاثیــر فــراوان 
داشــته و می توانــد در تولــد، حیــات و حتــی مــرگ گفتمــان تأثیــر بســزایی داشــته باشــد. ایــن 
قــدرت، در هــر دو صــورت آن، ســخت و نــرم، عاملــی مهــم در ایــن زمینــه اســت. بدیهی اســت، 
در شــرایطی قــدرت ســخت می توانــد قــدرت نــرم را به همــراه داشــته باشــد )حکومــت نبــوی، 
ــدرت ســخت  ــر ق ــرات خــود را ب ــد تأثی ــرم می توان ــدرت ن ــز ق ــوی( و گاهــی نی حکومــت عل

بگــذارد )صلــح حســنی، ولایتعهــدی رضــوی( )بشــیر، 1392(.

 

چارچوب روشی

تحلیــل گفتمــان یــک روش کیفــی اســت امــا از پیچیدگــی خاصــی برخــوردار اســت کــه 
نتیجــۀ ایجــاد روابــط مختلــف میــان نویســنده، متــن، خواننــده، بافــت3، موقعیــت4، شــرایط5، 
معناهــای زبریــن و زیریــن و گفته هــا و ناگفته هایــی اســت کــه در بســیاری از مواقــع کشــف 
آن هــا به شــدت ســخت و نیازمنــد دقــت و تحقیــق عمیــق اســت. به عبــارت دیگــر، چرایــی، 
ــن  ــه تبیی ــا زمین ــا کشــف رابطــه آن ب ــه ی ــن در ســایه فهــم زمین چگونگــی و چیســتی مت
می شــود. ایــن تبییــن، نه تنهــا دال هــای اساســی، روابــط درون متنــی، مفصــل بنــدی هــای 
ممکــن، بینامتنیــت هــای درون و بیــرون گفتمانــی را مشــخص مــی کنــد، بلکــه فراتــر از آن، 
قــدرت ورای گفتمــان را کــه تاثیــر زیــادی در خلــق گفتمــان دارد، شناســایی مــی کنــد. قدرت 

در ایــن فراینــد گفتمانــی، عنصــر اصلــی تولــد گفتمــان اســت )فوکــو، 1391(.

ــده از  ــا نگارن ــه شــده اســت، ام ــون ارائ ــی تاکن ــای گوناگون ــان روش ه ــل گفتم ــرای تحلی ب
روشــی به نــام »روش عملیاتــی تحلیــل گفتمــان« )پــدام(6 اســتفاده خواهــد کــرد کــه به خوبــی 

1. Rise of Discourse
2. Expantion of Discourse
3. Context
4. Situation
5. Conditions
6. Practical Discourse Analysis Method (PDAM).این روش توســط دکتر حســن بشیر ابداع و ارائه شده است
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می توانــد بــه شــکل فراینــدی و منظــم تحلیــل مزبــور را انجــام دهــد و بــه نتایــج مشــخص و 
بــا روایــی کافــی برســاند.

روش پــدام از ســه مرحلــه کلان توصیــف، تفســیر و تبییــن و پنــج ســطح تحلیــل بــه شــرح 
زیــر تشــکیل شــده اســت: ســطح ـ ســطح، عمــق  ـ ســطح، ســطح  ـ  عمــق، عمــق ـ  عمــق یــا 

عمیــق و عمیق تــر )نمــودار 3( )بشــیر، 1391الــف: 11(.

نمودار 3. سطوح مختلف تحلیل گفتمانی طبق روش پدام )PDAM( )بشیر، 1391الف  : 11(

  

ســه ســطح اول در حقیقــت نوعــی از توصیــف اســت امــا ایــن توصیــف، بــا تکیــه بــه اصــل 
متــن، معناهــای هژمونیــک و ضمنــی متــن بــا انتخــاب جمــلات همســو بــا هــدف تحلیــل، 
ــت  ــت قرائ ــن و در نهای ــرا در مت ــای مشــترک در جمــلات همگ ــان معناه کشــف رابطــه می
ــا ســایر معناهــای مســتخرج از جمــلات دیگــر متــن،  معناهــای جمــلات همســو در متــن ب
به طــور کلــی، صــورت مــی گیــرد. ایــن مرحلــه حرکــت در داخــل متــن از ســه جهــت: متــن 

هدفــدار، متــن همســو و متــن مــورد تحلیــل اســت.  

 ســطح عمــق ـ  عمــق یــا عمیــق نشــان دهندۀ مرحلــه تفســیر اســت. در ایــن ســطح »تحلیل 
ــی  ــای ضمن ــه معناه ــه ب ــا توج ــط« ب ــای مرتب ــر و بینامتنیت ه ــی تحلیلگ ــت ذهن بینامتنی
به دســت آمده از تحلیــل ســطح »ســطح  ـ عمــق« انجــام می گیــرد. در ســطح »عمیــق« بایــد 
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نوعــی از همگرایــی معنایــی میــان دو ســطح »ســطح ـ عمــق« و  »عمــق ـ عمــق« صــورت 
گیــرد و معنــای ضمنــی به دســت آمــده از ســطح »ســطح ـ   عمــق « بــا معناهــای متکــی بــر 
بینامتنیــت ذهنــی تحلیلگــر و نیــز بینامتنیت هــای مرتبــط در ســطح »عمــق  ـ عمــق« بــا 

یکدیگــر تلفیــق و معنــای جدیــدی کــه در راســتای هــدف تحقیــق اســت، خلــق شــود. 

در ایــن روش تحلیــل گفتمــان در ســطح عمیق تــر را مــی تــوان »مرحلــه تبییــن« نامیــد. 
ایــن مرحلــه در روش پــدام »ســطح عمیق تــر« نامیــده شــده اســت. در ایــن ســطح »تحلیــل 
فراگفتمان هــای بین متنــی« بــا توجــه بــه معناهــای ضمنــی به دســت آمده از تحلیــل ســطح 

»عمیــق« انجــام می گیــرد )بشــیر، 1391الــف: 15(.

نمودار 4 مراحل اجرایی روش پدام را نشان می دهد.

نمودار 4. پنج سطح تحلیلی در روش پدام )بشیر، 1391الف(
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مناسب سازی روش »پدام« برای تحلیل متون دینی

روش »پدام« بر سه اصل مهم استوار است:

اول: کشف روابط میان »متن«، »پیش زمینه«، »زمینه«، »پس زمینه«  و »فرامتن«.

دوم: تحلیل فرایندی با استفاده از سطوح مختلف سطح و عمق در بازنمایی متن.

سوم: کشف ناگفته ها با تحلیل بینامتنیت ها و گفتمان های درون و بیرون  متن.

ایــن ســه اصــل شــیوه هایی متفــاوت روش پــدام بــرای تفکیــک متــون مختلــف از همدیگــر، 
بــرای انجــام تحلیــل و اجــرای مراحــل آن را از یکدیگــر متمایــز می کنــد.

در روش تحلیــل گفتمــان بــر پایــه »پــدام« دو عنصــر »زمینــه« یــا »بافــت« و »فرامتــن« 
نقــش اساســی در خلــق و کشــف گفته هــا و ناگفته هــا کــه فراتــر از معناهــای زبریــن و زیریــن 
متــن اســت، دارد. بینامتنیت هــا و گفتمانگونگی هــا اگرچــه در فراینــد تحلیــل گفتمــان بســیار 
اهمیــت دارنــد، تکمیل کننــدۀ رابطــه ای هســتند کــه بــر اســاس مفصل بندی هــای ایجادشــده 
ــارت  ــه عب ــند )Laclau and Mouffe ,1985(. ب ــتوار می باش ــن اس ــرون مت ــان درون و ب می
ــای اساســی  ــن دال ه ــه در تعیی ــش از آنک ــی، بی ــای درون و برون گفتمان ــر، بینامتنیت ه دیگ
یــا عناصــر محــوری گفتمــان نقــش داشــته باشــند، در تبییــن چگونگــی دخالــت آن هــا در 
خلــق معنــا و در حقیقــت »توســعۀ معنایــی« به ویــژه در ذهــن مخاطبــان کــه اســاس کلیــۀ 

رویکردهــای مربــوط بــه »قرائت هــای گوناگــون« اســت، نقــش محــوری دارنــد.

بــر خــلاف آنچــه در تحلیــل متــون غیردینــی بحــث زمینــه حایــز اهمیــت اساســی اســت، در 
تحلیــل متــون روایــی به عنــوان مصداقــی از متــون دینــی، بینامتنیت هــای درون  و برون متنــی، 
اهمیــت اساســی دارنــد و می تواننــد به دلیــل عــدم ثبــت زمینه هــای خلــق گفتمــان مربــوط 

بــه روایت هــا، به مثابــۀ جایگزینــی نــه کامــل بلکــه نســبی تلقــی شــوند.

اگــر در ســطوح پنج گانــۀ روش »پــدام« بــرای تحلیــل متــون غیردینــی، تبییــن رابطــۀ متن و 
فرامتــن در زمینه هــای مختلــف اجتماعــی، سیاســی، فرهنگــی و... در پنــج ســطح تعیین شــده 
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ــه پنــج »فضــا« نام گــذاری  ــن پنــج ســطح ب اســت. در تحلیــل گفتمــان »متــون دینــی« ای
شــده اســت کــه منعکس کننــدۀ »فضــای متنــی و بینامتنــی« مؤثــر در خلــق گفتمــان روایــی 

اســت )بشــیر، 1397(. ایــن پنــج فضــا عبارتنــد از: 

1. فضای ساختاری؛

2. فضای معنایی؛

3. فضای ارتباطی؛

4. فضای گفتمانی؛

5. فضای فراگفتمانی.

در »فضــای ســاختاری« زبــان، ســاختارهای زبانــی، روابــط دســتوری و عوامــل مؤثــر بلاغــی1  
مــورد توجــه قــرار می گیرنــد. در ایــن رابطــه، متــن روایــی به مثابــۀ یــک متــن تولیدشــده در 

یــک فضــای خــاصّ زبانــی، از منظــر ســاختاری مــورد توجــه قــرار می گیــرد.

ــا نه تنهــا در  ــن معن ــن مــورد توجــه اســت. ای ــن و زیری ــای زبری ــی« معن در »فضــای معنای
ظاهــر و باطــن الفــاظ و جمــلات بلکــه در اجــزا و نیــز معنــای کلــی متن مســتتر اســت. فضای 
ــی اســت کــه  ــرای تحقــق اهــداف گفتمان ــی منعکس کننــدۀ جهت گیری هــای متــن ب معنای
مــورد توجــه قــرار می گیــرد. ایــن فضــا نوعــی از »زمینــه« را تبییــن می کنــد کــه اگرچــه از 
نظــر تاریخــی زوایــای آن منعکــس نشــده یــا به صــورت کامــل منعکــس نشــده اســت، می توان 
ــا  ــز ب ــر چی ــش از ه ــه بی ــخ، ک ــی از تاری ــاص در دورۀ خاص ــای خ ــق معن ــل خل آن را به دلی
قــدرت ـ حاکمیــت مرتبــط اســت، به مثابــۀ »زمینــه خلــق روایــت« تلقــی نمــود. معنــا در ایــن 
ــه  ــت ک ــی اس ــی و غای ــداف آن ــه اه ــوط ب ــای مرب ــکل دهندۀ جهت گیری ه ــی ش ــا به نوع فض

تکمیل کننــدۀ گفتمــان در مراحــل همزمانــی و درزمانــی اســت.

در »فضــای ارتباطــی« روابــط بینامتنــی میــان ســاختار و معنای موجــود در متن با ســاختارها 

1. Retoric 
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و معناهــای بیرونــی متــن بررســی می شــود. کشــف ایــن روابــط شــاید مهم تریــن مرحلــه ای 
اســت کــه در تحلیــل گفتمــان روایــی مــورد توجــه باشــد. به عبــارت دیگــر، بینامتنیت هــای 
درون و بیــرون متــن، تبیین کننــدۀ زمینه هایــی گوناگــون بــرای چرایــی، چگونگــی و چیســتی 
خلــق گفتمــان روایــی اســت. اگــر »فضــای ســاختاری« زبــان گفتمانــی را تبییــن و »فضــای 
معنایــی« جهت گیــری گفتمانــی را ترســیم می کنــد، »فضــای ارتباطــی« »روح گفتمانــی« را 
مشــخص مــی کنــد کــه تبیین کننــدۀ موقعیــت کلــی و شــرایط حاکــم در خلــق آن گفتمــان 

. ست ا

در »فضــای گفتمانــی« شــرایط قــدرت ـ حاکمیــت، کــه مهم تریــن عنصــر مؤثــر در خلــق 
ــد. ایــن شــرایط تعیین کننــدۀ  ــرار می گیرن گفتمــان روایــی اســت، مــورد مطالعــه و بحــث ق
رویکــرد گفتمانــی متــون روایــی اســت. فضــای گفتمانــی، فراتــر از گفتمــان خــاصّ روایــی، 
گفتمانــی اســت کــه تابعــی از قــدرت ـ حاکمیــت در وجــوه مختلــفِ عملــی، فکــری، تعاملــی و 
تعارضــی اســت. فضــای گفتمانــی بــا چنیــن رویکــردی، زمینــه ای بــرای ضــرورت طــرح روایات 
مختلفــی اســت کــه در چنیــن فضایــی می تواننــد مطــرح شــوند. طــرح ایــن روایــات از طــرف 
ــی از  ــا نوع ــر، در اینج ــارت دیگ ــت. به عب ــی اس ــای گفتمان ــن فض ــدۀ همی ــر تبیین کنن دیگ
»مکاشــفه دو ســویه« وجــود دارد کــه از یــک ســو بــا فهــم »فضــای گفتمانــی«، بــه گفتمــان 
ــه  ــوان ب ــی« می ت ــان روای ــل گفتم ــا »تحلی ــر ب ــرد و از طــرف دیگ ــی ب ــوان پ ــی ت ــی م روای

»فضــای گفتمانــی« حاکــم بــر دورۀ مربــوط بــه روایــات مــورد تحلیــل، دســت یافــت.

ــان  ــی« و »گفتم ــای گفتمان ــان »فض ــۀ می ــا رابط ــوان ب ــی« می ت ــای فراگفتمان در »فض
روایــی« در ســطوح هم زمانــی و درزمانــی آشــنا گردیــد. ایــن فضــا، بیــش از آنکــه بــه ســطح 
ــا فراینــد  ــه ســطح درزمانــی و به عبــارت دیگــر ب هم زمانــی گفتمــان توجــه داشــته باشــد، ب
تحــول گفتمانــی در دوره هــای مختلــف توجــه دارد. فضــای فراگفتمانــی ترســیم کنندۀ شــرایط 
قــدرت ـ حاکمیــت بــرای بــروز گفتمان هــای مختلــف روایــی در دوره هــای مختلــف اســت. بــا 
کشــف ایــن فضــای فراگفتمانــی می تــوان نســبت بــه فهــم روایــات مختلــف و تعییــن معانــی، 

ــیر، 1395(. ــرد )بش ــدام ک ــا اق ــداف آن ه ــا و اه جهت گیری ه
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ایــن پنــج گام در تحلیــل متــون روایــی بــه روش »پــدام« فراینــدی را ترســیم می کنــد کــه 
در ســایۀ آن می تــوان نســبت بــه تحلیــل گفتمانــی روایــی اقــدام کــرد. نمــودار5 نشــان دهندۀ 

ایــن مراحــل و معنــای هــر مرحلــه بــرای تحقــق ایــن فراینــد اســت.

 نمودار 5. سطوح تحلیل متون روایی)بشیر، 1397(

 

بازسازی روش پدام برای تحلیل متون دینی

یکــی از مهــم تریــن کارکردهــای روش »پــدام« بکارگیــری آن در تحلیــل متــون دینــی بــا 
تغییراتــی اســت کــه در ایــن زمینــه ایجــاد شــده اســت. جــدول 1 نشــان دهنــده رابطــه بیــن 

روش »پــدام« بــرای تحلیــل متــون عــادی و متــون روایــی اســت.  
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جدول 1. مقایسه روش »پدام« در تحلیل متون دینی و غیر دینی

  

 g فرایند تحلیل گفتمان امام و امامت در خطبه امام رضا

هــدف اصلــیِ ایــن مقالــه کشــف گفتمــان امــام رضــا g دربــارۀ امــام و امامــت اســت. ایــن 
هــدف بــا تحلیــل خطبــۀ امــام رضــا g بــا به کارگیــری روش تحلیــل گفتمــان پــدام، انجــام 

خواهــد گرفــت.

خطبــۀ آن حضــرت بــه زبــان عربــی در »بــاب مــا جــاء عن الرضــا عليه الســلم فــي وصــف 
ــی، 1377،  ــی )کلین ــاب اصــول کاف ــه« در کت ــام و رتبت ــل الم ــر فض ــام  و ذك ــة و الم المام
ج1: 198(  نقــل شــده اســت. در این جــا به دلیــل اینکــه در ســتون اول تحلیــل، متــون مهــمّ 
مرتبــط بــا موضــوع امــام و امامــت آمده انــد، از آوردن ترجمــۀ خطبــه کــه مقالــه را بیــش از 
انــدازه طولانــی خواهــد کــرد، جلوگیــری می شــود. تحلیــل خطبــۀ امــام رضــا g دربــارۀ امــام 
و امامــت بــا درنظرگرفتــن روش »پــدام« در پنــج فضــای گفتمانــی کــه منعکس کننــدۀ پنــج 

ســطح مطرح شــده در ایــن روش اســت، در جــدول 2 آمــده اســت.  
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g جدول 2. پنج سطح )فضای گفتمانی( روش پدام برای تحلیل خطبه امام رضا 

فضای ساختاری
)بیانی(

فضای معنایی
)غیر بیانی(

فضای ارتباطی
)ارتباطی(

فضای گفتمانی
)بینامتنی(

فضای فراگفتمانی
)بینامتنی 

فراگفتمانی(

اي عبد العزيز! مردم از دين خود 
اطلعي ندارند

عدم آگاهی مردم از 
دین علیرغم گذشت 

زمان

مردم برای آگاهی 
از دین نیازمند 

»امام« یا »راهنما« 
هستند.

ضرورت وجود امام، 
ناآگاهی مردم از دین 

است.

امام تبیین کننده دین 
است.

مردم هنوز گمراه اندبه نيرنگ گمراه شده اند؛
قدرت حاکم 

با نیرنگ باعث 
گمراهی است

قدرت حاکم بر 
خلاف اسلام است

بازگشت قدرت به 
امامان رفع گمراهی 

مردم است

خداوند تبارک و تعالي پيامبر 
خود را قبض روح نکرد مگر بعد 

از اينکه دين را براي او كامل 
گردانيد

دین کامل برای 
پیامبر کامل است

ضرورت تدریجی 
بودن کامل شدن 
دین در میان مردم

بین کامل بودن 
دین و تدریج کامل 
شدن آن میان مردم 

تعارضی نیست.

امام عامل کامل شدن 
دین در میان مردم 

است

و قرآن را كه بيان همه چيز در آن 
است، بر او نازل فرمود.

قران تبیان همه 
چیز است.

قران تبیین کننده 
برای پیامبر و امام 

کامل است

مردم به دلیل 
گمراهی، بیان قران 
تبیان همه قران را 

درک نمی کنند

امام تبیان همه قران 
است

حلل و حرام، حدود و احکام و 
جمعي از نيازمندي ها را به طور 
تمام و كمال در آن بيان فرمود 
و گفت »ما فرطنا في الکتاب 

من شي ء«

قران نسخه کامل 
الهی است

قران برای همه 
زمان ها قابل اجرا 

است.

معنای همزمانی و 
درزمانی قران یک 

اصل قرانی است

مردمی که گمراه شده 
اند، نمی توانند تبیان 
و در نتیجه همه معانی 
قرانی را درک کنند، 

امام تبیین کننده همه 
معانی قران است.

و در حجه الوداع كه در آخر عمر 
حضرت رسول صلي الله عليه و 
آله و سلم واقع شد اين آيه را 
نازل فرمود: »اليوم أكملت لکم 
دينکم و أتممت عليکم نعمتي و 

رضيت لکم السلم دينا«؛ »امروز 
دين شما را برايتان كامل كردم 
و نعمتم را بر شما تمام نمودم و 

اسلم را به عنوان دين، براي شما 
پسنديدم« 

اسلام، دین کامل 
است.

اسلام برای همه 
بشریت در هر 

زمان و مکان است.

اکمال دین، با نصب 
امام انجام گرفت

دین کامل، دین امام 
محور است.

و مسئله  امامت، تمام  كننده و 
كامل  كننده  دين است،

کمال اسلام با 
تعیین امام است

حاکمیت امام 
جلوگیری از 

گمراهی مسلمانان 
است

امام مورد نظر که 
کامل کننده دین 
است، هر حاکم 
و خلیفه اسلامی 

نیست.

حضرت علی )ع( 
مصداق اتم امامی است 
که کامل کننده دین 

است.
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و حضرت رسول اكرم صلي الله 
عليه و آله و سلم قبل از وفات 
خود، دين را براي مردم توضيح 
داده، تبيين فرمود، و راه آن را 

براي آنان آشکار كرد

پیامبر اکرم )ص( 
کلیه مسائل مربوط 
به اسلام را تبیین 

کرده است.

پیامبر اکرم )ص( 
نقشه راه حرکت 
اسلام در آینده را 
روشن کرده است.

هدایت کننده این 
نقشه و حرکت بعدی 

اسلام، امام است.

امام، تضمین کننده 
حرکت مردم بر اساس 

اسلام است.

آنان را در مسير حق قرار داد و 
علي عليه السلم را به عنوان امام 
و راهنما برايشان تعيين فرمود، 
و تمام آنچه را كه مردم به آن 

نيازمندند، بيان نمود

امامت علی )ع(، 
تبیین کننده راه 

حق است.

حق با حضرت علی 
)ع( است.

نیازهای دینی بعدی 
مسلمانان با وجود 
حضرت علی )ع( 
مرتفع می شود.

امامت معیار تمایز حق 
و باطل است.

هر كس گمان كند خداوند دين 
خود را كامل نکرده، در حقيقت 
كتاب خدا را رد كرده است، و 
هر كس كتاب خدا را رد كند، 

كافر است.  

نپذیرفتن امامت، 
بیان نقصان دین 

است.

امامت و قران در 
راستای همدیگر و 
مکمل همدیگرند

نپذیرفتن امامت، 
همانند عدم پذیرش 
قران عامل کفر است.

پذیرش امامت و ولایت 
کامل کننده دین است

آيا مردم به قدر و ارزش امامت و 
موقعيت آن در بين امت آگاهند تا 

انتخابشان قابل قبول باشد؟!

درک امامت، درک 
عامیانه نیست.

فهم جایگاه امامت 
نیازمند درک فراتر 

است.

انتخاب مردم، تعیین 
کننده امام تبیان 

کننده قران، مکمل 
دین و ادامه دهنده 

اسلام نیست.

امام همچون پیامبر از 
طرف خداوند متعال 

باید منصوب شود.

امامت، جليل القدرتر، 
عظيم الشأن تر، والتر، منيع تر و 
عميق تر از آن است كه مردم با 

عقول خود آن را درک كنند، يا با 
آراء و عقائد خويش آن را بفهمند 
يا بتوانند با انتخاب خود امامي 

برگزينند.

معنای امام، شأن 
بسیار والاتر از 
معنای راهنما، 

خلیفه و حاکم است.

مردم قدرت فهم 
جایگاه امامت را 

ندارند

مردم در تعیین امام 
نمی توانند نقش 

داشته باشند

انتخاب امام معصوم، با 
انتخابات عادی مردم 

متفاوت است.

امامت چيزي است كه خداوند بعد 
از نبوت و خلت )مقام خليل اللهي( 

در مقام سوم، ابراهيم خليل 
عليه السلم را بدان اختصاص داده 
به آن فضيلت مشرف فرمود، و نام 

او را بلند آوازه كرد،

امامت در راستای 
پیامبری و مقام 
خلیل اللهی است.

امامت تکمیل 
کننده حرکت 
پیامبری است.

امامت یک جایگاه 
مقدسی است که 

مصداق آن همچون 
سایر مقدسات به 
دست مردم نیست.

امامت یک امر الهی 
است.

خداوند مي فرمايد: »اني جاعلک 
للناس اماما« 

خداوند متعال 
ابراهیم را به عنوان 
امام منصوب کرده 

است.

امامت حضرت 
ابراهیم تکمیل 
کننده شأن 

پیامبری اوست

پیامبری پیامبر 
اکرم )ص( با تعیین 
حضرت علی کامل 

شده است.

امامت کامل کننده 
پیامبری است.

و ابراهيم عليه السلم از خوشحالي 
گفت: »و من ذريتي« خداوند 

فرمود: »ل ينال عهدي الظالمين« 
امامت ارثی نیست.

عدالت و صالح 
بودن ملاک امامت 

است

امامان معصوم بر 
اساس شأن عدالت 
و صلاحیت و نه به 
دلیل ارتباط نسلی 

تعیین شده اند.

امامان معصوم )ع(، 
عادلان و صالحان 

زمین و زمان هستند
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و اين آيه امامت هر ظالمي را تا 
روز قيامت ابطال مي كند.

امامت حاکم ظالم 
باطل است.

امامت حاکم 
غیرظالم بدون 
تعیین خدا، نیز 

کامل کننده دین 
نیست.

امامان با حاکمان 
زمین در مبارزه 

هستند.

قیام بر علیه ظالمان، 
تمکین ساختن امام 

برای حاکمیت و 
تکمیل کننده دین 

است.

و بدين ترتيب امامت در خواص 
و پاكان قرار گرفت

امامت یک شأن 
خاص است.

همانگونه که مردم 
در تعیین پیامبر 
نقش ندارند در 
تعیین امام نقش 

ندارند.

امامت همچون 
پیامبری یک شأن 

الهی است.

امامت یک جایگاه 
تعیینی است.

سپس خداوند با قرار دادن امامت 
در خواص و پاكان از نسل او، 

وي را گرامي داشت و فرمود: »و 
وهبنا له اسحق و يعقوب نافلة 

و كل جعلنا صالحين و جعلناهم 
أئمة يهدون بأمرنا و أوحينا اليهم 
فعل الخيرات و اقام الصلة و ايتاء 
الزكوة و كانوا لنا عابدين«           

نسل حضرت علی 
)ع(، همانند نسل 
ابراهیم از صالحان 

هستند.

همانگونه که 
از نسل ابراهیم 

امامانی قرار داده 
شده، برای نسل 
حضرت علی نیز 
چنین شده است.

نسل حضرت علی 
)ع( برای مسئولیت 
امامت تعیین شده 

است.

امامان صالح باید از 
نسل حضرت علی )ع( 

باشند.

و امامت به همين ترتيب در نسل 
او باقي بود و يکي بعد از ديگري، 

نسل به نسل، آن را به ارث 
مي بردند تا اينکه پيامبر اسلم 

صلي الله عليه و آله و سلم وارث 
آن گرديد.  

امامت ابراهیم و 
نسل وی به پیامبر 
منتقل شده است.

شأن امامت از 
پیامبری والاتر 

است.

امامت، هدایت و 
رهبری است، و 

پیامبری، پیام رسانی 
است.

پیامبر اکرم )ص( هم 
پیامبر و هم امام است.

خداوند مي فرمايد: »ان اولي 
الناس بابراهيم للذين اتبعوه و 
هذا النبي و الذين آمنوا و الله 

ولي المؤمنين«؛ »سزاوارترين و 
شايسته ترين مردم در انتساب به 
ابراهيم كساني هستند كه او را 

پيروي نمودند و اين پيامبر و نيز 
كساني كه ايمان آوردند.

شایستگی در پیروی 
از دین الهی است

آنان که در پیروی 
کامل از حضرت 
ابراهیم هستند 

برای امامت 
سزاوارترند

حضرت علی )ع( در 
پیروی از پیامبر اکرم 

سزاوارتر است

حضرت علی )ع( برای 
امامت سزاوارتر است.

در حقیقت خداوند و خداوند ولي مؤمنين است«
امام مؤمنان است.

امامت را مؤمنان 
می شناسند.

گمراهان امامت را 
درک نمی کنند

درک کنندگان امامت 
علی )ع( مؤمنان 

هستند
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و اين امامت خاص حضرت 
رسول صلي الله عليه و آله و سلم 
بود كه به امر خدا به همانگونه كه
خداوند واجب فرموده بود به 
عهده علي عليه السلم قرار داد 
و سپس در آن دسته از نسل 
حضرت علي عليه السلم كه 

برگزيده بودند.

امامت یک شأن 
خاصی است که 
علاوه بر پیامبری 

به پیامبر اکرم اعطا 
شده بود.

امامت پیامبر به 
امام علی )ع( و 
نسل وی منتقل 

شده است.

اگر پیامبری رساندن 
پیام الهی به مردم 

است، امامت 
حاکمیت اسلامی 

است. 

حکومت اسلامی با 
امامت امام معصوم 
معنای کامل می یابد

و خداوند علم و ايمان به ايشان 
داده، قرار گرفت

علم پیامبر، علم 
لدنی است.

امامان به تبع از 
پیامبر علم لدنی 

دارند.

امامت امام منطبق با 
علم الهی است

حکومت امام، حکومت 
الله است

خداوند مي فرمايد: »فقال الذين 
اوتوا العلم و اليمان لقد لبثتم في 
كتاب الله الي يوم البعث فهذا يوم 
البعث«؛ »و كسانيکه علم و ايمان 
به ايشان داده شده بود )خطاب 

به مجرميني كه بعد از قيام قيامت 
مي گفتند: بيش از اندک زماني، 
در قبر نمانده ايد( گفتند: شما در 
كتاب و علم خدا، تا روز قيامت 
در قبر مانده ايد و امروز همان 

روز قيامت است«  

پیامبر اکرم )ص( 
و امامان معصوم 

مصداق »اوتوا العلم 
و الایمان« هستند.

اساس پیامبری 
و امامت »علم و 

ایمان« است.

کتاب الله )قران 
کریم( تنها کتابی 
است که تا قیامت 
وجود خواهد داشت.

پیامبری خاتمه یافته 
اما امامت تا روز قیامت 

ادامه دارد.

پس اين امامت در اولد علي 
عليه السلم تا روز قيامت خواهد 
بود، زيرا پيامبري بعد از محمد 

صلي الله عليه و آله و سلم 
نخواهد آمد.

مقام امامت برای 
امامان همیشگی 

است.

امامت فقط شأن 
زمینی نیست، در 
جهان بعدی نیز 

ادامه دارد.

امامت محصور به 
علی )ع( و اولاد علی 

است.

علی و اولاد علی، 
امامان دنیا و آخرتند 

اند.

حال چگونه اين جاهلن 
مي خواهند انتخاب كنند؟ امامت 
مقام انبياء، و ارث اوصياء است، 
امامت نمايندگي خداوند عزوجل 

و جانشيني پيامبر، و مقام 
اميرالمؤمنين و ميراث حسن و 
حسين عليهم السلم است.  

امامت، انتخابی 
مردم نیست

امامت همچون 
پیامبری، انتصابی 

خداوند متعال 
است

علم و ایمان واقعی، 
دو عامل اساسی 

شناخت امامان است.

جاهلان و گمراهان 
توانایی شناخت امامان 

را ندارند

امامت زمام دين و باعث نظم 
مسلمين و صلح دنيا و عزت 

مؤمنين است.

امامت، رهبری در 
حوزه دین و دنیا 

است

امامت محور نظم 
اجتماعی است

امامت باعث قدرتمند 
شدن جامعه اسلامی 

است

امامت، حکومت و 
مدیریت جهانی است

امامت پايه  پاينده  اسلم و شاخه 
و نتيجه  والي آن است.

امامت، تکمیل 
کننده برنامه 
پیامبری است

امامت عامل 
استحکام جامعه 

اسلامی

امامت، عامل استمرار 
اسلام است

حاکمیت اسلام با 
امامت مشروعیت 

می یابد
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توسط امام است كه نماز و زكات 
و روزه و حج و جهاد به كمال 

خود مي رسد

امامت کامل کننده 
اعمال است.

بدون وجود امام، 
اعمال مسلمانان 
نیز مخدوش است

همه اعمال اسلامی 
با وجود امام مورد 
قبول خداوند است

وجود امام، معیار 
پذیرش اعمال 
مسلمانان است.

و في ء و صدقات وفور مي يابد، و 
حدود و احکام جاري مي گردد

امامت محور نعمت 
های اجتماعی و 

غیره است

بدون امامت، 
بخشی از احکام 
دین تعطیل می 

شود.

امام مجری احکام 
الهی است

بدون امام، حکومت 
اسلامی معنا ندارد

حفظ کشور نیازمند و مرزها حفظ و حراست مي شود
فرمانروایی است

امامت حافظ 
مرزهای اجتماعی، 

سیاسی و غیره 
است

امام معیاری برای 
تعیین مرزهای حلال 

و حرام است

امام حافظ و سامان 
دهنده جامعه اسلامی 

است

امام حلل خدا را حلل، و حرام 
خدا را حرام مي كند، و حدود او 

را جاري مي نمايد

امام جاری کننده 
حدود الهی است.

امام معیار حلال و 
حرام است

امام بر اساس 
مقتضیات عمل می 

کند

صدور احکام ثانویه 
در دست امام است 
]منطقه فراغ -شهید 

صدر[ 

و از دين خدا دفاع نموده، با 
حکمت و موعظه  نيکو و دليل 

قاطع، مردم را به راه  پروردگارش 
را مي خواند.

امام حافظ دین 
است

امام معیار جدال به 
احسن است.

امام صراط مستقیم 
است.

پذیرش امامت ضامن 
هدایت است.

امام همچون خورشيد درخشان 
جهان است، خورشيدي كه دور 

از دسترس دست ها و چشم ها در 
افق قرار دارد، امام، ماه نوراني، 
چراغ درخشان، نور ساطع و 

ستاره ي راهنما در دل تاريکي ها 
و صحراهاي خشک و بي آب و 
علف و موج ها وحشتناک درياها 

است.

امام نور است.

امام آگاهی دهنده 
است. همچون نور 
که روشن کننده 

است

امام همچون خورشید امام راهنما است.
بخشنده حیات است.

امام، همچون آب گوارا بر 
تشنگان است

امام آرامش دهنده 
است.

امام تجسم رحمت 
خداوند است

امام آگاهی دهنده 
است.

امام حلال مشکلات 
جامعه است

راهنماي هدايت و منجي از 
هلكت است

امام همچون آتشي است در 
بلندي هاي بيابان ها، كسي كه از 
سرما به آن آتش پناه برد، او 
را گرم مي كند، و در مهلکه ها 

راهنمائي مي كند. هر كس از او 
دست بکشد هلک خواهد شد.  

امام راهنمای امام هدایت است.
انسان است.

هلاکت در پیروی 
نکردن از امام است

امام منجی بشریت 
است.
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امام، ابر پرباران و باران پربركت 
است، خورشيد درخشان و زمين 
گسترده است، او چشمه  جوشان و 

باغ و بركه است.  

امام نعمت خداوندی 
است.

امام نور زمین و 
آسمان است.

امام چشمه معرفت 
است

امام حیات طیبه الهی 
است.

امام، اميني است همراه، پدري 
است مهربان، او برادر تني است، 

در مصائب پناه بندگان است. 
امام امین امت است

امام مربی جامعه 
است )همچون پدر 

برای خانواده(

امام، پناهگاه 
محرومان است.

امام، هدایت کننده 
جامعه اسلامی است

امام، امين خدا در زمين و حجت 
او بر بندگان است

امام، اماندار امانت 
های الهی است

امام به اسرار الهی 
آشنا است

امام، آگاه از اسرار 
جهان است

امام حجت خدا و سر 
اعظم خداوند است

امام، مقام خلیفه او خليفه  خدا در كشور اوست
اللهی را دارا است

امام مجری احکام 
الهی در جامعه 

است

امام، بر همه جهان 
مسلط است

امام جانشین خدا در 
جهان است

امام دعوت  كننده  مردم به سوي 
خدا و مدافع حرمتهاي الهي است.

امام همچون پیامبر 
»داعیه« است

امام مجری احکام 
الهی است

وظیفه امام همتراز 
وظیفه پیامبری است 

)دعوت به خدا(

امام، پیامبری است که 
به وی وحی نمی شود

امام از گناهان پاک است و از 
عيوب مبري، علم به او اختصاص 

دارد، حليم و بردبار است

عصمت، امری مسلّم 
برای امام است.

امام از کلیه عیب 
های جسمی، 

روحی، عقلانی و 
غیره مبرا است.

امام، دارای علم 
خداوندی است

امام یک انسان کامل 
است

مايه  نظم و دين و عزت مسلمين 
است

امام، نظم دهنده 
جامعه اسلامی است

جامعه اسلامی 
فاقد امام، عزیز 

نیست

هدایت و رهبری امام 
عزت دهنده امت 

اسلامی

نظام اسلامی بدون امام 
قوام نمی یابد

باعث خشم منافقين و هلكت 
كافرين است.

امام، معیار شناخت 
منافق از مومن است

امام، از بین برنده 
کافران است

امام تقویت کننده 
مومنان است

امام، قدرت جامعه 
اسلامی است.

امام، در دوران خود نظير ندارد، 
كسي به او نزديک نيست، هيچ 
دانشمندي با او همطراز نيست، 
بدل ندارد، مثل و مانند ندارد،

امام، بدیل و مانند 
ندارد

علم و دانایی امام 
علم لدنی است.

امام از جنس نور 
است و با همه انسانها 

متفاوت 

امام بر غیب در صورت 
خواستن آگاه است

بدون اينکه به دنبال فضيلت باشد 
و يا خود فضيلت به دست آورده 
باشد، فضيلت به او اختصاص 

يافته است و خداوند بخشاينده ي 
بافضيلت،

فضل را به او اختصاص داده 
است.

فضیلت امام، خدایی 
است

برتری امام، برتری 
عادی نیست

فضیلت امام با 
فضیلت مردم قابل 

قیاس نیست
فضیلت امام ذاتی است

پس كيست كه بتواند امام را 
بشناسد يا او را انتخاب كند؟.

امکان شناخت امام 
وجود دارد

شناخت امام 
با انتخاب وی 
متفاوت است

انتخاب امام فراتر از 
شناخت امام است

انتخاب امام، انتخاب 
انسانها نیست
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نه، هرگز، هرگز، در وصف شأني 
از شؤون او و فضيلتي از فضائل 

او عقول به گمراهي افتاده و 
حيران و سرگردان مانده است، و 
ديدگان درمانده و ناتوان گشته 

و بزرگان احساس كوچکي 
مي نمايند، و حکماء حيرانند، 
عقل عقلء كوتاه است، خطباء 
از خطابه بازمانده اند و عقلء و 
دانايان از دركش عاجز شده اند 
و شعراء از شعر گفتن ناتوان 

گشته اند و ادبا عاجز گرديده اند 
و بلغاء خسته و ناتوان شده اند و 
همگي به عجز و ناتواني )خود( 

معترفند

درجات مربوط 
به شناخت امام 

متفاوتند

ابعاد وجودی امام 
متنوعند

سختی شناخت همه 
ابعاد امام توسط 
انسانهای مختلف

شناخت واقعی امام 
مختص خداوند است

چگونه مي توان او را وصف كرده 
و كنه او را بيان نمود يا چيزي از 
كار او را فهميد يا كسي را يافت 

كه جاي او را بگيرد؟  

حتی مراحل 
توصیفی امام 

متفاوت اند

کارهای امام اهداف 
متفاوت دارند

ایمان به امام فراتر 
از شناخت اهداف 
مربوط به کارهای 

امام است

هیچکس نمی تواند 
جایگزین امام باشد

نه، چگونه ممکن است؟ و حال 
آنکه نسبت او و وصف  كنندگانش 

همچون ستاره ها و دست مردم 
است؟

امکان شناخت 
ماهوی امام برای 

همه نیست

شناخت توصیفی 
امام برای همگان 
امکان پذیر است

شناخت توصیفی 
امام برای پذیرش 
امامت امام کفایت 

می کند

شناخت توصیفی امام 
از نظر شرعی مجزی 

است

پس انتخاب مردم كجا و اين 
مقام كجا؟

امام باید انتخاب 
شود

انتخاب امام 
همچون انتخاب 
های دیگر مردم 

نیست

انتخاب امام در دست 
مردم نیست

امام فقط توسط خدا 
انتخاب می شود

عقول كجا و درک اين منزلت 
كجا؟

عقل انسانی برای 
درک ماهیت کامل 

امام کافی نیست

منزلت و مقام 
امامت فوق تحلیل 

عقلانی است

فهم عقلانی برای 
شناخت امام کفایت 

نمی کند

شناخت امامت نیازمند 
فهم شهودی است

اصل كجا مي توان چنين شخصي 
يافت؟

امام باید تعیین شده 
باشد

مشخصات امام با 
سایر انسانها تفاوت 

دارد

تعیّنی بودن امام 
ویژگی امام است

تفاوت اساسی امام با 
سایر مردم

گمان برده اند كه مي توان او را در 
غير آل  پيامبر صلي الله عليه و آله 

و سلم يافت؟

امام فقط از آل 
پیامبر است

امام از نسل 
حضرت زهرا )ع( 

است
امامت فقط متعلق به امامان متعیّن هستند

آل پیامبر )ص( است
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به خدا قسم نفسشان به آنان 
دروغ گفته و اباطيل آنان را در 

آرزو انداخته است و در نتيجه به 
پرتگاهي بلند و مشکل و لغزنده 
پا گذارده اند كه پاهايشان از آن 
خواهد لرزيد به پائين خواهند 

افتاد.

عدم شناخت امام 
باعث انحراف است

انحرافات باعث دور 
شدن از امامان 
متعیّن هستند

دور شدن از امامان 
واقعی عامل سقوط 
جامعه اسلامی است

امامت معیار حق و 
باطل است

با عقولي سرگردان، ناقص و باير 
و عقائدي گمراه كننده درصدد 
نصب امام بر آمده اند كه جز 

دوري از مقصد نتيجه اي نخواهند 
گرفت.

نصب امام در دست 
انسان ها نیست

امام از طرف 
خداوند تعیین می 

شود

نصب انسانی امام 
دلیل بر گمراهی 

است

امامت همچون 
یپامبری، از طرف 

خداوند تعیین می شود

خدا آنان را بکشد! به كجا برده 
شده اند؟ درصدد كاري بس 

مشکل برآمده و خلف حق سخن 
گفته اند و به گمراهي عميقي دچار 
گشته و در سرگرداني افتاده اند، 

زيرا با آگاهي امام را ترک 
كرده اند، و شيطان اعمالشان را در 
نظرشان زينت بخشيد و آنان را از 
راه حق بازداشت، حال آن كه بينا 

و بصير بوده اند. 

ترک امام بر حق، 
باعث گمراهی عمیق 

است

امام تکمیل کننده 
ایمان است

پیروی نکردن از 
امام، تبعیت از 
شیطان است

امامت معیار دینداری 
است

 آنان انتخاب خدا و رسولش 
را كنار گذارده، انتخاب خود را 
در نظر گرفتند، در حاليکه قرآن 
با صدائي بلند به آنان خطاب 

مي كند: »و ربک يخلق ما يشاء و 
يختار ما كان لهم الخيرة سبحان 
الله و تعالي عما يشركون«       

خداوند متعال 
امامان را انتخاب 

کرده است

قران به صراحت 
بر انتخاب امامان 
تاکید کرده است

امامت یک شأن الهی 
است

امامت یک مقام 
انتصابی است

و نيز مي فرمايد »و ما كان لمؤمن 
و ل مؤمنه اذا قضي الله و رسوله 

امرا أن يکون لهم الخيره من 
أمرهم« 

دستورهای خداوند 
و پیامبر واجب 

الاطاعه است

امامت از 
دستورهای خدا و 
پیامبر )ص( است

تعیین امام بر اساس 
دستور الهی است

پیامبر مجری دستور 
الهی در معرفی امام 

است.

و نيز مي فرمايد »ما لکم كيف 
تحکمون × ام لکم كتاب فيه 

تدرسون × ان لکم فيه لما تخيرون 
× ام لکم ايمان علينا بالغة الي 

يوم القيمة ان لکم لما تحکمون × 
سلهم أيهم بذلک زعيم × ام لهم 
شركاء فليأتوا بشركائهم ان كانوا 
صادقين«                                       

قضاوت در تعیین 
امام در اختیار انسان 

ها نیست

قضاوت الهی 
تعیین کننده امام 

است

امام همانند در میان 
انسانها ندارد

ضرورت وجود یک امام 
تعیین شده از طرف 
خداوند در همه دورانها
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و نيز خداوند مي فرمايد: »افل 
يتدبرون القرآن ام علي قلوب 

اقفالها« 

تدبیر و تفکر راهی 
برای کشف امام 

واقعی

غفلت و گمراهی 
از حق، عامل 

گمراهی از شناخت 
امام

شناخت امام نیازمند 
ایمان واقعی است

مومنان، امام واقعی را 
می شناسند

يا خداوند بر دل آنان مهر زده 
و ديگر نمي فهمند، يا »مي گويند 
شنيديم و حال آنکه نمي شنوند، 
بدترين جنبدگان از نظر خداوند، 

كر و لل هايي هستند كه 
نمي انديشند، و اگر خدا خيري 

در آنان سراغ داشت آنان را شنوا 
مي كرد و اگر آنان را شنوا مي كرد 

پشت كرده اعراض مي نمودند.

تفکر، راهی برای 
شناخت امام

انحراف، حجابی 
بزرگ برای عدم 

شناخت امام

خروج از شناخت 
امام خروج از اسلام 

است

امامت یکی از اصول 
مسلم دین است

و »گويند: مي شنويم و نافرماني 
مي كنيم« بلکه آن »فضل خداوند 
است كه به هر كه بخواهد عطا 

مي فرمايد و خداوند داراي فضلي 
بزرگ است.«  

شناخت بدون 
پیروی از امام کافی 

نیست.

پیروی از امام، 
ایمان را کامل 

می کند

امامت عطیه 
خداوندی است

امامت، فضل خداوند بر 
جهانیان است

پس چگونه مي خواهند امام را 
برگزينند و حال آنکه امام عالمي 

است كه جهل در او راه ندارد

برگزیدن امام در 
دست انسان نیست

امام منصوب 
خداوند است

شناخت امام نیازمند 
علم امام لدنی استعلم است

و فرمانروايي است كه سختي 
نمي دهد، معدن قداست و پاكيزگي 

و عبادت و علم و بندگي است

امام معدن قداست و 
خوبی هاست

گناه از امام به دور 
است

امام عالم بر امور 
امام، باید معصوم باشدجهان است

دعاي پيامبر صلي الله عليه و آله 
و سلم فقط در حق او بوده است 
)مثل: اللهم و ال من واله )و يا( 
اللهم اذهب عنهم الرجس و غيره( 
و يا پيامبر صلي الله عليه و آله 
و سلم فقط او را به امامت فرا 

خوانده است وي از نسل حضرت 
صديقه طاهره است و هيچ عيبي 
در نسب او  نيست، هيچ شرفي 

همطراز او نيست

پیامبر )ص( امام را 
مشخص کرده اند

رجس و گناه در 
ساحت امام راه 

ندارند

نسب امامان مشخص 
است

امامان از نسل حضرت 
زهرا )ع( هستند

نسب او از قريش است و در بين 
قريش از بني هاشم است كه از 
بقيه قريش شرافت بيشتري دارند

امامان از نسل 
خاصی هستند

نسب امامان معین 
است

نسل امامان از قریش 
است

امامان از بنی هاشم 
اند.

و در آن ميان از عترت يعني از 
آل و نزديکان حضرت رسول 
صلي الله عليه و آله و سلم است

امام از نسل پیامبر 
)ص( است

نسل پیامبر اکرم 
)ص( مشخص می 

باشند

امامان از نزدیکان 
پیامبر )ص( اند

امامان از خانواده 
پیامبر )ص( اند
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امام از نظر خداوند مرضي و 
پسنديده است.

امام، انتخاب شده 
خداوند است

امام تامین کننده 
رضایت خداوند در 

جهان است

امام معیار رضایت 
خداوند است

رضایت خداوند در پناه 
رضایت امام است

امام شریفترین شريفترين اشراف است
مخلوقات است

شرافت امام الهی 
است

شرافت امام قابل 
مقایسه با اشراف 

دیگر نیست

امام خلیفه ا... در زمین 
است

نسل امام مشخص او از نسل عبد مناف است
است

نسل امام در 
تعیین امام مهم 

است

شناخت امام از 
طریق شناخت 
خانواده وی است

امام از خانواده پیامبر 
)ص( است

علم امام لدنی استعلم او دائما رو به افزوني است
علم امام بر اساس 

زمان گسترش 
می یابد

علم امام راهگشای 
علم امام افزودنی استمشکلات زمان است

حلم و بردباري او كامل و تمام 
عيار است

صبر امام فزونتر از 
همه است

تحمل و بردباری 
امام معیاری برای 
شناخت امام است

امام، در مقابل 
دشمنان و دوستان 

حلیم است

حلم امام عاملی برای 
حفاظت از اسلام است

بر امر امامت توانا و قدرتمند 
است

امام قدرت کامل 
رهبری دارد

هدایت و رهبری 
لازمه امامت است

قدرت کامل لازمه 
رهبری است

امامت، هدایت جامعه 
است

به نحوه اداره امور امت عالم و 
آگاه است

امام آگاه بر جریانات 
امور است

آگاهی امام در 
راستای علم غیب 

است

امام بر اساس علم و 
غیب هدایت می کند

امام )ع( در صورت 
تمایل علم غیب دارد

وجوب اطاعت کامل اطاعتش واجب است
از امام

عدم اطاعت از امام 
خروج از اسلام 

است

معصیت از امام، 
معصیت از خداوند 

است

اطاعت از امام، اطاعت 
از خداوند است

به فرمان خداوند به امر امامت 
قيام نموده )يا مجري اوامر و 

فرامين الهي است(،

امامت یک شأن 
الهی است

امام، قائم به امر 
الله است

امام، عهده دار اجرای 
اوامر الهی است

حاکمیت بخشی از 
امامت است

خيرخواه بندگان خدا و حافظ 
دين اوست

امامت حافظ دین 
است

بدون امامت، اسلام 
در خطر است

امام در جهت حفظ 
امت است

حیات امت اسلامی 
مرهون وجود امام است

خداوند انبياء و ائمه را توفيق 
مي دهد و از علم و حکمت 
مخزون خود علومي به آنان 

مي دهد كه به ديگران نداده است و 
لذا علم آنان از تمامي علوم اهل 

زمان برتر و بالتر است

علم پیامبر )ص( و 
امام لدنی است

علم انسانهای دیگر 
به اندازه امامان 

نیست

امام به علم زمان 
خود آگاه تر از همه 

است

آگاهی و علم امام فراتر 
از زمان خود است

خداوند مي فرمايد: »أفمن يهدي 
الي الحق أحق أن يتبع أمن ل 

يهدي ال أن يهدي فما لکم كيف 
تحکمون«     

امام هدایت کننده 
جامعه است

امام، واجب الاطاعه 
است

هدایت، در گرو 
اطاعت از امام است

امام هادی انسانها به 
سوی حق و عدالت 

است
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و نيز مي فرمايد: »و من يؤت 
الحکمة فقد اوتي خيرا كثيرا«

امام صاحب خیر 
کثیر است

حکمت نزد امام 
است

امام در هدایت 
جامعه حکیم است

با حکمت جامعه 
اسلامی هدایت می 

شود

و در مورد طالوت فرموده است: 
»ان الله اصطفاه عليکم و زاده 
بسطة في العلم و الجسم و الله 

يؤتي ملکه من يشاء و الله واسع 
عليم«     

حکومت از آن 
خداوند است.

امام، از طرف 
خداوند به حکومت 

منصوب می شود

حاکمیت جامعه 
اسلامی از ضروریات 

امام است

حکومت اسلامی با امام 
هویت می یابد

و نيز به پيامبرش مي فرمايد: »و 
كان فضل الله عليک عظيما« 

امامت فضل عظیم 
خداوند است

امام صاحب فضل 
الهی است

حاکمیت و هدایت 
از فضایل خداوندی 

است

حاکمیت امام فضلی 
است بر جامعه اسلامی

و نيز در مورد ائمه از اهل بيت 
خاندان و نسلش مي فرمايد: »أم 
يحسدون الناس علي ما آتاهم 

الله من فضله فقد آتينا آل ابراهيم 
الکتاب و الحکمة و آتيناهم ملکا 
عظيما، فمنهم من آمن به و منهم 

من صد عنه و كفي بجهنم سعيرا«          

مخالفت با امام، 
ورود به جهنم است

حسادت بر امام، 
عامل دوری از 
خداوند است

جریان امام در طول 
تاریخ بوده است

امامت، یک جریان 
تاریخی الهی است.

و هر گاه خداوند، بنده اي را براي 
اداره ي امور بندگانش برگزيند به 
او شرح صدر و آمادگي كامل اين 

كار را عنايت مي فرمايد

امام از میان انسانها 
برگزیده می شود

امامت، یک هدایت 
الهی است

قدرت امامت، قدرت 
الهی است

امام، هدایت الهی را 
عهده دار است

و در قلبش چشمه هاي جوشان 
حکمت قرار مي دهد و علم را 

كامل به او الهام مي فرمايد و بعد 
از آن از هيچ پاسخي در نمي ماند 
و از رفتار و گفتار صحيح دور و 

منحرف نمي شود.

حکمت و علم امام امام، معصوم است
افزودنی است

امام، حلال مشکلات 
جهان است

امام، هدایت کننده 
جهان است

او معصوم است و مؤيد، خداوند 
او را توفيق مي دهد و در راستي 
و درستي پابرجا و محکم نگه 

مي دارد،

توفیق امام یک 
توفیق الهی است.

عصمت امام، برای 
امامت اصل است

عصمت امام یک 
فضل الهی است

امام معصوم حاکمیت 
جهانی جامعه اسلامی 

را دارا خواهد شد

از خطاي لغزش و سقوط در 
امان است 

امام )ع( حتی از 
لغزشها بدور است.

امام نه تنها گناه 
بلکه اشتباه نمی 

کند.

حکم امام، حکم 
خداوند است

حاکمیت امام، 
حاکمیت خداوند است

خداوند فقط او را اين گونه قرار 
داده است تا حجت خدا باشد 
بر بندگانش و گواه او باشد بر 

خلقش.

امام، ترازوی حق و امام، معیار است
باطل است

امام حجت الهی 
است

امام، شاهد خداوند در 
جهان است
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و اين فضل خداست كه به هر 
كس بخواهد مي دهد و خداوند 

داراي فضلي بزرگ است

امامت از آن خداوند 
امام تجسم فضل الهی امام، فضل الهی استامامت تعیّنی استاست

است

حال آيا بر چنين چيزي توانايي 
و دسترسي دارند تا بتوانند او را 

برگزينند؟

تعین امام، فقط از 
طرف خداوند مقدور 

است

امامت، منصب 
الهی است

انسانها نمی توانند 
امام را انتخاب کنند.

امام، تعیین شده از 
طرف خداوند است

يا فرد منتخب آنان چنين اوصافي 
دارد تا او را بر ديگران مقدم 

بدارند؟

افرادی که به 
عنوان امام از طرف 
مسلمانان منصوب 
شده اند با امام 
منصوب خداوند 

تفاوت دارد.

مشروعیت امام 
با انتخاب مردم، 
مشروعیت الهی 

نیست

حکومت اسلامی با 
انتصاب امام از طرف 
خداوند مشروعیت 

می یابد

حکومت اسلامی باید 
توسط امام معصوم 

اداره شود

؟ قسم به خانه خدا كه از حق 
تجاوز كرده اند و لذا خداوند آنان 
را نکوهش فرموده و مورد نفرت 

و غضب نموده و هلک كرده 
مي فرمايد:  

 »چه كسي گمراهتر از آنکه 
بي راهنماي الهي خودسرانه عمل 

كند و خدا ستمکارانرا راه ننمايد.« 
و فرموده: »فتعسا لهم و أضل 

أعمالهم«   

دوری از امام، دور از 
حق است

عدم شناخت امام، 
نشناختن اسلام 

است

دوری از امام معصوم، 
غضب الهی را در 

بر دارد

پیروی از امام، پیروی 
از خداوند است

و نيز فرموده است: »كبر مقتا عند 
الله و عند الذين آمنوا كذلک يطبع 
الله علي كل قلب متکبر جبار«      

نشناختن امام ظلم 
بزرگی است

نپذیرفتن امام، 
ظلم بزرگ انسان 

است

امامت، رحمتی الهی 
است

پذیرش امامت، شرح 
صدر جامعه اسلامی را 

افزایش می دهد

تحلیل نهایی خطبه امام رضا g در مورد امام و امامت

ــتفاده از  ــا اس ــان و ب ــل گفتم ــرای تحلی ــدام ب ــه در روش پ ــای پنج گان ــه فضاه ــه ب ــا توج ب
به ویــژه ســتون های چهــارم و پنجــم کــه  از جــدول 2،  به دســت آمــده  گزاره هــای 
منعکس کننــدۀ »فضــای گفتمانــی« و »فضــای فراگفتمانــی« می باشــند، می تــوان بــه 
اختصــار دال هــای مرکــزی و فراگفتمانــی متــن را کــه عمدتــاً بــر پایــۀ ارتبــاط »بینامتنــی« و 
»بیناگفتمانــی« متکــی اســت و بخش هایــی از آن بــا اســتناد بــه قــرآن کریــم و ســایر روایــات 

واحادیــث تحلیــل شــده اند، به دســت آورد.

جدول 3 و نمودار 6، بیانگر موارد مزبور است.
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g جدول 3. دالهای مرکزی و فراگفتمانی امامت در خطبه امام رضا
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g نمودار 6 . دال های مرکزی و فراگفتمانی امامت در خطبه امام رضا

نتیجه گیری 

مطالعــۀ گفتمــان امامــت از منظــر امــام رضــا g بــا داشــتن تجربــۀ تحمیلــی ولایتعهــدی 
و به وجودآمــدن موقعیــت مناســب بــرای طــرح گفتمــان اساســی مربــوط بــه تعییــن امــام و 
شــناخت موقعیــت امامــت، بیانگــر چندیــن رویکــرد مهــم اســت کــه تــلاش شــد مفاهیــم و 

دال هــای مرکــزی آن در ایــن بحــث تفصیلــی کشــف و تحلیــل شــود.

 g در ایــن رابطــه روش عملیاتــی تحلیــل گفتمــان )پــدام( بــرای تحلیــل خطبــه امــام رضــا
در رابطــه بــا امــام و امامــت بــه کار گرفتــه شــد.
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مطالعــه و تحلیــل گفتمانــی خطبــه امــام رضــا g در همیــن زمینــه بیانگــر هشــت رویکــرد 
مهــم »اعتقــادی«، »معرفتــی«، »عرفانــی«، »اجتماعــی«، »فرهنگــی«، »اخلاقی«، »سیاســی« 
و »تاریخــی« اســت کــه محورهــای اساســی هــر رویکــرد در ایــن مطالعــه مشــخص شــده اند.

ــا و دال هــای اساســی  ــی مشــخص می شــود کــه محوره ــه زمان ــن مطالع ــر ای اهمیــت فرات
مطرح شــده در ایــن خطبــه دربــارۀ امــام و امامــت را مطلعــی بــرای مراحــل بعــدی امامــت و 
تبییــن موقعیــت امــام دوازدهــم f کــه رهبــر جهــان و منجــی بشــریت اســت، مــورد توجــه 

قــرار دهیــم.  

ــدی« و  ــی »ولایتعه ــرایط تحمیل ــت و ش ــری از موقعی ــا بهره گی ــام ب ــر، ام ــارت دیگ به عب
ــه امامــان  »غصــب حکومــت توســط مأمــون« و همچنیــن »ضــرورت بازگشــت حاکمیــت ب
ــه حاکمیــت نهایــی جهــان  ــوط ب ــر مرب ــرای طــرح مســائل کلان ت معصــوم b« زمینــه را ب
توســط امــام معصــوم حضــرت مهــدی f مهیــا می ســازند و بــا طــرح مفهــوم وســیع امامــت 
ــور  ــۀ ظه ــریت« زمین ــی بش ــان« و »منج ــر جه ــلامی«، »رهب ــۀ اس ــم جامع ــوان »حاک به عن
»گفتمــان مهــدوی« در ســطحی وســیع تر و آشــکارتر را در جامعــۀ اســلامی و جهانــی مهیّــا 

کردنــد.
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مقاله پژوهشی

دریافت: 1398/8/20     پذیرش: 1398/9/11
اسماعیل آذر1  

چکیده 

بــه  بــه مطالعــۀ نظام منــد عواملــی می پــردازد کــه در فراینــد رســیدن  نشانه شناســی 
ــزگان  ــا، رم ــه زبان ه ــانه ای از جمل ــای نش ــد. نظام ه ــن، اثرگذارن ــک مت ــود در ی ــای موج دلالت ه
و نظام هــای علامتــی در حیطــۀ نشانه شناســی عمــل می کننــد. راهبــرد نشــانه ها از وجــود 
ــه کشــف شــبکۀ ســاختاری می انجامــد. به همیــن دلیــل،  ــا کلیّــت ب تعامــل اجــزای یــک متــن ب
ــا  ــی ی ــش خطّ ــد: خوان ــنهاد می کن ــش را پیش ــه خوان ــا، دوگون ــه دلالت ه ــل ب ــرای نی ــر ب ریفات
دریافتــی )Heuristic( و دیگــری خوانــش پس کُنشــانه )Retroactive(. خواننــده در خوانــش 
ــس از  ــش دوم پ ــی در خوان ــی آورد ول ــت م ــن به دس ــوم مت ــطحی از مفه ــتی س ــت، برداش نخس
مشــخص کردن عوامــل غیردســتوری )Ungrmmatically( می توانــد از طریــق چارچوب هــای 
ــئله  ــازد. مس ــت ی ــن دس ــان مت ــای پنه ــه لایه ه ــی، ب ــر توصیف ــه های تداعی گ ــت و خوش انباش
ــی  ــعر ره ــت. در ش ــن اس ــاخص مت ــای ش ــان و دلالت ه ــای پنه ــف ارتباط ه ــز کش ــق نی تحقی
ــی  ــد و راه به جای ــلاش می کن ــلّ آن ت ــرای ح ــود؛ ب ــه می ش ــکلی مواج ــا مش ــاعر ب ــری، ش معیّ
ــت  ــتش اجاب ــی دارد و درخواس ــا g برم ــام رض ــرت ام ــوی حض ــا به س ــت تمنّ ــرد. دس نمی ب
می شــود. شــعری می ســراید کــه مضمــون آن برگرفتــه از درون شــاعر اســت. در نتیجــه، شــبکۀ 

ــکل. ــلّ مش ــت آن و ح ــاعر، اجاب ــای ش ــد: تمنّ ــت راه می یاب ــه دلال ــه س ــن ب ــاختاری مت س

کلیدواژه ها: نشانه شناسی، ریفاتر، انباشت، دلالت، منظومه های توصیفی.

drazar.ir@gmail.com :1. دانشیارگروه ادبیات فارسی واحد علوم و تحقیقات دانشگاه آزاد اسلامی

کاربست نظریه نشانه شناسی مایکل ریفاتر 
در تحلیل شعر » شبی در حرم قدس« رهی معیری

آذر، اسماعیل )1398(. کاربست نظریه نشانه شناسی مایکل ریفاتر در تحلیل 
شعر » شبی در حرم قدس« رهی معیری.

فصلنامه علمی فرهنگ رضوی، 7 )4(، 59-76.
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مقدمه

تحلیل هــای نشانه شناســی در انــواع متــون، خاصــه شــعر، معطــوف بــه ســاختار متــن اســت. 
ــود در  ــط موج ــه واکاوی رواب ــن ب ــای مت ــی معن ــی را از بررس ــۀ ادب ــت نظری ــن رو، جه »از ای
متــن تغییــر می دهــد و زمینه هــای تحلیــل نظام منــد و موشــکافانه تری را فراهــم می کنــد.« 
ــرا  ــل شــد زی ــاوت قای ــد تف ــت بای ــا و دلال ــان معن ــر، می )برکــت، 1389: 110(. از نظــر ریفات
شــاخصه های یــک قطعــه شــعر بــه وحــدت درونــی آن بســتگی دارد. »ایــن وحــدت صــوری و 
مضمونــی کــه دربرگیرنــدۀ تمــام نشــانه های تلویحــی زبــان اســت، دلالــت نامیــده می شــود.« 

)ریفاتــر،4:1980(.

 ریفاتــر معتقــد اســت در هــر متنــی دو لایــه وجــود دارد: یکــی لایــه ســطحی و دیگــری لایه 
عمیــق کــه در ژرف ســاخت متــن وجــود دارد. تــلاش بر این اســت که خواننــده بتوانــد از طریق 
جســتجو در لایه هــای دوم، بــه دلالت هــای زبانــی دســت یابــد و بــه پیکــرۀ وحدت ســازی کــه 
در ماهیــت متــن وجــود دارد، برســد. اگــر یاکوبســن تمرکــز را بــر پیــام شــعر می گــذارد و آن را 
به عنــوان نشــانۀ شــعر معرفــی می کنــد، ولــی ریفاتــر به جــای همســوکردن نــگاه خواننــده بــر 
پیــام، تأکیــد را متوجــه گیرنــدۀ پیــام می نمایــد »ابتــدا گوشــزد می کنــد کــه پیــام و گیرنــدۀ 
آن تنهــا عوامــل دخیــل در ایــن ارتباطنــد کــه حضورشــان ضــرورت دارد و ســپس عوامــل را 
ــر  ــد.« )اســکولز، 1382: 26-55(. ریفات ــده کاهــش می ده ــی از رابطــۀ پیام  گیرن ــه جنبه های ب
از جملــه نظریه پردازانــی اســت کــه نــگاه و مرکــز توجــه را به ســوی خواننــده ســوق می دهــد 
ــدن،  ــر، شــیوۀ خوان ــد. »به نظــر ریفات ــد دلالت هــا را کشــف کن ــده اســت کــه بای ــرا خوانن زی
گونــه ای درک بنیــان اســتعاری شــعر، یعنــی گزینــش عناصــر اســت. او تأکیــد دارد کــه هــر 
پدیــدۀ ادبــی تنهــا خــود متــن نیســت، بلکــه خواننــدۀ آن و مجموعــه واکنش هــای خواننــده 

نســبت بــه متــن، از عناصــر اصلــی پدیــدۀ ادبــی به شــمار مــی رود.« )احمــدی، 87:1382 (.
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مسئله تحقیق

آنچــه می توانــد ارتبــاط خواننــده را بــا مفاهیــم عمیــق در متــن برقــرار ســازد، دلالت هــای 
مرکــزی متــن اســت. چگونگــیِ رهیافــت و شــناخت دلالت هــای اصلــی شــعر »شــبی در حــرم 
قــدس« رهــی معیّــری و تحلیــل آن از منظــر نظریــه نشانه شناســی مایــکل ریفاتــر، می توانــد 
در نگــرش خواننــده تأثیرگــذار باشــد. به همیــن دلیــل، مســئله تحقیــق، پیوســتگی و پیونــدی 

عمیــق بــا نظریــۀ یادشــده برقــرار می کنــد کــه ایــن امــر مترتـّـب بــر دو ســؤال اســت: 

1. کاربــرد خوانش هــای پیشــنهادی ریفاتــر بــرای دریافــت دلالت هــا و توجیــه آن بــا متــن 
چگونــه میســر می شــود؟

2. معیار شناخت دلالت ها بر چه نظامی از نظر ریفاتر متّکی است؟

پیشینه تحقیق

در زمینــۀ موضــوع تحقیــق کار چندانــی نشــده و آثــاری ترجمــه یــا تدویــن نگشــته اســت؛ 
ــه: ــد مقال ــز چن به ج

1. پاینــده )1387( در»نقــد شــعر آی آدم هــا، ســروده نیمــا یوشــیج از منظــر نشانه شناســی«. 
مقالــه نشــان می دهــد، ایجــاد منظومه هــای توصیفــی متبایــن، عمده تریــن ســازوکار 
نشانه شــناختی پس کنشــانه ایــن شــعر اســت کــه بیانگــر خاســتگاه محــوری، خاســتگاه بــی 

اعتنایــی و انفعــال جامعــه اســت.

2. برکــت )1389( بــا عنــوان » نشــانه شناســی شــعر، کاربســت نظریــه مایکل ریفاتر بر شــعر 
»ای مــرز پرگهــر فــروغ«. نتیجــه ایــن پژوهــش کــه معنابنُ هــای فقــر و بی فرهنگــی، ابتــذال و 
بــی دردی در نســبتی دوســویه بــا منظومه هــای توصیفــی ایــن شــعر، ماتریــس و گــزاره بنیادی 

»مضحکــه مــرگ« را آفریده اســت.
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ــش  ــر در خوان ــکل ریفات ــه مای ــا عنــوان »کاربســت نظری 3. کشــاورز، و همــکاران )1396( ب
بینامتنــی »همه شــان را بکُشــیدِ« ســلیم بشَــی و منطق الطیــر عطــار«. یافته هــای ایــن تحقیق 
در خوانــش و کشــف دلالت هــا و معانــی تلویحــی و حضور تعبیرهــای واژگانی و متنــی، بینامتن 

منطق الطیــر در رمــان ســلیم بشــی را تداعــی می کنــد.

4. نبی لــو)1390( در مقالــه »کاربــرد نظریــه نشانه شناســی مایــکل ریفاتــر در تحلیــل شــعر 
ققنــوس نیمــا«. در ایــن پژوهــش بــا اســتخراج شــبکۀ ســاختاری و کشــف معنابنُ هــای اصلــی 
و پرتکــرار، اهمیــت و مفهــوم مــرگ از دیــدگاه شــاعر و ناامیــدی از اوضــاع تلــخ اجتماعــی را 

نشــان داده اســت.

)Michael Riffaterre( تبیین نظریه مایکل ریفاتر

ــای  ــه نظریه ه ــت ک ــوی تبار اس ــی فرانس ــهور آمریکای ــردازان مش ــر از نظریه پ ــکل ریفات مای
نشانه شناســی و همچنیــن خوانــش بینامتنــی او بســیار مــورد توجــه قــرار گرفتــه اســت. نیــز 
ــر ســعی دارد  ــل اســت. ریفات ــادی قای ــت زی ــت آن اهمی ــرای شــعر و متنیّ ــۀ خــود ب در نظری
ــان  ــان زب ــد نشانه شــناختی شــعر، می ــد. او در نق ــز کن ــره متمای ــان روزم ــان شــعری را از زب زب
به عنــوان ارتباط هــای اجتماعــی و زبــان شــعری، تفــاوت قایــل اســت. او بــه بهره گیــری از معنــا 
)meaning( و دلالــت )significance( در ادبیــت متــن توجــه عمیــق دارد. در نــگاه او »درک معنا، 
موجودیــت شــعر را بــه زنجیره هایــی از گزاره هــا تقلیــل می دهــد کــه صرفــاً بیانگــر اطلاعــات و 
اخبــار شــعر اســت.« )ریفاتــر، 3:1978(.  البتــه بــرای خواننــده ضــرورت دارد تــا از مرحلــۀ معنــی 
ــا در کلیّــت یــک متــن، ادبیــت آن مــورد توجــه  عبــور کنــد و دلالت هــا را تشــخیص دهــد ت
ــار  ــد معی ــده می توان ــرای خوانن ــق شــناخت نشــانه ها ب ــا از طری ــت دلالت ه ــرد. دریاف ــرار گی ق
تشــخیص نقــد نشانه شــناختی شــعر باشــد. فرمالیســت های روســی، همیــن موضــوع را دنبــال 
کرده انــد کــه شــعر »رابطــۀ نشــانه و مصــداق را درهــم می ریــزد و ایــن امــکان را فراهــم مــی آورد 
کــه نشــانه به عنــوان موضوعــی کــه فی نفســه دارای ارزش اســت، اســتقلال معنــی پیــدا کنــد.« 
)ایگلتــون، 1386: 135( فردینانــد دوسوســور )Saussure de ferdinand ( در کتــاب »مجموعــه ای 
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از درس گفتارهــای خــود« اشــاره دارد کــه »زبــان بیــش از هــر نظامــی، از نشانه هاســت؛ به همیــن 
دلیــل بــرای توضیــح مطلــوب آن باید بــه دانــش نشانه شناســی بپردازیــم.« )سوســور، 47:1967(. 
ــزگان،  ــا، رم ــر: زبان ه ــانه ای نظی ــای نش ــه نظام ه ــه مطالع ــی »ب ــش  نشانه شناس ــن، دان بنابرای
ــه شــد، نخســت  ــا آنچــه توجی ــرو، 13:1380(. ب ــردازد.« )گی ــره می پ نظام هــای علامتــی و غی
بایــد ســراغ متــن رفــت. بــرای ورود بــه متــن لازم اســت دوگونــه خوانــش را رعایــت کنیــم. برای 
یــک اکتشــاف یــا برداشــت کلــی بایــد یــک بــار تمامــی متــن خوانــده شــود. به همیــن  دلیــل 
بــه آن، خوانــش اکتشــافی می گوینــد. باوجــود ایــن، »شــعر، بازنمــود عمــل یــا توصیــف اشــیا و 
موقعیت هاســت.« )کالــر، 6:1390( درســت اســت کــه خوانــش خطّــی )اکتشــافی( خواننــده را از 
دریافــت نشــانه ها جــدا می ســازد ولــی »اســاس ســاختارهای نشــانه ای ایــن تناقــض را برطــرف 
می ســازد« )الــن، 167:1389( و همیــن ســبب می شــود تــا نشــانه ها »از قطــب زبــان علــم بــه 
ســمت زبــان شــعر افزایــش یابنــد« )صفــوی، 222:1391(. خواننــده بــا توانــش زبانــی خــود بــه 
ســطحی از معنــا می رســد ولــی هنــوز نمی توانــد به ســمت الگوهــای دلالــی متمایــل گــردد. در 
مرحلــۀ بعــد ریفاتــر از خوانــش محاکاتــی عبــور کــرده و بــه نوعــی از خوانــش بــه نــام »خوانــش 
پس کُنشــانه« مبــادرت مــی ورزد. در ایــن نــوع از خوانــش، عناصــر نظام ســاز متــن مــورد توجّــه 

قــرار می گیــرد کــه منتهــی بــه تحصیــل دلالت هــای موجــود در متــن  می گــردد.

     

در ایــن مرحلــه، خواننــده ســه فراینــد را پیــش رو دارد کــه از طریــق آن هــا مــی توانــد در 
ــازد:  ــا دســت ی ــه دلالت ه ــن ب ــت مت کلیّ

)Displacement( الف: جابجایی

)Distorting( ب: قلب و تحریف معنا

)Creation( ج: آفرینش معنا
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جابجایــی: تبدیــل معنــای نشــانه ای بــه معنــای دیگر، یعنــی تغییری، جانشــین تغییــر دیگر 
می شــود. نمونــه: »چراننــدۀ کرکــس انــدر نبــرد«. منظــور از چرانــدن کرکــس، در شــاهنامه 

فردوســی، تعــداد زیــادی از افــراد را کشــتن و منظــور عامــل جنــگ اســت. 

قلــب و تحریــف معنــا: »چــو دســت بــر ســر زلفــش زنــم بــه تــاب رود« حافــظ. در مصــراع 
ــا در مصــراع شــهریار:  ــاب رفتــن« معنــای عصبانی شــدن هــم می دهــد. و ی ــه ت یادشــده » ب
ــت.  ــان اس ــود انس ــاره ای از وج ــرد«، دل پ ــا می می ــا وی دل م ــه ب ــت ک ــزی اس ــن عزی » ای
هیــچ گاه دل نمی توانــد جــدا از وجــود انســان موجودیــت داشــته باشــد. پــس وقتــی می گویــد: 
»دل می میــرد« نوعــی مجــاز مرســل بــه کار بــرده اســت؛ یعنــی عواطــف و احساســی کــه بــه 

اصطــلاح، انــدرون انســان وجــود دارد.

آفرینــش معنــا: اشــاره کردیــم کــه در خوانــش متــن، نوعــی معنــا بــرای خواننــده حاصــل 
ــا  می شــود. ایــن معنــا، اطلاعاتــی اســت کــه از ســطح محاکاتــی شــعر به دســت می آیــد و ب

دلالــتِ متــن متفــاوت اســت.

 

  قرائتی پس کنشانه:

ــده  ــد، خوانن ــن می  کن ــایی از مت ــه رمزگش ــروع ب ــافی ش ــش اکتش ــه خوان ــه در مرحل آنچ
درمی یابــد کــه اجــزای متــن شــعر جلوه هــای گوناگــون ســاختاری واحدنــد و دلالــت شــعر از 

رابطــه ایــن اجــزا و ســاختار شــعر حاصــل می شــود. بنابرایــن:

1. شعر دستگاه محدود و بسته ای است از نشانه ها.

ــه صراحــت ذکــر  ــاً چیــزی نیســت جــز آنکــه در خــود شــعر ب ــای هــر شــعر لزوم 2. معن
ــود. می ش

3. ادبیّت هر متن تلاش ذهنی خواننده را برای معناسازی برمی انگیزد.

4. نشانه های هر شعری صرفاً به سایر نشانه ها در همان شعر معطوف می گردد. )پاینده(
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ــافی  ــش اکتش ــده از خوان ــر، خوانن ــش پس نگ ــا خوان ــانه ی ــت پس کنش ــه: در قرائ در نتیج
یعنــی از ســطح دریافــت معنــا پــا فراتــر نهــاده، دلالت هــای شــعری را جســتجو می کنــد 
ــا  ــس« )Matrix( ی ــر آن را »ماتری ــه ریفات ــد ک ــت راه می یاب ــک مرکزی ــه ی ــت ب و در نهای
ــه آن وحــدت  »خاســتگاه« می نامــد. »البتــه ماتریــس در سراســر شــعر پخــش اســت و ب
ــود  ــق به وج ــن طری ــر از همی ــه های تداعی گ ــا، 169:1384(. خوش ــد.« )شمیس ــی ده م
ــاز  ــم و نی ــد تجسّ ــرام تأکی ــرد. »هیپوگ ــام می گی ــرام )hypogram( ن ــد و هیپوگ می آی
ــر،26:1978(. در  ــت.« )ریفات ــی اس ــح و تلویح ــای صری ــایی از معن ــه رمزگش ــده ب خوانن
ــب  ــا تناس ــوم و ی ــر هم مفه ــۀ دیگ ــد کلم ــا چن ــد ب ــه ای می توان ــر کلم ــر، ه ــۀ ریفات نظری
داشــته باشــد. بــرای مثــال: وقتــی می گوییــم »آســمان«، ایــن کلمــه می توانــد بــا واژه هــای 
خورشــید، مــاه، ســتارگان، افــلاک، کهکشــان و بــروج دوازده گانــه پیونــد مفهومــی برقــرار 
ــه  ــردد و مجموع ــلاق می گ ــن )sememe( اط ــمان، معنابُ ــه، آس ــه کلم ــا ب ــد. در اینج کن
ــر »شــعر  ــه نظــر ریفات ــده می شــود. ب واژه هــای هم گــروه، انباشــت )accumulation( خوان
بــه مجموعــه ای از دلالت هــا اطــلاق می گــردد کــه از طریــق فرایندهایــی بــه نــام انباشــت 
ــه  ــعر را ب ــای ش ــرد و معن ــی )Discriptive System( شــکل می گی ــای توصیف و منظومه ه
کمــک همنشــینی و بــه کمــک دلالت هــا کشــف می کنــد.« )همــان :27(. فراینــد انباشــت 
زمانــی شــکل می گیــرد کــه خواننــده بــا مجموعــه ای از کلمــات روبــه رو شــده باشــد و از 
طریــق عنصــر واحــد، کــه بــه آن »معنــا بـُـن« مشــترک گفتــه می شــود، بــا یکدیگــر مرتبط 
ــرا  ــد؛ زی ــد می آی ــر معنابن هــای چندوجهــی پدی ــد ب ــق تأکی ــد. »انباشــت از طری می گردن
ــده را  ــردد و خوانن ــات می گ ــا و کلم ــی معنابنُ ه ــبب جابجای ــودن س ــی ب ــن چندوجه ای
ــت  ــت متــن شــعر نزدیــک می کنــد.« )برکــت،1389: 115-116(. به منظــور قرائ ــه دلال ب
نشانه شــناختی از شــعر »شــبی در حــرم قــدس« رهــی معیّــری پیرامــون حضــرت امــام رضــا

ــم: g، عیــن متــن شــعر »شــبی در حــرم قــدس« را می آوری
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تا نگرم جلوۀ افلاکیان دیده فروبسته ام از خاکیان  

یک نفسم راه به جایی دهند شاید از این پرده ندایی دهند  

دوخته ای دیدۀ حسرت نصیب ای که بر این پردۀ خاطر فریب 

با نظر پاک ببین پاک را آب بزن چشم هوسناک را  

چون سحر از فیض نظر یافته است آن که در این پرده گذر یافته است 

رازگشایندۀ افلاک باش خوی سحرگیر و نظرپاک باش 

در خور جانِ فلکی نیست نیست خانۀ تن جایگهِ زیست نیست  

برتر از این پایه بود جای او آن که تو دادی سرُ سودای او  

گوهر نایاب به دریا در است چشمۀ مسکین نه گُهر پر دُر است 

چشم ز هر چشمه فرو بسته ایم ما که بدان دریا پیوسته ایم  

چشمه ناچیز نه دلخواه ماست پهنه دریا چو نظرگاه ماست  

کوکبۀ شاه خراسان نگر پرتو این کوکب رخشان نگر  

ترک خودی گوی و خدا را ببین آینۀ غیب نما را ببین  

در دل خود گنج رضا یافته است هر که بر او نور رضا تافته است 

مُلک رضا مُلکِ رضامندی است سایۀ شه مایۀ خرسندی است  

نافه کجا؟ بوی نسیمش کجا؟ کعبه کجا؟ طوف حریمش کجا؟ 

و ز نفسش نافه معطر شده خاک ز فیض قدمش زر شده  

دست طلب سوده به دامان او من کیم؟ از خیل غلامان او  

مرده، ولی زندۀ جاوید عشق ذرّۀ سرگشتۀ خورشید عشق  

خاکِ درِ شاهِ خراسان منم شاهِ خراسان را دربان منم  
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شیوۀ نامردمی آغاز کرد چون فلک آیینِ کهن ساز کرد 

طایر اندیشه ز پرواز ماند چاره گر از چاره گری بازماند  

چاره از او خواستم از راه دور با تنِ رنجور و دلی ناصبور  

صبح برآمد ز گریبان من نیمه شب از طالعِ خندان من  

زنده ام از لطف اگر پاره کرد رحمتِ شه دردِ مرا چاره کرد  

این همه از دولت او یافتم بادۀ باقی به سبو یافتم  

)رهی، 1354: 137-136(

در شــعر حــرم قــدس رهــی معیــری بــه مجموعــه ای از واژه هــا و ترکیب هایــی می رســیم 
ــاره ای از ترکیب هــا به عنــوان عناصــر  ــد. پ ــرار دارن ــی عــادی و ظاهــری ق کــه ورای معان
ــد.  ــت می کنن ــن، هدای ــزی مت ــای مرک ــه سمت وســوی دلالت ه ــا را ب ــتوری، م ــر دس غی
ــحر«،  ــوی س ــناک«، »خ ــم هوس ــد: »چش ــد، مانن ــل فهمن ــاده و قاب ــا س ــه واژه ه اگرچ
»جایگــه زیســت«، »جــان فلکــی«، »گنــج رضــا«، »آئیــن کهــن«، »شــیوه نامردمــی«، 
ــکین«،  ــمه مس ــه«، »چش ــا«، »ناف ــب نم ــه غی ــی«، »آین ــاده باق ــدان«، »ب ــع خن »طال
ــا ایــن توضیــح، بــه یــک خوانــش اکتشــافی ادامــه می دهیــم: متــن شــعر  »خاکیــان«. ب
ــج  ــن پن ــاختاری ای ــد س ــر نق ــم. از نظ ــیم کنی ــاره تقس ــج پ ــه پن ــم ب ــی را می توانی ره
ــش پس کُنشــانه  ــد. ســپس ســراغ انباشــت و خوان ــاط منطقــی دارن ــا هــم ارتب بخــش ب

خواهیــم رفــت.

پاره نخست: شبی در حرم قدس

تا نگرم جلوۀ افلاکیان دیده فرو بسته ام از خاکیان  

یک نفسم راه به جایی دهند شاید از این پرده ندایی دهند 
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در ایــن مرحلــه، شــاعر از جهــان خاکــی و آنچــه در آن اســت چشــم می پوشــد و از درون خود 
بــه یــک موجود معصــوم می نگــردد.

پاره دوم: توصیه شاعر به دیگران:

با نظر پاک ببین پاک را آب بزن چشم هوسناک را  

رازگشایندۀ افلاک باش خوی سحرگیر و نظرپاک باش 

در خور جانِ فلکی نیست نیست خانۀ تن، جایگهِ زیست نیست 

برتر از این پایه بود جای او آن که تو داری سرِ سودای او 

در چنــد بیــت یادشــده شــاعر از جایــگاه یــک ناصــح مشــفق، خواننــده را مخاطــب خــود قرار 
می دهــد و توصیه هایــی را ابــراز مــی دارد، از جملــه: بیــدار شــو، چشــم هایت را شستشــو کــن، 
نــگاه آلــوده را فرامــوش کــن، درســت ببیــن، راز ایــن عالــم را دریــاب، فقــط بــه جســم و تــن 

خــودت توجــه مکــن و از ایــن مراحــل پــای فراتــر نــه.

پاره سوم: شاعر در نقش توصیف گر:

کوکبۀ شاه خراسان نگر پرتوِ این کوکبِ رخشان نگر  

در دل خود گنج رضا یافته است هر که بر او نور رضا تافته است 

در ایــن بخــش شــاعر صفاتــی از حضــرت امــام g را بــرای دیگــران بیــان می کنــد بــا 
ایــن پیــش فــرض کــه خــود، آن هــا را درک کــرده اســت. ایــن پــاره متضمــن یــازده بیــت 

اســت.
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پاره چهارم:  در این پاره شاعر دلتنگ است و از روزگار شکایت می کند:

شیوه نامردمی آغازگر چون فلک آئین کهن ساز کرد 

طایر اندیشه ز پرواز ماند چاره گر از چاره گری باز ماند  

در همین بخش، شاعر از درون با امام g تمنّای خود را ابراز می دارد.

چاره از او خواستم از راه دور با تن رنجور و دلی ناصبور 

پاره پنجم: باز شدن گره شاعر:

صبح برآمد ز گریبان من نیمه شب از طالع خندان من  

زنده ام از لطف دگر باره کرد رحمت شه درد مرا چاره کرد  

این همه از دولت او یافتم بادۀ باقی به سبو یافتم  

چنیــن به نظــر می آیــد کــه در قرائــت اکتشــافی، دال هــای موجــود )خاصــه بنــد 
دوم( مدلولشــان در جهــان حقیقــی واقــع شــده اســت. در ایــن خوانــش، شــاعر، کســانی 
ــر  ــت و از آن فرات ــم اس ــن عال ــه ای ــان ب ــی توجهش ــه گوی ــد ک ــرار می ده ــب ق را مخاط
ــم  ــد همــه در عال ــر می کن ــه چــرا شــاعر فک ــد ک ــون ســؤالی پیــش می آی ــد. اکن نمی رون
واقــع غرقنــد و کســی بــه ورای ایــن عالــم توجهــی نــدارد. بــه نظــر ریفاتــر خواننــده »در 
ــد.«  ــق می آی ــا فای ــر آن ه ــرده و ب ــورد ک ــی برخ ــا موانع ــی رود، ب ــش م ــن پی ــش مت خوان
ــاد  ــه اعتق ــا، ب ــق و دلالت ه ــن حقای ــرای یافت ــن، ب ــان،279:1383(. بنابرای ــن و لبیه )گری

ــت. ــانه رف ــش پس کنش ــراغ خوان ــد س ــر، بای ریفات
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ــن  ــی در مت ــکات جزئ ــه ن ــد ب ــده بای ــگاه خوانن ــت، ن ــن قرائ ــانه: در ای ــت پس کنش قرائ
معطــوف گــردد تــا بــا دریافــت نشــانه ها بتوانــد از مــرز معانــی اکتشــافی عبــور کنــد و بــه 
دلالت هــا دســت یــازد. در ایــن خوانــش، خواننــده به دنبــال نشــانه هایی می گــردد تــا از آن 
طریــق دلالت هــا را بــاز یابــد. حــال، بــرای دریافــت نشــانه ها بایــد بــه فرایندهــای نظام ســاز 

دســت یابیــم.

انباشــت: »از نــگاه ریفاتــر، انباشــت، بررســی مجموعــه کلماتــی اســت کــه پی درپــی، گــرد 
معنابــن گــرد هــم می آیند.«)نبی لــو، 1391: 81-94(. در شــعر رهــی معیــری مــا بــه ســه 
ــود  ــای خ ــا معنابنُ ه ــه ب ــد ک ــد می کن ــی را تولی ــتی واژگان ــر انباش ــیم؛ ه ــت می رس انباش

پیونــدی مفهومــی برقــرار می کنــد.
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نخســتین عنصــری کــه در خوانــش خــلاق ایــن متــن توجــه خواننــده را جلــب می کنــد، 
عنــوان شــعر )شــبی در حــرم قــدس( اســت کــه بــر اســاس نظریــه بینامتــن ژنتــی، آســتانۀ 
ــه متــن و در حقیقــت پیرامتــن آن به شــمار می آیــد و ذهــن را به سمت وســوی امــری  ورود ب
ــی از حاصــل شــکوه و  ــی رهنمــون می شــود و »نگریســتن« گســترۀ بنیان قدســی و فرازمین
عظمــت امــری قدســی »در مقابــل« ضعــف و حقــارت امر زمینــی پیــشِ روی خواننــده می نهد. 
ــا گســترش و رجحــان معنایــی واژه هــای مثبــت  ایــن تقابــل در خوانــش بیت هــای بعــدی ب
)کــه زیرمجموعــۀ »افلاکیــان« اســت و کاهــش لغــات منفــی )زیرمجموعــۀ خاکیــان(  بــه ایــن 
معنــی کــه از رهگــذر واژه هــای زیرمجموعــۀ »خاکیــان«، »معنابــن« درماندگــی، »گــره و گله« 
انباشــت واژه هایــی چــون مســکین، ناصبــور، تــن رنجــور، حســرت نصیب، مــرده، بیچارگــی، 
هولنــاک، خاطرفریــب، تــن، نامردمــی و... بــه ذهــن متبــادر می شــود و از دیگرســو »افلاکیــان« 
بــا دلالــت بــر شــکوه و عظمــت امــر فرازمینــی و بــا اشــارۀ مســتقیم بــه یکــی ازمظاهــر ایــن 
قــدرت قدســی)حضرت امــامg( ذهــن خواننــده را بــه تناســب های ذیــل معنابــن، توســل بــه 
امــامg بــا هــدف گره گشــایی از مشــکل معطــوف می ســازد. بدین منظــور، واژه هایــی چــون 
آیینــۀ غیب نمــا، نظــر پــاک، فیــض، گوهــر نایــاب، کعبــه، کوکــب رخشــان، خورشــید عشــق، 
جــان فلکــی، شــاه خراســان و... در ایــن متــن رخ می نمایــد. خوانــش خــلّاق و پس کنشــانه در 
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ــا ترســیم منظومــۀ توصیفــی دیگــر کــه در رهگــذر انباشــت خوشــه های  بیت هــای پایانــی ب
ــع  ــن، طال ــده، یافت ــی، زن ــح، رحمــت، باق ــای: چاره خواســتن، صب ــر حاصــل از واژه ه تداعی گ
ــی،  ــت نهای ــتجابت« و دلال ــزی، »اس ــن مرک ــه معنابُ ــت، ب ــده اس ــت آم ــدان و... به دس خن

ــد. ــه می یاب گره گشــایی و حــلّ مشــکل خاتم

جــدول زیــر ســنجه ای از ســیر واژگان منفــی و مثبــت اســت کــه نشــان می دهــد واژه هــای 
مثبــت بیشــتر از واژه هــای منفــی نمــود دارد. نتیجــه می گیریــم شــاعر در پــس درماندگی هــای 
خــود و ناامیدی هــا بــه خاطــر توســل بــه یــک شــخصیت معصــوم و قدســی، امیــدواری دارد: 
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ــت  ــر در رهیاف ــه ریفات ــت ک ــی اس ــی همان ــای منف ــیر واژگان و ترکیب ه ــا و س تباین ه
ــل  ــل نق ــرکار و قاب ــزارۀ پ ــت گ ــد. کمینه نگاش ــت« می نام ــی، »کمینه نگاش نشانه شناس
ــارف  ــای متع ــا تداعی ه ــی ی ــه های فرهنگ ــه کلیش ــتر ب ــه بیش ــت ک ــهود اس ــی مش قول
شــباهت دارد. »شــعر گفتــن شــاعر، نتیجــۀ پــروردن محتــوای معانــی یــک واژه یــا جملــه 
بــا اســتفاده از کمینه نگاشت هاســت.« )پاینــده، 1387: 107( بــرای نمونــه بیتــی از متــن 

ــم: ــی می آوری ــعر ره ش

شیوۀ نامردمی آغاز کرد چون فلک آئینِ کهن ساز کرد 

در بیــت یادشــده، »آئیــن کهــن« مجموعــه مصیبت هــا و دردســرهایی اســت کــه روزگار برای 
انســان به وجــود مــی آورد و ایــن رونــد از عهــد کهــن شــایع بــوده اســت. 

»شــیوه نامردمــی« نشــانه ای از رســم مــردم آزاری اســت. اینکــه ســه عبــارت ماننــد »گــره و 
گلــه«، »دســت تمنــا بــه ســوی حضــرت امــام )توســل(« و »اســتجابت تمنــا )موفــق شــدن(« 
طــرح می شــود در حقیقــت همــان تعیّــن چندعاملــی اســت )over determination( و بســط 
ــه  ــت ب ــک واژه اس ــال ی ــی، انتق ــن چندعامل ــر تعی ــد. تاثی ــرح می کن )Expansion( را مط
چندیــن واژه؛ گویــی کــه آن واژه، کل جملــه یــا معنــای مــراد را اشــباع می ســازد بــه نحــوی 
کــه خواننــده احســاس می کنــد آن جملــه پــی در پــی و صریحــاً، معانــی را مســجّل می ســازد. 

)پاینــده: 107( بــرای نمونــه:
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گله         نامردمی- رنجور بودن- ناصبور- به دنبال چاره

توسل و تمنا         نور رضا- گنج رضا- رضامندی- شاه خراسان- کوکب رخشان

توفیق و استجابت        دولت- طالع خندان- باده باقی- رحمت شه

تحلیــل نهایــی: ماتریــس ایــن مثنــوی به عنــوان هســتۀ منظومــۀ توصیفــی و هیپوگرام هــا 
ــود: ــیم می ش ــر ترس ــکل زی ــار آن، به ش ــوان اقم به عن

 نتیجه:

همان گونــه کــه در مقالــه پدیــد آمــد، ریفاتــر بــه عناصــر ســاختار شــعر توجــه دارد. انباشــت، 
منظومه هــای توصیفــی، شــبکه های تداعی گــر و ســاختاری بــه دلالت هایــی دســت 
ــا مشــکلی برخــورد می کنــد.  می یازنــد کــه در لایه هــای پنهــان متــن وجــود دارد. شــاعر ب
ضمــن نگرانــی ناامیــد هــم نیســت و بــه یــک شــخصیت قدســی و معصــوم پنــاه مــی بــرد. 
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تمنــا و خواهــش او پذیرفتــه می شــود. کلیــت متــن بــه ســه دلالــت زیــر منتهــی می گــردد 
کــه نتیجــۀ تحقیــق اســت:

1. ایجاد مشکل و گره در زندگی شاعر؛

2. به بن بست رسیدن و توسل به حضرت امام رضا g؛

3. استجابت و حل مشکل.
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مقاله پژوهشی

دریافت: 1397/8/15   پذیرش: 1397/11/10
سعیده جلالیان1  

چکیده 

ــر مرقــد مطهــر رضــوی اســت کــه تاریــخ  ضریــح نگین نشــان، یکــی از چنــد ضریــح نصب شــده ب
ســاخت آن بــه دورۀ افشــاریه می رســد. بــا وجــود قدمــت طولانــی، تاکنــون دربــارۀ این ضریــح، پژوهش 
مســتقل و دقیقــی مبتنــی بــر مســتندات علمــی بــه انجــام نرســیده اســت. ایــن پژوهــش می کوشــد با 
بهره گیــری از ظرفیت هــای اطلاعاتــی موجــود و اســتفاده از روش توصیفــی ـ تحلیلــی، ضمــن تشــریح 
ویژگی هــای ایــن ضریــح، بــه ابهام هــا و پرســش های مطــرح در زمینــۀ تاریــخ ســاخت، تاریــخ وقــف 
و بانــی نصــب ضریــح مرصّــع، پاســخ مســتدل دهــد. یافته هــای ایــن پژوهــش نشــان می دهــد اگرچــه 
روایــت منابــع تاریخــی بــر وقــف و نصــب ایــن ضریــح توســط ســیدمیرزا محمــد )شاه ســلیمان ثانــی( 
تأکیــد دارد؛ بررســی و انطبــاق ایــن روایــات بــا دیگــر منابــع و مســتندات تاریخــی، بــر ایــن نظــر قــوّت 
می بخشــد کــه ضریــح مرصّــع در ابتــدا بــرای مقبــرۀ نادرشــاه ســاخته شــده امّــا پــس از فــوت وی در 
دورۀ اوّل حکومــت نــوه اش، شــاهرخ افشــار )1161-1163ق( بــه حــرم رضــوی منتقــل و توســط وی بر 

مضجــع مطهــر رضــوی وقــف و نصــب گردیــده اســت.

کلیدواژه ها: ضریح نگین نشان، مرقد رضوی، حرم امام رضا g ، دورۀ افشاریه، موقوفات.

 jalalian         @gmail.com :1. کارشناس ارشد تاریخ

 g ضریح نگین نشان مرقد امام رضا
موقوفه ای از دورۀ افشاریه

جلالیان، سعیده )1398(. ضریح نگین نشان مرقد امام رضا g موقوفه ای از 
دورۀ افشاریه.

فصلنامه علمی فرهنگ رضوی، 7 )4(، 77-109.

2015
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مقدمه

ضریــح نمــادی مذهبــی ـ هنــری اســت کــه قرن هــای متمــادی بــر مــزارات و مقابــر بــزرگان 
ــرای ســاخت آن  ــل و انگیزهــای مختلفــی ب ــی کــرده اســت. دلای ــف، خود نمای ــن و معاری دی
ــت شــأن  ــام شــخص به خاک سپرده شــده، رعای ــم و پاسداشــت مق ــا تکری ــوده و هســت، امّ ب
و جایــگاه وی و ایجــاد فضــای مطلوب تــر بــرای زیــارت، ازدلایــل مهــمّ ســاخت و نصــب ایــن 
ســازه بــوده اســت. تاکنــون انــواع مختلــف ضریــح ســاخته و نصــب شــده اســت. از آن جملــه 
ــای  ــره ای، ضریح ه ــای نق ــولادی، ضریح  ه ــای ف ــح ه ــاده، ضری ــای س ــح  ه ــه ضری ــوان ب می  ت
ــام  ــد مطهــر ام ــان، در مرق ــره اشــاره کــرد. در طــول زم نگین نشــان و ضریح هــای طــلا و نق
رضــا g نیــز شــش ضریــح نصــب گردیــده کــه یکــی از آن هــا، ضریــح مرصّــع یــا نگین نشــان 
ــح شــاه  ــح دیگــر شــامل، ضری ــن ســازه، ســه ضری ــخ نصــب، پیــش از ای اســت. از نظــر تاری
ــاه  ــده در دورۀ ش ــولادی ساخته ش ــح ف ــب و ضری ــح شاه تهماس ــوی، ضری ــماعیل اوّل صف اس
سلطان حســین صفــوی، نصــب بــوده اســت. ایــن ســازه، چهارمیــن ضریــح منصــوب بــر مدفــن 

ــد. ــمار می آی ــا g به ش ــام رض ام

ــزون  ــزارات متبرکــه هســتند. اف ــگام حضــور در م ــر در هن ــه هــر زائ ــون توجّ ــا کان ضریح ه
بــر صبغــۀ مذهبــی و جایــگاه دینــی، ایــن ســازه ها از جملــۀ آثــار تاریخــی به شــمار می آینــد 
ــارۀ آن پژوهش  هــای دقیــق مبتنــی بــر مســتندات تاریخــی انجــام شــود زیــرا  کــه بایــد درب
ــح، انگیزه هــای مختلــف و گاه اتفاق هــای تاریخــی وجــود دارد کــه  ــسِ نصــب هــر ضری در پ
ــح دارای  ــر ضری ــی، ه ــای تاریخ ــر جنبه ه ــزون ب ــود. اف ــه ش ــه آن پرداخت ــه ب ــد جداگان بای
ویژگی  هایــی اســت کــه در شــناخت هنر هــای دورۀ ســاختش، بســیار مؤثــر اســت. از ایــن رو، 
پرداختــن بــه شــکل، طــرح، ابعــاد، جنــس، کتیبــه و ویژگی هــای خــاصّ هنــری کــه شــناخت 
کاملــی از ابعــاد هنــری ایــن ســازه ها را بیــان می کنــد، از اهمیّــت برخــوردار بــوده و بایــد مــورد 

توجّــه قــرار گیــرد.

ــح  نگین نشــان شــده اســت. نخســت اینکــه  عوامــل مختلفــی ســبب ناشــناخته ماندن ضری
ضریــح مذکــور، همــواره در درون ضریــح دیگــری قــرار داشــته و کمتــر در معــرض مشــاهدۀ 
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مســتقیم بــوده اســت. در معــدود مــواردی هــم کــه ایــن ســازه نمایــان شــده، نوعــاً در زمــان 
انجــام تعمیــرات ضــروری داخــل روضــۀ منــوره و یــا نصــب ضریــح و صندوقــی1 جدیــد بــر 
مرقــد امــام رضــا g بــوده اســت کــه در ایــن اوقــات نیز یــا فرصــت چندانــی در اختیــار نبوده 
یــا به علّــت عــدم توجّــه لازم، کارشــناس و متخصصــی حضــور نداشــته کــه ســازه را از نزدیــک 
بررســی و یــا حداقــل اقــدام بــه تهیــۀ عکس هــای فنّــی و مناســب از آن کنــد. از ســوی دیگــر، 
بالابــودن ارزش ریالــی و نصــب ســنگ های قیمتــی بــه روی ایــن ضریــح، مانعــی مهّــم بــرای 
انجــام پژوهش هــای دقیــق بــه روی آن بــوده اســت زیــرا در همه حــال، متولیّــان امــر بیــش از 
هــر چیــز بــر صیانــت و محافظــت آن تأکیــد داشــته اند. بنابرایــن، مجمــوع عوامــل فــوق ســبب 
گردیــده بــه ضریــح نگین نشــان کمتــر توجّــه شــود و بــرای پاســخ بــه پرســش های وارد بــر 
ــف و ویژگی هــای ظاهــری، پژوهــش دقیــق و  ــی ســاخت، واق ــخ نصــب، بان آن از حیــث تاری

مؤثــری انجــام نپذیــرد.

هدف پژوهش

ــع تاریخــی و مســتندات  ــا بهره گیــری از مناب ــن پژوهــش آن اســت کــه ب هــدف عمــدۀ ای
آرشــیوی، حتی الامــکان پیشــینۀ دقیــق و کاملــی از ضریــح نگین نشــان در ابعــاد تاریخــی و 

ــد. ــه کن ــری، ارائ ــای ظاهــری و هن ویژگی ه

پرسش های پژوهش

مهم ترین پرسش های مطرح دربارۀ ضریح نگین نشان، به شرح زیر است:

ــل  ــت و دلای ــدام اس ــح ک ــن ضری ــه در ای ــه کار رفت ــای ب ــری و هنره ــای ظاه ـ ویژگی ه
به کارگیــری ســنگ های قیمتــی در آن، چــه بــوده اســت؟

1. صنــدوق: یخــدان فلــزی یــا چوبیــن بــه فلــز پوشــیده، تابــوت، مکعبــی چوبیــن یــا خاتــم کــه بــر روی قبــر امــام یــا امامــزاده یــا 
بعضــی بــزرگان گذارنــد و گرداگــرد آن آیــات و یــا اشــعار نویســند ر.ک: لغــت نامــۀ هخــدا، ذیــل واژۀ صنــدوق.
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ـ قدمت ساخت ضریح نگین نشان به چه زمانی باز می گردد و بانی ساخت آن چه کسی است؟

ـ واقف و نصب کنندۀ ضریح نگین نشان، چه کسی است؟

ــل  ــوده و دلای ــدر ب ــام رضــا g چق ــر ام ــد مطه ــر مرق ــح ب ــن ضری ــان نصــب ای ـ مدّت زم
ــوده اســت؟ ــه بخــش زیریــن حــرم چــه ب انتقــال آن ب

پیشینۀ پژوهش

بررســی ها نشــان می دهــد ضریــح نگین نشــان تاکنــون به طــور مســتقل مطالعــه و 
بررســی نشــده اســت. تنهــا در ســه مقالــه تاحــدودی بــه ایــن موضــوع اشــاره شــده اســت. 
ــای  ــریح ویژگی ه ــن تش ــد«، ضم ــح جدی ــوان »ضری ــا عن ــه ای ب ــران )1339( در مقال مه
ضریــح شــیر و شــکر )ضریــح نصب شــده در دورۀ پهلــوی دوم در ســال 1338( و مراحــل 
ــن  ــت. در ای ــه اس ــز پرداخت ــان نی ــح نگین نش ــای ضری ــف ویژگی ه ــه توصی ــب آن، ب نص
نوشــتار کــه فاقــد تحلیــل خاصــی اســت، صرفــاً ویژگی هــای ظاهــری ایــن ســازه توصیــف 
ــا عنــوان »ضریــح مطهــر امــام رضــا  ــه ای ب شــده اســت.  قصابیــان )1380(  هــم در مقال
ــه  ــا g از جمل ــام رض ــد ام ــف مرق ــای مختل ــی ضریح ه ــه بررس ــینۀ آن«  ب g و پیش
ضریــح نگین نشــان پرداختــه و در ایــن مــورد ســه احتمــال را مطــرح کــرده اســت.1 نقــدی 
)1392( نیــز در مقالــه ای بــا عنــوان »بررســی صندوق هــا و ضریح هــای قدیمــی رضــوی« 
ــح  ــای ضری ــان ویژگی ه ــن بی ــه و ضم ــح نگین نشــان پرداخت ــف ضری ــی و توصی ــه معرف ب
مرصّــع، معتقــد اســت ضریــح نگین نشــان بــا صلاحدیــد ســیدمیرزا محمــد )شاه ســلیمان 
ثانــی( در ســال 1163ق بــر مرقــد امــام رضــا g وقــف و نصــب شــده اســت؛ امّــا بــا توجــه 
بــه کتیبــۀ منصــوب بــر ضریــح کــه بــا ایــن تاریــخ در تضــاد اســت، احتمــال داده شــاهرخ 
افشــار در زمــان قدرت گیــری اش، اقــدام بــه تغییــر متــن کتیبــۀ ضریــح یــا نصــب مجــدد 

1. احتمــال اوّل اینکــه ضریــح مذکــور در ســال1160ق توســط شــاهرخ وقــف، امّــا در 1163ق نصب شــده اســت. احتمــال دوم، نصب ضریح 
در ســال 1163ق بــوده، امّــا در دوران دوّم ســلطنت شــاهرخ نصــب شــده اســت. احتمــال ســوم، ضریــح در ســال1160ق و تحــت همــان 

شــرایط سیاســی و اجتماعــی نصــب شــده کــه بــر ایــن اســاس، تاریخ هــای بعــدی جــای تأمــل دارد. ر.ک: قصابیــان،1380: 135-103.
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آن کــرده اســت.  امــا آنچــه ایــن نوشــتار را از پژوهش هــای پیشــین آن متمایــز می کنــد، 
ــی و  ــا g و بررس ــام رض ــد ام ــن مرق ــای که ــی از ضریح ه ــه یک ــه ب ــن همه جانب پرداخت
ــری و پیشــینۀ  ــم از ویژگی هــای ظاهــری، ویژگی هــای هن ــاد گوناگــون آن اع ــل ابع تحلی
تاریخــی اســت کــه بــا بهره گیــری از منابــع مختلــف تحقیــق اعــم از مکتــوب، تصویــری و 
ــه آن هــا  ــار در ایــن پژوهــش ب ــرای اولین ب ــع آرشــیوی انجــام گرفتــه و ب در رأس آن مناب

اســتناد شــده اســت. 

روش پژوهش

ــا اســتفاده از روش توصیفــی ـ تحلیلــی و تکیــه بــر منابــع تاریخــی  در پژوهــش حاضــر ب
ــلاش شــده اســتدلال ها و  ــری، ت ــوب و تصوی ــیویِ مکت ــع آرش ــناد و مناب ــه ای و اس کتابخان
ــه گــردد.  ــارۀ ایــن ضریــح ارائ ــه پرســش های مطــرح درب تحلیل هــای جدیــدی در پاســخ ب
ــم  ــع )اع ــح مرصّ ــری ضری ــای ظاه ــل، ویژگی ه ــای قب ــر از ضریح ه ــینۀ مختص ــان پیش بی
ــخ  ــه، تاری ــه کار رفت ــای ب ــواع هنره ــه(، ان ــای چهارگوش ــنگ ها و قبّه ه ــوع س ــس، ن از جن
وقــف، شــناخت واقــف و مدّت زمــان نصــب ضریــح مذکــور، بخش هــای اصلــیِ ایــن مقالــه را 

ــد.   ــکیل می ده تش

1. پیشینۀ ضریح های مرقد امام رضا g، پیش از نصب ضریح نگین نشان 

قبــل از نصــب ضریــح نگین نشــان، چنــد ضریــح چوبــی و فلــزی در اشــکال و انــواع ســاده و 
مجلــل بــر مدفــن امــام رضــا g نصــب گردیــده کــه از برخــی، آثــار و بقایایــی برجــای مانــده 
ــر موجودیــت آن هــا در  و از بعضــی دیگــر، جــز اشــاره هایی کوتــاه در برخــی منابــع مبنــی ب
دوره ای خــاص، نشــانه ای در دســت نیســت. در ادامــه بــرای آشــنایی بــه اختصــار، توضیحاتــی 

دربــارۀ هــر یــک از ایــن ضریح هــا ارائــه مــی  شــود:

ـ ضریــح شاه اســماعیل اوّل صفــوی: اســناد و مکاتبــات ردّوبــدل شــده میــان شاه اســماعیل اوّل 



82

سال هفتم، شماره 28، زمستان 1398فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

ــدام  ــش، اق ــان حکومت ــه شاه اســماعیل اوّل در زم ــد ک ــوی و شــیبک خان1 نشــان می ده صف
بــه ســاخت ضریحــی بــه وزن 70 مَــن کــرده کــه بــا انــواع جواهــرات تزئیــن شــده بــود )نوایی، 

1347: 73(. در حــال حاضــر، از ایــن ضریــح اثــری در دســت نیســت.

ـ ضریــح یــا مَحجــر2 طــای شاه تهماســب اوّل صفــوی: وجــود کتیبــه ای که تاریــخ 957ق در آن 
حــک شــده و در آن بــه نصــب محجــری طلایــی، توســط شاه تهماســب صفــوی اشاره شــده، 
نشــان می دهــد کــه در نیمــۀ دوّم قــرن دهــم هجــری، ضریــح دیگــری بــر مرقــد امــام رضــا 
g نصــب گردیــده اســت )جلالــی، 1389: 112-114(. جنــس ضریــح از فــولاد بــوده )اعتماد 
الســلطنه،1362، ج2: 413( و پایه  هــا و اســکلت آن از چــوب و اجــزای تشــکیل دهندۀ 
ــی از  ــا ورقه های ــا را ب ــمتی از آن ه ــه روی قس ــوده ک ــی ب ــای آهن ــبکه های آن، از میله ه ش
نقــره پوشــانده بودنــد )مؤتمــن،1355: 61( در حــال حاضــر از ایــن ضریــح، چنــد کتیبۀ طلایی 
ــوده اســت  ــح، نصــب ب ــن ضری ــانی ای ــر پیش ــواهد، ب ــق ش ــه طب ــده ک ــی مان و مشــبّک باق
ــر مرقــد  ــا ســال1311ش، ب )اعتمادالســلطنه،1362، ج2: 413-414(. ضریــح شاه تهماســب ت
امــام g نصــب بــود؛ امّــا در ایــن ســال، به علـّـت فرســودگی، همــراه بــا صنــدوق شاه عباســی، 

ــن، 1355: 63-59(. ــود ) مؤتم ــته می ش ــش برداش از جای

ــز  ــف و نی ــا واق ــی ی ــۀ بان ـ ضریــح فــولادی دورۀ شــاه سلطان حســین صفــوی: نداشــتن کتیب
ــت  ــم داده و ســبب شــده قدم ــح، دست به دســت ه ــن ضری ــخ ســاخت در ای ذکرنشــدن تاری
آن تاکنــون نامعلــوم و مغشــوش بمانــد. در ایــن میــان، از ســال های 1111 ـ 1115ق، 
ــدادی ســند در  ــوی )حــک1105 ـ 1135ق(، تع ــا دورۀ شــاه سلطان حســین صف ــان ب هم زم
دســت اســت کــه در آن هــا به صراحــت بــه ســاخت ضریــح در ایــن زمــان اشــاره شــده اســت 
)ســازمان کتابخانه هــا، موزه هــا و مرکــز اســناد آســتان قــدس رضــوی، ســند ش 33287، 2 
ــار  ــولادی، دارای چه ــح ف و 27-28؛ ســند ش 33359، 4-5 و 8؛ ســند ش 34347، 9(. ضری
ــت  ــاع اس ــر ارتف ــرض و 2 مت ــر ع ــانتی مت ــر و 92 س ــول، دو مت ــر ط ــانتی مت ــر و 38 س مت

1. شــیبک خــان اوزبــک پســر بــوداق خــان، پســر ابوالخیــر خــان از اعقــاب جوچــی، پســر چنگیــز اســت. وی کــه در تاریــخ بــه 
اســامی محمّــد شــیبانی و محمّــد شــاه بخــت خــان شــهرت دارد. در ســال 916ق بــه دســت شــاه اســماعیل بــه قتــل رســید ر.ک: 

نوایــی، 1347: 74 ـ 78.
2. مَحجر: نرده ای که در پیش در اتاق و یا در جلو صفه و ایوان سازند ر.ک: لغت نامۀ دهخدا، ذیل واژۀ محجر.
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)نقــدی،1392: 9-16( و مجموعــاً در طــول، دارای پنــج پنجــره و در عــرض، دارای ســه پنجــره 
اســت )مؤتمــن،68:1355(. ایــن ضریــح دارای درِ مُرَصّــعِ جواهرنشــانی بــوده کــه فتحعلیشــاه 
قاجــار آن را اهــدا کــرده بــود )ملّاهاشــم خراســانی،1382ق:627(. ضریــح فــولادی تــا ســال 
ــا نصــب ضریــح  ــا اینکــه در ایــن ســال و هم زمــان ب ــود ت ــر مرقــد امــام نصــب ب 1338ش ب
دیگــری معــروف بــه »شــیر و شــکر«، کامــلًا از جایــش برداشــته و بــه خزانــه منتقــل می شــود 

ــن، 61:1355 (. )مؤتم

2. ویژگی  های ظاهری ضریح نگین نشان

ــر  ــه در کمت ــرد ک ــاص و منحصربه ف ــای خ ــا ویژگی ه ــت ب ــی اس ــع، ضریح ــح مرصّ ضری
ضریحــی مشــاهده می شــود. قدمــت طولانــی، شــکل و نــوع تزئینــات بــه کار رفتــه وکاربــرد 
ــه و قبّه هــای مرصّعــش، ســبب می  شــود ایــن  جواهــرات و ســنگ های قیمتــی در روی بدن
ســازه، هــم دارای اهمیّــت تاریخــی و هــم برخــوردار از ارزش هنــری و ریالــی بســیار بالایــی 
ــۀ ضریــح )اســکلت ضریــح(، ســنگ های  باشــد. در ادامــه به ترتیــب درخصــوص جنــس بدن
قیمتــی نصب شــده در روی گوی هــای آن، قبّه هــای مرصّــع منصــوب در چهارگوشــه و 

کتیبــۀ ضریــح، توضیحاتــی داده می شــود. 

ـ جنــس: ضریــح نگین نشــان، از فــولاد )بهبهانــی،1370: 222؛ فیــض قمــی، 1324: 303؛ 
ــبّک آن،  ــدارۀ مش ــت. ج ــبّک اس ــای مش ــلطنه،1362،ج2: 413( و دارای جداره ه اعتمادالس
ــار  ــوی آن چه ــر گ ــت و در روی ه ــی اس ــدون برآمدگ ــطّح و ب ــد و روی آن مس گوی مانن
دانــه یاقــوت و یــک زمــرّد بــه کار رفتــه اســت )فیــض قمــی،1324: 303(. در طــول از چهــار 
دهانه ونیــم و در عــرض از ســه  دهانه ونیــم، شــبکۀ فــولادی برخــوردار اســت1 )مهــران،1339: 

3-19( )تصویــر1(

 

1. بر خلاف نظر مهران، بررسی تصاویر موجود نشان می دهد این ضریح در عرض از سه دهانه، برخوردار است.
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تصویر1. ضریح مرصّع یا نگین نشان 
)دریافتی از مؤسسۀ آفرینش های هنری آستان قدس رضوی(

ـ ســنگ  های قیمتــی روی بدنــۀ ضریــح: اعتمادالســلطنه می  نویســد در روی هــر گــوی 
ایــن ضریــح چهــار دانــه یاقــوت و یــک دانــه زمــرّد نصــب اســت و دانه  هــا در ورق طــلای 
ــح نصــب  ــولاد ضری ضخیمــی نصــب شــده اند، مثــل نگیــن دان انگشــتر و آن هــا را روی ف
ــلطنه،1362، ج2: 413(.  ــت )اعتمادالس ــان اس ــلا نمای ــه از دور، ط ــوری ک ــد؛ به ط کرده ان
عبــاس فیــض دربــارۀ تعــداد ایــن ســنگ  ها نوشــته اســت: در ایــن ضریــح بیــش از 2000 
ــه زمــرّد نصــب  ــه یاقــوت و یــک دان گــوی وجــود دارد. چنانچــه در هــر گــوی چهــار دان
باشــد، بیــش از 8000 یاقــوت و 2000 زمــرّد در آن کار شــده اســت.) فیــض قمــی،1324: 
ــح شــیر و شــکر در ســال 1338ش  ــد مهــران کــه در زمــان نصــب ضری ــا محمّ 303(. امّ
ــح نگین نشــان  ــوی در ضری ــا گ ــه ی ــه حــدود 3260 قبّ ــته اســت ک ــته، نوش حضــور داش
ــرّد نصــب اســت و به نظــر می  رســد  ــوت و زم ــای یاق ــک، نگین  ه ــر ی ــر ه وجــود دارد و ب
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حــدود13 هــزار یاقــوت و 3200 زمــرّد بــر آن نصــب شــده کــه به مــرور زمــان، قســمتی از 
نگین  هــا ریختــه و از بیــن رفتــه اســت. او تأکیــد می کنــد تعــداد نگین هــای ایــن ضریــح 
ــی اســدی نیــز آمــده  شــمرده نشــده و ایــن موضــوع در گــزارش ســال1311ش محمد ول

اســت. )مهــران،1339: 19-3(. 

ــوده و  ــی نب ــای مهم ــل نگین ه ــا از اص ــن نگین ه ــد ای ــی معتقدن ــان، برخ ــن می در ای
ــا  ــن ادع ــد ای ــر می رس ــن، 1355: 61(. به نظ ــت )مؤتم ــوده اس ــدل ب ــنگ ب ــل، س از اص
ــادر  ــرۀ ن ــه مقب ــق ب ــه متعل ــی ک ــاخت ضریح ــت در س ــد اس ــرا بعی ــد، زی ــح نباش صحی
بــوده، ســنگ های بــدل کار شــده باشــد.1 البتــه، ایــن احتمــال وجــود دارد کــه ســنگ ها 
ــه، در  ــا ریخت ــی از آن ه ــه برخ ــان ک ــرور زم ــا به م ــد ی ــوب نبوده ان ــیار مرغ ــوع بس از ن
جایگزین کــردن و مرمّــت از ســنگ های بــدل اســتفاده کــرده باشــند؛ امّــا اینکــه از ابتــدا، 
ــادن  ــدن و افت ــت. جداش ــن اس ــند، دور از ذه ــرده باش ــدل کار ک ــنگ ها را ب ــی س تمام
نگین  هــا نیــز اتفاقــی بــوده کــه از همــان دورۀ قاجــار پیــش می آمــده اســت. در ســندی از 
ســال 1238ق، بــه جــدا شــدن دو قطعــۀ یاقــوت از ایــن ضریــح اشــاره شــده اســت )ســند 

ش 28961، 140(2 ) تصویــر2(

ــتبرد و  ــورد دس ــوی م ــرم رض ــای ح ــر ضریح ه ــان، دیگ ــول زم ــه در ط ــود اینک ــا وج ب
ــرات  ــاول جواه ــت درازی و چپ ــع از دس ــت، مناب ــه اس ــرار گرفت ــان  ق ــاول فرصت طلب چپ
ایــن ضریــح گزارشــی ارائــه نکرده انــد و ایــن بــه آن معناســت کــه ضریــح مرصّــع از ایــن 

ــده اســت. طریــق، صدمــه و آســیبی ندی

 

1. دربارۀ تعلق این ضریح به مقبرۀ نادر در بخش های بعدی این مقاله، مفصل بحث خواهد شد.
2. مؤتمن نیز به از میان رفتن بخشی از نگین ها تأکید دارد ر.ک: مؤتمن، 1355: 61.
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تصویر 2. شبکه  های ضریح نگین نشان
)دریافتی ازموسسه آفرینش های هنری آستان قدس رضوی(

ـ قبّه  هــای چهارگوشــۀ ضریــح: کتیبــۀ بــالای درِ ضریــح نشــان می  دهــد قبّه  هایــی مرصّعــی 
در چهارگوشــۀ ضریــح نصــب بــوده اســت. افــزون بــر ایــن، در ســندی از ســال1162ق به صورت 
مشــروح بــه بیــان ویژگی هــا، اجــزا و نحــوۀ نصــب ایــن قبّه هــا پرداختــه شــده و آمــده اســت: 
»از قــرار قبــض بــه تاریــخ شــهر ربیــع الثانــی ســنۀ 1162ق آنکــه الواصــل بــه تحویل ســیادت 
و نجابــت پنــاه میرمحمــد جعفــر تحویلــدار ســرکار فیــض آثــار بــه اطــلاع خلصــة الســادات 
العظــام ميــرزا محمّــد ابراهيــم متولــى از بابــت تحویــلات عالیجــاه مقــرب الخاقــان علیقلــی خان 
جواهــر کــه حســب الامــر الاقــدس مقــرر گردیــده بــود کــه ســاخته شــود بنحــو مقــرر بــه 
اتمــام رســید و تحویــل تحویلــدار ســرکار مذکــور شــد...«. طبــق ایــن ســند، کَعــب،1 صُراحی،2  
ــه در آن  ــه کار رفت ــوده و طــلای ب ــه ب ــح، در مجمــوع 32 قطع ــۀ ضری ــار قبّ ــۀ طــلا و چه پای

معــادل 1218 مثقــال وزن داشــته اســت.

1. کعــب: هــر جســمی کــه دارای شــش ســطح باشــد. آن قســمت در کاســه و امثــال آن کــه اگــر بــر روی زمیــن گذارنــد، روی 
ــب. ــل واژۀ کع ــدا، ذی ــۀ دهخ ــرد ر.ک: لغت نام ــرار می گی ــن ق زمی

2. صُراحــی: قســمی از ظــروف شیشــه یــا بلــور بــا شــکمی نــه بــزرگ و نــه کوچــک و گلوگاهــی تنــگ و دراز کــه در آن شــراب یــا 
مُسَــکری دیگــر ریزنــد و در مجلســی آورنــد و از آن در پیالــه و جــام و قــدح ریزنــد ر.ک: لغت نامــۀ دهخــدا، ذیــل واژۀ صراحــی.
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ــوب و  ــش از چ ــه، داخل ــه کار می رفت ــی ب ــالای صُراح ــع و ب ــه مرصّ ــر قبّ ــرای زی ــب ب ـ کع
ــت. ــده اس ــکیل می ش ــه تش ــوده و از 24 قطع ــلا ب ــه اش از ط روی

ـ صُراحــی بــرای زیرکعــب بــه کار می رفتــه، اصــل آن از چــوب و رویــه اش از طــلا بــوده، چهــار 
قطعــه و وزنــی معــادل 652 مثقال داشــته اســت.

ــه اش از  ــه کار می  رفتــه کــه آن نیــز اصلــش از چــوب و روی ــه جهــت قبّه هــای طــلا ب ـ پای
طــلا بــوده اســت. از چهــار قطعــه تشــکیل می شــده و 280 مثقال وزن داشــته اســت )ســندش 

35778، 1( )تصویــر3(.

 

تصویر 3. ساخت قبّه هایی برای چهارگوشۀ ضریح نگین نشان در سال 1162ق
)دریافتی از مدیریت اسناد و مطبوعات، سند شماره 35778(



88

سال هفتم، شماره 28، زمستان 1398فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

ــی اســدی در ســال 1311ش از وجــود  ــه اش می نویســد: گــزارش محمدول مهــران در مقال
قبّه هــای چهارگوشــۀ ضریــح خبــری نمی دهــد، بنابرایــن معلــوم نیســت قبّه هــا چــه شــده 
اســت )مهــران، 1339: 3-19(.1 امّــا در بررســی ای کــه اخیــراً انجــام شــده، خبــری از ایــن 
چهــار قبّــۀ طــلا در دورۀ قاجــار به دســت آمــده اســت. نامــه ای از ســیدجواد ظهیرالاســلام، 
ــر  ــدار آســتانه در ســال 1335ق، مبنــی ب ــه خازن التولیــه و تحویل ــی آســتان قــدس ب متول
ــرای نصــب در سرســتون در  ــده  ب ــه بی مصــرف مان ــۀ مذکــور کــه در خزان اینکــه چهــار قبّ
بســت بالاخیابــان )خیابــان شــیرازی کنونــی(، تحویــل میــرزا علــی نقــی، ناظــم تعمیــرات 
شــود )ســندش 105000، 1( کــه از انجــام یــا عــدم اقــدام در ایــن زمینــه، اطلاعی در دســت 

نیســت.

ــط  ــه خ ــطر ب ــح دو س ــن ضری ــت ای ــالای درِ ورودی دو لَ ــع: در ب ــح مرصّ ــۀ ضری ـ کتیب
ــد  ــر نوشــته شــده اســت: »نیازمن ــگ به صــورت طلاکــوب به شــرح زی ــار دان نســتعلیق چه
ــادر  ــلطان ن ــبان س ــک پاس ــتان ملائ ــن آس ــدام زوار ای ــراب اق ــتعان و ت ــزد مس ــت ای رحم
ــح و  ــن ضری ــف و نصــب ای ــه وق شــاهرخ شــاه الحســینی الموســوی الصفــوی بهادرخــان ب
قبّه هــای مرصّــع چهارگوشــه ضریــح مقــدس مبــارک موفــق گردیــد ســنه 1160« )احتشــام 
کاویانیــان،1355: 40؛ مؤتمــن، 1355: 61؛ مــلا هاشــم خراســانی ، 1382ق: 626(. در ایــن 
کتیبــه، در طــرف راســت و بــالای ســطور عبــارت »یــا قاضی الحاجــات« و در زیــر آن عبــارت 
»یــا مفتــح الابــواب« نوشــته شــده اســت. همچنیــن در طــرف چــپ در قســمت بــالای آن 
واژۀ »کَتَبــه«2 و در همــان ســمت در قســمت پاییــن، نــام »محمــد رضایــی« نقــش بســته 

ــر4(. ــران1339: 3-19(. )تصوی اســت )مه

 

1. مؤتمــن نیــز در کتابــش مــی نویســد، چهارقبّــۀ مرصــع فعــلاً وجــود نــدارد و معلــوم نیســت کــه در چــه دوره ای از میــان رفتــه اســت 
ر.ک: مؤتمــن، 1355: 61. 

2. محمّد مهران این واژه را کتیبه نوشته است. در مراجعه به تصویر موجود از این کتیبه، مشخص گردید که واژۀ صحیح، کَتبه است.
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تصویر 4. نمایی از در ورودی دو لتَ ضریح نگین نشان و کتیبۀ منصوب بر بالای آن 
)دریافتی از مؤسسه آفرینش های هنری آستان قدس رضوی(

ـ تناقض هــا و ابهام هــای موجــود در متــن کتیبــۀ ضریــح: تعمّــق در مضمــون کتیبــۀ ضریــح 
نگین نشــان، حــاوی نــکات مهّمــی اســت. مطلــب اوّل آنکــه در ایــن کتیبــه پــس از ذکــر نــام 
نــادر و شــاهرخ در انتهــای جملــه، از فعــل مفــرد »گردیــد« اســتفاده شــده و بیــن ایــن دو از 
حــرف ربــط »واو« اســتفاده نشــده اســت؛ در حالــی کــه بــرای نــام دو نفــر بایــد از حــرف ربــط 
واو و فعــل جمــع اســتفاده می شــد. اعتمادالســلطنه کــه اوّل بــار متــن کتیبــه را آورده، ایــن 
تناقــض را متوجّــه شــده اســت. بنابرایــن، جهــت فهــم راحت تــر متــن کتیبــه و حلّ مشــکل در 

کتابــش، واژۀ ســبط را داخــل پرانتــز بــه کار بــرده اســت.1

ســال1160ق و عبــارت »ســلطان نــادر« در متــن کتیبــه، ایــن گمــان را ایجــاد می کنــد کــه 

1. »نیازمنــد رحمــت ایــزد مســتعان و تــراب اقــدام زوار ایــن آســتان ملایــک پاســبان )ســبط( ســلطان نــادر شــاهرخ شــاه الحســینی...« 
ر.ک: اعتمادالســلطنه، 1362،ج2: 413.
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ــام شــاهرخ  ــگارش ن ــا ن ــای چهارگوشــۀ آن اســت؛ امّ ــح و قبّه ه ــف ضری نادرشــاه افشــار، واق
شــاه الحســینی الصفــوی در کنــار نــام او، پذیــرش ایــن موضــوع را بــا تردیــد مواجــه کــرده و 
ایــن پرســش را ایجــاد می کنــد کــه چــرا بــا وجــود شــخصی چــون نــادر، نــام نــوه اش در ایــن 
کتیبــه، مطــرح شــده اســت؛ به خصــوص کــه فعــل بــه کار رفتــه در کتیبــه نیــز مفــرد اســت. 
اگــر حــدس دیگــری داشــته باشــیم و بگوییــم ســلطان نادر در معنــی »پادشــاه کم نظیــر« بــوده 
کــه به عنــوان لقبــی بــرای شــاهرخ بــه کار رفتــه و منظــور شــخص نادرشــاه افشــار نبوده اســت؛ 
تاریــخ کتیبــه کــه ســال1160ق را نشــان می دهــد؛ پذیــرش ایــن حــدس را بــا مشــکل مواجــه 
ــدان عادل شــاه  ــوده کــه در زن ــی 14 ســاله ب ــرا در ســال 1160ق شــاهرخ نوجوان می کنــد زی
ــی  ــب ضریح ــاخت و نص ــرای س ــدرت لازم ب ــت و ق ــکان، فرص ــاً ام ــرده و اساس ــر می ب به س

چنیــن پــر تجمّــل را بــرای مرقــد امــام رضــا g نداشــته اســت.

شــوربختانه کتیبــۀ ضریــح نگین نشــان به جــای آنکــه ماننــد بســیاری از کتیبه هــای منصــوب 
ــر اشــیای تاریخــی، یــک منبــع مســتند و راهگشــا در شــناخت تاریــخ ســاخت و ســازنده  ب
شــیء باشــد، ایجادکننــدۀ پرســش ها و ابهام هــای بســیاری اســت. بنابرایــن، بایــد بــرای درک 

واقعیــت مســئله از دیگــر منابــع بهــره گرفــت.  

ـ ناهمخوانــی متــن کتیبــه بــا  اطاعــات ســند 35778: فحــوای ســند 35778 به صراحــت 
بــه ایــن موضــوع اشــاره دارد کــه کار ســاخت قبّه هــای چهارگوشــۀ ضریــح در ســال1162ق 
بــه اتمــام رســیده و در ایــن تاریــخ، قبّه هــا بــه تحویلــدار آســتان قــدس تحویــل شــده اســت. 
ایــن مطلــب بــا تاریــخ منــدرج در روی کتیبــۀ ضریــح کــه وقــف و نصــب قبّه هــا را مربــوط بــه 
ســال 1160ق می  دانــد، در تناقــض اســت. از آنجاکــه بــرای پژوهشــگران، هــم کتیبــۀ موجــود 
در روی ضریــح و هــم ســند باقی مانــده از ســال1162ق بــه یــک انــدازه مهّــم اســت، بایــد دیــد 
چــرا ایــن اختــلاف زمانــی و محتوایــی وجــود دارد کــه در ادامــۀ مقالــه، ســعی می شــود بــه 

ایــن پرســش، پاســخ مســتدل داده شــود.
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3. هنرهای به کار رفته در ساخت ضریح نگین نشان 

ضریــح مجموعــه ای اســت متجانــس از شــاخه های مختلــف هنــری کــه بــا یکدیگــر ترکیبــی 
مــوزون و هماهنــگ یافته انــد )دانــش، 1368: 334(. در ســاخت ضریــح  نگین نشــان، بــا آنکــه 
هنرهــای گوناگونــی همچــون زرگــری، ترصیــع کاری، خطاطــی و قلم زنــی بــه کار رفتــه اســت؛ 
به علـّـت نبــود امــکان دسترســی و مشــاهدۀ مســتقیم ســازه، امــکان توصیــف و تشــریح دقیــق 
آن فراهــم نیســت. بنابرایــن، تنهــا بــا اســتفاده از توصیف هــای مختصــر برخــی منابــع و انــدک 
ــه  ــی ارائ ــه در آن، توضیحات ــری به کاررفت ــیوه های هن ــارۀ ش ــوان درب ــود، می ت ــر موج تصاوی

: د کر

ــوط  ــر مرب ــد زرگ ــه هنرمن ــه آن ب ــکل دادن ب ــلا و ش ــا ط ــازی کار ب ــری: در ضریح س ـ زرگ
می شــود؛ چــون وی کارهــای عمــدۀ ســاخت همچــون ســاخت قاب هــای گــوی و ماســوره را 
برعهــده دارد و در کار نصــب نیــز جورکننــدۀ قطعــات بــه یکدیگر اســت )دانــش، 1368: 334(. 
نگاهــی بــه عکس هــای موجــود از ضریــح مرصّــع نشــان می دهــد هنرمنــد زرگــر در ســاخت 
گوی هــا بــا ایجــاد ســطحی بــدون برآمدگــی و مربع شــکل و قــراردادن ورقــۀ ضخیمــی از طــلا 
بــه روی آن و نیــز طراحــی اشــکالی برگ ماننــد در اضــلاع و بخشــی دایــره ای در وســط مربــع، 
میــدان را بــرای اجــرای هنــر ترصیــع کاری در روی گوی هــای ایــن ضریــح، فراهــم آورد ه اســت. 

ـ ترصیــع و مرصّــع کاری: ترصیــع به معنــای نشــاندن جواهــر و قــراردادن شــیئی در شــیئی 
دیگــر از دو جنــس متفــاوت اســت. ایــن شــاخه از هنــر کــه در پیکــرۀ ضریح هــای قدیمــی 
بیشــتر خودنمایــی می کنــد، در ضریــح نگین نشــان رضــوی به خوبــی قابــل مشــاهده اســت. 
ــز  ــه فل ــوده اســت ک ــه ب ــن گون ــح ای ــن ضری ــع کاری ای به نظــر می رســد ســبک کار در مرصّ
پایــۀ کار کــه از طــلا بــوده توســط ابزارهــای خاصــی گــود شــده، ســپس بــه کمــک قلم هــای 
مخصــوص و به ســبک انگشترســازان، نگیــن در آن قــرارداده شــده اســت )همــان، 1368: 301(. 

)تصویــر5(
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تصویر 5. نمایی از جواهرات و سنگ های قیمتی منصوب بر شبکه های ضریح نگین نشان 
)دریافتی از مؤسسه آفرینش های هنری آستان قدس رضوی(

ــدان  ــا هنرمن ــد ت ــاد می کن ــرورت را ایج ــن ض ــا ای ــه در ضریح ه ــود کتیب ــی: وج ـ خطّاط
خطــاط، خطوطــی را به ســبک کتیبه نویســی طراحــی کننــد و در اختیــار اســتادان قلــم زن قرار 
دهنــد. تنهــا کتیبــۀ موجــود بــر روی ضریــح نگین نشــان، کتیبــه ای اســت کــه بــا توجّــه بــه 
ابعــاد در دو لـَـت ورودی ضریــح در دو ســطر، بــالای در بــه خــط نســتعلیق چهاردانــگ، توســط 

فــردی به نــام محمــد رضایــی نوشــته شــده اســت.

ــه روی  ــا ب ــی، ی ــه قلم زن ــه مرحل ــرای رفتــن ب ــگارش، ب ـ قلــم زنــی: یــک کتیبــه پــس از ن
ــا قلــم حــک می شــود. هنــر قلم زنــی در  ــه روی فلــز ب ــا به طــور مســتقیم ب شــیءِ واســطه ی
ضریح ســازی به ســه شــیوۀ برجســته کاری، نیمه برجســته کاری و مشــبّک کاری انجام می شــود. 
ــه کار  ــا، ب ــا و زهواره ــادۀ قاب ه ــوش س ــح و نق ــای ضری ــته کاری در کتیبه ه روش نیمه برجس
ــز از  ــح نگین نشــان نی ــۀ ضری ــش، 1368: 335-338(. به نظــر می رســد در کتیب ــی رود )دان م
روش نیمه برجســته کاری اســتفاده شــده اســت کــه در انجامــش نیــازی بــه برجســته کردن کار 

از پشــت، وجــود نــدارد. )تصویــر6(
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تصویر 6. کتیبۀ وقف و نصب ضریح نگین نشان و قبّه  های چهارگوشۀ آن، مربوط به سال 1160ق 
) دریافتی از مؤسسۀ آفرینش  های هنری آستان قدس رضوی(

 

 4. تاریخ نصب و واقف ضریح نگین نشان

 اختلاف نظــر بیــن منابــع تاریخــی در بیــان تاریــخ وقــف و واقــف ضریــح، تشــخیص قدمــت 
ــن اســاس، لازم اســت ضمــن  ــر ای ــا مشــکل مواجــه کــرده اســت. ب ــح نگین نشــان را ب ضری
بررســی اخبــار و اقــوال موجــود، اتفاق هــای ایــن محــدودۀ زمانــی )1160 تا 1163ق( و بخشــی 
از زندگــی کســانی کــه در ایــن مقولــه به عنــوان عوامــل دخیــل مطــرح هســتند، بررســی شــود. 

در ابتــدا، روایــت دو منبــع تاریخــی دورۀ افشــاریه نقــل می گــردد:

ـ روایــت دو منبــع تاریخــی دورۀ افشــاریه از تاریــخ وقــف و واقــف ضریــح نگین نشــان: دو 
کتــاب »زبــور آل داود« و »مجمع التواریــخ« آثــاری متعلــق بــه قــرن 12 هجــری هســتند کــه 
به ترتیــب توســط ســلطان هاشــم میــرزا مرعشــی و میــرزا محمــد خلیــل مرعشــی صفــوی، 
ــه  ــی ک ــح مکّلل ــده اســت: ضری ــور آل داود« آم ــاب »زب ــد. در کت ــر درآمده ان ــتۀ تحری به رش
ــد  ــه صلاحدی ــان ســلطنت علی شــاه1 ب ــود، در زم ــب داده ب ــر خــود ترتی ــادر به جهــت قب ن
و اظهــار و خواهــش ســیدمیرزا محمــد، وقــف مرقــد مطهــر و منــوّر آن حضــرت شــد؛ امّــا 
ــد.  ــر ش ــب آن آن ام ــه نص ــف و ب ــر 1163ق، وق ــم صف ــه در روز پنج ــا آنک ــد ت ــب نش نص

1. تاریخ فوت علی شاه 1161ق است ر.ک: استرآبادی، 1360: 431.
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ــارۀ چگونگــیِ نصــب آن می نویســد: »در دَم اســتادان چابک دســت  ســلطان هاشــم میرزا درب
ــادری را قــدری کوچــک نمــوده در جــوف1 ضریــح اوّل قدیــم کــه  حاضــر شــدند. ضریــح ن
آهــن جوهــردار اســت جــا داده ضریــح طــلای نــوّاب علّییــن آشــنایان شــاه طهماســب اوّل 
در جــوف ضریــح نــادری واقــع شــد و امــر شــد کــه تــا ســه روز اهــل شــهر و لشــکری بــه 
ســور موفــور و حبــور نامحصــور مشــغول باشــند...« )مرعشــی، 1379: 114(. همیــن موضــوع 
در کتــاب »مجمع التواریــخ« نیــز بیــان شــده و میــرزا خلیــل مرعشــی، نــوادۀ شــاه ســلیمان 
ثانــی، آورده اســت: »... ضریــح مکلّــل به جواهــر کــه نادرشــاه به جهــت مقبــرۀ خــود ترتیــب 
ــزد عقــلا نصــب او در آن  ــاده از ســی هزار تومــان ارزش داشــت و فی الواقــع ن ــود و زی داده ب
روضــۀ مقدســه مناســب می نمــود، همــان روز نیــاز درگاه ملائک ســپاه حضــرت امــام الانــس 
ــخ  ــد تاری ــا بای ــن روایت ه ــق ای ــوی، 1328: 119(. طب ــی صف ــد...« )مرعش ــن نمودن و الج
نصــب ضریــح را 1163ق و واقــف را ســیدمیرزا محمّــد دانســت؛ امّــا همان گونــه کــه اشــاره 
شــد، متــن کتیبــۀ منصــوب در روی ضریــح، تاریــخ 1160ق را نشــان می دهــد کــه حکایــت 

ــح در سه ســال قبــل دارد. از ســاخت و نصــب ضری

ــخ  ــایی از تاری ــتای رمزگش ــان: در راس ــح نگین نش ــب ضری ــف و نص ــرح در وق ــل مط عوام
نصــب و واقــف ضریــح مرصّــع، بایــد برُشــی از زندگــی کســانی کــه در ایــن امــر به عنــوان 
ــد از:  ــب عبارتن ــراد به ترتی ــن اف ــود. ای ــت ش ــده اند، روای ــی ش ــر معرف ــل و مؤث ــراد دخی اف

ــی(. ــلیمان ثان ــد )شاه س ــیدمیرزا محمّ ــار و س ــاهرخ افش ــار، ش ــاه افش نادرش

ـ نادرشــاه افشــار: نادرشــاه در ســال 1153ق وارد مشــهد شــده و بخشــی از غنایمــی را کــه 
بــا خــود از هنــد آورده بــود، صــرف حــرم رضــوی می کنــد. از آن جملــه، قفلــی مکّلــل بــه 
جواهــر اســت کــه بــر ضریــح مطهــر نصــب می گــردد. آورده انــد کــه او در هنــگام مشــاهدۀ 
ســنگ یشــمِ گــورِ تیمــور کــه ســپاهیانش از بخــارا بــه مشــهد آورده بودنــد، می گویــد: »... او 
ســنگ قبــر خــود را از یشــم نمــوده، مــا ضریحــی از زر ســرخِ مرصّــع می ســازیم... .« )مــروی، 

 .)826 :1364

1. جوف: دررن هر چیزی ر.ک: لغت نامۀ دهخدا، ذیل واژه جوف.
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ــادر  ــراه ن ــد، هم ــی هن ــم از اهال ــام عبدالکری ــخصی به ن ــخ )1153ق( ش ــن تاری در همی
ــی  ــه، توضیحات ــادر پرداخت ــوال ن ــرح اح ــه ش ــه ب ــش ک ــد. وی در کتاب ــهد می آی ــه مش ب
ــر  ــام رضــا g خب ــد ام ــر مرق ــح ب ــه و از وجــود ســه ضری ــارۀ ضریح هــای رضــوی ارائ درب
ــولاد جوهــری، ضریحــی از طــلای بی غــش و ضریحــی از چــوب  مــی دهــد؛ ضریحــی از ف
ــح  ــای ضری ــا ویژگی ه ــا ب ــن توصیف ه ــدام از ای ــمیری، 1980م: 98(. هیچ ک ــدل )کش صن
ــن  ــع در ای ــح مرصّ ــب ضری ــدم نص ــی از ع ــد حاک ــدارد و می توان ــی ن ــان همخوان نگین نش
ــه  ــان ب ــی قوچ ــاد در نزدیک ــردارانش در فتح آب ــت س ــادر در1160ق به دس ــد. ن ــان باش زم
ــع، خبــری از نصــب ضریحــی توســط وی  قتــل می رســد )اســترآبادی، 1360: 425( و مناب

ــد. ــه دســت نمی دهن ــا g ب ــام رض ــد ام ــر مرق ب

بــا این حــال، ســال ها بعــد و پیــش از شــکل گیری سلســله قاجــار )ســال 1783م/ 
1204ق( یــک ســیّاح انگلیســی به نــام فورشــایر کــه بــه مشــهد آمــده، اشــاره می کنــد کــه 
نــادر ضریحــی از نقــره بــه دور مرقــد امــام رضــا g نصــب کــرده اســت )اعتمادالســلطنه، 
ــه  ــی ک ــز از ضریح ــزر« نی ــام »فری ــری به ن ــرد دیگ ــن، جهانگ ــز ای 1362،ج2: 301(. به ج
ــه در آن  ــی ک ــد؛ ضریح ــر می ده ــده خب ــد آم ــرده پدی ــده و ضخیم ک ــولاد منبت ش از ف

ــه ای از طــلا وجــود داشــته اســت )همــان: 308(.  کتیب

ـ شــاهرخ افشــار: شــاهرخ، فرزنــد رضاقلی میــرزا و نــوۀ نادرشــاه بــود کــه در ســال1160ق، 
ــر  ــاه( به س ــه عادل ش ــب ب ــی )ملقّ ــدان علی قل ــت و در زن ــتر نداش ــال بیش در حالی که14س
ــی  ــتانه، 1328: 4-23(. در پ ــی، 1367: 155؛ گلس ــد )قزوین ــادر ش ــین ن ــرد؛ جانش می ب
خــروج عادل شــاه از مشــهد، امــرای خراســان شــاهرخ را از حبــس خــارج کــرده و در 8 شــوال 
1161ق بــر تخــت  می نشــانند) اســترآبادی، 1360: 431؛ حســینی منشــی، 1974م: 161(. 
اندکــی بعــد، وی بــا شــورش امُــرای محلــی بــه ســرکردگی امیرعَلمَ خــان خُزَیمــه، مواجــه و 
در محــرم ســال 1163ق از ســلطنت عــزل و نابینــا می شــود )قزوینــی، 1367: 155(. دورۀ 
دوم حکومــت شــاهرخ در پــی شــورش امــرای هــوادار او و غلبــه آنــان بــر ســیدمیرزا محمــد، 
از ربیع الثانــی 1163ق آغــاز و تــا 1210ق ادامــه می یابــد )شــیروانی،1339: 281؛ ســاوری، 

.)288 :1377
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ـ ســیدمیرزا محمّــد )شاه ســلیمان ثانــی(: نســب وی از طــرف پــدر بــه ســادات مرعشــی 
می رســد و مــادرش شــهربانو بیگــم نیــز، دختــر شاه ســلیمان و خواهــر شــاه سلطان حســین 
صفــوی بــود. ســیدمحمّد کوچک تریــن فرزنــد میــرزا داود حســینی، متولــی حــرم رضــوی، 
بــود کــه در اواخــر دورۀ نادرشــاه از اصفهــان بــه مشــهد آمــد و کمــی بعــد بــه تولیــت آســتان 
قــدس رضــوی رســید. شــاهرخ بــه طمــع اموالــی کــه در دســت ســیدمیرزا محمّــد بــود، او 
ــط و  ــش را ضب ــس از ورود، اموال ــد. پ ــرا می خوان ــهد ف ــه مش ــود، ب ــه ب ــم رفت ــه ق ــه ب را ک
ــرای محلــی از کار برکنــار می شــود )مرعشــی  ــا شــورش امُ قصــد جانــش را می کنــد کــه ب
ــوان  ــا عن ــد ب ــیدمیرزا محمّ ــتانه، 1328: 38 و 40-45(. س ــوی، 1328: 90-97؛ گلس صف
ــوی، 1328:  ــر تخــت می نشــیند )مرعشــی صف ــی« در محــرم 1163ق ب ــلیمان ثان »شاه س
114( ولــی حکومتــش بیــش از 40 روز دوام نمــی آورد و بــا حملــۀ امُــرای هــوادار شــاهرخ به 
چهارباغ،کــور و زبانــش بریــده شــده و از آن پــس منــزوی می گــردد )گلســتانه، 1328: 58(.

ــه انضمــام مطالــب ســند ســال 35778 و نیــز متــن  ــع ب جمع بنــدی اطلاعــات ایــن مناب
ــا چنــد فرضیــه روبــه رو می کنــد کــه در این جــا، ابتــدا فرضیه هــا و  کتیبــۀ ضریــح، مــا را ب

ســپس بررســی و تحلیــل آن هــا ارائــه می  شــود:

ـ فرضیــۀ اوّل: ضریــح در ســال 1160ق و توســط شــاهرخ ســاخته، وقــف و نصــب شــده 
اســت. 

ـ فرضیــۀ دوّم: ضریــح، آن گونــه کــه محمّدهاشــم مرعشــی، صاحــب کتــاب »زبــور آل داود« 
و میــرزا خلیــل مرعشــی صفــوی، نویســندۀ کتــاب »مجمــع التواریــخ« آورده انــد، در ســال 

1163ق و توســط ســیدمیرزا محمــد، وقــف و نصــب شــده اســت.  

ـ فرضیــۀ ســوم: ضریــح نگیــن توســط نــادر ســاخته شــده و در ســال 1160ق بــا دســتور 
وی بــر مرقــد امــام رضــا g، وقــف و نصــب گردیــده اســت. 

ـ فرضیــه چهــارم: ضریــح نگین نشــان متعلــق بــه نادرشــاه بــوده و بــه دســتور وی ســاخته 
شــده امّــا در زمــان حیاتــش بــر مرقــد امــام رضــا g نصــب نشــده و پــس از مــرگ وی و 
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در زمــان حکومــت نــوه اش، شــاهرخ بــر مرقــد امــام رضــا g، وقــف و نصــب شــده اســت.

ــوده،  ــاه ب ــس عادل  ش ــخ در حب ــن تاری ــاهرخ در ای ــه ش ــل اینک ــرض اوّل به دلی ــق ف تحقّ
ــر  ــد از حبــس، خــارج و در 8 شــوّال1161ق ب ــک ســال بع ــرا وی ی ــر نیســت زی امکان پذی
ــح را ســاخته و نصــب  ــخ ضری ــن تاری ــه وی در ای ــکان اینک ــن، ام تخــت می نشــیند. بنابرای
کــرده باشــد، بعیــد اســت. افــزون بــر ایــن، او در ایــن زمــان درگیــر مســائل سیاســی و نظامی 
اســت. بنابرایــن، دور از ذهــن اســت کــه در ایــن زمــان امــکان پرداختــن بــه چنیــن موضوعی 

را داشــته اســت. 

ــرزا  ــی و می ــم مرعش ــای محمدهاش ــه در روایت ه ــت ک ــه داش ــد توج ــه دوم بای در فرضی
خلیــل مرعشــی، بــه ایــن نکتــه اذعــان شــده اســت کــه ضریــح مکلــل بــه جواهــر را نــادر، 
ــال 1160ق )دورۀ  ــد در س ــیدمیرزا محم ــا س ــود امّ ــب داده ب ــود ترتی ــرۀ خ ــت مقب جه
حکومــت علی شــاه( پیشــنهاد می دهــد آن را بــر مرقــد امــام رضــا g وقــف کننــد. بنابرایــن 
ایشــان ادعــای ســاخت و تعلــق ضریــح  نگین نشــان را بــه شــخص ســیدمیرزا محمــد ندارنــد. 
همچنیــن ایشــان نوشــته اند کــه ایــن ضریــح در ســال 1163ق در زمــان جلــوس ســیدمیرزا 
محمــد بــر مرقــد امــام نصــب می شــود و قایــل بــه فاصلــه ای 3 ســاله بیــن وقــف و نصــب 
ضریــح هســتند. نکتــۀ جالــب و ســؤال برانگیز ایــن اســت کــه چگونــه فــردی کــه ســازنده و 
پدیدآورنــدۀ ضریــح نبــوده و به لحــاظ نســبی نیــز قرابتــی بــا نادر نداشــته اســت، می توانســته 
در وقــف آن دخیــل و اثرگــذار باشــد. در ایــن میــان، یــک موضــوع دیگــر نیــز مطــرح اســت 
و آن ارتبــاط و قرابــت خانوادگــی ایــن دو بــا ســیدمیرزا محمــد اســت. محمدهاشــم مرعشــی، 
پســر و میرزاخلیــل مرعشــی، نــوادۀ شاه ســلیمان ثانــی هســتند، بنابرایــن، ایــن امــکان وجــود 
ــزرگ  ــدر و پدرب ــام پ ــح را به ن ــب ضری ــار نص ــم افتخ ــف و ه ــم وق ــته  اند ه ــه خواس دارد ک

خــود ثبــت کننــد. 

ــق  ــح طب ــب ضری ــرای نص ــان ماج ــز در بی ــی نی ــش ها و ابهام های ــا، پرس ــدا از این ه ج
ــا  ــه آن ه ــد ب ــودکه بای ــاهده می ش ــی مش ــل مرعش ــرزا خلی ــم و می ــای محمدهاش روایت ه
ــن   ــح نگین نشــان اســت. مت ــرد. موضــوع اوّل چگونگــی و نحــوۀ نصــب ضری ــه ک ــم توجّ ه
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ــد  ــیدمیرزا محم ــوس س ــه در روز جل ــد دارد ک ــوع تأکی ــن موض ــر ای ــه ب ــر پیش گفت دو اث
بــر تخــت، او بــه حــرم رفتــه و ضریحــی را بــر مضجــع امــام نصــب کــرده اســت؛1 آن هــم 
ــک  ــل، کوچ ــان روز و در مح ــوده و در هم ــب نب ــش مناس ــاد و اندازه های ــه ابع ــی ک ضریح
شــده و نصــب می گــردد. در بیــان واقعــه، نوعــی ابهــام و شــتاب زدگی مشــاهده می شــود و 
ــز  ــل افتخارآمی ــن عم ــده، ای ــر صــورت ش ــد به ه ــلاش بوده ان ــد ایشــان در ت به نظــر می رس
را در کارنامــۀ فــردی از خانــدان خــود بگنجاننــد کــه بیــش از 40 روز حکومــت نکــرده اســت.

در عیــن حــال، ایــن فرضیــه بــا وجــود تأکیــد دو منبــع تاریخــی، بــه چنــد دلیــل دیگــر 
نیــز محــل ابهــام و تردیــد اســت. نخســتین مــورد، مطالــب منــدرج در ســند شــماره35778 
اســت. ایــن ســند نشــان می دهــد در ســال 1162ق، ضریــح جدیــدی بــر مرقــد امــام نصــب 
ــح اســت  ــۀ  ضری ــورد دوم، کتیب ــه ســاخته اند. م ــار قبّ ــرای آن چه ــخ ب ــن تاری ــوده و در ای ب
کــه بــا وجــود ابهام هایــی کــه در خصــوص محتوایــش وجــود دارد، تاریــخ 1160ق را نشــان 
می دهــد و از کســان دیگــری بــا عنــوان واقــف و ســازندۀ ضریــح و قبّه هایــش یــاد می کنــد. 

ــوده و  ــب ب ــری نص ــولاد جوه ــح ف ــل ضری ــان در داخ ــح نگین نش ــر، ضری ــوی دیگ  از س
ــکان وجــود  ــن ام ــن، ای ــرار نداشــته اســت. بنابرای به طــور مســتقیم در معــرض مشــاهده ق
دارد کــه ســال ها بعــد کــه پســر و نــوۀ ســیدمیرزا محمــد، دســت به تألیــف کتــاب زده انــد، 
ــه ســال1160ق  ــر روی ضریــح، کتیبــه ای متعلــق ب ــد کــه ب ــر ایــن موضــوع واقــف نبودن ب
نصــب اســت کــه می توانــد گواهــی بــر ردّ ادعــای ایشــان باشــد. ضمــن اینکــه ســندی نیــز 
ــه  بــرای  در مجموعــه اســناد آســتان قــدس رضــوی وجــود دارد کــه بــر ســاخت چهــار قبّ
گوشــه های ضریــح در ســال 1162ق تأکیــد دارد و ایــن بــه معنــای آن اســت کــه یــک ســال 
پیش تــر از زمــان مــورد ادعــای ایشــان، ضریــح جدیــد بــر مرقــد امــام نصــب بــوده اســت.

آخریــن نکتــه در ایــن میــان آن اســت کــه در قدیــم معمــول بــوده هــرگاه افــراد در نصــب، 
تعمیــر یــا تکمیــل یــک اثــر مباشــرت داشــتند، بــرای اقدام شــان کتیبــه ای ســاخته و نصــب 
ــر 1163ق( و در  ــن پرســش مطــرح اســت کــه چــرا در آن روز )5 صف ــد. حــال ای می کردن

1. طبق ادعای این دو، ابعاد ضریح مناسب مضجع امام نبود؛ چون متعلق به مقبرۀ نادرشاه بوده است.
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آن اقــدام مهّــم تاریخــی کــه بــا تشــریفات خاصــی نیــز همــراه بــوده، هیــچ کتیبــه ای کــه 
گویــای ایــن واقعــه باشــد، بــر ضریــح نصــب نشــده اســت. کتیبــه ای کــه بیانگــر دخالــت و 
ــا دورۀ  ــوده و البتــه تاریــخ آن ب تأثیرگــذاری ســیدمیرزا محمــد در وقــف و نصــب ضریــح ب

کوتــاه حکومــت وی، مطابقــت داشــته باشــد.

ــش  ــت برای ــتور داده اس ــادر دس ــه ن ــد. اینک ــح باش ــد صحی ــز نمی توان ــوم نی ــۀ س فرضی
ــور آل داود« و  ــادری«، »زب ــم آرای ن ــون »عال ــی چ ــازنند، در کتاب های ــی بس ــح مجلل ضری
»مجمع التواریــخ« تأییــد شــده اســت. در کتــاب »عالــم آرای نــادری« آمــده کــه نــادر گفتــه 
اســت مــا بــرای ســنگ قبــر خــود ضریحــی از زر ســرخ می ســازیم؛ امّــا از اینکــه دســتور داده 
 g باشــد ضریــح مکّلــل بــه جواهــر را نـَـه بــر مــزار خــودش کــه بــر مدفــن مطهــر امــام رضا
نصــب کننــد، خبــری در اختیــار نیســت. جــدا از ایــن مطلــب، کتیبــۀ منصــوب بــر ضریــح بــا 
اســم نــادر و تاریــخ1160ق نیــز نمی توانــد چنــدان مــلاک قبــول ایــن فرضیــه باشــد زیــرا 
چنانچــه بخواهیــم نــادر را تنهــا عامــل مؤثــر در وقــف و نصــب ضریــح بدانیــم، تکلیف مــان بــا 
اســم شــاهرخ در کنــار نــام وی روشــن نیســت و ایــن پرســش مطــرح می شــود کــه چــرا باید 
نــادر به عنــوان واقــف ایــن ســازه در کتیبــۀ ضریــح از نــوۀ نوجوانــش یــاد کنــد در حالــی کــه 
وی نقشــی در ایــن ماجــرا نداشــته اســت. افــزون بــر همــۀ این هــا، اگــر نــادر از ابتــدا نیّتــش 
بــر وقــف و نصــب ایــن ضریــح بــر مرقــد امــام رضــا g بــود، آن را به گونــه ای می ســاخت 
کــه ابعــادش مناســب ایــن مــکان باشــد. پــس اگــر برخــی منابــع تأکیــد دارنــد کــه ضریــح 
ــرای مدفــن امــام  در زمــان نصــب قــدری کوچــک شــده اســت، نشــان می دهــد از ابتــدا ب

ســاخته نشــده اســت. 

ــودن آن  ــر از دیگــر فرضیه هاســت و احتمــال صحیــح ب فرضیــۀ چهــارم به دلایلــی منطقی ت
ــتر است. بیش

ــادر بــه ســاخت ضریحــی  روایــت »عالــم آرای نــادری« و دیگــر منابــع، حاکــی از علاقــۀ ن
مرصّــع یــا تعلــق ضریــح مرصّــع به وی اســت. امــوال و جواهراتی کــه وی از لشکرکشــی هایش 
ــوّت  ــط وی ق ــی را توس ــن ضریح ــاخت چنی ــکان س ــز ام ــود نی ــت آورده ب ــد به دس ــه هن ب
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ــی  ــادر آشــفته اســت و حکومــت پی درپ ــه، اوضــاع کشــور پــس از مــرگ ن می بخشــد. البت
ــد عاملــی مهــم در برداشــتن ضریــح مرصّــع  دست به دســت می شــود. ایــن موضــوع می توان
از روی مدفــن نادرشــاه باشــد به خصــوص کــه ایــن ضریــح از نظــر ریالــی قیمتــی و بــاارزش 
ــین وی در دورۀ اول  ــوه و جانش ــوان ن ــاهرخ به عن ــت ش ــن اس ــن، ممک ــت. بنابرای ــوده اس ب
حکومتــش )1161 تــا 1163ق( دســتور داده باشــد ضریــح را از روی مقبــرۀ نــادر برداشــته 
و بــر مدفــن امــام رضــا g نصــب کننــد تــا به دلیــل تقــدّس و مــورد احتــرام بــودن بــارگاه 
رضــوی از آســیب و غــارت مصــون بمانــد؛ به خصــوص کــه ضریــح مذکــور در داخــل ضریــح 
بزرگ تــر )ضریــح فــولاد جوهــری( دیگــری قــرار می گرفتــه و ســلامت و امنیــت آن تأمیــن 
می شــده اســت. اگــر چنیــن احتمالــی در میــان باشــد، بایــد جوانــب امــر بــا مطالــب منــدرج 

در ســند 35778 و متــن کتیبــۀ ضریــح، تطبیــق داده شــده و بررســی گــردد. 

ــده  ــد ش ــال1162ق تأکی ــح در س ــای ضری ــام قبّه ه ــاخت و اتم ــر س ــند 35778 ب در س
اســت کــه ایــن موضــوع بــا فرضیــۀ چهــارم و تحلیل هــای آن منافاتــی نــدارد. امّــا در کتیبــۀ 
پرابهــام ضریــح، مطالبــی اســت کــه بــا ایــن فرضیــه تاحــدودی در تضــادّ اســت. آوردن نــام 
نــادر در کنــار نــام شــاهرخ و درج تاریــخ1160ق بــرای وقــف و نصــب ضریــح و قبّه هایــش، 
نکاتــی مهّــم در ایــن ناهمخوانــی و عــدم تطابــق اســت. به نظــر می رســد شــاهرخ در همــان 
ســال اوّل حکومتــش، بــرای حفــظ ضریــح، آن را بــه حــرم امــام رضــا g انتقال و یک ســال 
بعــد نیــز دســتور داده اســت بــرای آن چهــار قبّــه بســازند. امّــا در نــگارش ایــن کتیبــه شــاید 
ــد.  ــرده باش ــح( ک ــازندۀ ضری ــوان س ــادر )به عن ــش ن ــه پدربزرگ ــی ب ــته ادای دین می خواس
بنابرایــن، نــام او را در کنــار نــام خــودش آورده و تاریــخ کتیبــه را نیــز1160ق، درج کــرده 
ــادر وجهــۀ  ــرای ن ــی داشــته باشــد و بدین وســیله، ب ــا تاریــخ وفــات نادرشــاه همخوان کــه ب
مثبتــی ایجــاد شــود کــه چنیــن ضریــح ارزشــمندی را بــه پیشــوای هشــتم شــیعیان، تقدیــم 

کــرده اســت.
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5. جابجایی های ضریح نگین نشان در طول زمان

ــان تعویــض صنــدوق مضجــع، مشــاهده می شــود کــه پایه  هــای   ســال 1311ش و در جری
ضریــح مرصّــع دچــار پوســیدگی شــده اســت. از ســوی دیگــر، بــرای انتقــال صنــدوق ســنگی 
ــولادی از جــا برداشــته و  ــح ف ــح به همــراه ضری ــن ضری ــود کــه ای ــه داخــل، لازم ب ــد1 ب جدی
بلنــد شــود. امّــا وجــود کتیبــۀ وقــف، مانــع برداشــتن آن بــود. از ایــن رو، دســتور داده می شــود 
ــی در ارکان آن ایجــاد نکنــد، قــدری از زمیــن  ــا وســایل فنــی ای کــه تزلزل ــح مرصّــع ب ضری
بلنــد شــود تــا هــم پایه هــای پوســیده  اش اصــلاح و بازســازی و هــم ورود صنــدوق ســنگی بــه 
ــحِ  ــای دو ضری ــرای آنکــه پایه ه ــدام و ب ــن اق ــان ای ــر شــود. در جری ــح امکان پذی داخــل ضری
منصــوب )ضریــح نگین نشــان و ضریــح فــولادی( بــا ســطح مرطــوب زمیــن تمــاس نداشــته 
باشــد و از پوســیدگی و زنگ زدگــی مصــون بمانــد، دور و زیــر ضریح هــا بــا ســنگ های مرمــر 
ــه ارتفــاع پنــج گــره پوشــانده شــده و ســپس ضریح  هــا در روی آن  و ســنگ های تراشــیده ب

ــن، 1355: 62(. ــود )مؤتم ــرار داده می ش ق

در ســال 1338ش در هنــگام نصــب ضریــح »شــیر و شــکر« به دلیــل وجــود کتیبــۀ وقــف، 
بــاز هــم ایــن ضریــح از روی مدفــن امــام برداشــته نمی  شــود. تنهــا تغییــری کــه در آن ایجــاد 
می  شــود ایــن اســت کــه پایه  هــای آن بــر روی قطعاتــی از چــوب قــرار داده می شــود تــا هــم 
کتیبــۀ وقــف آن به علـّـت بلندتربــودن ضریــح »شــیر و شــکر« از شــبکه  های آن نمایــان نباشــد 
و هــم در صورتــی کــه عریضــه یــا نذوراتــی بیــن دو ضریــح قــرار گرفــت، بــا ســهولت بــه روی 
زمیــن ســرازیر شــود و فراینــد غبارروبــی بــا مشــکل کمتــری روبــه رو شــود )مهــران، 1339: 

3-19(. )تصویــر7(.

 

1.  ایــن صنــدوق در ســال 1311ش توســط حــاج میــرزا حســین حجــار باشــی ســاخته  شــد. صنــدوق از ســنگ مرمــر و بــه رنــگ ســبز 
لیمویــی بــود و تــا ســال 1379ش بــر مــزار امــام نصــب بــود تــا ایــن کــه در جریــان تعویــض ضریــح شــیر و شــکر برچیــده و بــه جــای 

آن، ســنگ مرمــر ســبز رنگــی نصــب گردیــد ر.ک: مؤتمــن، 1355: 59؛ آرمیــن، 1380: 47-4.
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تصویر 7. بلند کردن ضریح نگین نشان در زمان نصب ضریح شیر و شکر در سال 1338ش 
)آرشیو مدیریت اسناد و مطبوعات ، شماره 29738(

6. نحوۀ انتقال ضریح نگین نشان به قسمت تحتانی حرم مطهر رضوی

محذوریــت وقــف بــه نصب بــودن ایــن ضریــح و عــدم صــدور جــواز شــرعی انتقــال آن، موانــع 
و مشــکلات جــدیِ فنّــی و معمــاری بســیاری در راه مستحکم ســازی و نصــب ضریح ســیمین و 
زریــن )آخریــن ضریــح نصب شــده در مرقــد امــام( در ســال 1379 بــه وجــود آورده بــود )معراج 
نــور، 1380: 10-11(. مهنــدس رضــا دیشــیدی در این بــاره مــی  گویــد: »پــس از بررســی  های 
بســیار، طرحــی بــرای انتقــال ضریــح بــه پاییــن حــرم مطهــر تهیــه و بــرای تولیــت آســتان 
قــدس ارســال شــد، امّــا مــورد موافقــت قــرار نگرفــت. مدّتــی بعــد از مــن خواســته شــد نقشــه 
را بــرای ایشــان ببــرم. ظاهــراً موضــوع بــا رهبــر انقــلاب در میــان گذاشــته شــده بــود و ایشــان 

گفتــه بودنــد اگــر ایــن اقــدام قابــل اجراســت، انجــام شــود.«

دیشــیدی در مــورد ســرداب مطهــر می گویــد: »تــا قبــل از ســال 1379 ســردابی به معنــای 
واقعــی وجــود نداشــت. در ایــن ســال و هم زمــان بــا نصــب ضریــح ســیمین و زریــن و پــس از 
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بررســي و دقّــت بســیار، تصمیــم گرفتــه شــد ضریــح نگین نشــان دورۀ افشــاریه از جایــش کــه 
درون ضریــح »شــیر و شــکر« بــود برداشــته و بــه بخــش زیریــن حــرم مطهــر منتقــل شــود. 
بــا دســتور تولیــت وقــت آســتان قــدس رضــوی )آیــت الله طبســی( مســئولیت انجــام پــروژه 
بــه مــن واگــذار شــد. در ابتــدای کار و بــرای پیــدا کــردن مــکان اصلــی دفــن امــام و تعبیــه 
مکانــي در زیــر ضریــح و محــاذي آن، چهــار عــدد میل گــرد بــه طــول یک متــر و نیــم و قطــر 
25 ســانتي متر، ماننــد میــخ در چهارگوشــۀ ضریــح »شــیر و شــکر« کوبیــده شــد. ســپس بــا 
اســتفاده از نقشــه هایي کــه از قبــل تهیــه شــده بــود، حفــاري در بخــش زیریــن حــرم مطهــر 

آغــاز شــد« )مصاحبــه بــا رضــا دیشــیدی،1392(.

 پیــش از شــروع خاکبــرداري، بــراي جلوگیــري از ریــزش، یــک قــاب بتونــي ایجــاد گردیــد تا 
خــاک مهــار شــود )جبــاری، 1388: 55(. آن گاه از زاویــه  اي کــه نزدیک  تریــن محــل بــه مــکان 
مــورد نظــر بــود، شــروع بــه حفرتونــل شــد. در برخــورد بــا اوّلیــن میل گــرد، متوجّــه شــدیم 
کــه بایــد دور بزنیــم، تونــل را ادامــه دادیــم تــا بــه میل گــرد دوم رســیدیم و بعــد در ادامــۀ کار، 
  g ــام رضــا ــد ام ــن ترتیــب، در محــل مذکــور مرق ــه ای ــم. ب تونل هــا را به هــم وصــل کردی

پدیــدار شــد و کم کــم ســرداب شــکل گرفــت )مصاحبــه بــا رضــا دیشــیدی،1392(.

ــن  ــوان بهتری ــر به عن ــار ســرداب مطه ــه کن ــح نگین نشــان ب ــال ضری ــرای انتق ــه و ب در ادام
ــه، محــاذی اطــراف  ــر رواق دارالولای ــم گرفته  شــد از محــل زی ــکار، تصمی و مناســب ترین راه
مضجــع مطهــر بــه شــعاع دو متــر از هــر طــرف و تــا عمــق دو متــر و 90 ســانتی متر از کــف 
ــا ســنگ پوشــش داده شــود. ایــن  حــرم تخلیــه و خاکبــرداری و دیواره هــای چهــار طــرف ب
اقــدام صــورت می گیــرد و ضریــح نگین نشــان بــه پاییــن حــرم مطهــر و محــل ســرداب مطهــر 
ــه ایــن ترتیــب، ضریــح مرصّــع کــه از  ــور، 1380: 10-11(. ب انتقــال داده می شــود )معــراج ن
حــدود ســال1161ق تــا ســال 1379ش )برابــر بــا 1422ق( در روضــۀ منــوره قــرار داشــت، بــه 

قســمت تحتانــی حــرم منتقــل می شــود. )تصاویــر8 ، 9 و 10(
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تصویر 8. بلند کردن ضریح نگین نشان جهت انتقال به بخش تحتانی حرم در سال 1379ش 
)آرشیو مدیریت اسناد و مطبوعات، تصویر شمارۀ 11016 (

 

تصویر 9. انتقال ضریح مرصع به بخش تحتانی حرم در سال 1379ش 
)آرشیو مدیریت اسناد و مطبوعات، تصویر شمارۀ 11018 (
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تصویر 10. نمایی از ضریح نگین نشان در محل سرداب مطهر
)www.khabarfarsi.com(

 نتیجه گیری

در میــان شــش ضریحــی کــه تاکنــون بــر مدفــن مطهــر امــام رضــا g قــرار گرفتــه، ضریــح 
مرصّــع تنهــا ضریحــی اســت کــه بــا کتیبــۀ وقــف بر مدفــن ایشــان اســتوار گردیــده اســت. این 
ــح  ــت نصــب صنــدوق ســنگی )1311ش(، نصــب ضری ــح به جــز ســه مرتبه ای کــه به علّ ضری
ــل  ــن )ســال1379ش( قاب ــح ســیمین و زری »شــیر و شــکر« )ســال1338ش( و نصــب ضری
مشــاهده گردیــده اســت، در ســایر اوقــات در درون و احاطــۀ ضریح هــای دیگــر قــرار داشــته و 

زایــران در هنــگام زیــارت، امــکان رؤیــت و اســتلام آن را نداشــته اند.

 g شــواهد نشــان می دهــد ضریــح نگین نشــان از ابتــدا بــرای نصــب در مرقــد امــام رضــا
ــوده اســت. چــه در گذشــته و چــه  ــه مقبــرۀ نادرشــاه ب ســاخته نشــده و در اصــل متعلــق ب



106

سال هفتم، شماره 28، زمستان 1398فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

ــه  ــه کار رفت ــی ب ــان حــال، ســاخت ضریحــی کــه در آن جواهــرات و ســنگ های قیمت در زم
باشــد، غیرمعمــول و نامتعــارف بــوده و هســت زیــرا ضریح هــا محــل اجتمــاع و ازدحــام زوّارنــد 
ــه طمــع ســرقت و  ــف و بزهــکار را ب ــراد متخلّ ــد اف ــا می توان و اســتفاده از جواهــرات در آن ه
ــاً در ســاخت ضریح هــا از ســنگ های قیمتــی  ــن اســاس، عموم ــر ای ــدازد. ب دســت اندازی بین
 g اســتفاده نمی شــود. امّــا اینکــه در میــان شــش ضریــح منصــوب بــر مرقد مطهــر امــام رضا
یــک ضریــح بــه ایــن گونــه ســاخته شــده، بیشــتر متقاعــد می شــویم کــه ضریــح نگین نشــان 
بــرای مکانــی غیــر از مضجــع شــریف رضــوی ســاخته شــده اســت و نــادر بــا ســفارش ســاخت 
ــان بکشــد. در  ــردم جه ــه رُخ م ــش را ب ــته شــکوه و عظمت ــش، قصــد داش ــش از مرگ آن پی
مــورد زمــان و ســال دقیــق ســاخت ضریــح نگین نشــان، نمی تــوان اظهــار نظــر قطعــی کــرد 
ــل  ــدّ فاص ــد در ح ــازه بای ــن س ــد ای ــان می ده ــت آمده نش ــتندات به دس ــدارک و مس ــا م امّ
ســال های 1153 تــا 1160ق یعنــی در بــازۀ زمانــی ارائــۀ گــزارش عبدالکریــم کشــمیری )ســال 

1153ق( تــا زمــان فــوت نادرشــاه )ســال1160ق( ســاخته شــده باشــد. 

     بــا آنکــه تناقض هــای موجــود در متــن کتیبــۀ منصــوب بــر ضریــح اختلاف هــای متــن 
کتیبــه بــا  اطلاعــات منابــع آرشــیوی و تضــاد ایــن دو، بــا نقــل قول هــا و روایت هــای منابــع 
ــح  ــن ضری ــخ وقــف ای تاریخــی، پیچیدگی هــای بســیاری را در مســیر شــناخت واقــف و تاری
به وجــود آورده اســت، در نهایــت ایــن فــرض صائب تــر به نظــر می رســد کــه شــاهرخ افشــار، 
بانــی وقــف و نصــب ایــن ضریــح بــر مدفــن امــام رضــا g بــوده اســت و پــس از رســیدن 
ــه انتقــال، وقــف و نصــب آن  ــدام ب ــا 1163ق( اق ــدرت در دور اوّل حکومتــش )1161 ت ــه ق ب
ــتن  ــل داش ــت و ســلامت آن )به دلی ــم امنی ــا ه ــرده اســت ت ــر رضــوی ک ــر مضجــع مطه ب
ــرای خــودش و نادرشــاه کســب  ــرو و وجــه ای ب ســنگ های قیمتــی( تأمیــن گــردد و هــم آب
کنــد کــه هدیــه ای چنیــن ارزشــمند را بــه مرقــد پیشــوای هشــتم شــیعیان، تقدیــم کرده انــد.

ــا ســال1379ش، به مــدت  ــان نصــب ت ــۀ وقــف از زم ــح به دلیــل داشــتن کتیب ــن ضری    ای
حداکثــر 267 یــا حداقــل 261 ســال در کنــار مضجــع شــریف امــام رضــا g قــرار داشــته 
اســت. در ســال 1379 به دلیــل مشــکلات فنــی کــه در نصــب آخریــن ضریــح رضــوی به وجــود 
می آیــد و وجــود ایــن ضریــح عاملــی مهّــم در عــدم نصــب مناســب و مستحکم ســازی ضریــح 
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ــه قســمت  ــن( اســت، به طــور کامــل از جایــش برداشــته و ب ــح ســیمین و زری ــد )ضری جدی
تحتانــی حــرم و محــل ســرداب مطهــر امــام رضــا g منتقــل می شــود. 

ــی و  ــع کاری، خطاط ــری، ترصی ــون زرگ ــی چ ــای مختلف ــح هنره ــن ضری ــاخت ای    در س
ــع در آن  ــر ترصی ــرد هن ــاخص آن، کارب ــارز و ش ــه ب ــا وج ــت؛ امّ ــه اس ــه کار رفت ــی ب قلم زن
ــواع  ــان ان ــی در می ــرد و مثال زدن ــه ای منحصربه ف ــه نمون ــر ب ــن اث اســت کــه ســبب شــده ای
ضریــح تبدیــل شــود. جنــس ایــن ضریــح از فــولاد و دارای شــبکه های مرصّعــی اســت کــه در 
آن هــا3260 قبّــه )گــوی ضریــح( وجــود دارد و بــر هریــک از ایــن قبّه هــا نگین هایــی از یاقــوت 
و زمــرّد نصــب اســت. به جــز ایــن، در چهارگوشــۀ ایــن ضریــح قبّه هایــی وجــود داشــته کــه در 
ســال1162ق بــر آن نصــب شــده اســت و هم اکنــون اطلاعــی از آن هــا در اختیــار نیســت. نکتۀ 
ــودن  ــر مرصّع ب ــح به صراحــت ب ــر ضری ــۀ منصــوب ب ــه کتیب ــه دیگــر آن اســت ک ــل توجّ قاب
ایــن قبّه هــا تأکیــد دارد، امّــا اســناد بــا وجــود آنکــه اطلاعــات دقیقــی از اجــزا و بخش هــای 
مختلــف ایــن چهــار قبّــه، وزن، جنــس و ویژگــی آن هــا ارائــه می دهنــد از مرصّع بــودن آن هــا 

ــد.  ــت نمی دهن ــی به دس گزارش
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مقاله پژوهشی

دریافت: 1397/5/31  پذیرش: 1397/6/21
علی نصیری1، محمد حسین نصیری2، حمید کریمی3، محمد رضا ملکی دیزینی4

چکیده 

ــت  ــر طبیع ــت، به خاط ــرآن اس ــود ق ــان خ ــورد اذع ــای م ــه از واقعیت ه ــابه ک ــات متش ــود آی وج
متشــابه بودن مدالیــل آن هــا، زمینــه را بــرای تأویــل نادرســت و کژتابی هــای فکــری و رفتــاری فراهــم 
 ،b مــی آورد کــه از منظــر قــرآن بــا ارجــاع آن هــا بــه آیــات محکــم و نیــز مراجعــه بــه اهــل بیــت
ــای تفســیریِ  ــر، بخشــی از روایت ه ــا را به دســت داد. از ســوی دیگ ــح از آن ه ــل صحی ــوان تأوی می ت
موجــود از امــام رضــا g بــه تاویــل آیــات متشــابه اختصــاص یافتــه اســت کــه بــا واکاوی آن هــا مــی 
ــتفاده از  ــد از: 1. اس ــه عبارتن ــمرد ک ــح برش ــل صحی ــرای به دســت دادن تأوی ــوان هشــت روش را ب ت
ــر  ــد ب ــات 4. تأکی ــت ســایر آی ــات 3. بهره جســتن از دلال ــی 2. بهره جســتن از ســیاق آی ــان عقل بره
قاعــده »ایــاک اعنــی و اســمعی یــا جــاره« 5. اســتناد بــه وحــی بیانــی  6. اســتفاده از روایــات نبــوی و 
ولــوی 7. اســتفاده از تاریــخ صحیــح 8. اســتفاده از ادبیــات قرآنــی.  نگارنــدگان در ایــن مقالــه پــس از 
ارائــۀ مفهــوم لغــوی و اصطلاحــی دو واژه »تأویــل« و »متشــابه«، بــا ارائــۀ نمونه هــای مختلــف از روایات 

امــام رضــا g، ایــن هشــت روش را بررســی کــرده انــد.  

از بررســی ایــن روش هــا به دســت می آیــد کــه در مرحلــۀ نخســت،  امــام رضــا g بر حساســیت تفســیر 
آیــات متشــابه و لــزوم مراجعــه بــه اهــل بیــت b در ایــن زمینــه تأکیــد فرمــوده و در مرحلــۀ دوم امعــان 
توجــه بــه قرایــن داخلــی آیــات همچون ســیاق و قرایــن بیرونی همچــون براهین عقلــی و رهنمــون روایات 

صحیــح را در به دســت دادن تفســیر صحیــح از آیــات متشــابه کارآمــد می دانــد. 

کلیدواژه ها: تاویل، متشابه، امام رضا g، سیاق آیات، وحی بیانی، روایات نبوی.

dr.alinasiri@gmail.com :)1. استاد گروه معارف دانشگاه علم وصنعت ایران)نویسنده مسئول
 Mohhosnasiri@gmail.com :2. طلبه سطح چهارمرکزتخصصی امامت حوزه علمیه قم

karymi@iust.ac.ir :3. عضوهیئت علمی گروه معارف دانشگاه علم وصنعت ایران
m.maleki         @gmail.com  :4. طلبه سطح چهار حوزه علمیه مشهد
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مقدمه 

بــه اذعــان آیــۀ هفتــم ســوره مبارکــه آل عمران، بخشــی از آیــات قرآن را متشــابهات تشــکیل 
می دهنــد. بــا وجــود ایــن حقیقــت، بســیار طبیعــی می نمایــد کــه مباحــث نظــری پیرامــون 
شــناخت محکــم و متشــابه و چگونگــی برخــورد بــا آیــات متشــابه از آغــاز تاکنــون مــورد توجه 

پیشــوایان دیــن و اندیشــه وران مســلمان قــرار گرفته باشــد. 

اهمیــت ایــن مبحــث و چگونگــی تأویــل صحیــح آیــات متشــابه از آن جهــت اهمیــت دارد 
کــه بســیاری از فــرَق برســاخته بــا تمسّــک و استشــهاد بــه ایــن دســت از آیــات، از عقایــد خود 

ــد.  ــاع می کنن دف

ــر اینکــه قــرآن را خاســتگاه مذهــب خــود می داننــد،  صاحبــان مذاهــب منحــرف افــزون ب
ــات متشــابه، همــواره کوشــیده اند از محکم تریــن ســند اســلام  از رهگــذر تأویــل نا صــواب آی

یعنــی قــرآن بــرای دفــاع از مبانــی خــود، بهــره جوینــد )ســبحانی، 1371: 313(.

گفتــار پیامبــر اکــرم n در بــاره جهــاد حضــرت امیــر g در تفهیــم صحیــح آیــات قــرآن  را 
نیــز  بایــد در همیــن راســتا ارزیابــی کــرد، آنجــا کــه فرمــود: »ان فيکــم مــن يقاتــل علــى تأويل 
القــرآن كمــا قاتلــت علــى تنزيلــه و هــو علــى بــن ابــى طالــب« )در میــان شــما کســی اســت 
کــه برتأویــل قــرآن بــه جنــگ خواهــد برخاســت، همــان گونــه کــه مــن برتنزیــل قــرآن جنگ 
کــرده ام، و او علــی بــن ابیطالــب اســت( )کلینــی، 1388، ج 1: 169؛ مجلســی، 1403ق، ج 89: 

1.)96

 ظهــور خــوارج و تمسّــک جاهلانــۀ آنــان بــه آیــۀ »إنِِ الحُْکْــمُ إلَِّ لِلهِ« )یوســف/40( بــرای نفــی 
مشــروعیت هرگونــه حکومــت و حکمیــت، پیش بینــی پیامبــر n  را عینیت بخشــید. اعتقاد به 
جبــر کــه در میــان اشــاعره و نیــز باورمنــدی بــه تفویــض کــه در میــان معتزلــه رواج یافــت و نیز 

ســایر آرای باطــل، به نوعــی متأثــر و برگرفتــه  از آیــات متشــابه اســت.

ــرآن را  ــات ق ــه رأی آی ــر تأویل ب ــدارآمیز، خط ــاری هش ــا g در گفت ــام رض ــه ام چنان ک

1. این روایت با روایت هاي دیگرنیز نقل شده است. ر.ک: مجلسی،1403ق، ج 46: 309؛ ج 65: 394.
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ــأول  ــاء الله الفواحــش ول تت ــى أنبي ــق الله ول تنســب إل ــا علــي ات گوشــزد نمــود: »ويحــک ي
كتــاب الله برأيــک فــإن الله عــز وجــل قــد قــال : )ول يعلــم تأويلــه ال الله والراســخون (.« )ابــن 

بابویــه، 1404ق، ج 1: 171(.

در برابــر، مراجعــه بــه روایــات تفســیری در ایــن زمینــه نشــان می دهــد کــه پیامبــر اکــرم 
n و اهــل بیــت b تأویــل صحیــح و منطبــق بــا عقــل از ایــن آیــات  را نیــز ارائــه داده انــد که 

بخشــی از آن هــا در منابــع تفســیری و در ذیــل آیــات مرتبــط منعکــس شــده اســت. 

مســئله اصلــی ایــن مقالــه آن اســت کــه بــا توجــه بــه حساســیت و خطرآفرینی تفســیر آیات 
متشــابه، امــام رضــا g چــه راه  و روش هایــی را بــرای تفســیر ایــن قبیــل آیــات ارائــه فرمــوده 
اســت تــا مفســران در کنــار مجازبــودن تفســیر آیــات متشــابه بــرای آنــان، بــا عطــف توجــه بــه 
ایــن روش هــا، از خطــر غلتیــدن در تفســیر بــه رأی و در افتــادن در ورطــۀ اعتقــادات باطــل، در 

ــان بمانند.  ام

نگارنــدگان در ایــن مقالــه پــس از تبییــن مفهــوم تأویــل و متشــابه، هشــت روش را کــه در 
روایــات امــام رضــا g به عنــوان روش هــای تأویــل صحیــح بــه کار رفتــه، بررســی کــرده انــد 
کــه عبارتنــد از: 1. اســتفاده از برهــان عقلــی 2. بهره جســتن از ســیاق آیــات 3. بهره جســتن 
از دلالــت ســایر آیــات 4. تأکیــد بــر قاعــده »ایــاک أعنــی و اســمعی یــا جــاره« 5. اســتناد بــه 
وحــی بیانــی  6. اســتفاده از روایــات نبــوی و ولــوی 7. اســتفاده از تاریــخ صحیــح 8. اســتفاده 

از ادبیــات قرآنــی. 

ــی  ــا و مقاله های ــام رضــا g پایان نامه ه ــارۀ روش تفســیری ام ــون درب ــی اســت، تاکن گفتن
فراهــم شــده اســت؛ نظیر پایان نامــۀ »روش تفســیری امام رضا g« از محســن نامجــو)1390( 
و پایان نامــۀ »مبانــی و روش هــای تفســیری امــام رضــاg« از اســماعیل پــور معلــم )1387(. 
همچنیــن مقاله هایــی در ایــن زمینــه فراهــم آمــده اســت؛ نظیــر مقالــه »گونه شناســی روایــات 
تفســیری امــام رضــاg« بــه قلــم عبــاس مصلایــی پــور و محســن دیمــه کار)1389(، مقالــه 
»روش تفســیری امــام رضــا g« از محمــد جــوکار)1394( و مقالــه »مبانــی و روش تفســیر 

رضــوی« از مهــدی ایــزدی )1392( .
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تفاوت اساسی این دست از پژوهش ها با مقالۀ حاضر از دو جهت است:

1. در تحقیقــات انجام یافتــه روش تفســیری امــام رضــا g به طــور عــام مــورد توجــه قــرار 
گرفتــه اســت، امــا در ایــن مقالــه به صــورت خــاص روش تفســیری امــام بــا عطــف توجــه بــه 

آیــات متشــابه بررســی شــده اســت. 

2. هشــت روشــی کــه در ایــن مقالــه به عنــوان روش تفســیری امــام رضــا g دربــاره آیــات 
متشــابه واکاوی شــده، بــر اســاس اســتقراءِ نســبتاً جامــع از مجموعــه روایــات تفســیری امــام، 

ســامان یافتــه و بــرای نخســتین بــار ارائــه مــی گــردد. 

بــه عبــارت روشــن تر، در زمینــۀ روش تفســیری امــام رضــا g ناظــر بــه آیــات متشــابه بــر 
أســاس تتبــع نگارنــدگان، تحقیــق مســتقلی انجــام نگرفتــه و ایــن مقالــه از ایــن جهــت در این 

زمینه پیشــگام اســت. 

مفهوم شناسی واژه تأویل و متشابه 

تأویــل در لغــت از ریشــه »اوَْل« به معنــای بازگردانــدن اســت. )ابن منظــور، بی تــا، ج1: 134؛ 
ابــن فــارس: 1404ق: 100(. ایــن واژه در قــرآن هفده بــار و در شــانزده آیــه ذکــر شــده اســت. 
مفســران و صاحب نظــران علــوم قرآنــی دربــارۀ معنــای لغــوی تأویــل در مــوارد کاربــرد قرآنــی 
ــد. آنچــه محــل اتفــاق اســت، کارکــرد معنایــی آن در ســه معنــای لغــوی،  آن اختــلاف دارن

تعبیــر خــواب و معنــای مصطلــح اســت. 

تأویــل در اصطــلاح، بیشــتر به معنــای »توجیــه متشــابهات« آمــده اســت و خــود نوعــی 
ــی  ــل متشــابهات به خاطــر محــذور عقل ــد. در تأوی ــات متشــابه به حســاب می آی تفســیر آی
یــا نقلــی، معنــای ظاهــری آیــه کنــار گذاشــته شــده و معنایــی مطابــق بــا آیــات محکــم 
ارائــه می گــردد. به عنــوان مثــال، آیــۀ شــریفۀ »الرحمــن علی العــرش اســتوی« بــر ظاهــر 
ــا محــذور جســمانی دانســتن  مفهــوم عــرش )= تخــت( و مفهــوم اســتوی )= اســتقرار( ب
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خداونــد متعــال روبه روســت. 

از ایــن رو، بــا تأویــل آیــه، مفهــوم غیرظاهــری آن را مــراد جــدّی خداونــد دانســته و عــرش را 
به معنــای مرکــز تدبیــر عالــم، اســتوی را به معنــای اســتیلای بــر هســتی و به دســت گرفتــن 

زمــام امــور معنــا میکننــد ) معرفــت، 1412ق، ج3: 121ـ 122(.

متشــابه اســم فاعــل بــاب تفاعــل، از ریشــه »شــبه« اســت و شــبه بــه معنــای مثــل، نظیــر 
و ماننــد اســت. متشــابه بــر اســاس کارکــرد بــاب تفاعــل نوعــی همســانی میــان دو چیــز را 
می رســاند )فراهیــدی: 1910، ج 3: 404؛ جوهــری: 1407ق، ج 6: 2236؛ طریحــی، 1414ق، 

ج 6: 349(.

ــن  ــوان چنی ــابهات را می ت ــات، متش ــات و روای ــن اصطــلاح در آی ــرد ای ــه کارک ــه ب ــا توج ب
تعریــف کــرد:

آیــات متشــابه، آیاتــی هســتند کــه دارای دوپهلویــی معنایــی بــوده و در بســتر خــود زمینــه 
ــه  ــی اســت ک ــن در حال ــد؛ ای ــی تابن ــژدلان را برم ــرای ک ــه ب ــه گرایان ــل ناصــواب و فتن تأوی
تأویــل صحیــح آنهــا در انحصــار خداونــد و راســخان در علــم هســت و تنهــا بــا ارجــاع بــه آیــات 

محکمــات میســر مــی شــود. 

در برابــر، آیــات محکــم بخشــی دیگــر از آیــات قــرآن هســتند کــه بــه عنــوان مرجــع آیــات 
متشــابه بــکار مــی آینــد و بــه رغــم وجــود بیمــار دلــی در برخــی از مخاطبــان قــرآن، زمینــه 
کژفهمــی و فتنــه انــدازی در آنهــا وجــود نــدارد و از ایــن جهــت فهــم آنهــا لزومــاً در انحصــار 

گــروه خاصــی نیســت. 

علامــه طباطبایــی شــانزده نظریــه در تبییــن مفهــوم اصطلاحی محکم و متشــابه آورده اســت 
)طباطبایــی، بــی تــا، ج 3: 22- 29. نیــز ر. ک: طبرســی، بــی تــا، ج 2: 229(.  

 چنان کــه پیداســت از نــگاه علامــه طباطبایــی، تشــابه آیــات قــرآن ربطــی بــه کارکــرد لفظی 
آیــات نــدارد تــا امــکان رفــع تشــابه از طریــق قوانیــن ارجــاع ظاهــر بــه نصــوص وجــود داشــته 
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باشــد؛ بلکــه ناظــر بــه تشــابه معنایــی آیــات اســت؛ بدین معنــا کــه آیــات بــا برخــورداری از 
مفاهیــم عمیــق و بلنــد قابــل فهــم بــرای اذهــان ســاده نیســت و آنــان ایــن دســت از آیــات را 
بــر معانــی مــادی کــه در ذهــن آنــان نقــش بســته، حمــل مــی کننــد. از ایــن جهــت، ایشــان 
معتقدنــد همیــن امــر باعــث ظهــور فــرق و مذاهــب مختلــف در زمینــۀ آیــات معــارف و احــکام 

شــده اســت ) طباطبایــی، بی تــا، ج3: 43(. 

امام رضا g و تأویل آیات متشابه 

ســوگمندانه بایــد اذعــان کــرد کــه باوجــود حضــور قریــب بــه چهارســالۀ امــام رضــا g در 
ایــران آن گونــه کــه بایــد و شــاید از ایشــان بــرای درک معــارف دینــی به ویــژه در زمینۀ تفســیر 
 g ــام رضــا ــات تفســیری نقل شــده از ام ــن جهــت، روای ــرآن، اســتفاده نشــد. از ای ــات ق آی
باوجــود آنکــه در مقایســه بــا برخــی دیگــر از اهــل بیــت همچــون امــام حســن، امــام حســین 
و امــام کاظــم b از گســتردگی خوبــی برخوردارنــد، بــا محدودیــت آشــکاری روبه روهســتند.

جالــب آنکــه بیشــتر روایــات ناظــر به تفســیر قــرآن و به صــورت اخــصّ روایــات، بیانگــر تأویل 
آیــات متشــابه مربــوط بــه جلســاتی اســت کــه مأمــون بــرای پی جوشــدن از جایــگاه علمــی 
امــام و به منظــور نشــان دادن ناتوانــی احتمالــی امــام از پاســخ بــه پرســش ها تشــکیل مــی داد. 

ــد و شــیخ صــدوق  ــاب یافته ان ــی شــیعه بازت ــع روای ــاً در مناب ــات عموم ــن دســت از روای ای
ــت.  ــکاس داده اس ــا g« انع ــار الرض ــون اخب ــاب »عی ــا را در کت ــی آن ه ــورت اختصاص به ص

از درنگریســتن در روایــات تفســیری امــام رضــا g می تــوان برداشــت کــرد کــه آن حضــرت 
بــرای ارائــه تأویــل صحیــح از آیــات متشــابه، از هشــت روش بهــره گرفــت کــه عبارتنــد از: 1. 
اســتفاده از برهــان عقلــی 2. بهره جســتن از ســیاق آیــات 3. بهره جســتن از دلالــت ســایر آیــات 
4. تأکیــد بــر قاعــده »ایــاک أعنــی و اســمعی یــا جاره« 5. اســتناد بــه وحــی بیانی  6. اســتفاده 

از روایــات نبــوی و ولــوی 7. اســتفاده از تاریــخ صحیــح 8. اســتفاده از ادبیــات قرآنــی. 
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1. استفاده از برهان عقلی 

نقــش و کارکــرد عقــل در فهــم آموزه هــای دینــی و در تعامــل تفســیری بــا قــرآن، بارهــا در 
روایــات اهــل بیــت b مــورد تأکیــد قــرار گرفتــه اســت. به عنــوان نمونــه، ثقه الاســلام کلینــي 
در نخســتین بخــش از کتــاب کافــي، بــا گشــودن فصلــي بــا عنــوان »کتــاب العقــل و الجهــل«، 

روایــات بســیار مهمــي دربــارۀ جایــگاه و کارکــرد عقــل، منعکس ســاخته اســت.

در نخســتین روایــت از ایــن فصــل، از عقــل به عنــوان برتریــن آفریــدۀ الهــي و مــدار تکالیــف 
و کیفــر و پــاداش یــاد شــده اســت. )کلینــی، 1388، ج 1: 10؛ مجلســی، 1403ق، ج 1: 96( 
ــه  در ایــن فصــل در روایــت دوازدهــم؛ گفتــار نســبتاً مفصلــي از امــام کاظــم g خطــاب ب
ــي  ــگاه ائمــه b به خوب ــگاه بلنــد عقــل از ن هشــام بن حکم نقــل شــده اســت کــه در آن جای

ــی، 1388، ج 1: 12 ـ 13(.  ــر کشــیده شــده اســت )کلین به تصوی

از اینکــه در ایــن دســت از روایــات از عقــل به عنــوان »حجــت باطنــي« خداونــد تعبیــر شــده، 
ــد و از  ــق راه یاب ــه حقای ــد ب ــوان برداشــت کــرد کــه عقــل از درون به ســان وحــي میتوان میت
آنجاکــه حقایــق تناقض بــردار نیســتند، هرگــز میــان دســتاوردهاي وحــي و عقــل تناقــض و 
تضــاد راه نخواهــد یافــت. ســرّ آن کــه گفته انــد: »ان الســمعيات الطــاف فــي العقليــات«1 همیــن 

نکتــه اســت.

ــرار  ــد ق ــورد تأکی ــز م ــا g نی ــام رض ــات ام ــا در روی ــناخت باره ــل در دین ش ــگاه عق جای
گرفتــه اســت؛ چنان کــه امــام در بیانــی معرفــت الهــی و تصدیــق بــه خداونــد را منــوط بــه 
عقــل دانســته2 و بــه مــدد رهنمــون عقــل، صفــات را غیــر از ذات و خداونــد را قدیــم دانســته 

اســت.3

1. علّامه مجلسي این سخن را از پدر خود نقل کرده است. ر. ک: مجلسی،1403ق، ج82: 303.
2. امــام رضــا g فرمــود: »وَ باِلعُْقُــولِ يعُْتقََــدُ مَعْرِفتَـُـه.« )ابن بابویه،بی تــا: 35( و در جایــی دیگــر چنیــن فرمــود: »باِلعُْقُــولِ يعُْتقََــدُ التَّصْدِيــقُ 

بـِـاللهِ« )همــان: 40(.
فَــاتِ عَنْــهُ لشَِــهَادَةِ العُْقُــولِ أنََّ كُلَّ صِفَــةٍ وَ مَوْصُــوفٍ مَخْلُــوق .« )همــان: 57(   3. امــام در جایــی فرمــود: »وَ نظَِــامُ توَْحِيــدِاللهِ تعََالـَـى نفَْــيُ الصِّ
َّــهُ لَ شَــيْ ءَ قبَْلَــهُ وَ لَ شَــيْ ءَ  َّــتِ العَْاقِــلَ عَلَــى أنَ و در جایــی دیگــر در ایــن بــاره فرمــود: »أنََّ اللهَ تبََــارَکَ وَ تعََالـَـى قَدِيــمٌ وَ القِْــدَمَ صِفَــةٌ دَل

مَعَــهُ فـِـي دَيْمُومَتـِـه.«  )همــان: 186(.
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بــر ایــن اســاس، اســتناد بــه رهنمــون عقــل در تأویل آیــات متشــابه در برخــی از روایــات امام 
رضــا g بازتــاب یافتــه اســت. به عنــوان نمونــه، وقتــی از آن حضــرت از مفهــوم آیــه »كل انهــم 
عــن ربهــم يومئــذ لمحجوبــون« پرســیده شــد، فرمــود: »ان الله تعالــى ل يوصــف بمــکان يحــل 
فيــه فيحجــب عنــه فيــه عبــاده ولکنــه يعنــى انهــم عــن ثــواب ربهــم محجوبــون« )ابن بابویــه، 

بــی تــا: 12؛ همــان، 1404ق، ج 1: 115(.

عــدم امــکان توصیــف الهــی بــه مــکان و حلــول در آن و عــدم امــکان پنهــان شــدن خداونــد 
از بنــدگان، به مــدد برهــان عقلــی قابــل اثبــات اســت و از آنجــا کــه انســان بــه ارتــکاز عقلــی 
درمــی یابــد کــه حلــول در مــکان و پنهان شــدن در آن از عــوارض امــور مــادی اســت، امــام 
رضــا g بــا تکیــه بــه چنیــن ارتــکازی، مــراد خداونــد از درپــرده رفتــن خداونــد را در حجــاب 
رفتــن آنــان از ثــواب الهــی دانســته اســت؛ یعنــی واژه »ثــواب« را در تقدیــر معنــا کــرده اســت.  

در ادامــه همیــن روایــت، امــام در تفســیر آیــه »وجــاء ربــک والملــک صفــا صفــا« چنیــن 
فرمــود: »ان الله تعالــى ل يوصــف بالمجــئ والذهــاب تعالــى عــن النتقــال إنمــا يعنــى بذلــک 

وجــاء أمــر ربــک والملــک صفــا صفــا.« )همــان(.

عدم توصیف خداوند به آمدورفت نیز همچنان متکی بر برهان عقلی است. 

امــام رضــا g هم چنیــن دربــارۀ اســتناد ســخریه، اســتهزا، مکــر و خدعــه بــه خداونــد که در 
پــاره ای از آیــات بازتــاب یافتــه، چنیــن فرمــوده اســت: »إن الله ل يســخر ول يســتهزئ ول يمکر 
ول يخــادع ولکنــه تعالــى يجازيهــم جــزاء الســخرية وجــزاء الســتهزاء وجــزاء المکــر الخديعــة 
تعالــى الله عمــا يقــول الظالمــون علــوا كبيــرا.« )ابن بابویــه، بــی تــا: 163؛ همــان، 1404ق، ج 1: 

 .)115

چنان کــه پیداســت، امــام بــه پیش انــگارۀ براهیــن عقلــی، اســتناد ایــن امــور بــه خداونــد را 
مــردود دانســته و آیــات را به معنــای کیفــر الهــی معنــا فرمــوده اســت. 

ــه در آن  ــوَی« )طــه/121( ک ــهُ فغََ َّ ــى آدَمُ رَب ــۀ »وَعَصَ ــام در تفســیر آی ــر، ام ــت دیگ در روای
نســبت گنــاه و کــژی بــه آدم داده شــده، در تأویــل آیــه فرمــود کــه آیــه ناظــر بــه خطــای آدم 
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در بهشــت؛ بــاغ عــدن اســت، امــا آن هنــگام کــه او را بــه روی زمیــن گســیل داشــت، عصمــت 
را بــرای او لازم دانســت تــا تدبیــر الهــی کامــل شــود: »فــإن الله عــز وجــل خلــق آدم حجــة في 
ارضــه وخليفــة فــي بــلده لــم يخلقــه للجنــة وكانــت المعصيــة مــن آدم في الجنــة ل فــي الأرض 
وعصمتــه يجــب أن يکــون الأرض ليتــم مقاديــر أمــر الله فلمــا اهبــط إلــى الأرض وجعــل حجــه 
وخليفــه عصــم بقولــه عــز وجــل: »إنّ الله اصطفــى آدم ونوحــا وآل إبراهيــم وآل عمــران علــى 

ــه، 1404ق، ج 1: 171؛ مجلســی: 1403ق، ج 11: 72(.  ــن« )ابن بابوی العالمي

کامــل شــدن تدبیــر الهــی در پــی عصمــت تقریــری از براهیــن عصمــت اســت کــه بارهــا در 
گفتــار متکلمــان بازتــاب یافتــه و بــر اســاس آن گفتــه مــی شــود کــه اگــر گنــاه و خطــا در 
اندیشــه و منــش پیشــوایان دینــی شــامل پیامبــران و اوصیــای آنــان راه یابــد، حجــت الهــی بــر 
مــردم تمــام نخواهــد شــد؛ زیــرا آنــان در قیامــت بــرای انجــام گناهــان عــذر خواهنــد آورد کــه 
وقتــی راهنمایــان آنــان مرتکــب گنــاه مــی شــدند، دیگــر انتظــار پــاک زیســتن از آنــان چــه 

معنــا خواهــد داشــت؟! )علامــه حلــی: 1413ق: 471؛ مظفــر، بــی تــا: 54(. 

همچنیــن امــام رضــا g در پاســخ بــه پرســش إبراهیــم بــن أبــي محمــود کــه از تفســیر آیه 
»وَترََكَهُــمْ فـِـي ظُلُمَــاتٍ لَ يبُْصِــرُونَ« )بقــره/ 17( پرســیده بــود، فرمــود: »ان الله تبــارک وتعالــى 
ل يوصــف بالتــرک كمــا يوصــف خلقــه ولکنــه متــى علــم أنهــم ل يرجعون عــن الکفــر والضلل 

منعهــم المعاونــة واللطــف وخلــى بينهــم وبيــن اختيارهــم.« )ابن بابویــه، 1404ق، ج 1: 113(. 

 g در روایــت دیگــر هنگامــی کــه آن حضــرت از نســبت های نــاروا نســبت بــه داوود نبــی
در روایــات عامــه آگاهــی یافــت، پــس از آنکــه بــا ناراحتــی بــا دســت بــه پیشــانی خــود زد، 

چنیــن فرمــود: 

»انــا لله وانــا إليــه راجعــون! لقــد نســبتم نبيــا مــن أنبيــاء الله إلــى التهــاون بصلتــه حتــى خــرج 
فــي اثــر الطير ثــم بالفاحشــة ثــم بالقتــل!« )همــان: 172(. 

مبنــای آن کــه امــام رضــا g انتســاب سبک شــمردن نمــاز و در پــی  پرنــده رفتــن و ســپس 
ارتــکاب گنــاه ارتبــاط نامشــروع نســبت بــه همســر اوریــا و ســپس ارتــکاب قتــل اوریــا را امری 
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شــگفت و دور از واقــع دانســته و بــرای آن کلمــه اســترجاع را بــر زبــان جــاری فرمــود، عقــل 
  . ست ا

2. بهره جستن از سیاق آیات 

ــه  ــا نگریســتن ب ــا، ب ــش آن ه ــوع چین ــا و ن ــر واژه ه ــزون ب ــاري اف ــر گفت ــه ه ــم ک می دانی
ــراي  ــه ب ــد ک ــت مي ده ــي را به دس ــوارد، قراین ــیاري م ــل آن در بس ــدر و ذی ــه و ص مجموع
ــا عنــوان ســیاق یــاد  فهــم صحیح تــر آن کمــک مي رســاند. از ایــن پدیــده در آیــات قــرآن ب

می شــود. 

بــر ایــن اســاس، در مــوارد بســیاري مراجعــه بــه آیــه بــدون توجه بــه آیات پیشــین و پســین، 
معنادهــي کاملــي را به دســت نمي دهــد، امــا وقتــي بــه آیــات قبــل و بعــد یــا حتــي صــدر و 
ذیــل همــان آیــه توجــه شــود، ایــن معنادهــي کامــل و ابهام هــاي احتمالــي مرتفــع مي شــود.

ســیاق عبــارت اســت از نشــانه هایي کــه معنــاي لفــظِ مــورد نظــر را کشــف کنــد؛ اعــم از 
اینکــه ایــن نشــانه ها لفظــي باشــند، ماننــد کلماتــي کــه بــا لفــظ مــورد نظــر، کلام واحــدي را 
بــا اجــزاي به هم پیوســته بــه یکدیگــر تشــکیل مي دهنــد یــا ایــن نشــانه ها، قرایــن حالیــه اي 
باشــند کــه کلام را در برگرفتــه و بــر معنــاي خــاص دلالــت دارنــد )صــدر، 1406ق، ج 1: 130(. 

عمــوم مفســران بــه جایــگاه و نقــش ســیاق در معنارســاني آیــات اذعــان داشــته و کم وبیــش 
از آن در تفســیر قــرآن بهــره جســته اند. )معیــن، 1371، ج 2: 967؛ قلعه چــی، بــی تــا: 252؛ 
ــوان  ــي مي ت ــه  طباطبای ــان، از علام ــن می ــح الله،1415ق: 236؛ اوســی، 1370: 202( در ای فت
ــر روش تفســیر  ــزان« ب ــاي تفســیر »المی ــر ابتن ــا توجــه ب ــه ب ــرد ک ــاد ک ــژه ی به صــورت وی
ــه،  ــوان نمون ــت. به عن ــته اس ــره جس ــترده به ــورت گس ــیاق به ص ــل س ــرآن، از اص قرآن به ق
ایشــان بــا مقایســۀ آیــۀ آخــر ســوره کوثــر: »انَِّ شَــانئِکَ هُــوَ الْأبَتْـَـرُ« )کوثــر/ 3( بــا آیۀ نخســت 
آن، در میــان ده معنــاي گفته شــده بــراي کوثــر، معنــاي »نســل فــراوان از رهگــذر حضــرت 

زهــرا« را ترجیــح داده اســت )طباطبایــی، بــی تــا، ج20: 369(.
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ــات متشــابه اســت کــه در  ــح آی ــل صحی یکــی از کاربســت های ســیاق به دســت دادن تأوی
روایــات امــام رضــا g نیــز خودنمایــی کــرده اســت. به عنــوان نمونــه، هنگامــی کــه ابــو قــره 
از آن حضــرت پرســید کــه بــه مــا روایــت کرده انــد کــه خداونــد رؤیــت و گفتگــوی بــا خــود 
را میــان موســی و محمــد )ص( تقســیم کــرده و پیامبــر خداونــد را دیــده اســت و ظاهــر آیــه 
»ولقََــدْ رَآه نزَْلـَـةً أخُْــری« )نجــم/13( بــر آن دلالــت دارد، امــام در بخشــی از گفتــار خــود چنین 

فرمود: 

»إنَِّ بعَْــدَ هَــذِه الآيـَـةِ مَــا يـَـدُلُّ عَلَــى مَــا رَأیَ حَيْــثُ قـَـالَ: »مــا كَــذَبَ الفُْــؤادُ مــا رَأی« يقَُــولُ 
ِّــه  ــدٍ مَــا رَأتَْ عَيْنَــاه ثُــمَّ أخَْبَــرَ بمَِــا رَأیَ فقََــالَ: »لقََــدْ رَأی مِــنْ آيــاتِ رَب مَــا كَــذَبَ فُــؤَادُ مُحَمَّ

الکُْبْری«فآَيَــاتُ الله غَيْــرُ الله.« )کلینــی، 1388، ج 1: 96(.

اینکــه امــام رضــا g فرمــود آیــۀ بعــد مــراد از رؤیــت خداونــد از ســوی پیامبر n را روشــن 
ــر، در  ــم س ــا چش ــت ب ــه رؤی ــده ن ــان آم ــخن به می ــی س ــت قلب ــرا در آن از رؤی ــاخته زی س
حقیقــت بیانگــر کارکــرد ســیاق و چینــش آیــات اســت کــه می توانــد در معنادهــی آیــات یــا 

ــذارد.   ــر بگ ــت تأثی ــای نادرس ــاختن تأویل ه برطرف س

3. بهره جستن از دلالت سایر آیات 

ــه  ــات همگــن اســت کــه از آن ب ــه آی ــات، مراجعــه ب یکــی را رهکارهــای فهــم صحیــح آی
»تفســیر موضوعــی« یــاد مــی شــود )مــکارم، 1373، ج 1: 19؛ جــوادی آملــی، بــی تــا: 59؛ 
معرفــت، 1379، ج 2: 5(. پیش انــگاره ایــن امــر تفســیرگری آیــات قــرآن نســبت بــه یکدیگــر 
ــن  ــه ای ــا توجــه ب ــه اســت. ب ــرار گرفت ــورد توجــه ق ــا م ــات باره ــرآن و روای ــه در ق اســت ک
اصــل، بایــد اذعــان کــرد کــه نخســتین بنیان گــذار شــیوۀ تفســیر موضوعــي خــود قرآن اســت. 
به عنــوان نمونــه، آنجــا کــه خداونــد بازگردانــدن آیــات متشــابه بــه محکــم را بــر ایــن اســاس 
کــه محکمــات قــرآن ام الکتــاب هســتند )آل عمــران/ 7( بــراي پرهیــز از تأویــل باطــل و نــاروا 
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ضــروري دانســته، در حقیقــت بــه بررســي آیــات متشــابه و محکــم در کنــار هــم توصیــه کــرده 
اســت.

حضــرت امیــر g در روایــت: »ينطــق بعضــه ببعض و يشــهد بعضه علــي بعــض« )نهج البلاغه/ 
خطبــۀ133( بــر تفســیرگري آیــات قــرآن نســبت بــه یکدیگــر تأکیــد کــرده اســت و در روایت: 
ــر ضــرورت اســتنطاق و پرسشــگري از  ــه 158( ب ــرآن فاســتنطقوه« )همــان، خطب ــک الق »ذل

قــرآن پــاي فشــرده اســت.

بخشــی از کارکــرد دلالت رســانی ســایر آیــات، ارائــۀ تأویــل صحیــح از آیــات متشــابه اســت 
کــه در ایــن روش در گفتــار امــام رضــا g نیــز بازتــاب یافتــه اســت. به عنــوان نمونــه، امــام 
ــمْعِهِمْ« )بقــره/ 7( ختــم  ــى سَ ــمْ وَعَلَ ــى قلُُوبهِِ ــمَ اللهُ عَلَ در تفســیر مفهــوم ختــم در آیــۀ »خَتَ
ــۀ  ــه آی ــران دانســته و ب ــت کاف ــاب عقوب ــا از ب ــر دل ه ــردن ب ــر ک ــع« و مُه ــای »طب را به معن
»بـَـلْ طَبَــعَ اللهُ عَلیَْهَــا بکُِفْرِهِــمْ فَــلَا یؤُْمِنُــونَ إلِاَّ قَلیِــلًا« )نســاء/155(  اســتناد فرمــوده اســت 

)ابن بابویــه، بی تــا، ج1: 113(. 

در مــورد دیگــر از امــام پرســش شــد کــه چگونــه موســی g از خداونــد درخواســت رؤیــت 
کــرد؟ آیــا او نمی دانســت کــه خداونــد قابــل رؤیــت نیســت؟ امــام رضــا g در پاســخ بــه آیــۀ 
اعِقَــةُ وَأنَتْـُـمْ تنَْظُرُونَ«  »وَإذِْ قلُْتـُـمْ يـَـا مُوسَــى لـَـنْ نؤُْمِــنَ لـَـکَ حَتَّى نـَـرَی اللهَ جَهْــرَةً فأََخَذَتْکُــمُ الصَّ
)بقــره، 55( اســتناد فرمــود کــه بــر اســاس آن درخواســت رؤیــت از ســوی بنی اســرائیل مطــرح 
شــده بــود نــه از ســوی موســی g. آن گاه بــا تفصیــل ماجــرای ایــن درخواســت و لجاجــت 

یهــود در ایــن زمینــه را تبییــن فرمــود )همــان: 178(. 

امــام رضــا g دربــارۀ پرســش ابوقــره دربــارۀ رؤیــت خداونــد از ســوی پیامبــر n افــزون بر 
اســتناد بــه ســیاق از دلالــت ســایر آیــات کــه در آن هــا بــر اســتحالۀ رؤیــت الهــی تأکیــد شــده، 

اســتدلال فرمــود. ســخن امــام در ایــن بــاره چنین اســت:

» فمََــنِ المُْبلَِّــغُ عَــنِ الله إلِـَـى الثَّقَلَيْــنِ مِــنَ الجِْــنِّ والإنِـْـسِ لَ تدُْرِكُــه الأبَصَْــارُ ولَ يحُِيطُــونَ بـِـه 
ــدٌ قـَـالَ بلََــى قـَـالَ كَيْــفَ يجَِيءُ رَجُــلٌ إلِـَـى الخَْلْــقِ جَمِيعاً  عِلْمــاً وليَْــسَ كَمِثْلـِـه شَــيْءٌ أليَْــسَ مُحَمَّ
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َّــه يدَْعُوهُــمْ إلِـَـى الَله بأَِمْــرِ الَله فيَقَُــولُ لَ تدُْرِكُــه الأبَصَْــارُ ولَ  َّــه جَــاءَ مِــنْ عِنْــدِ الَله وأنَ فيَخُْبرُِهُــمْ أنَ
يحُِيطُــونَ بـِـه عِلْمــاً وليَْــسَ كَمِثْلِــه شَــيْءٌ ثـُـمَّ يقَُــولُ أنَـَـا رَأيَْتـُـه بعَِيْنـِـي وأحََطْــتُ بـِـه عِلْمــاً وهُــوَ 

عَلَــى صُــورَةِ البْشََــرِ أمَــا تسَْــتحَُونَ.« )کلینــی، 1388، ج 1: 96(.  

4. تاکید بر قاعده »ایاک أعنی و اسمعی یا جاره« 

ــته، روش  ــره جس ــود از آن به ــاي خ ــلاغ پیام ه ــراي اب ــرآن ب ــه ق ــي ک ــه روش های از جمل
ــود.  ــاد مي ش ــض« ی ــا »تعری ــه« ی ــه »کنای ــه گاه از آن ب ــت ک ــح اس ــتقیم و غیرصری غیرمس
چنان کــه ایــن امــر در روایــات اهل بیــت b نیــز مــورد تأکیــد قــرار گرفتــه و آنــان فرموده انــد 

کــه قــرآن بــا خطــاب غیرصریــح نــازل شــده اســت.

ثقۀ الاســلام کلینــي دو روایــت ذیــل از امــام صــادق g را در ایــن بــاره نقــل کــرده اســت. 
ــارَةُ«  ــا جَ ــمَعِي يَ ــي وَ اسْ ــاک أعَْنِ ــرْآنُ  بإِِيَّ ــزَلَ  القُْ َ در روایــت نخســت چنیــن آمــده اســت: »ن
)کلینــی، 1388، ج 2: 631( چنان کــه از ظاهــر ایــن روایــت به دســت مي آیــد، قــرآن از روش 

غیرمســتقیم درابــلاغ پیام هــاي خــود بهــره گرفتــه اســت.

در روایــت دوم، امــام در تبییــن ســخن پیشــین چنیــن فرمــوده اســت: »مَعْنـَـاهُ مَــا عَاتـَـبَ اللهُ 
ــدْ مَضَــي فِــي القُْــرْآنِ مِثْــلُ قوَْلـِـهِ  وَ لـَـوْ ل أنَْ  ــهِ فهَُــوَ يعَْنِــي بـِـهِ مَــا قَ عَــزَّ وَ جَــلَّ بـِـهِ عَلَــي نبَيِِّ

ثبََّتْنــاک لقََــدْ كــدْتَ ترَْكــنُ إلِيَْهِــمْ شَــيْئاً قَليِــلً عَنـَـي بذَِلـِـک غَيْــرَه .« )همــان(. 

معنــاي گفتــار امــام صــادق g چنیــن اســت کــه گاه خداونــد در قــرآن به صــورت غیرصریح 
و بــا اشــاره و کنایــه ســخن گفتــه و در وراي ظاهــر خــود پیام هایــي را بــه مخاطبانــي خــاص 
القــا کــرده اســت. کاربســت ایــن روش در قــرآن مــورد توجــه صاحب نظــران علــوم بلاغــت و 
علــوم قرآنــی نیــز قــرار گرفتــه اســت )ســیوطی، 1408ق، ج 1: 284؛ ســیوطی، 1411ق، ج 2: 

 .)125

امــام رضــا g در پاســخ بــه پرســش مأمــون دربــاره آیــه »عَفَــا اللهُ عَنْــکَ لـِـمَ أذَِنـْـتَ لهَُــمْ« 
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)توبــه/ 43( کــه از ظاهــر آن انتســاب لغــزش بــه پیامبــر اکــرم n اســتفاده مــی شــود، چنیــن 
فرمــود: »هــذا ممّــا نــزّل بإيــاک أعنــي واســمعي يــا جــاره خاطــب الله عــز وجــل بذلــک نبيــه 
وأراد بــه أمتــه وكذلــک قولــه تعالــى: »لئــن أشــركت ليحبطــن عملــک ولتکونــن من الخاســرين« 
ــه،  ــل« )ابن بابوی ــم شــيئا قلي ــن إليه ــد كــدت ترك ــاک لق ــول أن ثبتن ــه عــز وجــل: »ول و وقول

1404ق، ج 1: 180(.

در ایــن روایــت، امــام رضــا g افــزون بــر مــورد پرســش، ضمــن برشــمردن نمونه هایــی از 
ــه مشــرکان  ــات کــه طبــق ظاهرآن هــا لغزش هایــی چــون شــرک و گرایــش پیداکــردن ب آی
بــه پیامبــر n نســبت داده شــده، آن هــا را از بــاب قاعــدۀ »ايـّـاک أعنــى و اســمعى يــا جــاره« 

دانســته اســت کــه در حقیقــت بیانگــر روش قــرآن در خطــاب کنایــی و تعریضــی اســت.  

5. استناد به وحی بیانی  

بــه اســتناد برخــی از روایــات، جبرئیــل در کنــار نــزول آیــات قــرآن، تفســیر و تبیینــی از آیات 
را نیــز نــازل مــی کــرد تــا مدالیــل مــورد نظــر الهــی بــدون کوچک تریــن خطایــی بــه محضــر 
ــوان  ــا عن ــده ب ــن پدی ــلاغ گــردد. از ای ــت اســلامی اب ــه امّ ــۀ ایشــان ب رســول اکــرم و از ناحی

»وحــی بیانــی« یــاد مــی شــود.     

بــر ایــن اســاس، اینکــه در توصیــف مصحــف حضــرت امیــر g یــا  مصاحــف برخــی دیگــر 
از صحابــه آمــده کــه درلابــه لای آیــات توضیحــات تفســیری انعــکاس یافتــه بــود، حکایــت از 
ایــن امــر دارد کــه آنــان بــه هنــگام فراگیــری قــرآن از محضــر رســول اکــرم n توضیحــات و 
بیان هــای تفســیری آن حضــرت را کــه از ناحیــه جبرئیــل دریافــت مــی کــرد، در کنــار آیــات 
ــت«  ــا عنــوان »هکــذا نزل می نگاشــتند. »وحــی بیانــی« عمومــاً در روایــات اهــل بیــت b ب

بازتــاب یافتــه اســت.  

به عنــوان نمونــه، از امــام صــادق g چنیــن نقــل شــده اســت: »ومَــنْ يطُِــعِ الله ورَسُــولهَ 
ــةِ مِــنْ بعَْــدِه فقََــدْ فــازَ فـَـوْزاً عَظِيمــاً هَکَــذَا نزََلـَـتْ« )کلینــی،  فـِـي وَلَيـَـةِ عَلِــيٍّ ووَلَيـَـةِ الَأئمَِّ
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1388، ج 1: 414(. 

ــةِ مِــنْ بعَْــدِه« در متــن آیــه همــان گونــه  ــةِ الأئَمَِّ ــيٍّ ووَلَيَ ــةِ عَلِ پیداســت فقــره » فِــي وَلَيَ
ــدارد، امــا در ایــن روایــت به عنــوان متــن  ــی مشــهود اســت، وجــود ن کــه در مصاحــف کنون
آیــه اعــلام شــده و از تعبیــر »هکــذا نزلــت« اســتفاده شــده اســت. مــراد امــام، نــزول بــا عنــوان 
 n وحــی بیانــی« اســت؛ یعنــی جبرئیــل ایــن آیــه را بــا چنیــن تبیینــی بــرای رســول اکــرم«
نــازل فرمــود. برخــی بــه اشــتباه ایــن دســت از روایــات را نشــانۀ راهیافــت تحریــف در قــرآن 
دانســته اند کــه البتــه از هــر جهــت دیدگاهــی مــردود اســت )معرفــت، 1413ق: 240 ـ 251(.

در برخــی از روایــات امــام رضــا g در تأویــل آیــات متشــابه از ایــن پدیــده، یعنــی »وحــی 
بیانــی«، اســتفاده شــده اســت. به عنــوان نمونــه امــا در پاســخ پرسشــی در بــاره تفســیر آیــۀ 
ــةُ« )بقــره/210( کــه طبــق  ــامِ وَالمَْلَئکَِ ــنَ الغَْمَ ــلٍ مِ ــي ظُلَ ــمُ اللهُ فِ ــرُونَ إلَِّ أنَْ يأَْتيِهَُ ــلْ ينَْظُ »هَ
ظاهــر آن آمــدن و حرکــت بــه خداونــد اســتناد داده شــده، چنیــن فرمــود: »هــل ينظــرون إل 
أن يأتيهــم الله بالملئکــة فــي ظلــل مــن الغمــام وهکــذا نزلــت« )ابــن بابویــه، بــی تــا،ج1: 163(. 

یعنــی در وحــی بیانــیِ نازل شــده آیــه فقــره »أن يأتيهم الله بالملئکــة« همراه بــا واژه »ملائکه« 
بازتــاب یافتــه اســت. از ایــن جهــت، درحقیقــت اتیــان به جــای خداونــد بــه فرشــتگان نســبت 

ــده است.   داده ش

6. استفاده از روایات نبوی و ولوی  

لَ إلِيَْهِــمْ  كْــرَ لتِبُيَِّــنَ للِنَّــاسِ مَــا نـُـزِّ بــه اســتناد ادلــۀ مختلــف از جملــه آیــه »وَأنَزَْلنْـَـا إلِيَْــکَ الذِّ
ــرُونَ« )نحــل/ 44( روایــات نقــش تفســیر و تبییــن آیــات را برعهده دارنــد و افزون  وَلعََلَّهُــمْ يتَفََکَّ
بــر آنکــه می تواننــد اجمــال و ابهــام آیــات را برطــرف کننــد، می تواننــد تأویــل صحیــح آیــات 

ــد.    ــت دهن را به دس

برهمیــن اســاس، روایــات می تواننــد به عنــوان معیــار ارزشــیابی ســایر روایــات بــه کار آینــد، 
چنان کــه امــام صــادق g فرمــوده اســت: »لتقلبــوا حديثــاً ال مــا وافــق الکتــاب والســنة او 
تجــدون معــه شــاهداً مــن احاديثنــا المتقدمــة« )حدیثــي را از مــا نپذیریــد، مگــر آنکه با قــرآن و 
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ســنت موافــق باشــد یــا برایش شــاهدي از میــان روایــات پیشــین ما بیابیــد( )مجلســی، 1403 
ق، ج 2: 250؛ طوســی،  بــی تــا، ج 2: 489(. 

ــن  ــن خبري ــم م ــا ورد عليک ــت: »فم ــوده اس ــن فرم ــاره چنی ــز در این ب ــا g نی ــام رض ام
مختلفيــن فاعرضوهمــا علــي كتــاب الله موجــوداً حــللً او حرامــاً فاتبعــوا مــا وافــق الکتــاب و 
مــا لــم يکــن فــي الکتــاب فاعرضــوه علــي ســنن رســول الله« )پــس هــر گاه دو خبــر مخالــف 
به دســت شــما برســد، آن هــا را بــر آنچــه در کتــاب خــدا، اعــم از حــلال و حــرام آمــده، عرضــه 
کنیــد و از آنچــه موافــق قــرآن اســت، پیــروي نماییــد و آنچــه در قــرآن نیســت، آن را بــر ســنن 

رســول خــدا عرضــه نماییــد( )مجلســی، 1403ق، ج 2: 82(. 

بــه اســتناد چنیــن کارکــردی امــام رضــا g بــرای دفــاع و تبییــن تأویــل آیــات از برخــی از 
روایــات پــدران خــود و یــا روایــات نبــوی بهــره جســت. به عنــوان نمونــه، هنگامــی کــه امــام 
ــرٍ وَلَا ینُْقَــصُ مِــنْ عُمُــرِهِ  ــرُ مِــنْ مُعَمَّ بــا اســتفاده از آیاتــی از قــرآن همچــون آیــۀ »وَمَــا یعَُمَّ
إلِاَّ فـِـي کِتَــابٍ« )فاطــر/11( مفهــوم بــدا را بــرای ســلیمان مــروزی تبییــن فرمــود، ســلیمان از 
امــام پرســید کــه آیــا در ایــن بــاره روایتــی از پــدران خــود در ســینه دارد؟ »هــل رويــت فيــه 
مــن آبائــک شــيئا« امــام رضــا g فرمــود: آری. آن گاه چنیــن ادامــه داد: »رويــت عــن أبــي 
عــن أبــي عبــد الله g أنــه قــال : إن لله عــز وجــل علميــن علمــا مخزونــا مکنونــا ل يعلمــه 
ال هــو مــن ذلــک يکــون البــداء وعلمــا علمــه ملئکتــه ورســله فالعلمــاء مــن أهــل بيــت نبينــا 

ــه، 1404ق، ج 1: 160(. ــه.« )ابن بابوی يعلمون

ــه درخواســت ســلیمان مــروزی، روایتــی از رســول خــدا n را نقــل  امــام در ادامــه، بنــا ب
فرمــود کــه در آن ماجــرای تغییــر اجــل فــردی بازتــاب یافتــه اســت )همــان(. 

7. استفاده از تاریخ صحیح 

تاریــخ از ریشــه »أرخ« یــا »ورخ« به معنــاي تبییــن زمــان و شناســاندن وقــت اســت 
)جوهــری، 1407ق، ج 1: 418؛ ابن منظــور، بی تــا، ج 3: 4؛ زبیــدی، بــی تــا، ج 4: 255- 256(. 
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تاریــخ را به معنــاي مطالعــه و بررســي روزگاران گذشــته مي دانــد. ابن خلــدون تاریــخ را دانشــي 
ــران و سیاســت  ــا، ســیرۀ پیامب ــت ه ــه از حکمــت و بیانگــر سرگذشــت مل سرچشــمه گرفت
پادشــاهان یــا نشــانگر رویداد هــاي ویــژۀ عصــر یــا نــژاد خــاص تعریــف کــرده اســت )روزنتــال، 

.)22 :1365

ــردازد  ــه مســائلي چــون جزئیــات مفصــل اوضــاع و احــوال انســان مي پ از آنجاکــه تاریــخ ب
و موضــوع علــم تاریــخ عبــارت اســت از انســان و زمــان )کاتــب چلپــی،1414ق، ج 1: 271( 

ــد.  ــی کن ــته را بازنمای ــان گذش ــول زم ــای رخ داده در ط ــد واقعیت ه می توان

از ســوی دیگــر، از آن جــا کــه در برخــی از آیــات متشــابه قــرآن از رخدادهــای تاریخی ســخن 
به میــان آمــده، می تــوان از تاریــخ بــه شــرط آنکــه صحیــح و قابــل اعتنــا باشــد، بــرای کشــف 

معنــای صحیــح ایــن دســت از آیــات بــه کار بــرد. 

یکــی از آیاتــی کــه بیانگــر رخــدادی در زمــان حیــات رســول اکــرم n اســت و به خاطــر 
ــذِي أنَعَْــمَ  سوءبِرداشــت جــزءِ آیــات متشــابه تلقــی می شــود، ایــن آیــه اســت: » وَإذِْ تقَُــولُ للَِّ
اللهُ عَلَيْــهِ وَأنَعَْمْــتَ عَلَيْــهِ أمَْسِــکْ عَلَيْــکَ زَوْجَــکَ وَاتَّــقِ اللهَ وَتخُْفِــي فـِـي نفَْسِــکَ مَــا اللهُ مُبْدِيــهِ 
جْناَكَهَــا لکَِــيْ لَ يکَُــونَ  ــا قَضَــى زَيْــدٌ مِنْهَــا وَطَــرًا زَوَّ وَتخَْشَــى النَّــاسَ وَاللهُ أحََــقُّ أنَْ تخَْشَــاهُ فلََمَّ
ــولً«  ــرُ اللهِ مَفْعُ ــرًا وَكَانَ أمَْ ــنَّ وَطَ ــوْا مِنْهُ ــمْ إذَِا قَضَ ــي أزَْوَاجِ أدَْعِياَئهِِ ــرَجٌ فِ ــنَ حَ ــى المُْؤْمِنيِ عَلَ

ــزاب/37(  )اح

ــا زینــب دختــر جحــش را کــه همســر زیــد  ایــن آیــه ماجــرای ازدواج پیامبــر اکــرم n ب
پســرخواندۀ ایشــان بــود، بازگــو می کنــد. بــه اســتناد ایــن آیــه، خداونــد بــرای آنکــه مؤمنــان 
ــا همســر پســرخواندۀ خــود را مبــاح انگارنــد، از پیامبــر خواســت تــا پــس از طــلاق  ازدواج ب

ــا او ازدواج کنــد.  زینــب از ســوی همســرش زیــد، ب

امــا دســت های ناپــاک تفســیری و تأویلــی نادرســت از ایــن آیــه به ویــژه بــا اســتناد بــه فقــره 
» وَتخُْفِــي فِــي نفَْسِــکَ مَــا اللهُ مُبْدِيــهِ وَتخَْشَــى النَّــاسَ وَاللهُ أحََــقُّ أنَْ تخَْشَــاهُ « ارائــه کردنــد و 

ــر اکــرم n ســاختند.  ــی متوجــه پیامب نســبت های ناروای
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امــام رضــا g در پاســخ بــه پرسشــی دربــارۀ مفهــوم آیــۀ مذکــور، تاریــخ صحیــح نــزول آیــه 
را تبییــن فرمــود. امــام توضیــح داد: وقتــی رســول اکــرم n به صــورت اتفاقــی زینــب را در 
حالــت اغتســال دیــد، چنیــن فرمــود: »ســبحان الــذي خلقــک! وإنمــا أراد بذلــک تنزيــه الباري 

عــز وجــل عــن قــول مــن زعــم أن الملئکــة بنــات الله« )ابن بابویــه، 1404ق، ج 1: 181(.

در حقیقــت رســول اکــرم n بــا تعجــب فرمــود: چگونــه مشــرکان فرشــتگان را دختــران خــدا 
مــی داننــد، در حالــی کــه فرشــتگان بــه عکــس زنــان، نیــازی بــه اغتســال پیــدا نمی کننــد، 
امــا زینــب گمــان کــرد کــه پیامبــر از دیــدن او و زیبایــی اش تعجــب کــرده و ایــن امــر را بــه 
همســرش بازگــو کــرد و هنگامــی کــه خداونــد فرمــان ازدواج پیامبــر بــا زینــب را صادر کــرد، آن 

حضــرت بیــم داشــت کــه مــردم دربــاره اش فکــر ناصوابــی خواهنــد کــرد )همــان(.     

در مــورد دیگــر، مأمــون از امــام رضــا g پرســید کــه معنــای آیــه » ليغفــر لــک الله مــا تقــدم 
مــن ذنبــک ومــا تأخــر« کــه در آن گنــاه بــه پیامبــر نســبت داده شــده، چیســت. امــام بــا تبییــن 
تاریــخ برخــورد مشــرکان بــا پیامبــر اکــرم n توضیــح داد کــه مــراد از گنــاه در آیه، گناهی اســت 
کــه مشــرکان بــرای پیامبــر قایــل بودنــد؛ زیــرا آنــان معتقــد بودنــد کــه بزرگ تریــن گنــاه پیامبــر 
آن اســت کــه بــه جــای سیصدوشــصت بــت، تنهــا بــه یــک خــدا دعــوت کــرده اســت: » لــم يکن 
أحــد عنــد مشــركي أهــل مکــة أعظــم ذنبــا مــن رســول الله n لأنهــم كانــوا يعبــدون مــن دون 
الله ثلثمــأة وســتين صنمــا فلمــا جاءهــم n بالدعــوة إلــى كلمــه الخــلص كبــر ذلــک عليهــم و 
عظــم« )همــان: 180(. بــا فتــح مکــه بیــان فرمــود کــه دعــوت بــه توحیــد را کــه مشــرکان آن را 

گنــاه تــو می دانســتند، بخشــیده اســت.

8. استفاده از ادبیات قرآنی

ــی  ــا و ظرافت های ــر، از لطافت ه ــان دیگ ــر زب ــا ه ــه ب ــي در مقایس ــان عرب ــه زب ــم ک می دانی
ــرآن به عنــوان ارجمندتریــن کتــاب موجــود در  ــان در ق برخــوردار اســت وآن گاه کــه ایــن زب
ــاي آن  ــه واژه ه ــي ک ــش و ترکیب ــي چین ــد، واکاوي در چگونگ ــي مي کن ــتي نقش آفرین هس
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ــن  ــۀ ای ــرا نتیج ــود زی ــد ب ــوردار خواه ــاده اي برخ ــیت فوق الع ــد، از حساس ــت مي دهن به دس
واکاوي مي توانــد در جهــت تأییــد یــا انــکار یــک دیــدگاه مهــم در عرصــۀ مناقشــات کلامــي و 

فقهــي، مــورد اســتناد قــرار گیــرد.

به عنــوان نمونــه، در آیــۀ 68 ســوره قصــص چنیــن آمــده اســت: »وَ رَبُّــک يخْلُــقُ مَــا يشَــاءُ 
ــا يشْــرِكونَ« )قصــص/ 68( دربــاره »مــا«  وَ يخْتـَـارُ مَــا كانَ لهَُــمْ الخِْيــرَةُ سُــبْحَانَ اللهِ وَ تعََالـَـي عَمَّ
در فقــرۀ »مــا كان لهــم الخيــرة« اختــلاف شــده اســت؛ بــه ایــن معنــا کــه اگــر »مــا« مصدریــه 
یــا موصولــه باشــد، مفعــول فعــل »یختــار« خواهــد بــود و معنــاي آیــه چنیــن اســت: خداونــد 
ــه  ــه ک ــاي عدلی ــن صــورت، مبن ــد. در ای ــار مي کن ــار اســت، اختی ــان اختی ــراي آن آنچــه را ب

معتقــد بــه اختیــار بندگاننــد، تأییــد مي شــود.

امــا اگــر »مــا« نافیــه باشــد، فعــل »یختــار« بــر فعــل »یشــاء« عطــف خواهــد شــد و بایــد بــر 
آن وقــف کــرد. در ایــن صــورت، معنــاي آیــه چنیــن اســت: پــروردگارت آنچــه را کــه بخواهــد 
و برگزینــد، خلــق خواهــد کــرد و بــراي مــردم اختیــاري نیســت )طبــری، 1415ق، ج 20: 122 
و 123؛ طوســی، 1413ق، ج 8: 170؛ طبرســی، بــی تــا، ج 7: 453(.1 در ایــن صــورت، ظاهــر 
آیــه بــا مدعــاي جبرگرایــان انطبــاق خواهــد داشــت و بــه عقیــدۀ اهــل  ســنت یعنــي اشــاعره، 

نزدیــک اســت )قرطبــی، 1420ق، ج 13: 305.(.2

بــر ایــن اســاس، اگــر ادبیــات قرآنــی به درســتی مــورد اســتفاده قــرار گیرد، مــی توانــد مدالیل 
صحیــح آیــات را به دســت دهــد و در مــواردی تأویــل صحیــح از آیــات را بازنمایــد. 

درنگریســتن در روایــات تفســیری نقل شــده از امــام رضــا g نشــان می دهــد کــه آن حضرت 
در مــواردی بــرای ارائــه تأویــل صحیــح از آیــات، از ادبیــات قرآنــی بهــره گرفتــه اســت. به عنوان 
ــتْ بـِـهِ وَهَمَّ  نمونــه، هنگامــی کــه مأمــون از امــام رضــا g پرســید کــه معنــای آیــۀ »وَلقََــدْ هَمَّ

ِّــهِ« )یوســف/24( چیســت، چنیــن فرمود:  بهَِــا لـَـوْلَ أنَْ رَأیَ برُْهَــانَ رَب

1. علامه طباطبایي معتقد است که »ما« نافیه است. ر.ک: طباطبائی، بی تا، ج 16: 68.
2 . مکــي بــن ابي طالــب بــر ایــن بــاور اســت کــه اگــر »مــا« در ایــن آیــه موصولــه یــا مصدریــه باشــد، مســتلزم تفســیر بــه رأي خواهــد 

بــود. ر. ک: مکــي بــن ابي طالــب ،1405ق، ج 2: 547؛ العکبــری،1399ق، ج 2: 179.
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» لقــد همــت بــه ولــول أن رأی برهــان ربــه لهــم بهــا كمــا همــت لکنــه كان معصومــا والمعصوم 
ل يهــم بذنــب ول يأتيــه ولقــد حدثنــي أبــي عــن أبيــه الصــادق أنــه قــال : همــت بــان تفعــل 

ــان ل يفعــل« )ابن بابویــه، 1404ق: ج 1، 179(.  وهــم ب

بــر اســاس تبیینــی کــه امــام رضــا g از آیــۀ مــورد بحــث ارائه کــرد، آیــه اشــاره بــه آن دارد 
کــه زلیخــا بــرای ارتــکاب گنــاه آهنــگ یوســف g کــرد، امــا قصــد و آهنــگ یوســف نســبت 

بــه او به خاطــر دیــدن برهــان الهــی، منتفــی اعــلام شــده اســت. 

ایــن امــر بــا اســتفاده از قانــون »لــولی امتناعيــه« قابــل اثبــات اســت زیــرا در لــولای امتناعیه 
گفتــه می شــود کــه به خاطــر امتنــاع شــرط، جــزاء نیــز منتفــی اســت. )ابن هشــام الانصــاری، 
1404ق، ج 1: 272(. به عنــوان مثــال، در جملــۀ »لــول علــى لهلــک عمــر« )اگــر علــی نبــود 
عمــر هــلاک مــی شــد( )کلینــی، 1388، ج 7: 424( چــون نبــودن علــی g منتفــی اســت، 

یعنــی او در زمــان خلافــت عمــر حضــور دارد، هلاکــت عمــر نیــز منتفــی مــی شــود. 

بــر ایــن اســاس، چینــش آیــه بدیــن گونــه اســت: »لــول أن رأی برهــان ربهّ هــمّ بهــا« و چون 
یوســف g برهــان پــروردگارش را دیــد، آهنــگ زلیخــا نکــرد. بــر ایــن اســاس، نه تنهــا اصــل 
انجــام گنــاه منتفــی شــده، حتّــی نیّــت و قصــد انجــام گنــاه نیــز از یوســف منتفــی دانســته 

شــده اســت. 

در مــوردی دیگــر از امــام رضــا g پرســیده شــد کــه چــرا ابراهیــم g آن گونــه کــه قــرآن 
گــزارش داده، بــا دیــدن ســتاره، مــاه و آفتــاب آن هــا را پــروردگار خــود معرفــی کــرد. چنیــن 

بیانــی مصــداق کــذب نیســت؟!

امــام رضــا g در پاســخ فرمــود: گفتــار ابراهیــم در هــر ســه مــورد کــه فرمــود: »هــذا ربــى« 
از روی انــکار و اســتخبار بــوده اســت، نــه از روی اخبــار و اقــرار.

به عبــارت دیگــر، امــام فرمــود: جمــلات ابراهیــم g جمــلات خبریــه نبــود تا مصــداق کذب 
تلقــی گردنــد، بلکــه جمــلات انــکاری و اســتخباری و به عبــارت دیگــر از مصادیــق جمــلات 

انشــائیه بــود کــه در آن هــا صــدق و کــذب معنــا نــدارد )ابن بابویــه، بی تــا: 74(. 
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نتیجه 

از مباحثی که در این مقاله بازتاب یافته، نتایج زیرقابل استفاده است: 

1. تأویــل در لغــت به معنــای بازگردانــدن و در اصطلاح، بیشــتر به معنای »توجیه متشــابهات« 
آمــده اســت. متشــابه اســم فاعــل بــاب تفاعــل، از ریشــه »شــبه« به معنــای ماننــد اســت و در 
اصطــلاح آیــه ای اســت  کــه دارای دوپهلویــی معنایــی بــوده و در بســتر خــود زمینــۀ تأویــل 

ــد.  ــرای کــژدلان را برمی تاب ــه ب ناصــواب و فتنه گرایان

ــه آن  ــرد ک ــت ک ــوان برداش ــا g می ت ــام رض ــیری ام ــات تفس ــتن در روای 2. از درنگریس
حضــرت بــرای ارائــۀ تأویــل صحیــح از آیــات متشــابه، از هشــت روش بهــره گرفت کــه عبارتند 
از: 1. اســتفاده از برهــان عقلــی 2. بهره جســتن از ســیاق آیــات 3. بهره جســتن از دلالــت ســایر 
آیــات 4. تأکیــد بــر قاعــده »ايــاک أعنــى و اســمعى يــا جــاره« 5. اســتناد بــه وحــی بیانــی  6. 
اســتفاده از روایــات نبــوی و ولــوی 7. اســتفاده از تاریــخ صحیــح 8. اســتفاده از ادبیــات قرآنــی. 

 g 3. اســتناد بــه رهنمــون عقــل در تأویــل آیــات متشــابه در برخــی از روایــات امــام رضــا
بازتــاب یافتــه اســت. به عنــوان نمونــه، عــدم امــکان توصیــف الهــی بــه مــکان و حلــول در آن 
و عــدم امــکان پنهان شــدن خداونــد از بنــدگان کــه در گفتــار امــام بازتــاب یافتــه، بــه مــدد 

برهــان عقلــی قابــل اثبــات اســت. 

4. یکــی از کاربســت های ســیاق، به دســت دادن تأویــل صحیــح از آیــات متشــابه اســت کــه 
ــه، امــام در  در ایــن روش در گفتــار امــام رضــا g نیــز بازتــاب یافتــه اســت. به عنــوان نمون
تفســیر مفهــوم ختــم در آیــۀ »ختــم الله علــى قلوبهــم وعلــى ســمعهم« از آیــه ای دیگــر در ایــن 

زمینــه بهــره جســت. 

5. بخشــی از کارکــرد دلالت رســانی ســایر آیــات، ارائــه تأویــل صحیــح از آیــات متشــابه اســت 
کــه در ایــن روش در گفتــار امــام رضــا g نیــز بازتــاب یافتــه اســت. به عنــوان نمونــه، امــام 
در تفســیر مفهــوم ختــم در آیــۀ »ختــم الله علــی قلوبهــم وعلــی ســمعهم« از آیــه ای دیگــر در 

ایــن زمینــه بهــره جســت. 
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ــلاغ پیام هــاي خــود از آن بهــره جســته، روش  ــراي اب ــرآن ب ــي کــه ق ــه روش های 6. از جمل
غیرمســتقیم و غیرصریــح اســت کــه گاه از آن بــه »کنایــه« یــا »تعریــض« یــاد مي شــود. امــام 

رضــا g در تأویــل آیــات ناظــر بــه عتــاب پیامبــر اکــرم n از ایــن روش اســتفاده فرمــود.

7. در برخــی از روایــات امــام رضــا g در تأویــل آیــات متشــابه از پدیــدۀ »وحــی بیانــی« 
ــل  ــه »ه ــاره تفســیر آی ــا در پاســخ پرسشــی درب ــه، ام ــوان نمون اســتفاده شــده اســت. به عن

ينظــرون ال ان يأتيهــم الله فــي ظلــل مــن الغمــام والملئکــة« از ایــن پدیــده بهــره گرفــت. 

 g 8. بــه اســتناد کارکــرد روایــات نبــوی و ولــوی در ارائــه تأویــل صحیــح آیــات، امــام رضــا
بــرای تأویــل برخــی از آیــات، از برخــی از روایــات پــدران خــود و یــا روایــات نبوی بهره جســت. 
به عنــوان نمونــه، هنگامــی کــه امــام بــا اســتفاده از آیاتــی از قــرآن همچــون آیــۀ » ومــا يعمّــر 

مــن معمــر...« بــه روایتــی از رســول خــدا n اســتناد فرمــود. 

9. از آنجاکــه در برخــی از آیــات متشــابه قــرآن از رخدادهــای تاریخــی ســخن بــه میــان آمده، 
می تــوان از تاریــخ بــه شــرط آنکــه صحیــح و قابــل اعتنــا باشــد، بــرای کشــف معنــای صحیــح 
 g ــام رضــا ــات تفســیری ام ــر در برخــی از روای ــن ام ــرد. ای ــه کار ب ــات ب ــن دســت از آی ای

همچــون ماجــرای ازدواج پیامبــر بــا زینــب بنــت جحــش، بازتــاب یافتــه اســت. 

10. درنگریســتن در روایــات تفســیری نقــل شــده از امــام رضــا g نشــان مــی دهــد کــه آن 
حضــرت در مــواردی بــرای ارائــه تأویــل صحیــح از آیــات، از ادبیــات قرآنــی بهــره گرفتــه اســت. 

تأویــل آیــه »ولقــد همــت بــه وهــم بهــا لــولا أن رأی برهــان ربــه« از نمونه هــای آن اســت. 

ــات  ــه در روای ــابه ک ــات متش ــیر آی ــتگانه در تفس ــای هش ــی روش ه ــک کلام، از بررس در ی
تفســیری امــام رضــا g بازتــاب یافتــه،  به دســت می آیــد کــه در مرحلــه نخســت امــام رضــا 
g بــر حساســیت تفســیر آیــات متشــابه و لــزوم مراجعــه بــه اهــل بیــت b در ایــن زمینــه 
تأکیــد فرمــوده و در مرحلــۀ دوم، امعــان توجــه بــه قرایــن داخلــی آیــات؛ همچــون ســیاق و 
قرایــن بیرونــی همچــون براهیــن عقلــی و رهنمــون روایات صحیــح را در به دســت دادن تفســیر 

صحیــح از آیــات متشــابه، کارآمــد می دانــد. 
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مقاله پژوهشی

دریافت: 1397/5/29     پذیرش: 1397/8/12
مهدی دهقانی1  

چکیده 

توســل و طلــب امــداد فرمانروایــان، عالمــان، صوفیــان و ســایر اقشــار جامعــه بــه امامــان شــیعه b و 
ســایر بــزرگان دیــن، ســنتی تاریخــی و متــداول بــود کــه در دورۀ ســلطنت فرمانروایــان صفــوی کــه دارای 
تبــاری صوفیانــه و مدعــی انتســاب بــه ائمــه معصومیــن b بودنــد، به نحــو برجســته تری جریــان یافــت 
زیــرا مریــدان و لشــکریان قزلبــاش نیــز بــا توجــه به ســنت صوفیانــۀ مرشــد کاملِ طریقــت صفویــه اعتقاد 
راســخی بــه کرامــات بــزرگان دیــن داشــتند. بــه همیــن جهــت، پژوهــش حاضــر درصــدد یافتن پاســخ به 
ایــن پرســش اســت: پادشــاهان صفــوی چــه پیونــد معنوی بــا امــام رضا g داشــتند؟ بــرای پاســخگویی، 
بــا بررســی مقوله هایــی ماننــد ســنّت توســل شــاهان صفــوی بــه کرامــات روحانــی بــزرگان دیــن از جملــه 
امــام هشــتم شــیعیان، به ویــژه بــه هنــگام رویارویی هــای نظامــی، بــه ایــن بــرآورد می رســیم کــه شــرایط 
ــه کشــورهای غالبــا  متنوعــی چــون موقعیــت ویــژۀ مــزار امــام رضــا g در مســیر راه هــای منتهــی ب
متخاصــم ازبــکان و گورکانیــان هنــد و همچنیــن عــدم دسترســی دائمــی و مســتقیم حکومــت صفــوی 
بــه مرقدهــای ائمــه شــیعه b در عتبــات موجــب شــده بــود تــا به فرمــان پادشــاه صفــوی، نــذورات و 
صدقــات فراوانــی بــرای اقدام هــای مذهبــی و عمرانــی متعــدد در قالــب »ســرکار فیــض آثــار« انجــام شــود 
کــه کارویژه هــای مذهبــی مختلفــی بــرای فرمانروایــان صفویــه ازجملــه برگــزاری دعــای ولی نعمــت بــا 
 ـنظامــیِ تبعیدشــده و همچنین مناقشــات مذهبی با  حضــور عالمــان برجســته و شــخصیت های سیاســی 
عالمــان ازبــک داشــت. پژوهــش حاضــر بــا اســتفاده از روش تحقیــق تاریخــی و شــیوۀ جمــع آوری داده های 
کتابخانــه ای از منابــع دســت اول تاریخــی، پــس از توصیــف و طبقه بنــدی تحــولات مرتبط با طلــب کرامات 
روحانــی و اقدام هــای مذهبــی فرمانروایــان صفــوی در مرقــد امام هشــتم شــیعیان، به تحلیل و تفســیر این 

 ـنظامــی حکومــت صفــوی می پــردازد. ویژگی هــا و تأثیرهــای آن بــر شــرایط سیاســی 

کلیدواژه ها: پادشاهان صفوی، امام رضا g، کرامات، سرکار فیض آثار، نذورات.

 mehdi.dh    @yahoo.com :1. استادیارگروه تاریخ دانشگاه جیرفت

.g دهقانی، مهدی )1398(. پیوند معنوی پادشاهان صفوی با امام رضا

فصلنامه علمی فرهنگ رضوی، 7 )4(، 135-155.

پیوند معنوی پادشاهان صفوی با 
g امام رضا

82
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مقدمه

رهبــران طریقــت صفویــه در مواقــع بحرانــی و هجــوم دشــمنان طریقــت همــواره از کرامــات 
ــدند.  ــد می ش ــی، بهره من ــن اردبیل ــیخ صفی الدی ــژه ش ــن، به وی ــزرگان دی ــای ب و راهنمایی ه
بــه همیــن جهــت، بــه اهتمــام مرشــدان طریقــت صفویــه، مــزار شــیخ صفی الدیــن و ســایر 
ــن و  ــی ام ــوان مکان ــزا، به عن ــق بس ــعه و رون ــن توس ــگاه وی ضم ــه آرام ــته ب ــان وابس صوفی
مقــدس بــرای اقامــت و تدریــس عالمــان صوفــی برجســته، شــهرت یافــت. ایــن الگــو در دوره 
ــن  ــت. در همی ــور برجســته ای یاف ــام رضــا g تبل ــد ام ــه در خصــوص مرق حکومــت صفوی
ــه  ــان طریقــت ب ــوزۀ صوفی ــن آم خصــوص، به واســطۀ انتســاب پادشــاهان صفــوی و همچنی
امامــان معصــوم b، توســل بــه کرامــات و همچنیــن توجــه بــه توســعۀ مقابــر بــزرگان صوفــی 
کاهــش یافــت و در عــوض ســنت مذکــور بیشــتر متوجــه امامــان شــیعه b و مقابــر آنــان 
گردیــد زیــرا بنــا بــه گفتــۀ سیدحســین نصــر، در نــگاه تشــیّع، امامــان شــیعه b برتریــن 
هادیــان هســتند )نصــر، 1393: 111(. در ایــن میــان، مرقــد امــام رضــا g به واســطه جایــگاه 
برجســتۀ کرامــات روحانــی و عوامــل جغرافیــای سیاســی همچــون نبــود دسترســی مســتقیم 
بــه مرقدهــای ائمــه شــیعه b در منطقــۀ عتبــات و موقعیــت مکانــی شــهر مشــهد کــه در 
مســیر راه هــای منتهــی بــه کشــورهای همســایه و غالبــا متخاصــم گورکانیــان هنــد و ازبــکان 
قــرار داشــت، موقعیــت ویــژه ای بــرای زیــارت و توســل فرمانروایــان صفــوی و قزلباشــان ایجــاد 
ــرورت  ــه به ض ــا توج ــت، ب ــۀ نخس ــا در وهل ــد ت ــب ش ــور موج ــای مذک ــود. زمینه ه ــرده ب ک
توســل فرمانروایــان صفــوی بــه تقویــت روحیــه و ایمــان شــخصی خــود و لشــکریان قزلبــاش 
در مواجهــه بــا تهاجــم همســایگان، توفیقــات سیاســی ـ نظامــی مهمــی حاصــل شــود. در وهلۀ 
دوم نیــز پادشــاهان صفــوی بــرای تقدیــم نــذورات و صدقــات خــود بــا عنایــت ویــژه ای کــه 
ــارگاه امــام رضــا g در قالــب ســرکار فیــض آثــار نشــان دادنــد، مشــروعیت مذهبــی  ــه ب ب
نیرومنــدی در زمینه هایــی ماننــد برگــزاری دعــای ولی نعمــت بــا حضــور عالمــان برجســته و 
شــخصیت های سیاســی ـ نظامــی تبعیــدی و همچنیــن کانــون شــیعی نیرومنــدی در برابــر 

عالمــان ســنّی مذهب ماوراءالنهــر ایجــاد کننــد.
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تاکنــون پژوهشــی بــا رویکــرد مــورد بحــث نگاشــته نشــده اســت ولــی آثــار پژوهشــی 
چنــدی دربــارۀ مقولــۀ زیــارت و وقــف در دورۀ صفــوی نگاشــته شــده اســت. بــرای نمونــه، 
ــان  ــه فرمانروای ــد اســت ک ــارت« معتق ــوی و زی ــۀ »شــاهان صف ــزدی در مقال حســین ای
صفــوی بــه مقولــۀ ســفرهای زیارتــی به جهــت آنکــه تأثیــر بســزایی در تقویــت باورهــای 
ــژه ای نشــان  ــه وی ــه داشــت، توج ــه سلســلۀ صفوی ــردم نســبت ب ــی م سیاســی ـ مذهب
دادنــد زیــرا به واســطه حضــور دائمــی ارواح مقــدس امامــان شــیعه b توســل و 
ــطه  ــر به واس ــورد نظ ــش م ــه، پژوه ــا این هم ــد. ب ــت می ش ــران اجاب ــفاعت زائ ــب ش طل
ــت  ــارۀ تقوی ــارت درب ــۀ زی ــد مقول ــر و پیون ــه تأثی گســتردگی مبحــث نتوانســته اســت ب
ــان  ــنِ فرمانروای ــۀ که ــوزۀ صوفیان ــر آم ــی لشــکریان، تأثی ــه و انســجام عمــل نظام روحی
صفــوی در توســل بــه کرامــات روحانــی و همچنیــن نقــش و اهمیــت سیاســی ـ نظامــی 
ــوی  ــاهان صف ــهر مشــهد توســط پادش ــن شــخصیت های برجســته در ش ــت و تحصّ اقام
ــا عنــوان  ــه ای ب توجــه داشــته باشــد )ایــزدی، 1391: 131 و 132(. »احمــدی« در مقال
ــر اســاس آمــار وقفــی شــهرهای مشــهد، اصفهــان  »تشــیع و وقــف در عصــر صفــوی« ب
و کرمــان بیشــترین اقدام هــای عمرانــی در قالــب آثــار وقفــی دورۀ صفــوی را در رابطــه 
ــدی، 1384: 44 و 48(.  ــت )احم ــرده اس ــلام ک ــا g اع ــام رض ــدس ام ــتان ق ــا آس ب
»طلایــی« نیــز در پژوهــش خــود بــا عنــوان »سیاســت مذهبــي صفویــان و پیامــد آن بــر 
توســعه موقوفــات حــرم امــام رضــا g« معتقــد اســت از نتایــج مهــم عملکــرد پادشــاهان 
ــرای  ــات حــرم امــام رضــا g، ایجــاد مرکــزی ب ــان در افزایــش موقوف صفــوی و درباری
اشــاعۀ فرهنــگ شــیعه و نهادینــه کــردن آن بــوده اســت )طلایــی، 1396: 130-129(. 
ــرکار  ــی س ــون علم ــر کان ــاخصه هایی نظی ــا g در ش ــام رض ــد ام ــت، مرق ــوان گف می ت
ــم  ــزاری مراس ــی و برگ ــی ـ نظام ــخصیت های سیاس ــن ش ــت و تحص ــار، اقام ــض آث فی
ــی  ــات روحان ــداد کرام ــب ام ــر طل ــزون ب ــه اف ــت ک ــتگی یاف ــت برجس ــای ولی نعم دع
فرمانروایــان صفــوی و لشــکریان قزلبــاش، در تقویــت مشــروعیت و حاکمیــت آنــان نیــز 

ــوند. ــه مطــرح می ش ــور در ادام ــای مذک ــر بســزایی داشــت. محوره تأثی
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ــد و  ــل بودن ــی قای ــات روحان ــرای کرام ــی ب ــت فراوان ــوی اهمی ــی زادۀ صف ــاهان صوف ش
بدین جهــت افــزون بــر روحانیــت اجــداد صوفــی خــود، به ویــژه شــیخ صفی الدیــن اردبیلــی، 
ــه  ــع تاریخــی دوره صفوی ــد. بررســی مناب از ائمــه معصومیــن b نیــز طلــب امــداد می کردن
نشــان می دهــد کرامــات بــزرگان دیــن در مواقــع بحرانــیِ نبردهــای ســهمگین خارجــی تبلــور 
بیشــتری می یافــت. فرمانروایــان صفــوی در رویارویــی بــا تهاجــم لشــکریان عثمانــی، بــا زیارت 
مقبــره شــیخ صفی الدیــن و به هنــگام مقابلــه بــا حمــلات ازبــکان و گورکانیــان هنــد بــا زیــارت 
مرقــد امــام رضــا g از روحانیــت آنــان طلــب همــت و امــداد می کردنــد. منابــع تاریخــی دورۀ 
صفــوی از زیارت هــای پیاپــی شــاه عباس اول از مرقــد شــیخ صفی الدیــن قبــل از انجــام هــر 
عملیــات نظامــی بــا ســرداران لشــکر عثمانــی حکایــت دارد. در طــی ایــن زیارت ها، شــاه عباس 
اول از ارواح شــیخ صفی الدیــن و ســایر اجــداد صوفــی اش طلــب تبــرک و اســتمداد می کــرد. 
»جنابــدی« نویســنده »روضــة الصفويــه« اعتقــاد و بــاور شــاه عباس اول بــه کرامــات روحانــی را 
نشــانۀ درویش مســلکی و صوفی منشــی وی به عنــوان مرشــد کامــل طریقــت صفویــه دانســته 
ــاد و  ــن اعتق ــدی، 1378: 738، 865 و 897(. چنی ــان، 1382، ج 2: 447؛ جناب ــت )ترکم اس
بــاوری را می تــوان بــا توجــه بــه شــرایط سیاســی ـ نظامــی کشــور، کم وبیــش مختــصّ تمامــی 

فرمانروایــان صفــوی دانســت.

ــا دوره ســلطنت شــاه صفی، پیوســته  شــاهان صفــوی از دورۀ ســلطنت شاه اســماعیل اول ت
شــاهد حمــلات و چپاولگری هــای دســتجات مختلــف ازبک قــرار داشــتند. ازایــن رو، فرمانروایان 
همــواره خواهــان تقویــت روحیــه و ایمــان قلبــی خــود و لشــکریان قزلبــاش بــا توســل بــه مزار 
ائمــه شــیعه b و ســایر بــزرگان دیــن بودنــد. بــا این همــه، بــه جهــت آنکــه بیشــتر مرقدهــای 
ائمــه شــیعه b در منطقــۀ عتبــات قــرار داشــت، شــاهان صفــوی تنهــا در صــورت تصــرف 
ســرزمین عــراق می توانســتند دسترســی مســتقیمی بــه مرقدهــای متبرکــه جهــت زیــارت و 
توســل داشــته باشــند. واقعیــت مذکــور اهمیــت مرقــد امــام هشــتم شــیعیان در مشــهد را کــه 
همــواره جزئــی از قلمــروِ حکومــت صفــوی محســوب می شــد، خاطرنشــان می کــرد و موجبــات 
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توســل و زیــارت روزافــزون مرقــد مطهــر را فراهــم مــی آورد. به همیــن جهــت، شــاه عباس اول 
کــه خواهــان اســترداد ایالــت ازدســت رفتۀ خراســان بــود همــواره از روح مقــدس امــام رضــا 
g طلــب همــت و اســتمداد می کــرد. بنــا بــه عقیــدۀ اســکندربیک منشــی نویســنده کتــاب 
ــاه  ــه ش ــود ک ــه ب ــت و ارادۀ صادقان ــن حســن نی ــم آرای عباســی« به ســبب همی ــخ عال »تاری
ــکان مهاجــم را  ــا رشــادت لشــکریان قزلبــاش، ازب ــد و ب ــه آرزوی خــود دســت یاب توانســت ب
متــواری نمایــد. در واقــع، شــاه عباس اول و ســایر فرمانروایــان صفــوی از جملــه شــاه اســماعیل 
ــان  ــی مخصوص ش ــطۀ ارادت و غلام ــود را به واس ــات خ ــواره فتوح ــاه عباس دوم، هم اول و ش
ــام هشــتم  ــد ام ــه مرق ــژه مجــاورت و خدمتگزاری شــان ب ــه ائمــه شــیعه b به وی نســبت ب
شــیعیان می دانســتند. بــرای مثــال، شــاه عباس دوم در فتح نامــه ای کــه بــه مناســبت تصــرف 
قندهــار منتشــر کــرد، پیــروزی خــود را »بــه حســن توفیقــات الهــی و امــداد ارواح مقــدس 
پیامبــر اســلام و ائمــه معصومیــن« دانســت کــه بــا زیــارت مرقــد امــام رضــا g به همراهــی 
ــان، 1382، ج2: 546 و 754؛ حســینی، 1379:  ــود1  )ترکم ــاش حاصل شــده ب لشــکریان قزلب

49؛ والــه  قزوینــی، 1372: 711(.

ــوی و  ــاهان صف ــل ش ــب توس ــه موج ــری ک ــم دیگ ــل مه ــوق، از دلای ــوارد ف ــر م ــزون ب اف
قزلباشــان بــه امــداد روحانــی امــام رضــا g می گردیــد، نســب نامۀ عرفانــی و مــراد و مریــدی 
ــن رابطــه، مورخــان دوره  ــود. در ای ــن ب ــی شــیخ صفی الدی ــوی یعن ــت صف ــذار طریق بنیان گ
صفــوی، به کــرّات و تقریبــاً بــه یکســان نســب نامۀ شــیخ صفی الدیــن را از طریــق شــیخ زاهــد 
گیلانــی بــه امــام رضــا g رســانیده اند. بــرای نمونــه، والــۀ اصفهانــی و اســکندربیک منشــی، 

ــد: ــر کرده ان ــن ذک ــور را چنی ــب نامۀ مذک نس

 شــیخ صفی الدیــن نســبت ارادت و خرقــه و ارشــاد ازو یافتــه و او از ســیدجمال الدین و او از 
شــیخ شــهاب الدین محمــود آمــری و او بــه هفــت واســطه از ســیدالطایفه شــیخ جنیــد بغدادی 

1. نمونــۀ مشــابه: شاه اســماعیل اول قبــل از نبــرد بــا شــیبک خان، فرمانــروای ازبــکان، بــه زیــارت مرقــد امــام رضــا g شــتافت 
ــروای  ــخ ایلچــی«، فرمان ــاب »تاری ــاه بن قباد حســینی نویســنده کت ــۀ خورش ــه گفت ــا ب ــرد. بن ــح و نصــرت مســألت ک ــای فت و دع
ِ« بــه گــوش صــدق شــنید و در آینــۀ حکومــت  صفــوی »از هاتــف توفیــق مصدوقــه  »كَــمْ مِــنْ فئِـَـةٍ قَلِيلَــةٍ غَلَبـَـتْ فئِـَـةً كَثيِــرَةً بـِـإِذْنِ اللهَّ
روزافــزون صــورت فتــح و ظفــر را معاینــه دیــده بــا دلــی قــوی و عــزم درســت از آن روضــه جنّت آســا بیــرون رفــت.« )حســینی، 

.)49 :1379
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ــی، 1372: 35؛  ــه  قزوین ــا )وال ــام رض ــادم ام ــروف کرخــی خ و او از ســری ســقطی و او از مع
ترکمــان، 1382، ج1: 13(.

ــن  ــدند، چنی ــوب می ش ــوی محس ــاهان صف ــد ش ــان، مری ــان و صوفی ــه قزلباش از آنجاک
ــان را در قالــب روح جمعــی  امدادهــای روحانــی شــامل حــال لشــکریان نیــز می گردیــد و آن
واحــدی بــرای اقــدام مشــترک علیــه دشــمن متجــاوز متحــد می کــرد. بــرای نمونــه، میــرزا 
بیــگ جنابــدی در »تاريــخ روضة الصفويــه« نحــوۀ مواجهــه لشــکریان قزلبــاش بــا ازبــکان در 
ســال 986ق را چنیــن روایــت می کنــد کــه مرتضی قلی خــان فرمانــدۀ لشــکریان قزلبــاش، در 
ــا جلال خان بــن دیــن محمدخــان ازبــک در ناحیــه فریمــان ولایــت جــام، پرچــم  مواجهــه ب
امــام رضــا g را بــه جهــت تیمــن، نصــب و از خداونــد طلــب پیــروزی نمــود. به همیــن جهت 
در جریــان نبــرد، قزلباشــان به واســطه کرامــت امــام هشــتم شــیعیان توانســتند مکتــب اخضــر 
از فرماندهــان ازبــک و جلال خــان والــی مــرو را شکســت دهنــد و بــه قتــل برســانند )جنابــدی، 

.)597 :1378

افــزون بــر آن، عَلمَ هــا و رایــات امــام رضــا g در هنــگام ورود فرمانــروا بــه مرقــد مطهــر یــا 
در مراســم دینــی بــرای تبــرک بــه اهتــزاز درمی آمــد کــه نقــش مهمــی در تقویــت روحیــه 
ــون پادشــاه هنــد،  ــارت همای ــگام زی ــه، هن ــرای نمون پادشــاه و لشــکریان قزلبــاش داشــت. ب
ــان، عَلمَــی را کــه شاه طهماســب اول  متولــی آســتان قــدس از وی خواســت در روز عیــد قرب
بــه او بخشــیده و در مرقــد امــام رضــا g بســته شــده بــود، تــا مصــلای شــهر حمــل کنــد. 
ــری تاج وتخــت  ــود در بازپس گی ــاش خ ــۀ لشــکریان قزلب ــت روحی ــرای تقوی ــز ب ــون نی همای
ــگام ورود  ــن خصــوص، هن ــرد. در همی ــزار ک ــور را برگ ــب خاطــر مراســم مذک ــا طی ــد، ب هن
شاه اســماعیل اول و لشــکریانش بــه مشــهد بــرای زیــارت و طلــب دعــای فتــح بــرای رویارویــی 
ــم امــام رضــا g را  ــا لشــکر شــیبک خان ازبــک، ســادات و خدمتــکاران مرقــد مطهــر، عَلَ ب
ــا مرقــد حمــل کنــد )نصیــری،  ــا وی به همــراه امــرای لشــکر، آن را ت ــد ت تقدیــم شــاه کردن

ــاه اســماعیل، 1384: 346(. ــم آرای ش 1373: 117؛ عال

ــارت شــاهان صفــوی از  ــژه در هنــگام زی ــی به وی چنان کــه اشــاره شــد، طلــب امــداد روحان
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مرقــد امــام رضــا g تبلــور بیشــتری می یافــت. فرمانــروای صفــوی بــرای تدبیــر امــور جنگــی 
خــود در مواجهــه بــا دشــمنان مــرزی همچــون ازبــکان و پــاره ای از اوقــات بــا گورکانیــان هند، 
ابتــدا بــه زیــارت مرقــد مطهــر می شــتافت تــا بتوانــد بــه تأمیــن قــوّت قلبــی خــود و تقویــت 
روحیــۀ لشــکریان مبــادرت ورزد. بــرای نمونــه، شــاه عباس دوم هنــگام عزیمــت بــرای تصــرف 
ــاده رهســپار شــد. شــاه  ــر، پی ــزار مطه ــارت م ــرای زی ــزان دو فرســنگ راه را ب ــار به می قنده
صفــوی مــدت 54 روز را اغلــب بــه زیــارت و طلــب دعــا و حاجــات و باقــی اوقــات را بــه تــدارک 
امــور قلعه گشــایی و تهیــۀ اســباب و ادوات لشکرکشــی و ســپه آرایی مصــروف داشــت1 )والــه  

قزوینــی، 1382: 458-456؛ وحیــد قزوینــی، 1383: 459(.

بــا این همــه، از دوره ســلطنت شاه ســلیمان و ســپس شاه سلطان حســین بــا کاهــش 
ــی،  ــور نظام ــه ام ــان ب ــل فرمانروای ــدم تمای ــن ع ــد و همچنی ــان هن ــکان و تیموری ــدرت ازب ق
جنگ هــای مــرزی بزرگــی بــه وقــوع نپیوســت. بــه همیــن جهــت، میــزان توســل پادشــاهان 
ــی و  ــور بســیج نظام ــیعیان به منظ ــام هشــتم ش ــارگاه ام ــاش در ب ــوی و لشــکریان قزلب صف
طلــب کرامــات روحانــی کاهــش چشــمگیری یافــت به طوری کــه طلــب اســتغاثه و ســفرهای 
زیارتــی فرمانروایــان نیــز بیشــتر جنبــۀ نمادیــن و شــخصی یافــت. به عنــوان  مثــال، در ســال 
1118ق، شاه سلطان حســین برخــلاف فرمانروایــان پیشــین کــه همــواره بــا لشــکریان قزلبــاش 
ــدس  ــهد مق ــود وارد مش ــان خ ــرا و درباری ــا حرمس ــا ب ــدند، تنه ــپار می ش ــارت رهس ــه زی ب
ــی  ــی اختصاص ــور دسترس ــقّف به منظ ــی و مس ــی اختصاص ــا دالان ــان داد ت ــد و فرم گردی
درباریــان بــه مرقــد امــام رضــا g و دور از انظــار مــردم احــداث شــود. در همیــن خصــوص، 
ــی و  ــه به منظــور شــکرانۀ فتوحــات نظام ــه اجــداد خــود ک شاه سلطان حســین برخــلاف روی
پاسداشــت کرامــات روحانــی ائمــه b شــخصاً رهســپار مشــهد مقــدس می شــدند، فرمــان 
ــد  ــی از خداون ــود و اهال ــت ش ــر قرائ ــد مطه ــن در مرق ــۀ بحری ــاب وی، فتح نام ــا در غی داد ت
ــان را نماینــد. درحالی کــه  متعــال و ائمــه معصومیــن b درخواســت اســتیصال خــوارج عمّ

1. نمونــه مشــابه: شــاهان صفــوی در مواجهــه بــا قشــون ازبــکان، قبــل از لشکرکشــی و حتــی در صــورت شکســت در برابــر ازبــکان 
نیــز بــرای طلــب امــداد و اســتمداد از کرامــات روحانــی امــام هشــتم شــیعیان، بــه زیــارت مرقــد وی می شــتافتند کــه نمونــه آن 
ــارۀ شاه طهماســب اول در برابــر لشــکریان عبیدخــان ازبــک ملاحظــه کــرد  )وحیــد قزوینــی،  را می تــوان به هنــگام مواجهــۀ چندب

1383: 44؛ ترکمــان، ج 2، 1382: 610؛ نطنــزی، 1373: 13(.
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ــات  ــت کرام ــورت دریاف ــاه عباس اول در ص ــا ش ــب اول ی ــون شاه طهماس ــاهانی همچ پادش
روحانــی شــخصاً و حتــی گاهــی به صــورت پیــاده بــه زیــارت مرقــد مطهــر می شــتافتند. از 
ــب اول  ــروف شاه طهماس ــۀ مع ــه توب ــال 939ق، ب ــوان در س ــا را می ت ــن مدع ــای ای نمونه ه
بعــد از ملاحظــه کرامــات روحانــی حضــرت علــی g در عالــم رؤیــا و یــا شــفای شــاه عباس 
اول از بســتر بیمــاری ذکــر کــرد1 )مســتوفی، 1375: 116؛ نوایــی، 1353: 154؛ بدلیســی، 

ــی، 1383: 150(. ــد قزوین ــان، 1382، ج3: 954؛ وحی 1377، ج2: 181؛ ترکم

اهمیــت روحانیــت امــام رضــا g در برقــراری انســجام اجتماعــی ایرانیــان و اتحــاد نظامــی 
قزلباشــان موجــب می شــد تــا فرمانروایــان کشــورهای همســایه بــر پایــۀ مناســبات سیاســی ـ 
مذهبی تاریخــیِ متنوعــی کــه بــا پادشــاهان صفــوی داشــتند، عقایــد دوســتانه یــا خصمانــه ای 
ابــراز کننــد. در ایــن رابطــه، »امینــی هــروی« نویســندۀ کتــاب »فتوحــات شــاهی« از قــول 
ــه  ــد ک ــت می کن ــک، روای ــر محمــد شــیبانی خان ازب خواجــه کمــال محمــود ســاغرچی وزی
فرمانــروای ازبــک خطــاب بــه وزیــرش در بــاب منهدم ســاختن مرقــد امــام هشــتم شــیعیان 
گفــت: »هرچــه بــر ســر مــا آورد، او آورد. مــن همــان زمــان دانســتم کــه ایــن نیّــت موجــب 
انهــدام بنــای حکومــت او گشــت.« )امینــی هــروی، 1383: 347(. ایــن ســخنان نشــان دهندۀ 
وحشــت فرمانــروا و دســتجات ازبــک از ایمــان قلبــی و انگیــزۀ بــالای مذهبــی و نظامی ســواران 

قزلبــاش دارد.

برخــلاف محمدشــیبانی خان ازبــک، فرمانروایــان گورکانــی و دکنــی شــبه قاره هنــد به واســطه 
پیشــینه ارادت تاریخــی بــه امــام هشــتم شــیعیان یــا وحــدت مذهبی شــان، مناســبات مطلوب 
ــان  ــد. آن ــرار می کردن ــوی برق ــان صف ــا فرمانروای ــتری ب ــی بیش ــی فرهنگ ــی و همگرای سیاس
احتــرام فراوانــی بــرای مرقــد امــام رضــا g و جایــگاه برجســته اجتماعــی ـ سیاســی آن قایــل 
ــد در  ــد از هن ــطۀ تبعی ــه به واس ــی، هنگامی ک ــاه گورکان ــون پادش ــال، همای ــرای مث ــد. ب بودن

1. نمونــه مشــابه: عــدم حضــور آخریــن فرمانــروای صفــوی در میادیــن نبــرد بــا دســتجات افغــان موجــب شــد تــا منابــع تاریخــی 
بــا عــدول از نقــش ناجیانــۀ فرمانروایــان صفــوی، گــزارش کرامــات روحانــی امــام همــام را به نحــو دیگــری بازگــو کننــد. در همیــن 
خصــوص، »نــوری« در کتــاب خــود روایــت می کنــد: در ســال 1130ق، افغان هــای هــرات بــه مــدت ســی وپنج روز شــهر مشــهد 
را محاصــره کردنــد کــه در عالــم رؤیــا بــا هشــدارهای روحانــی امــام رضــا g مبتنــی بــر تــرک محاصــره، به تدریــج عقب نشــینی 

کردنــد )نــوری، 1427ق، ج1: 328(.
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ــه خــود و لشــکریان قزلباشــش در مواجهــه  ــود روحی ــرد، به منظــور بهب ــه ســر می ب ــران ب ای
بــا مدعیــان ســلطنت گورکانــی، روزهــای متوالــی در مرقــد امــام رضــا g بــه مراســم زیــارت 
ــا از روحانیــت امــام همــام طلــب اســتمداد  و عبــادت، اوقــات خــود را مصــروف می داشــت ت
نمایــد. بــا کاهــش شــور مذهبــی و انگیزه هــای نظامــی پادشــاهان در اواخــر حکومــت صفــوی، 
اســتغاثۀ فرمانروایــان پناهنــده گورکانــی نیــز کاهــش یافــت به طوری کــه شــاهزاده اکبــر فرزنــد 
ــی  ــت نظام ــرای درخواســت حمای ــون ب ــد همای ــی کــه همانن ــروای گورکان ــب فرمان اورنگ زی
لشــکریان قزلبــاش بــه دربــار شــاه ســلیمان آمــده بــود، بــا اطــلاع از سیاســت عــدم  مداخلــۀ 
نظامــی حکومــت صفــوی، در ایــران ســکونت اختیــار نمــود. وی برخــلاف ســلف، به جــای طلب 
دعــای فتــح و نصــرت در بــارگاه امــام رضــا g، پــس از وفــات، در صحــن شاه طهماســب اول 
ــاهان  ــداوم ش ــای م ــی، 1367: 75(. زیارت ه ــی، 1383، ج 1: 307؛ قزوین ــد1 )قم ــن گردی دف
صفــوی از مرقــد امــام هشــتم شــیعیان و طلــب استمدادشــان موجــب شــد تــا آنــان نــذورات 
و صدقــات خــود را بــه بهبــود و تنظیــم »ســرکار فیــض آثــار« یــا همــان اداره متولــی مرقــد 

مطهــر، اختصــاص بدهنــد.

g 2. نذورات پادشاهان صفوی در مرقد امام رضا

ــارت  ــق زی ــرای رون ــات خــود ب ــذورات و صدق ــه ارســال ن ــژه ای ب شــاهان صفــوی توجــه وی
مرقدهــای مقــدس شــیعه در داخــل کشــور و همچنیــن در منطقــه عتبــات داشــتند. حکومــت 
صفــوی به واســطه مخالفــت مقامــات بلندپایــۀ عثمانــی در بیشــتر ایــام ســلطنت دسترســی 
ــذورات و  ــات، ن ــر صدق ــات نداشــتند و ناگزی ــد ائمــه شــیعه b در عتب ــه مراق مســتقیمی ب
ــدگان  ــه اداره کنن ــی، ب ــۀ عثمان ــات عالی رتب ــکاری مقام ــا هم ــود را ب ــی خ ــای مال کمک ه
مرقدهــای مطهــر اهــدا می کردنــد. همیــن روال موجــب توجــه بیشــتر آنــان بــه مرقــد امــام 
هشــتم شــیعیان در مشــهد می شــد. بــرای نمونــه، شاه اســماعیل اول به واســطه چپــاول مــزار 

ــی  ــان فارس ــا زب ــیعه مذهب و ب ــه ش ــن ک ــه دک ــر در منطق ــد نگ ــی احم ــاه وال ــام ش ــتاده نظ ــان فرس ــابه: حبش خ ــه مش 1. نمون
 g آشــنایی کاملــی داشــت، در مدتــی کــه در ایــران مقیــم بــود بــا کســب اجــازه از شــاه عباس اول، بــه زیــارت مرقــد امــام رضــا

ــان، 1382، ج3: 964(. شــتافت   )ترکم
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امــام رضــا g توســط ازبــکان، فرمــان داد تــا قنادیــل و شــمعدان های طلایــی و نقــره ای بــه 
ســرکار فیــض آثــار اختصــاص یابــد. در تــداوم همیــن رونــد، شاه طهماســب اول نیــز نــذورات 
ــرای  ــدس ب ــه مشــهد مق ــر احــداث قلع ــزون ب ــه اف ــی در مشــهد انجــام داد به طوری ک فراوان
حفاظــت از شــهر در برابــر تهاجــم ازبــکان، گنبــد مطــلا و ســرطوق مرصــع، شــرفه دوز ضریــح، 
ــی مرصّــع نصــب کــرد.1 وی  شــمعدان بالاســر و پاییــن پــای مرقــد مطهــر و همچنیــن درب
همچنیــن پــس از دســتیابی بــه یــک قطعــه المــاس گرانبهــا کــه از نــذورات ســرکار فیــض 
آثــار و توســط عبدالمؤمن خــان ازبــک بــه چپــاول رفتــه بــود، بــه قیمــت آن امــلاک مرغوبــی 
را وقــف مرقــد مطهــر نمــود )مســتوفی، 1375: 81؛ عالــم آرای شــاه اســماعیل، 1384: 347؛ 

ــان، 1382، ج2: 610(. ترکم

ــطۀ  ــاه عباس اول به واس ــای ش ــوی، اقدام ه ــان صف ــی فرمانروای ــای مذهب ــان فعالیت ه در می
ذوق معمــاری و عمرانــی اش حایــز اهمیــت ویــژه ای بــود. در ایــن میــان، هجــوم ازبــکان بــه 
ــه  ــهد و از جمل ــهر مش ــاول ش ــب چپ ــز موج ــوی نی ــت صف ــف حکوم ــان در دورۀ ضع خراس
مــزار مقــدس می شــد. در ایــن خصــوص، لشــکریان عبدالمؤمن خــان فرمانــروای ازبــک امــوال 
مرقــد شــامل قنادیــل مرصّــع طــلا و نقــره، شــمعدان، مفروشــات، ظــروف چینــی و کتابخانــه 
 b بی نظیــر ســرکار فیــض آثــار را کــه حــاوی مصاحفــی بــه خطــوط مبــارک ائمــه شــیعه
ــان  ــد. ایــن اقــدام آن ــود، چپــاول کردن و دانشــمندان برجســته ای همچــون یاقــوت حمــوی ب
ــام رضــا g همــت گمــارد و  ــد ام ــه مطلّاکــردن مجــدد گنب ســبب شــد شــاه عباس اول ب
بــرای جبــران خســارت وارده بــه کتابخانــه ســرکار فیــض آثــار، کتابخانــه شــخصی خود شــامل 
ــذر  ــف و ن ــث را وق ــیر و حدی ــه، تفس ــد فق ــی مانن ــی در حوزه های ــی و علم ــای عرب کتاب ه
ســرکار فیــض آثــار کنــد. شــاه عباس اول ســپس بــه توســعۀ صحــن حــرم پرداخــت چــرا کــه 
تعــداد زائــران مشــهد افزایــش فراوانــی یافتــه بــود. به فرمــان فرمانــروای صفــوی، خیابانــی از 
دروازۀ غربــی تــا شــرقی شــهر طــرح و اجــرا شــد تــا مــردم از هــر طــرف بتواننــد بــا گــذر از 

ــهد  ــه مش ــران ب ــار و زائ ــض آث ــرکار فی ــرای س ــی ب ــای فراوان ــذورات و هدای ــته ن ــب اول، پیوس ــابه: شاه طهماس ــه مش 1. نمون
ــر وفــور دیانــت،  ــه گــزارش اســکندربیگ منشــی، میرمحمــد اشــرف از ســادات درازگیســوی اســترآباد، بنــا ب ــر پای می فرســتاد. ب
صــلاح و پرهیــزگاری مــورد اعتمــاد شاه طهماســب اول قــرار گرفــت و همــواره از جانــب وی بــه نیابــت شــرعی، بــه زیــارت آســتانه 

ــان،1382، ج 1: 151(. ــی، 1372: 398؛ ترکم ــه  قزوین ــی، 1383، ج1: 405؛ وال ــد )قم ــپار می ش ــا g رهس ــام رض ام
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میــان ایوان هــا بــه صحــن حــرم راه یابنــد. در تــداوم اقدام هــای عمرانــی، شــاه صفــوی فرمــان 
داد بــرای رفــع کمبــود آب ســکنه مشــهد و زائــران حــرم، از چشــمه ها و قنــوات نواحــداث، آب 
بــه شــهر آوردنــد و کانــال آبــی در میــان خیابــان و حوضــی بــزرگ در وســط صحــن حــرم 
ــا گــذر از حــوض بــه خیابــان شــرقی شــهر جــاری شــود   )ترکمــان،  احــداث کننــد تــا آب ب

1382، ج 1: 121 و ج 2: 413، 761 و 854(.

مشــابه و بــه پیــروی از اقدام هــای مذهبــی پادشــاهان صفــوی، شــاهزادگان و حــکّام ایــالات 
همجــوار خراســان نیــز نــذورات و صدقــات خــود را بــه مصــارف ســرکار فیــض آثــار اختصــاص 
ــب  ــر شاه طهماس ــر کوچک ت ــو خواه ــلطان مهین بان ــاهزاده س ــان، ش ــن می ــد. در ای می دادن
اول جواهــرات و ظــروف چینــی خــود را نــذر مرقــد امــام رضــا g نمــود. در همیــن رابطــه، 
ــاط و حوضــی عالــی در  ــران مشــهد، رب ــرای ســهولت تــردد زائ ــدران ب آقامحمــد حاکــم مازن
مســیر راه مشــهد در موضــع چشــمه الهــاک  احــداث نمــود تــا افــزون بــر زایــران، بازرگانــان و 
ــر اقدام هــای  ســایر مســافران نیــز در آن راه بی آب وعلــف بــه ســهولت تــردد کننــد. افــزون ب
مذکــور، به فرمــان پادشــاهان صفــوی، مالوجهــات مشــهد مقــدس ســیورغال ســرکار فیــض 
آثــار بــود کــه از طــرف وزیــر شــهر اداره می گردیــد )حســینی، 1379: 242؛ قمــی،1383، ج 

1: 431 و ج 2، 1034(.

3. عالمان و اداره سرکار فیض آثار به فرمان پادشاه صفوی

بــر پایــۀ اقدام هــای وقفــی و نــذورات مذکــور، عالمــان برجســته ای بــه نیــت مجــاورت مرقــد 
ــار  ــکونت اختی ــهد س ــهر مش ــیعه، در ش ــه ش ــژه فق ــوم به وی ــترش عل ــا g و گس ــام رض ام
کردنــد. ایــن رونــد حضــور عالمــان موجــب شــد تــا کانــون علمــیِ نیرومنــدی در شــهر مشــهد 
بــه محوریــت ســرکار فیــض آثــار شــکل بگیــرد. از ایــن عالمــان مشــهور می تــوان بــه مولانــا 
ــیخ حســن  ــان، ش ــه از قضــات مشــهور اصفه ــن ترک ــه افضل الدی ــتری، خواج ــدالله شوش عب
داود اســترآبادی و شــیخ فضــل الله عــرب، پیش نمــاز مســجد جامــع مشــهد، را نــام بــرد کــه 
ــه  ــوی ب ــاه صف ــان پادش ــان، به فرم ــۀ والای علمی ش ــزکاری و درج ــهرت پرهی ــطۀ ش به واس
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مدرســی یــا خادمی گــری مرقــد مطهــر اشــتغال داشــتند. حضــور عالمــان برجســته در قالــب 
مدرســان ســرکار فیــض آثــار ازجملــه حکیــم عمادالدیــن محمــود، ملاعلــی مذهــب و مولانــا 
افضــل قاینــی موجــب شــد تــا افــزون بــر علــوم دینــی همچــون فقــه، تفســیر و کلام، علــوم 
عقلــی از قبیــل فلســفه، ریاضــی و پزشــکی نیــز گســترش یابــد و طالبــان علــم را از نواحــی 
مختلــف جــذب کننــد؛ طالبانــی ماننــد مولانــا حســین قاینــی، شــیخ بهاءالدیــن محمــد عاملی 
و میــر محمدباقــر دامــاد در شــهر مشــهد بــه عالمــان و مدرســان مشــهوری تبدیــل شــدند و 
توانســتند جایــگاه اجتماعــی مهمــی در دوره حکومــت صفــوی ازجملــه مدرســی ســرکار فیض 
آثــار و حضــور در مجالــس علمــی ـ فقهــی فرمانروایان صفوی کســب کننــد1 )ترکمــان، 1382، 
ج 1: 154-155 و 147، 156 و 157-158؛ والــه  قزوینــی، 1372: 439؛ سیســتانی، 1383: 184 

و 460(.

ــران و  ــان، زائ ــزون عالم ــه به واســطه توجــه روزاف ــار ک ــض آث ــزون ســرکار فی توســعۀ روزاف
مقامــات عالی رتبــه حکومــت صفــوی صــورت پذیرفــت، موجبــات ســکونت و حضــور عالمــان 
ــت قمــی  ــه روای ــا ب ــد. بن ــری ســرکار گردی ــدد مدرســی و خادمی گ شــیعه در مناصــب متع
نویســنده کتــاب »خلصة التواريــخ«، شاه طهماســب اول به واســطۀ دریافــت کرامــات روحانــی 
از ائمــه b کــه بــه توفیقــات سیاســی ـ نظامــی وی انجامیــده بــود، تصمیــم به تنظیم ســرکار 
فیــض آثــار، ایجــاد کانــون فقــه شــیعه و پیراســتن شــهر مشــهد از منهیــات گرفــت. وی در 
وهلــۀ نخســت بــرای پیشــبرد اقدام هایــش، حســن ســلطان روملــو حاکــم خاطــی مشــهد را 
عــزل کــرد. نگــرش مذکــور در دوره ســلطنت ســایر فرمانروایــان صفــوی نیــز تــداوم یافــت. 
ــود کــه معمــولا به فرمــان  ــار ب ــن رابطــه، مهم تریــن منصــب، تولیــت ســرکار فیــض آث در ای
ــلام ها  ــات، شیخ الاس ــدور، قض ــامل ص ــی ش ــۀ مذهب ــای عالی رتب ــه مقام ه ــوی ب ــاه صف پادش
1. نمونــه مشــابه: افــزون بــر اقامــت عالمــان دینــی، پزشــکان مشــهوری نیــز به منظــور تقــرب و تبــرک از مرقــد امــام رضــا g در 
شــهر مشــهد ســکونت اختیــار و معالجــات خــود را نــذر امــام همــام می کردنــد. بــرای نمونــه، حکیــم عمادالدیــن محمــود کــه بــه 
دانشــوری مشــهور و رســالات مهمــی در علــم طــب و معالجــه امــراض نوشــته بــود، بــا حضــور در مشــهد عنــوان »طبیــب ســرکار 
ــرزا حســن بیک  ــود. در همیــن خصــوص، می ــران مشــغول ب ــه معالجــه بیمــاران و زائ ــگاه ب ــن جای ــت. وی در ای ــار« یاف فیــض آث
کــه طبیبــی حــاذق و از اهالــی شــهر یــزد بــود، بــه نیــت مجــاورت مرقــد امــام هشــتم شــیعیان، بیست ســال در مشــهد ســکونت 
اختیــار کــرد و در ایــن مــدت بــه معالجــه امــراض مختلــف اشــتغال داشــت. در همیــن رابطــه، درویشــان گوشه نشــین بســیاری از 
جملــه ســیفای زرکــش در مشــهد به ســر می بردنــد. دیگــر آنکــه، شــریف پاشــا از فرماندهــان اصفهانی الاصــل حکومــت عثمانــی، 
بــا موافقــت شــاه عباس اول در شــهر مشــهد ســاکن و به فرمــان شــاه صفــوی مواجــب ســالانه ای بــرای وی منظــور شــد )ترکمــان، 

1382، ج 1: 168؛ مســتوفی بافقــی، 1385، ج 3: 418 و 510؛ نوایــی، 1353: 9(.
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ــا  ــی ی ــوت متول ــطۀ ف ــا به واس ــب تنه ــن منص ــد. ای ــذار می گردی ــته واگ ــان برجس و مدرس
ــان مدرســان  ــن رابطــه، از می ــه شــخص دیگــری انتقــال می یافــت. در ای ســوءمِدیریت وی ب
ســرکار، میــر ســیدعلی بن میــر اســدالله شوشــتری و شــیخ لطــف الله طیســی مدتــی عهــده دار 
ایــن منصــب بودنــد. امیــر ابوالمعالــی انجــوی شــیرازی از صــدور دوره ســلطنت شــاه عباس اول 
نیــز مدتــی تولیــت ســرکار را عهــده دار بــود ولــی در ســال 1015ق، به واســطه ســوءمِدیریت، 
ــن و  ــه قاضی خــان از ســادات حســنی قزوی ــور ب ــار شــد و منصــب مذک ــان شــاه برکن به فرم
از اقــوام قاضی جهــان، وزیــر شاه طهماســب اول، واگــذار شــد. ازجملــه اســتثناهای ایــن امــر، 
تولیــت شــاهزاده ســلیمان میرزا، فرزنــد چهــارم شاه طهماســب اول، بــود کــه از زمــان کودکــی 
در مشــهد تحــت تربیــت شــاهولی ســلطان تاتــی اغلــی ذوالقــدر حاکم مشــهد قرار داشــت. وی 
به فرمــان پــدرش مدتــی بــه تولیــت و خادم باشــی گری مرقــد امــام رضــا g منصــوب شــد1 
ــی، 1383،  ــی، 1372: 401 و 423؛ قم ــه  قزوین ــان، 1382، ج 1: 133، 157 و 166؛ وال )ترکم

ج 1: 380(.

منصــب تولیــت ســرکار فیــض آثار همــواره به یک شــخص اختصــاص نداشــت و در پــاره ای از 
اوقــات تولیــت ســرکار فیــض آثــار بــه دو قســمت ســنتی و واجبــی تقســیم می شــد؛ چنان کــه 
در دوره حکومــت شاه طهماســب اول تولیــت ســنتی بــه میرکمال الدیــن محمــد اســترآبادی و 
تولیــت واجبــی بــه میــر ابوالقاســم اصفهانــی واگــذار شــد. بنــا بــه گفتــۀ اســکندربیگ منشــی 

نویســنده کتــاب »تاریــخ عالم آرای عباســی«:

ــه   »غــرض از عبــارت ســنتی آن اســت کــه ســیورغالات و آنچــه ســرکار خاصــه شــریفه ب
ــف  ــاب وظای ــف خــدام و مدرســان و ارب ــح شــیلان و وظای ــت مصــارف الســرکار از مصال جه
ــرف  ــار ص ــون اختی ــد چ ــتحقاق داده می ش ــاب اس ــلاء و ارب ــلاء و فض ــادات و عم و ادارات س
حضــرت خاقــان جنــت آشــیان داشــتند آن را ســنتی می نامنــد و حاصــل اوقــات و نــذروات که 
مصــرف معیــن دارد بموجــب شــروط واقفیــن عمــل می بایــد کــرد، آن را واجــب می شــمارند«2   

ــت ســرکار  ــی تولی ــز مدت ــر مشــهد نی ــع کلانت ــرزا بدی ــن و می ــر رضــوی مشــهدی، شیخ الاســلام قزوی ــه مشــابه: میرزاباق 1. نمون
ــی، 1383: 436 و 754(. ــد قزوین ــد )وحی ــه خــود اختصــاص دادن ــار را ب فیــض آث

2. نمونــه مشــابه: در ســال 974 ق، شاه طهماســب اول، تولیــت واجبــی را بــه میــر ابوالولــی انجــو و تولیــت ســنتی را بــه میرعبــدالله 
بــدلا واگــذار کــرد )قمــی، 1383، ج 1: 460(.
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)خاتون آبــادی، 1352: 489؛ ترکمــان، 1382، ج 1: 149(.

در اواخــر دوره حکومــت صفــوی نیــز همچنــان اداره ســرکار فیــض آثــار میــان دو نفــر از عالمان 
و بــزرگان شــهر مشــهد بــا عنــوان متولــی و ناظــر آســتان قــدس تقســیم شــده بــود به طوری کــه 
ــرزا ابوالحســن در دوره  ــرزا داوود مســتوفی خاصــه و صاحــب نســقی می ــر تولیــت می ــزون ب اف
ســلطنت شاه سلطان حســین، در ســال 1135ق، در آســتانۀ فروپاشــی حکومــت صفــوی، تولیــت 
آســتان قــدس بــه میــرزا شــمس الدین محمــد از بــزرگان شــهر و صاحــب نســقی ســرکار فیــض 
آثــار بــه حســن، مشــهور بــه نمک کــش، اختصــاص داشــت. شــخصیت های مذکور نقــش مهمی 
در تحــولات سیاســی ـ نظامــی شــهر مشــهد داشــتند. بــا ایــن اوصــاف، متولیــان گاهی اوقــات در 
لشکرکشــی های نظامــی و مذاکــرات سیاســی به فرمــان پادشــاه صفــوی نیــز حضــور برجســته ای 
داشــتند. بــرای مثــال، در ســال 956ق، میــر عبدالعظیــم متولــی آســتانۀ امــام رضــا g از جانب 
ــا بــرادر شورشــی اش القاص میــرزا شــد )مســتوفی، 1375:  شاه طهماســب اول مأمــور مذاکــره ب

119-120 و 176-177؛ نصیــری، 1377: 218؛ بدلیســی، 1377، ج 2: 202(.

افــزون بــر تقابــل نظامــی پادشــاهان صفــوی بــا ازبــکان، حضــور چشــمگیر عالمــان برجســته در 
مشــهد و در جــوار مرقــد امــام رضــا g موجــب شــد تــا کانــون علمی مهمی در این شــهر شــکل 
بگیــرد کــه نقــش فراوانــی در مشــاجرات و مذاکــرات مذهبــی بــا ازبــکان ایفــا می کــرد. در ایــن 
رابطــه، می تــوان بــه مکتوبــات عالمــان ازبــک ماوراءالنهــر بــا عالمــان ســرکار فیض آثــار اشــاره کرد. 
عالمــان مشــهد از جملــه مولانــا محمــد رشــکک رســتمداری، تــلاش داشــتند تــا بــا نامه نــگاری 
ــودن بســیاری از  ــه ب ــاه رجــب و موقوف ــودن نبــرد در م ــه حرام ب و اعــلام براهیــن شــرعی ازجمل
اراضــی و باغــات شــهر، مانــع تجــاوز ازبــکان بــه رهبــری عبدالله خــان ازبک شــوند کــه درنهایــت، با 

مخالفــت عالمــان ماوراءالنهــر مواجــه شــدند1   )ترکمــان، 1382، ج 2: 392(.

بــر پایــۀ ســنتی تاریخــی، در مواقــع بحــران سیاســی ـ نظامــی شــهرها، عالمــان و بــزرگان 
دینــی نقــش پررنگــی در مــراودات و مذاکــرات سیاســی ایفــا می کردنــد. بــه همیــن جهــت، 

1 . نمونــه مشــابه: مباحثــۀ دینــیِ دیگــری کــه پــس از قتل عــام خونیــن مشــهد و عالمــان برجســتۀ آن توســط عبدالمؤمــن خــان فرزنــد 
عبــدالله خــان فرمانــروای ازبــک صــورت پذیرفــت، میــان عالــم مشــهور مولانــا عبــدالله شوشــتری بــا عالمــان ازبــک ماوراءالنهــر بــود 

)جنابــدی، 1378: 687(.
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عالمــان و ســادات ســرکار فیــض آثــار نیــز در حفــظ و حراســت شــهر مشــهد و مرقــد امــام رضا 
g نقــش مهمــی داشــتند و در مناســبات سیاســی ـ نظامــی منطقــه ای و مرزی با کشــورهای 
ــگام  ــال 1135ق، به هن ــه، در س ــرای نمون ــد. ب ــا می کردن ــته ای را ایف ــش برجس ــایه، نق همس
محاصــره شــهر اصفهــان توســط محمــود افغــان، بــزرگان مشــهد همچــون محمدامیــن آقــا و 
محمدتقــی آقــای کلاونــد و میــرزا ابوالحســن صاحب نســق ســرکار فیــض آثــار، بــرای برقراری 
ــا، علی قلی خــان بیگلربیگــی  ــه افغان ه ــری از حمل ــت در شــهر مشــهد و جلوگی نظــم و امنی
ســابق مشــهد را دوبــاره بــه حکومــت منصــوب کردنــد. اســتقبال از شــخصیت های سیاســی 
پناهنــده یــا مهمــان کشــورهای همســایه نیــز ســنتی متــداول در میــان متولیــان و عالمــان 
ســرکار فیــض آثــار بــود به گونــه ای کــه افــزون بــر مهمــان داری آنــان از عبدالعزیزخــان ازبــک 
حاکــم شــهر بخــارا در هنــگام زیــارت مرقــد امــام رضــا g، هنــگام ورود همایــون پادشــاه 
ــه  ــه همراهــی شــاه قلی ســلطان اســتاجلو حاکــم شــهر ب ــه شــهر مشــهد نیــز ب ــی ب گورکان
اســتقبال وی شــتافتند و او را بــا همراهانــش وارد مشــهد کردنــد. همایون شــاه در تمــام مــدت 
حضــورش در مشــهد، مهمــان ســرکار فیــض آثــار بــود )مســتوفی، 1375: 175؛ قمــی، 1383، 

ــری، 1373: 116(. ج 1: 306؛ نصی

4. اقامت و تحصن مقامات بلندپایه سیاسی ـ نظامی حکومت صفوی در مرقد امام 
g رضا

ــرای  ــا دوره ســلطنت شــاه عباس دوم، همــواره ب چنان کــه بیــان شــد، پادشــاهان صفــوی ت
طلــب کرامــات روحانــی و ذکــر دعــا بــه زیــارت مرقــد مطهــر امــام رضــا g می شــتافتند. بــه 
همیــن ســبب بــود کــه شــاه عباس اول در نامــه ای خطــاب بــه ســلطان عثمانــی، زیارت هــای 
ــارگاه امــام رضــا g را ســنت اجــداد خــود قلمــداد می کنــد کــه  مــداوم و طلــب دعــا در ب
توســط وی مراعــات و به فرمانــش بــه »زهــاد و عبــاد مؤمنیــن در مســاجد و معابــد« تســرّی 
ــۀ  ــان صفــوی جنب ــان شــاه عباس اول و ســایر فرمانروای ــن خصــوص، فرم ــه اســت. در ای یافت
ــام هشــتم شــیعیان و حضــور  ــد ام ــگاه برجســته مرق ــز داشــت به طوری کــه جای دیگــری نی
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ــرای بست نشــینی  ــی امــن ب عالمــان و دانشــمندان مشــهور در مشــهد، موجــب ایجــاد مکان
یــا تبعیــد آبرومندانــۀ بســیاری از مقامــات بلندپایــۀ سیاســی ـ نظامــی به ویــژه حــکّام ایــالات 
مختلــف کشــور را فراهــم مــی آورد. شــاهان صفــوی معمــولا حاکمــان معــزول را بــرای ممانعت 
از هــر اقــدام سیاســی ـ نظامــی مؤثــر و نیــز تأمیــن امنیت شــان به ســبب وجــود رقابت هــای 
سیاســی محلــی ـ خاندانــی، بــه جــوار مرقدهــای مقــدس، به ویــژه مرقــد امــام رضــا g در 
مشــهد، اعــزام می کردنــد تــا در آن جــا بــه نیایــش و قرائــت دعــای ولی نعمــت مشــغول شــوند. 
بــرای نمونــه، در ســال 958ق، شاه طهماســب اول چــون می دانســت امیــر حســام الدین والــی 
رشــت و خواهــرزاده اش لایــق حکومــت کــردن نیســت، او را برای ســکونت دائمی اش به مشــهد 
مقــدس فرســتاد و وجــه معیشــتی برایــش مقــرر کــرد. در همیــن رابطــه، در ســال 1054ق، 
شــاه عباس دوم به واســطه شــکایت مشــایخ عــرب از ظلــم و ســتم ســید منصورخــان حکمــران 
خوزســتان، وی را معــزول و به جــای وی ســید برکه خــان را منصوبکــرد. ســیدمنصورخان بــه 
مشــهد فرســتاده شــد تــا بــا اســکان در جــوار مرقــد امــام رضــا g بــرای تــداوم حکومــت 
صفــوی دعــا کنــد )نوایــی، 1353: 215؛ حســینی، 1379: 224؛ والــه  قزوینــی، 1382: 411(.   

تنهــا ظلــم و ســتم حــکّام موجــب نارضایتــی و فــوران شــورش ایــلات و ســایر اقشــار جامعــه 
نمی شــد بلکــه گاهی حســن ســلوک و بخشــش حکمــران نیــز موجب جســارت عشــایر منطقه 
و در نتیجــه بی ســامانی ولایــت می شــد. شــاه عباس دوم بــه ســبب آنکــه حاکــم لرســتان بــا 
ایــلات منطقــه  بــه نیکویــی ســلوک می کــرد و موجــب جســارت آنــان شــده بــود، ناچــار شــد 
بــرای برقــراری آرامــش، وی را عــزل کنــد. حکومــت لرســتان بــه عمــوی علی قلی خــان یعنــی 
منوچهرخــان اختصــاص یافــت. شــاه فرمــان داد تــا خــان معــزول در مشــهد ســکونت گزینــد 
و دعاگــوی حکومــت صفــوی باشــد. در همیــن دورۀ ســلطنت شــاه عباس دوم، ســلیمان خان 
ــی دوام  ــرای دعاگوی ــزول و ب ــتش مع ــکّام زیردس ــکایت ح ــطه ش ــز به واس ــی اردلان نی وال
حکومــت صفــوی بــه مشــهد فرســتاده شــد. به جــای وی فرزنــد بزرگــش کلبعلی خــان والــی 
ــنده  ــری نویس ــن نصی ــۀ محمدابراهیم بن زین العابدی ــه گفت ــا ب ــوع، بن ــد. در مجم اردلان گردی
ــد  ــت ولی نعمــت از طــرف خادم باشــی مرق ــای دوام حکوم ــاب »دســتور شــهریاران«، دع کت
مطهــر کــه نایب الزیــارۀ شــاه صفــوی محســوب می شــد، روزهــا و شــب ها بــا حضــور زائــران 
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و خدمتگــزاران خوانــده می شــد )وحیــد قزوینــی، 1383: 568 و 626؛ نصیــری، 1373: 117(.

افــزون بــر ســکونت اجبــاری حــکّام معــزول، گاهــی نیــز حــکّام و مأمــوران عالی رتبه، شــخصاً 
و داوطلبانــه بــرای شــفاعت یــا جلوگیــری از آســیب دیدن از ســوی رقیبــان سیاســیِ محلــی و 
خاندانــی خــود بــه مرقــد امــام رضــا g پناهنــده می شــدند. بــرای نمونــه، در ســال 1021ق، 
بهزادبیــک وزیــر ایالــت گیــلان بــا اعــلام عــدم التفــات شــاه عباس اول نســبت بــه خــودش، 
ــه مــدت چهــار ســال در  ــدان بگریــزد و ب زندانــی شــد. وی پــس از مدتــی موفــق شــد از زن
مرقــد مطهــر متحصــن شــود. در همیــن خصــوص، در ســال 1026ق، میــرزای عالمیــان وزیــر 
ــده  ــد پناهن ــه مرق ــی، ب ــان بیگلربیگ ــت از محراب خ ــت و وحش ــطۀ مخاصم ــان به واس خراس
شــد. در پــاره ای از اوقــات، شــخصیت های سیاســی کــه از جایــگاه متزلــزل خــود مطلــع بودنــد، 
به منظــور جلوگیــری از ســوءظِن آتــی شــاه صفــوی نســبت بــه آنــان در پذیــرش ســخنان و 
توطئه هــای رقبــای سیاســی، از شــاه اقامــت در شــهر مشــهد را تقاضــا می کردنــد. می تــوان از 
درخواســت مقامــات برجســته ای همچــون ســام میرزا بــرادر شاه طهماســب اول در ســال 975 
ق و همچنیــن تقاضــای ملک شاه حســین از حــکام سیســتان یــاد کــرد کــه تقاضــای ســکونت 
ــرای  ــد صفــوی را داشــتند. ب در مشــهد به منظــور عبــادت و دعاگویــی دوام حکومــت ابدپیون
مقامــات تبعیــدی معمــولا به فرمــان شــاه صفــوی، امــلاک و اموالــی بــرای گــذران زندگــی در 
حوالــی شــهر مشــهد اختصــاص می یافــت )گیلانــی، 1349، ج 1: 213؛ ترکمــان، 1382، ج 2: 

760؛ قمــی، 1383، ج 1: 553؛ سیســتانی، 1383: 498(.  

ــا  ــد ت ــان برجســته، موجــب می ش ــی و عالم ــات حکومت ــاهان، مقام ــت و توســل پادش اقام
ــاهزاده  ــد ش ــه، جس ــن رابط ــوند. در ای ــن ش ــا g دف ــام رض ــد ام ــان در مرق ــیاری از آن بس
ــان شــاه و  ــت، به فرم ــات یاف ــدرش شاه طهماســب اول وف ــات پ ــان حی ــرزا کــه در زم بهرام می
همچنیــن جســد شــاهزاده ســلطان حیدرمیرزا، فرزنــد دیگــر شاه طهماســب اول، نیــز توســط 
ــی  ــات در صحن ــس از وف ــز پ ــب اول نی ــخص شاه طهماس ــد. ش ــن ش ــا دف ــادرش در آن ج م
مخصــوص دفــن گردیــد. در همیــن خصــوص، اجســاد امــرا، عالمــان، قضــات و صــدور مهمــی 
همچــون قاضی جهــان و میراســدالله صــدر در مرقــد امــام هشــتم شــیعیان دفــن شــد. جســد 
شــیخ بهاءالدیــن عاملــی نیــز در ســال 1031ق، بنــا بــر وصیتــش، در پائین پــای مبــارک در 
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منزلــی کــه در ایــام اقامتــش در مشــهد مقــدس، مدرســه شــیخ محســوب می شــد، مدفــون 
گردیــد . ادارۀ مــزارات اشــخاص برجســتۀ مذکــور، معمــولا بر عهــدۀ اوقــاف خصوصی شــان قــرار 
ــات داوودبیــگ  ــا وف ــال، ب ــرای مث ــن می گشــت. ب ــان تأمی ــوال شــخصی آن ــه از ام داشــت ک
مهتــر رکاب خانــه کــه شــاه عباس دوم را وصــیّ خــود اعــلام کــرده بــود، شــاه فرمــان داد تــا 
او را در مرقــد امــام رضــا g دفــن و مقــداری از امــوال داوودبیــگ را وقــف مــزارش کننــد. در 
همیــن خصــوص، زینت بیگــم دختــر کوچک تــر شاه طهماســب اول نیــز بــازاری در شــهر یــزد 
را وقــف مــزار خــود در شــهر مشــهد کــرد    )حســینی، 1379: 176؛ ترکمــان، 1382، ج 3: 967؛ 
غفــاری، 1414 ق: 361؛ قمــی، 1383، ج 1: 435 و 605؛ وحیــد قزوینــی، 1383: 136 و 739؛ 

مســتوفی بافقــی، 1385، ج 1: 172(.

نتیجه گیری

شــیعیان همــواره نقــش مهمــی بــرای زیــارت قایــل بوده انــد تــا از ایــن طریــق بتواننــد بــا 
توســل بــه ارواح مقــدس امامــان شــیعه b از کرامــات روحانــی آنــان اســتمداد نماینــد. بــه 
همیــن جهــت، عــده ای از فرمانروایــان صفــوی بــه اعتبــار تبــار صوفیانــه و همچنین انتســاب به 
ائمــه معصومیــن b بــرای مقابلــه بــا حمــلات ازبــکان و گورکانیــان هنــد، بــا توســل و زیــارت 
مرقــد امــام رضــا g طلــب اســتمداد می کردنــد. ســنت توســل شــاهان صفــوی بــه زیــارت 
در قالــب ذکــر دعــا و نیایــش بــرای دریافــت کرامــات روحانــی امــام هشــتم شــیعیان، موجــب 
ــی و شــخصیت های  ــان دین ــه عالم ــور را ب ــان ســنت مذک ــۀ نخســت، آن ــا در وهل می شــد ت
سیاســی ـ نظامــی تبعیــدی کــه اکثــرا شــامل حــکّام معــزول ایــالات بودنــد، تســرّی بدهنــد و 
در قالــب ســرکار فیــض آثــار، مراســم برگــزاری دعــای ولی نعمــت و دوام حکومــت صفــوی را 

برگــزار کننــد.

در وهلــۀ دوم نیــز فرمانروایــان صفــوی، توجــه ویژه ای بــه هزینۀ نــذورات و صدقات خــود برای 
تنظیــم امــور مربــوط بــه مرقــد مطهــر در قالــب ســرکار فیــض آثــار انجــام دادنــد. اقدام هــای 
مذکــور به تدریــج مرکزیــت مذهبــی مهمــی بــه شــهر مشــهد داد به طوری کــه اکثــر عالمــان 
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مشــهور به فرمــان پادشــاه صفــوی، در قالــب ســرکار فیــض آثــار بــه تولیــت، تدریــس یــا انجــام 
مذاکــرات سیاســی ـ مذهبــی با مقامات محلــی، منطقه ای و حتی کشــورهای همســایه مبادرت 
ــد. جنبــۀ دیگــر اقامــت در جــوار مرقــد امــام رضــا g شــامل دفــن شــخصیت های  ورزیدن
ــاهان  ــوی پادش ــد معن ــت، پیون ــوان گف ــوع، می ت ــد. در مجم ــن می ش ــا متحصّ ــته ی برجس
صفــوی بــا مرقــد امــام رضــا g، مشــروعیت مذهبــی نیرومنــدی بــرای آنــان ایجــاد کــرد.



154

سال هفتم، شماره 28، زمستان 1398فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

منابع و مآخذ

ـ احمدی، نزهت. )1384(. »تشیع و وقف در عصر صفوی«. مجله علمی ـ پژوهشی دانشکده ادبیات و علوم انسانی دانشگاه 
اصفهان. دوره دوم. ش40. صص: 41-62.

ـ امینی هروی، امیر صدرالدین ابراهیم. )1383(. فتوحات شاهی. چاپ اول. تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی.
ـ ایزدی، حسین. )1391(. »شاهان صفوی و زیارت«. مجله علمی ـ پژوهشی شیعه شناسی. س10. ش39. صص: 131-152.

ـ بدلیسی، شرف خان. )1377(. شرفنامه. چاپ اول. تهران: اساطیر.
ـ تركمان، اسکندر بیگ. )1382(. تاریخ عالم آرای عباسی. چاپ سوم. تهران: امیركبیر.

ـ جنابدی، میرزا بیگ. )1378(. روضه الصفویه. چاپ اول. تهران: بنیاد موقوفات دكتر محمود افشار.
ـ حسینی، خورشاه بن قباد. )1379(. تاریخ ایلچی، نظام شاه. چاپ اول. تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی.

ـ خاتون آبادی، سیدعبدالحسین الحسینی. )1352(. وقایع السنین و العوام. چاپ اول. تهران: كتاب فروشی اسلامیه.
ـ سیستانی، ملکشاه حسین بن ملك غیاث الدین محمد. )1383(. احیاء الملوك، تاریخ سیستان تا عصر صفوی. چاپ دوم. تهران: 

انتشارات علمی و فرهنگی.
ـ طلایی، زهرا. )1397(. »تشیع و وقف در عصر صفوی«. مجله علمی- پژوهشی پژوهش های تاریخی. دوره جدید. س10. ش 1. 

صص: 129-152.
ـ غفاری، قاضی احمدبن محمد. )1414ق(. تاریخ نگارستان. چاپ اول. تهران: كتاب فروشی حافظ.

قزوینی، ابوالحسن. )1367(. فواید الصفویه. چاپ اول. تهران: مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی.
قمی، قاضی احمدبن شرف الدین الحسین الحسینی. )1383(. خلاصه التواریخ. چاپ دوم. تهران: مؤسسه انتشارات و چاپ دانشگاه 

تهران.
ـ گیلانی، ملاعبدالفتاح فومنی. )1349(. تاریخ گیلان. تهران: بنیاد فرهنگ ایران.

ـ مستوفی، محمدمحسن. )1375(. زبده التواریخ. چاپ اول. تهران: بنیاد موقوفات دكتر محمود افشار.
ـ مستوفی بافقی، محمدمفید. )1385(. جامع مفیدی. چاپ اول. تهران: اساطیر.

ـ مؤلف ناشناخته. )1384(. عالم آرای شاه اسماعیل. چاپ دوم. تهران: انتشارات علمی و فرهنگی.
ـ نصر، سیدحسین. )1393(. آموزه های صوفیان. ترجمۀ حسین حیدری و محمدهادی امینی. چاپ اول. تهران: قصیده سرا.

ـ نصیری، محمدابراهیم بن زین العابدین. )1373(. دستور شهریاران. چاپ اول. تهران: بنیاد موقوفات دكتر محمود افشار.
ـ نطنزی، محمودبن هدایت الله افوشته ای. )1373(. نقاوة الآثار في ذكر الخیار في تاریخ الصفویه. چاپ دوم. تهران: انتشارات علمی 

و فرهنگی.
ـ نوایی، عبدالحسین )گردآورنده(. )1353(. شاه عباس، مجموعه اسناد و مکاتبات تاریخی همراه با یادداشت های تفصیلی. چاپ 

اول. تهران: بنیاد فرهنگ ایران.
ـــــــــــــــــــــــــــــ . )1363(. اسناد و مکاتبات سیاسی ایران، شاه سلطان حسین. چاپ اول. تهران: مؤسسه مطالعات و  ـ ـ

تحقیقات فرهنگی.
ـ نوری، حسین بن محمدتقی. )1427ق(. دارالسلام في ما یتعلق بالرؤیا و المنام. چاپ اول. بیروت: دارالبلاغه.



155
پیوند معنوی پادشاهان صفوی با امام رضا g     )دهقانی(

فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی  سال هفتم، شماره 28، زمستان 1398

ـ واله قزوینی، محمدیوسف. )1372(. خلد برین. چاپ دوم. تهران: بنیاد موقوفات دكتر محمود افشار.
ــــــــــــــــــــــــ . )1382(. ایران در زمان شاه صفی و شاه عباس دوم. چاپ دوم. تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی. ـ ـ
ـ وحید قزوینی، میرزا محمدطاهر. )1383(. تاریخ جهان آرای عباسی. چاپ اول. تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات 

فرهنگی.





157

فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی  سال هفتم، شماره 28، زمستان 1398

مقاله پژوهشی

دریافت: 1397/7/25  پذیرش: 1397/10/25
محمد سبحانی یامچی1  

چکیده 

دوران امامــت و رهبــری امــام رضــا g بــا تهدیدهــای فرهنگــیِ اندیشــه ناب محمــدی و اعتقــادات 
ــکار  ــج اف ــرای تروی ــدی ب ــی و هن ــای یونان ــه کتاب ه ــه ترجم ــود، به  طوری ک ــان ب ــلمانان همزم مس
ــث و ظهــور  ــف و جعــل احادی ــان، تحری ــغ ســران ســایر ادی ــن تبلی الحــادی و ضدّاســلامی، همچنی
ــای  ــا بحران ه ــلات، مفوضــه، مشــبهه، مجســمه و... عصــر ایشــان را ب ــی چــون غ ــای مختلف فرقه ه
اعتقــادی و فرهنگــی روبــه رو ســاخته بــود. حضــرت در چنیــن فضایــی ســعی کــرد تا بــا اصــلاح عقاید، 
ــارع  ــی ش ــردم از نواه ــر و دوری م ــرای اوام ــازی اج ــازی و فرهنگ س ــا و نهادینه س ــا و نگرش ه باوره
مقــدس اســلام، زمینه هــای کمــال و ســعادت آنــان را فراهــم کنــد. نمــاز یکــی از فرایضــی اســت کــه 
امــام بــرای اقامــۀ صحیــح و پالایــش آن از خرافــات و تحریفــات بــا ســیرۀ رفتــاری و گفتــاری، ســعی 
ــی، ضمــن بررســی  ــه روش توصیفی   ـتحلیل ــن نگاشــت ب ــه داشــت. ای در فرهنگ ســازی آن در جامع
ــی جهــت  ــی اتخــاذ از آن را مدل ــای تربیت ــاری حضــرت رضــا g، روش ه ــا و ســیرۀ رفت فرمایش ه
ــا کاربســت  ــه نشــانگر آن اســت کــه ب فرهنگ ســازی نمــاز در جامعــه اســلامی می دانــد. نتایــج مقال
ــب  توجــه،  ــم دادن، جل ــذار و بی ــازی و اســوه مداری، تبشــیر و تشــویق، ان ــی اسوه س ــای تربیت روش ه
اعطــای  بینــش، روش غیرمســتقیم و... در زندگــی می تــوان بــا تأسّــی بــه امــام رضــا g نمــاز را در 

جامعــۀ دینــی به صــورت یــک فرهنــگ نهادینــه کــرد.

کلیدواژه هــا: ســیره گفتــاری امــام رضــا g، اقامــۀ نمــاز، فرهنگ  ســازی، روش هــای تربیتــی، ســیره 
رضوی.

sobhani@quran.ac.ir :1. استادیار دانشگاه علوم ومعارف قرآن کریم

روش های تربیتی فرهنگ سازی اقامۀ 
نماز در سیره رضوی

سبحانی یامچی، محمد )1398(. روش های تربیتی فرهنگ سازی اقامه نماز در 
سیره رضوی.

فصلنامه علمی فرهنگ رضوی، 7 )4(، 157-186.
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1.مقدمه

بعــد از امــام موســی بن جعفر c مقــام امامــت بــه امــام رضــا g رســید، چــون او در فضایــل 
ســرآمد همــۀ بــرادران و افــراد خانــواده اش بــود و در علــم و پرهیــزکاری بــر دیگــران برتــری 
داشــت. شــیعه و ســنّی بــر برتــری او اتفــاق نظــر دارنــد و همــگان آن حضــرت را بــه تفــوق بــر 

دیگــران در جهــت علــم و فضایــل معنــوی می شناســند.

امــام رضــا g کــه دودمــان عالــی و برجســته اش منســوب بــه پیامبــر خــدا n و خــود 
ــت و  ــرای تربی ــت، ب ــر اس ــرای بش ــت ب ــر و رحم ــا و خی ــض و عط ــز از فی ــمه ای لبری چش
هدایــت انســان خاکــی به ســوی عــرش عالــی فرســتاده شــد و بــرای ایــن مهــم، برنامه هــای 
ــه آن،  ــک ب ــا تمسّ ــا ب ــرد ت ــر بشــر عرضــه ک ــش ب ــت خوی ــر و امام ــول عم ــود را در ط خ
ــا اصــل و ریشــۀ الهــی  ــاد کنــد و به عنــوان متمدن تریــن قــوم، ب دنیــا و آخــرت خــود را آب
شناســانده شــوند. یکــی از برنامه هــای حضــرت، دســتگیری انســان و بالابــردن او از ســطح 
حیوانــی بــه پرســتش خدایــی اســت کــه همــۀ جهــان در یــد قــدرت اوســت. ایــن پرســتش 
بــه شــکل نمــاز در دل  و جــان مؤمنــان خــدا ریشــه دوانــده بــود زیــرا یکــی از ســتون های 
دیــن مبیــن اســلام اســت؛ امــا در عصــر ایــن امــام همــام بــا برخــی جریان هــای منحــرف 
ــود. برخــی از  ــون آن ب ــات پیرام ــه شفاف ســازی و زدودن خراف ــاز ب ــه نی ــد ک ــن گردی عجی
ائمــه b به جهــت شــرایط دشــوار سیاســی و حساســیت ویــژۀ حاکمــان بــه عملکردشــان 
ــه  ــورد توج ــرده و م ــوه ک ــتر جل ــا بیش ــی آن ه ــاز در زندگ ــی، نم ــای اجتماع در فعالیت ه
ــان  ــاز بیشــتر نمای ــام رضــا g در موضــوع نم ــاری و ارشــادی ام ــوده اســت. ســیره رفت ب
اســت، لــذا در زمان هــا و مناســبت های مختلــف بــا بیانــات متعــدد بــر اهمیــت ایــن فریضــه 
الهــی تأکیــد می کردنــد. امــام g افــزون بــر آنکــه خــود بــه نمــاز و عبــادت می پرداختنــد، 
شــیعیان و دوســتداران خــود را جهــت عبــادت و شــب زنده داری ســفارش می کردنــد، چــون 
ــلَةَ لذِِكْــرِي( )طــه/14( و بالاتریــن نقــش را  نمــاز جامع تریــن جلــوۀ یــاد خداســت )أقَِــمِ الصَّ

در تکامــل انســان و ســاختن جامعــۀ آرمانــی دارد.

نمــاز نخســتین فریضــه ای اســت کــه خدونــد ســبحان انجــام دادن آن را بــر مــردم لازم شــمرده 
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و نخســتین کاری اســت کــه در اســلام، فــرا گرفتــن آن واجــب اســت و نخســتین عملــی اســت 
کــه انســان در قیامــت دربــارۀ آن بازجویــی می شــود. نمــاز ســتون دیــن اســت کــه بــدون آن 
ــه  ــراف ب ــس از اعت ــن رو، در اســلام پ ــد ریخــت. از ای ــرو خواه ــی ف ــای دین ــا و آرمان ه ارزش ه
مبانــی عقیدتــی، هیــچ عملــی بالاتــر و والاتــر از نمــاز نیســت )ری شــهری، 1392، ج1: 7(. بدون 
تردیــد، در میــان عبــادات و مســائل معنــوی و ملکوتــی، بــه انــدازه ای کــه بــه نمــاز ســفارش 
شــده، بــه چیــزی ســفارش نشــده اســت. نماز ســفارش خــدای  منّــان، پیامبــران و ســفرای الهی، 
امامــان و بنــدگان صالــح و باتقواســت. بــه فرمایــش حضــرت رضــا g نمــاز مهم تریــن عبادتــی 
اســت کــه اگــر قبــول درگاه الهــی شــود، ســایر عبادت هــا نیــز قبــول خواهــد شــد و اگــر قبــول 

نگــردد، اعمــال دیگــر نیــز قبــول نخواهــد شــد )نــوری، 1408ق، ج3: 54(.

 اهمیــت نمــاز و ارتبــاط بــا خــدا زمانــی روشــن می شــود کــه به عنــوان ســتون دیــن، مــورد 
تأکیــد روایــات قــرار گرفتــه اســت )حرعاملــی، 1409ق، ج4: 27(. امــام رضــا g ضمــن تأکید 
بــر اهمیــت ایــن فریضــۀ الهــی، در ســیره و ســخنان خــود بــه فرهنگ ســازی آن می پرداخــت 
تــا بتوانــد بــا نهادینه کــردن نمــاز، از بــروز بســیاری از انحراف هــا در ســطح جامعــه جلوگیــری 
کنــد زیــرا خــدای  منّــان نمــاز را ناهــی از منکــرات و کارهــای زشــت معرفــی کــرده اســت: »إنَِّ 

ــلةَ تنَْهــى  عَــنِ الفَْحْشــاءِ وَ المُْنْکَر« )عنکبــوت/ 45(.  الصَّ

2. پیشینه بحث

بــرای پیشــینۀ ایــن بحــث نویســنده بــا دو مقالــه مواجــه شــده اســت. مقالــه اول بــا عنــوان 
»بررســی نقــش نمــاز در جهت دهــی بــه ســبک زندگــی اســلامی در ســیره رضــوی« )ابراهیمی 
ــاخص های  ــن ش ــوب، همچنی ــاز مطل ــای نم ــی و مؤلفه ه ــه در آن مبان ــکاران،1394( ک وهم
فــردی و اجتماعــی آن را در ســبک زندگــی بررســی شــده اســت. مقالــۀ دوم بــا عنــوان »جایگاه 
نمــاز در اندیشــه امــام رضــا g« )جانی پــور،1390( اســت کــه نویســنده، رســالۀ امــام رضــا 
g بــه مأمــون را کــه بــه »رســاله محض الاســلام« مشــهور اســت، بــه روش تحلیــل محتــوا 

بررســی کــرده اســت. 
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چنان کــه ملاحظــه می شــود، نویســندگان نقــش و جایــگاه نمــاز را بررســی کرده انــد. پرســش 
اساســی ایــن مقالــه ایــن اســت کــه اگــر نمــاز ســتون دیــن اســت و شــاخص زیست مســلمانی 
و ایمانــی در جامعــه شــمرده می شــود و حضــرت رضــا g و فرهنــگ رضــوی اهتمــام ویــژه ای 
ــی را  ــوان نمــاز و نمازخوان ــا و شــیوه هایی می ت ــا چــه روش ه ــۀ آن داشــت، ب ــه نمــاز و اقام ب

به صــورت یــک فرهنــگ در جامعــه و خانــواده نهادینــه کــرد. 

ــت  ــه جه ــواده و جامع ــال آن در خان ــی و اعم ــای تربیت ــان روش ه ــه، بی ــن مقال ــوآوری ای ن
ــا  ــا و ارزش ه ــال بینش ه ــی، شــیوۀ انتق ــراد از روش تربیت ــاز اســت. م ــر نم فرهنگ ســازی ام
بــه فــرد تربیت شــونده اســت. امــروزه بــا نوعــی تغییــر ذائقــۀ  فرهنگــی در جامعــه و خانواده هــا 
مواجــه هســتیم کــه خانواده هــا حساســیت لازم در مســائل اعتقــادی به خصــوص اقامــۀ نمــاز 
در خانــواده و یــا توســط فرزنــدان را یــا ندارنــد و یــا کمتــر بــه آن توجــه می کننــد. اگــر بتوانیم 
بــا روش هــای تربیتــی ـ چنان کــه در ســخنان امــام رضــا g منعکــس شــده، امــر اقامــه نمــاز 
ــک در  ــی ش ــم، ب ــدام کنی ــا اق ــا و بینش ه ــلاح ارزش ه ــه اص ــبت ب ــا نس ــت و به ج را مدیری
 g ــات حضــرت رضــا فرهنگ ســازی و نهادینه کــردن آن موفــق خواهیــم شــد. بررســی بیان
بیانگــر آن اســت کــه می تــوان از ســیرۀ رفتــاری و گفتــاری حضــرت روش هایــی را اســتنباط 

کــرد کــه بــا کار بســت آن در جامعــه، فرهنــگ نمازخوانــی رواج یابــد. 

3. مفهوم شناسی

روش 

روش در لغــت به معنــای طریــق و عــادت و به معنــای رفتــار نیــز آمــده اســت. در اصطــلاح 
عبــارت اســت از فراینــد عقلانــی یــا غیرعقلانــی ذهــن بــرای دســتیابی به شــناخت یــا توصیف 
ــناخت و  ــا را ش ــر آن، واقعیت ه ــا غی ــل ی ــق عق ــوان از طری ــطۀ روش می ت ــت. به واس واقعی
ــزار مناســب  ــه اب ــر گون ــر، روش ه ــی کلی ت ــد. در معنای ــار مان ــزش برکن ــرد و از لغ ــل ک مدلّ
بــرای رســیدن بــه مقصــود اســت. روش ممکــن اســت بــه مجموعــه طرقــی کــه انســان را بــه 



161
روش های تربیتی فرهنگ سازی اقامۀ نماز در سیره رضوی     )سبحانی یامچی(

فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی  سال هفتم، شماره 28، زمستان 1398

کشــف مجهــولات هدایــت می کنــد، مجموعــه قواعــدی کــه هنــگام بررســی و پژوهــش بــه کار 
می رونــد و مجموعــه ابــزار و فنونــی کــه آدمــی را از مجهــولات بــه معلومــات رهبــری می کنــد، 
اطــلاق شــود )ســاروخانی، 1375، ج1: 24(. برخــی پژوهشــگران روش را بــه شــیوه های 
درســت انجــام دادن کار بــر اســاس اصــول، قوانیــن و قواعــد مشــخص و ابــزار مناســب، به صورت 
آگاهانــه بــرای دســتیابی بــه حقیقــت معنــا کرده انــد. به عبــارت دیگــر، روش مســیری اســت 
کــه دانشــمند در ســلوک علمــی خــود طــی می کنــد و همــواره در متــنِ حرکــت فکــری و 

ــانیا،1390: 69(. ــرار دارد )پارس ــی وی ق ــای علم تلاش ه

فرهنگ

فرهنــگ به معنــای علــم و دانــش، مجموعــه علــوم و معــارف و هنرهــای یــک قــوم )معیــن، 
1363، ج2: 2538( ادب و تربیــت و آثــار علمــی  و ادبــی یــک قــوم یــا ملت اســت )عمیــد،1374، 
ج3: 1837(. برخــی فرهنــگ را پدیــدۀ کلــیِ پیچیــده ای از آداب، رســوم،  اندیشــه، هنــر و شــیوه 
زندگــی کــه در طــی تجربــۀ تاریخــیِ اقــوام شــکل می گیــرد و قابــل انتقــال بــه نســل های بعــد 
اســت، می داننــد )انــوري، 1381، ج6: 5346(. از جنبــۀ اصطلاحــی بــرای فرهنــگ تعریف هــای 
گوناگونــی صــورت گرفتــه  اســت. »بــواس« فرهنــگ را تمامــی عادت هــای اجتماعــی موجــود در 
یــک جامعــه و واکنش هــای فــرد و گروهــی کــه در آن زندگــی می کننــد، می دانــد )حســینی پور 
ــای  ــابی و ویژگی ه ــای اکتس ــه رفتاره ــر آن را مجموع ــی دیگ ــخت، 1390: 38(. برخ سی س
ــی  ــای حرکت ــوه واکنش ه ــد: انب ــف آن آورده ان ــده ای در تعری ــته اند و ع ــه دانس ــادی جامع اعتق
اکتســابی، فنــون، اندیشــه ها، ارزش هــا و رفتــار ناشــی از آن هــا فرهنــگ را تشــکیل می دهنــد؛ 
بنابرایــن جوهــره اصلــی فرهنــگ »اندیشــه و معرفــت« اســت کــه به همــه امــور زندگی انســان ـ 
از کوچک تریــن تــا بزرگ تریــن ســطح ـ ارتبــاط مي یابــد و رابطــه فــرد بــا همــه امــور زندگــي را 
بیــان می کنــد و انســان بــرای زندگــی در جامعــه آن هــا را یــاد می گیــرد )بهــروان، 1379: 538(. 
بــا توجــه بــه تعریــف فــوق، عناصــر عمــدۀ فرهنــگ عبارتنــد از: ارزش هــا، هنجارهــا و ارتباطــات 
ــا نشــان  ــور و زمینه ه ــۀ ام ــت انســان را در هم ــی اندیشــه و معرف ــن عناصــر مبان ــن. ای نمادی

ــر مي ســازند )همــان: 540(. ــرد را در جامعــه امکان پذی ــک ف ــت ی می دهنــد و عضوی
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g 4. شرایط عمومی و فرهنگی عصر امام رضا

امــام رضــا g بــه ســال 148)یازدهــم ذیقعــده یــا...( در مدینــه چشــم بــه جهــان گشــود 
و در مــاه صفــر ســال 203 هجــری در 55 ســالگی، در طــوس خراســان بــه شــهادت رســید. 
ــه  ــه گفت ــد به  طوری ک ــی می نامن ــر طلای ــرد، عص ــی می ک ــام در آن زندگ ــه ام ــری را ک عص
می شــود در ایــن دوره علــم و معرفــت رواج پیــدا کــرد و تمسّــک بــه عقــل و منطــق در امــور 
دینــی و ســازش دادن مذهــب بــا فلســفه طبــق عقایــد معتزلــه آغــاز گردیــد. یکــی از عواملــی 
کــه باعــث رواج علــم و معرفــت شــد، ترجمــه  کتاب هــای یونانــی و هنــدی بــود کــه ســبب 
انتقــال فرهنــگ یونــان و عقایــد یهــود و مســیحیت بــه جهــان اســلام گردیــد. امــام، زمانــی 
وارد صحنــه شــد کــه امّــت اســلامی همزمــان بــا ترجمــۀ کتاب هــای غربــی و شــرقی، آکنــده 
ــر حکومــت و نیــز در بحبوحــۀ انتشــار اندیشــه  های  از شــرک و کفــر و تســلیم پذیری در براب
الحــادی به ســر می بــرد و  چنیــن بــود کــه امــام رضــا g در چنیــن عصــری در برابــر امــواج 
ســهمگین فرهنگــی مســئولیت مهمــی داشــت زیــرا مــوج عظیــم ترجمــۀ  کتاب هــا، تهدیــدی 
جــدی بــرای اســلام بــود. ایشــان بــا ســفر بــه مراکــز فرهنگــی چــون بصــره و کوفــه، عــلاوه 
بــر دفــاع از اســلام نــاب، از مکتــب تشــیّع و امامــت خویــش نیــز دفــاع کــرد. ســفر ایشــان بــه 
خراســان تحولــی عظیــم در مکتــب تشــیع بــود کــه امــام رضا g بــا پذیــرش آن و شــرکت در 
مناظــرات بــا عالمــان ادیــان و فرقه هــای مختلــف، برتــری مکتــب تشــیّع را اعــلام کرد و ســران 

بــزرگ آن هــا را در ایــن مناظــرات در برابــر امامــت خویــش خاضــع گردانیــد.

امــام رضــا g به خوبــی از انحراف هــای فکــری ایــن دوره کــه بــه اوج خــود رســیده و باعــث 
ــل داشــت.  ــی کام ــود، آگاه ــن عصــر شــده ب ــم در ای ــی عظی ــدن نهضــت کلام به وجــود آم
وی بنــا بــر مســئولیت خطیــری کــه بــر عهــده داشــت، بــرای از بیــن بــردن ایــن انحراف هــا 
دســت بــه اقدام هــای گســترده زد؛ همچــون تربیــت شــاگردان، مبــارزه بــا شــبهات و گروه هــا 
ــه اســلام را داشــتند؛  ــه زدن ب ــا تحریــف احادیــث پیامبــر n قصــد ضرب و فرقه هایــی کــه ب
ماننــد واقفیــه، مفوضــه، غــلات، مجســمه، مشــبهه. ســفر بــه مراکــز علمــی از جملــه بصــره، 
کوفــه، ایــران و دیــدار بــا مــردم ایــن شــهرها ســبب تشــکیل محافــل علمــی می شــد و حضرت 
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در ایــن مراکــز بــه ایــراد حدیــث می پرداخــت. یکــی از اجتماعــات پرشــور در ســفر امــام بــه 
نیشــابور رخ داد. به گفتــۀ بعضــی از مورخــان، چندهــزار نفــر در ایــن اجتمــاع کــه بعضــی از 

آنــان محدثــان اهــل ســنت بودنــد، شــرکت داشــتند )رک: محبــی پــور، 1388: 27-17(.

ایشــان بــا هدایــت مســتقیم مــردم و ارتبــاط بــا علمــای مســلمان در جهــت ارائــه خدمــات 
ــد،  ــا می کردن ــر پ ــه ب ــه در جامع ــی ک ــس درس ــن مجال ــلام و همچنی ــه اس ــای اندیش و احی
بــه تغذیــۀ فکــری و خدمــات گســتردۀ علمــی بــرای ترقّــی اندیشــه و اعتقــاد امّــت اســلامی 
ــفی،  ــری، فلس ــای فک ــه مبارزه  ه ــان ب ــع، ایش ــد. در واق ــردم می پرداختن ــری م ــی فک و تعال
اعتقــادی و فرهنگــی در عصــر خویــش بــا دانش هــای گوناگــون خــود ـ کــه گاه بــه اصحــاب و 
شــاگردان خــود تعلیــم و زمانــی در پاســخ پرســش ها بیــان و یــا بــه  طوری کــه تاریــخ نقــل 
می کنــد، از طریــق مباحثــات و احتجاجــات علمــی و عقیدتــی بــا اربــاب مذاهــب دیگــر افاضــه 
می فرمــود ـ اندیشــه های اســلامی را غنــی و پــر بــار می ســاخت. یکــی از مســائل مهمــی کــه 
در طــول زندگــی به خصــوص در طــول ســفر و زمــان حضــور حضــرت امــام رضــا g در طوس 
به صــورت ویــژه ای قابــل لمــس و درس آمــوز اســت، اهمیــت دادن بــه نمــاز و نمــاز اول وقــت 
ــام  ــای ام ــری از فرمایش ه ــا بهره گی ــی و ب ــای تربیت ــک روش ه ــه به کم ــن مقال ــت. در ای اس

ــاره می شــود. ــا اش ــن روش ه ــی از ای ــه نمونه های رضــا g، ب

5. روش های فرهنگ سازی

1-5. اسوه سازی و اسوه مداری

اســوه عبــارت از حالتــی اســت کــه انســان به هنــگام پیــروی از غیــر خــود پیــدا می کنــد و 
برحســب اینکــه پیــروی از چــه کســی باشــد، ممکــن اســت اســوه ای نیــک یــا بــد برای انســان 
ــی  ــوه مداری، مرب ــازی و اس ــی، 1412ق: 76(. در روش اسوه س ــب اصفهان ــد )راغ ــم آی فراه
ــرار  ــی ق ــد متربّ ــرض دی ــی در مع ــوب را به طــور عمل ــردار مطل ــار و ک ــه رفت می کوشــد نمون
دهــد و بدین گونــه موقعیــت اجتماعــی او را دگرگــون کنــد تــا او بــه پیــروی پــردازد و حالــت 
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نیکویــی، مطابــق بــا آن عمــل نمونــه، در خویــش پدیــد آورد. ایــن حالــت متربــی، اســوه نــام 
ــن  ــوان گفــت کــه در ای ــن صــورت، می ت ــور اســت. در ای ــروی از عمــل مزب دارد و درگــروِ پی

عمــل، اســوۀ خوبــی بــرای فــرد وجــود دارد )باقــری، 1385، ج1: 144(. 

ــولِ اللهِ  ــي رَسُ ــمْ فِ ــدْ كَانَ لکَُ ــد » لقََ ــو می خوان ــوۀ نیک ــرم n را اس ــم پیامبراک ــرآن کری ق
أسُْــوَةٌ حَسَــنةٌَ« )احــزاب/21( چــون در اندیشــۀ اســلام، فرهنگ ســازی از مربــی جامعــه آغــاز 
می شــود و ســپس بــه عمــوم مــردم ســرایت می کنــد. بــه  بیــان  دیگــر، ابتــدا فــرد بایــد خــود 
را بافرهنــگ کنــد تــا بتوانــد بــه دیگــران نیــز فرهنــگ یاد دهــد کــه »مَــنْ نصََــبَ نفَْسَــهُ للِنَّاسِ  
إمَِامــاً فلَْيبَْــدَأْ بتِعَْلِيــمِ نفَْسِــهِ قبَْــلَ تعَْلِيــمِ غَيْــرِه « )آن کــه خــود را پیشــوای مــردم ســازد، پیــش 
از تعلیــم دیگــری بایــد بــه ادب کــردن خویــش پــردازد( )نهــج البلاغــه، حکمــت73(.  مــردم 
ســخنان کســی را کــه بــه گفتــار خــود پایبنــد نبــوده و آثــارش در زندگــی او نمایــان نیســت، 
نمی پذیرنــد. اســلام بــا عنایــت بــه فقــر ذاتــی انســان، بــه انتخــاب الگــو و بــا توجــه بــه نیــاز 
فطــری او بــه اســوه و امــام، بــا معرفــی حضــرات معصومیــن b ایــن خــأ روحــی را پر کــرده و 
نمونه هــای عملــی را بــه انســان ها معرفــی کــرده و آنــان را بالاتریــن مرجــع بــرای تربیــت بشــر 
ــذا ســاختن انســان هایی  ــد. ل ــه هــدف غایــی تربیــت می دان ــرای نیــل ب و بهتریــن وســیله، ب
کــه در میــان جامعــه نقــش الگــو و اســوه داشــته باشــند، از مهم تریــن اهــداف مــورد نظــر 
اهــل بیــت b در ایجــاد جماعــت صالــح شــیعی اســت. اهــل بیــت b بــر ایــن نکتــه کــه 
میــان وجــود الگــو در جامعــه و روابــط اجتماعــی موجــود در آن رابطــه تنگاتنگــی وجــود دارد، 
همچنیــن تأثیــر وجــود الگــو و اســوه در اســتحکام پایه هــای ایــن روابــط و دســت یافتن بــه 
اهــداف مطلــوب از آن هــا تأکیــد می کردنــد. پیامبــر اکــرم n همنشــین مناســب را کســی 
ــد و  ــی یاب ــش فزون ــدارش دان ــا دی ــد و ب ــاد خــدا بیفت ــدارش انســان به ی ــا دی ــه ب ــد ک می دان
بــا رفتــارش انســان بــه آخــرت ترغیــب شــود )حرعاملــی، 1409ق، ج8: 412(. از ایــن بیــان 
اســتفاده می شــود کــه صفــات تأثیرگــذار اســوه و الگــو در روابــط اجتماعــی را بــه دو قســمت 
اصلــی می تــوان تقســیم کــرد: اول، صفاتــی کــه نشــان از ارتبــاط الگــو بــا خداونــد متعــال دارد. 
دوم، صفاتــی کــه نشــان از رفتــار برجســتۀ الگــو در روابــط اجتماعــی دارد )حکیــم،1391، ج6: 

 .)296
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 روش تربیتــی اســوه مداری در رفتــار و گفتــار امــام رضــا g به عنــوان یــک اســوۀ  آســمانی 
در فرهنگ  ســازی بیشــتر نمایــان اســت و حتــی شــاید بتــوان گفــت بیشــتر از گفتــار بــا اعمال 
ــارۀ عبــادت امــام  رضــا g روایــت  ــد. ابوضحــاک درب ــن کار مبــادرت می ورزیدن ــر ای خــود ب
ــه خــدا ســوگند، مــن هرگــز کســی را جدّی تــر از ایــن مــرد در تقــوا و عبــادت  می کنــد: »ب
خداونــد متعــال ندیــدم. در همــه حــال بــه یــاد او بــود و تــرس خــدا را در دل داشــت. هنگامــی 
کــه وقــت نمــاز صبــح می شــد، نمــازش را می خوانــد و هنگامــی کــه تمــام می شــد و ســلام 
مــی داد، در جایگاهــش می نشســت و شــروع بــه ســتایش و حمــد خــدا می کــرد و می فرمــود: 
»الله اكبــر«، »ل الــه الّ الله«، »اللّهــمّ صــلّ علــى محمّــد و آل محمّــد«، و ایــن عمــل را تــا طلــوع 
ــی از  ــواز جمع ــه پیش ــی ب ــان وقت ــرد.« )قرشــی،1382،ج 1: 74(. »ایش ــرار می ک ــاب تک آفت
طالبیــان رفــت، زیــر صخــره ای فــرود آمــد و فرمــود: اذان بگــو. عرض کردنــد: منتظــر بمانیم 
تــا دوســتان هــم بــه مــا ملحــق شــوند. حضــرت فرمــود: هرگــز نمــازت را بی دلیــل از اول 
وقــت بــه تأخیــر نینــداز. همیشــه رعایــت اول وقــت را بکــن.« )عقیــل،1391: 273(. ایشــان 
ــن  ــی در مهم تری ــد و حت ــت را از دســت نمی دادن ــاز اول وق ــت نم ــی فضیل ــچ قیمت ــه هی ب
ــه تأخیــر نمی انداختنــد. در یکــی از جلســات مناظــره  جلســات سیاســی و علمــی، آن را ب
 g و عمــران صابئــی بــود، عمــران در مقابــل اســتدلال های امــام g کــه بیــن امــام رضــا
تســلیم شــد و گفــت: »یــا ســیدی، لاتقطــع علــیَّ مســالتی فقــد رقَّ قلبــی« )اکنــون روح 
 g مــن نــرم شــده؛ حاضــرم مکتــب تــو را بپذیــرم(. ناگهــان صــدای اذان بلنــد شــد. امــام
ــش  ــی پی ــن فرصت ــت، چنی ــی اس ــت خوب ــد: فرص ــران گفتن ــرد. حاض ــرک ک ــه را ت جلس
نمی آیــد، امــام فرمودنــد: اول نمــاز )ابن بابویــه، 1398ق: 435؛ شــریف قرشــی، 1380، ج1: 
ــر نمــاز  ــت نمــاز جماعــت ب ــرد. فضیل ــت انجــام گی ــد در اول وق ــود: »نمــاز بای 110(. فرم
ــایۀ  ــی،1382، ج 1: 285(. در س ــریف قرش ــت.« )ش ــر اس ــزار براب ــت ه ــر رکع ــرادی، ه ف
ــر از  ــدم تأخی ــر ع ــی ب ــی مبن ــر ابراهیم بن موس ــان ب ــۀ ایش ــاً توصی ــاری، قطع ــن رفت چنی
ــارش نمــودار می گــردد »ل  ــه شــده و در رفت ــدون عــذر از عمــق دل پذیرفت وقــت نمــاز ب
لِ وَقْتهَِــا إلِـَـى آخِــرِ وَقْتهَِــا مِــنْ غَيْــرِ عِلَّــةٍ عَلَيْــکَ أبَـَـداً بـِـأَوَّلِ  الوَْقْــت. «  ــرَنَّ صَــلةً عَــنْ أوََّ تؤَُخِّ

ــوری، 1408ق، ج3: 101(.  )ن
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بــا توجــه بــه ایــن شــواهد، می تــوان گفــت امــام رضــا g اهتمــام خاصــی بــر شــاخص و 
الگــو قــراردادن رفتــار خویــش بــر جامعــۀ بشــری دارنــد زیــرا ســازندگان اصلــی هــر محیــط 
ــاد  ــیوه های ایج ــی از ش ــن یک ــتند؛ بنابرای ــط هس ــه و محی ــردمداران آن جامع ــگان و س نخب
ــط و  ــته در آن محی ــای شایس ــردن الگوه ــدآوردن و معرفی ک ــاعد، پدی ــی مس ــط تربیت محی
طــرد الگوهــای ناشایســت اســت. وجــود الگوهــای محبــوب در جامعــه، به  خودی خــود افــراد 
ــد.  ــرداری می کن ــان الگوب ــکارم اخلاقی ش ــد و از م ــان ســوق می ده ــط را به  ســوی آن آن محی
ــود،  ــرو ب ــه م ــه ب ــام از مدین ــور آوردن ام ــه مأم ــت رجاء ابن ابی ضحــاک ک ــه روای ــا ب ــی بن وقت
نمــاز شــب ایشــان در طــول ســفر فــوت نشــد و آن حضــرت افــزون بــر نمــاز شــب و یومیــه، 
ــد و بیشــتر  ــد )مجلســی،1403ق، ج49: 90( کــم می خوابی ــز می خوان ــار نی ــر طی نمــاز جعف
شــب را بــه عبــادت می گذرانــد، قطعــاً ســفارش ایشــان بــر پیروانــش مبنی بــر اهمیــت دادن به 
نوافــل و به ویــژه نمــاز شــب و انتخــاب ایشــان به عنــوان اســوۀ ســحرخیزی و شــب زنده داری، 

ــود.  ــد ب ــر نخواه بی تأثی

ــه اولاَ  ــت ک ــت اس ــن جه ــان بدی ــت انس ــوه مداری در تربی ــذاری روش اس ــت تأثیرگ عل
ــار  ــون می ســازد و رفت ــراد را دگرگ ــر، اندیشــۀ اف ــات انســان های برت ــدن صف شــنیدن و دی
ــان را در مســیر صحیــح هدایــت می کنــد چــون انســان از عوامــل حسّــی بیشــتر متأثــر  آن
ــی  ــه ای عین ــی و نمون ــری حسّ ــز ام ــو نی ــوی. الگ ــی و معن ــل غیرحسّ ــا عوام ــود ت می ش
اســت کــه الگوپذیــر می توانــد آن را ببینــد و رفتــارش را مشــاهده کنــد. از ایــن رو، فراینــد 
همانندســازی و الگوبــرداری بــا انــدک تأملــی در رفتــار الگــوی مــورد نظــر شــکل می گیــرد. 
ــان  ــودی انس ــالودۀ وج ــه ش ــه ب ــت ک ــری اس ــی و فط ــری ذات ــان ام ــری انس دوم، تأثیرپذی
ــز  ــر باشــد و هرگ ــرد کــه صددرصــد نفوذناپذی ــدا ک ــوان پی ــی را نت ــردد. شــاید آدم برمی گ
چیــزی بــر او تأثیــر نگــذارد، زیــرا انســان در هــر شــرایطی بــا عوامــل بیرونــی روبه روســت 
کــه خواه  ناخــواه بــر جســم و روح او اثــر می گذارنــد )ســبحانی نیا، 1394: 36(. ســوم، 
ــوده و هســت و  ــا شــخصیت و زندگــی اســوه های مکتبــی، چــراغ راه انســان ها ب آشــنایی ب
همیشــه رفتــار، بیــش از گفتــار تأثیربخــش بــوه اســت. لــذا اولیــای الهــی بهتریــن الگوهایــی 
هســتند کــه انســان ها می تواننــد از ارتبــاط بــا آنــان، در مســیر رشــد و تکامــل خــود بهــره 
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ببرنــد کــه اثــر حضــور امــام رضــا g در خراســان، گرایــش مــردم بــه ایشــان و گســترش 
ــه ای از تأثیرگــذاری ایــن روش تربیتــی اســت.  تشــیّع در ایــن منطقــه، نمون

2-5. انذار و بیم

انــذار مصــدر بــاب افعــال و به معنــای آگاهانــدن کســی نســبت بــه امــری اســت کــه در آینــده 
ــام  ــی، 1412ق: 797(. در نظ ــب اصفهان ــود )راغ ــذاب او می ش ــج و ع ــۀ  رن ــد و مای رخ می ده
تربیتــی، بــر اســاس ایــن شــیوه، مربــی بایــد بــا آگاهــی مناســبی کــه از اعمــال متربـّـی و آثــار 
مترتــب بــر آن دارد، او را نســبت بــه عواقــب اعمــال نامطلوبــش آگاه ســازد و ضمــن توجــه دادن 
ــش  ــوار خطاهای ــای ناگ ــف بترســاند و از پیامده ــرک وظای ــه مســئولیت هایش، او را از ت وی ب
برحــذر دارد )باقــری، 1385، ج1: 189(. البتــه، انــذار ماننــد هــر عامــل تربیتــی دیگــر هنگامــی 
اثربخــش اســت کــه دل هــا آمادگــی پذیــرش آن را داشــته باشــند و فــرد از حیــات انســانی و 
روحانــی برخــوردار باشــد. کاربــرد عنصــر انــذار بیشــتر برای کســانی اســت کــه در وادی غفلت، 
انــکار مبــدأ و معــاد و مخالفــت به ســر مــی برنــد و دنیاطلبــی و دلبســتگی بــه نعمــت هــای 
فریبنــدۀ دنیــا، آن هــا را از پذیــرش حــق بــاز داشــته و بشــارت هــا را نســیه مــی پندارنــد و بــه 
توهــم خویــش نقــد دنیــا را بــه نســیه آخــرت تعویــض نمــی کننــد و ســرمایۀ زندگــی خویــش 
را یکپارچــه در اختیــار بهــره هــای دنیــا قــرار داده انــد. لــذا، قــرآن کریــم رســالت پیامبــر اکــرم 
n را در بعضــی مــوارد در روش انــذار خلاصــه مــی کنــد و به صــورت حصــر و اختصــاص بیــان 
مــی کنــد کــه ای پیامبــر، تــو فقــط بیــم دهنــده هســتی»إنِْ أنَــتَ إلِّ نذَِيــرٌ« )فاطــر/23(؛ »إنِْ 

هُــوَ إلِّ نذَِيــرٌ« )ســبا/46(. 

از آنجاکــه انســان به طــور فطــری همــواره انگیــزۀ اعمــال و رفتــار خویــش را به جهــت جلــب 
منافــع یــا دفــع خطــر انجــام مــی دهد، تربیــت را بایــد بــر ایــن دو پایــه قــرار داد و از آن دو عنصر 
انــذار و تبشــیر را نتیجــه گرفــت. قــرآن در توصیــف رســالت پیامبــران، از ایــن دو عنصر یــاد کرده 
ــرِينَ وَمُنذِرِيــنَ«؛ )و مــا پیامبــران را نمی فرســتیم مگــر  اســت: »وَ مَــا نرُْسِــلُ المُْرْسَــليِنَ إلَِّ مُبشَِّ
بــرای مــژده دادن و ترســاندن( )انعــام/48(. ائمــه طاهریــن b به ویــژه امــام رضــا g از ایــن دو 
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عنصــر در جایــگاه خــود بهــره جســته اند. از آنجاکــه عنصــر انــذار نقش بیشــتری در تربیــت افراد 
و ســلامت جامعــه دارد، بهره گیــری از روش انــذار و بیــم بیشــتر به چشــم می خــورد، چــون انــذار 
و ترســانیدن تنهــا در افــرادی کــه روح حقیقت طلبــی و حق جویــی در آن هاســت، اثــر می کنــد و 
َّمَــا أنَــتَ مُنــذِرُ مَــن يخَْشَــاهَا«؛  در افــراد معانــد و لجــوج تأثیــر نــدارد. لــذا، قــرآن می فرمایــد: »إنِ
)همانــا کســانی که خشــیت الهــی دارنــد، آن هــا را می ترســانی( )نازعــات/45(. همچنین کســانی 
را کــه حیــات انســانی دارنــد و قلــب آن هــا ســالم و پــاک اســت، می ترســاند؛ »لیُِنــذِرَ مَــن کَانَ 
ــا«  )یــس/70(. انــذار بایــد به طــور مکــرر و متنــوع صــورت پذیــرد تــا در عمــق جــان نفــوذ  حَیًّ
ــای  ــه پیامده ــاز ب ــازی نم ــا g در مســئله فرهنگ  س ــام رض ــی، 1389: 192(. ام ــد )قرائت کن
اخــروی آن اشــاره کردنــد کــه: »فـَـإِنْ  جَــاءَ بهَِــا تاَمَّــةً وَ إلِ زُخَّ بـِـهِ فـِـي النَّــار« )اگر نمــاز را به تمام 
و کمــال به جــا آورده باشــد عبــادات او را می پذیــرد وگرنــه او را بــه آتــش می افکنــد(. )منســوب 
ــا ایــن مضمــون می فرمایــد:  ــان حدیثــی ب ــه امــام رضــاg، 1406ق: 60(. همچنیــن، در پای ب
»ویــل و نفریــن خــدا بــر کســی کــه از نمــازش محافظــت نکنــد«. )...فاَلوَْيْــلُ لمَِــنْ  لـَـمْ  يحَُافـِـظْ 

عَلَــى  صَلتـِـه..( )حرعاملــی، 1409ق،ج4: 30(. 

ــن  روش  ــری از ای ــی معصــوم، در زمــان حســاس تأثیرپذی امــام رضــا g به عنــوان یــک مرب
بــرای آگاه کــردن از عواقــب تلــخ دنیــوی و اخــروی تــرک نمــاز اســتفاده می کردنــد و آن هــا را از 
تســلط شــیطان و گرفتاری هــای بزرگــی کــه نتیجــۀ ضایع کــردن نمــاز و بریــدن از معبود اســت، 
لَــوَاتِ الخَْمْــسِ  ــيْطَانُ ذَعِــراً مِــنَ المُْؤْمِــنِ مَــا حَافـَـظَ عَلَــى الصَّ برحــذر می  داشــتند: »ل يـَـزَالُ الشَّ
أَ عَلَيْــهِ وَ أوَْقعََــهُ فِــي العَْظَائـِـمِ « )شــیطان همــواره از انســان مؤمــن بیمنــاک  فَــإِذَا ضَيَّعَهُــنَ  تجََــرَّ
ــه را حفاظــت و مراقبــت می کنــد؛ و هنگامی کــه حــق  ــا زمانــی کــه نمازهــای پنج گان اســت ت
نمازهــا را تبــاه کــرد، شــیطان نســبت بــه او جــرأت می یابــد و او را دچــار گرفتاری هــای بــزرگ 
می کنــد( )منســوب بــه امــام رضــا g، 1406ق: 42(. امــام صــادق g منظــور از ضایع ســاختن 
 g ــام رضــا ــد )طبرســی،1372، ج 6: 802(. ام ــن می دان ــات معیّ را به تأخیرانداختــن آن از اوق
بــا اصــرار بــر آثــار تربیتــی فــراوان ایــن روش، یکــی از علــل قحطــی را کــه از بلایــای ملمــوس 
بــرای مــردم عصــر خــود بــود، رویگردانــی از نمــاز و ارتباط بــا خداونــد بزرگ بیــان می کنــد: »...وَ 
ــنيِنَ« )ابن بابویــه، 1378  كاةَ فـَـإِذَا لـَـمْ يفَْعَلُــوا ذَلـِـکَ ابتْلُُــوا باِلقَْحْــطِ وَ السِّ ــلةَ وَ آتـَـوُا الــزَّ أقَامُــوا الصَّ
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ج2: 29( تــا آنــان را از ســختی پیامدهــای تــرک واجبــات و بخصــوص نمــاز بــا امــور حســی کــه 
خــود تجربــه کردنــد، آگاه ســازد. 

اتیــان نمــاز بــا همــه آداب و شــرایط فقهــي آن و حضــور قلــب بنــدۀ بــا ایمــان، از اســباب حفظ 
نمــاز در مرحلــه ثبــوت اســت؛ ولــي فرمــان پاســداري از نمــاز گســترده تر از حفــظ در مرحلــۀ 
حــدوث و بقاســت. بنابرایــن، بنــدۀ مؤمــن بایــد نمــاز بــا اخلاصــش را بــا کارهــاي بعــدي تبــاه 
ــداري  ــش او نگه ــی،1387،ج11: 470( و پی ــد رود )جوادی آمل ــزد خداون ــاز وي ن ــا نم ــد ت نکن
يِّــبُ و العَمَــلُ الصّالـِـحُ يرَفعَُــه« )فاطــر/10(. امــام رضــا g ضمــن  شــود: »إليَــهِ يصَعَــدُ الکَلِــمُ الطَّ
اشــاره بــه طریقــۀ صحیــح ایــن بندگــی، از عواملــی کــه موجــب سســت و لرزان شــدن ســتون 
دیــن می گــردد انــذار داده و دل هــای مســتعد را بــا بصیرت افزایــی، نســبت بــه عواقــب کارهایــش 
ــر آن  ــم دادن به خاط ــذار و بی ــئله ان ــه روی مس ــه تکی ــت ک ــل اس ــل تأم ــد. قاب ــدار می ده هش
اســت کــه تأثیــر ایــن کار در بیدارســازی خفتــگان و غافــلان بیشــتر اســت. چــون اصــولاً انســان 
ــا احســاس خطــر مهمــی نکنــد، از جــا حرکــت نخواهــد کــرد و به همیــن دلیــل انذارهــا و  ت
ــرود می آمــد کــه  ــان ف ــی درد گمراهــان چن ــر ارواح ب ــی ب اعــلام خطرهــا، به  صــورت تازیانه  های
هرکــس قابلیــت حرکتــی داشــت، به حرکــت درآیــد! از ایــن رو، امــام رضــا g بــر ایــن روش در 
ســخنان خــود بیشــتر تکیــه کــرده و در هــر دوره ای بــا شــدّت و قاطعیــت، انســان ها را از عواقــب 
کارهایشــان و تــرک نمازهایشــان آگاه ســاخته و انــذار می کند )مــکارم شــیرازی، 1374، ج9: 69(.

3-5. جلب توجه جهت تفکر

ــت و بی رغبتــی مواجــه می ســازد.  ــا ملال ــان را ب ــب، مخاطب عــدم تنــوع و یکنواختــی مطال
ادامــۀ ایــن امــر و تــلاش در جهــت ارائــه مطالــب در چنیــن شــرایطی، نقش بــرآب زدن اســت. 
لــذا، بــرای برانگیختــن قــوای عقلانــی و تحریــک اندیشــه ها و بیــداری نیروهــای خفتــه روحــی 

ــر اســت. )قاســمی،1389: 220(. ــب توجــه، اجتناب ناپذی و بهره جســتن از شــیوه های جل

ــز،  ــول و اعجاب برانگی ــر غیرمعم ــتورهای به ظاه ــا و دس ــتفاده از رفتاره ــوارد اس ــی م در برخ
می توانــد حــسّ کنجــکاوی مخاطبانــی را کــه در باتــلاق عــادات و افــکار خــود گرفتــار آمده انــد، 
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 g برانگیــزد و زلال اندیشــه ای نــو و احیاگــر را در بســتر وجــود ایشــان جــاری ســازد. امــام رضــا
بــرای جلــب توجــه مخاطبــان، در عصــری کــه نمــاز در افــکار مــردم عبــادت محســوب می شــد، 
ــوْم «  ــلَةِ وَ الصَّ ــرَةَ الصَّ ــادَةُ كَثْ ــسَ  العِْبَ ناگهــان از دایــرۀ انحصــار آن درمــی آورد و می فرمایــد: »ليَْ
)کلینــی، 1429ق، ج3: 141(. ایــن ســخن موجــب بهــت و حیــرت مخاطبــان می گــردد کــه چرا 
امــام رضــا g کثــرت نمــاز را در حــوزۀ عبــادت نمی دانــد. در ایــن موقــع دل هــا آمــادۀ شــنیدن 
علــت ایــن کار می گــردد کــه ایشــان بــا ادامــه دادن بــه ســخن خــود بــر ایــن ســؤالات ذهنــی 
«. تــا مــردم بــا تفکــر و  ــرُ فـِـي أمَْــرِ اللهِ عَــزَّ وَ جَــلَّ َّمَــا العِْبـَـادَةُ التَّفَکُّ مــردم پاســخ می دهــد کــه »إنِ
درک عظمــت خداونــد در برابــر او بــا آگاهــی احســاس تذلــل کننــد. چــون بــا تفکــر، انســان بــه 
شــناخت خویــش و شــناخت هســتی و شــناخت دنیــا و شــناخت الله و شــناخت روش زندگــی و 
ــا تفکــر اســتعدادها و ســرمایه های انســان مشــخص می شــود. و همیــن  ــرد. ب مــرگ پــی می ب
اســت کــه نقــش تفکــر در ســازندگی و رشــد انســان نقــش اول اســت. البتــه تفکــر بــه آزادی و 
مــواد خــام و رهبــری نیازمنــد اســت. ایــن رهبــر و امــام اســت کــه بــا ســؤال های حساب شــده، 
فکــر را بــه جریــان می انــدازد و بــه آن جهــت می دهــد. ایــن امــام و رهبــر اســت کــه نیازهــا، 
ــا  ــام رض ــی، 1382، ج1: 116(. ام ــد )صفای ــگ می کن ــری را هماهن ــای فک ــا و زمینه ه تفکره
ــرای  ــا کاوشــی در درون خــود ب ــد ت ــا را وادار کن ــی می خواســت آن ه ــن روش تربیت ــا ای g ب
فلســفۀ ایــن عمــل داشــته باشــند و نمازهایشــان تنهــا پوســتۀ ظاهــری نداشــته باشــد بلکــه بــا 
عقــل و فهــم خــود دریابنــد کــه چنیــن معبــودی ســزاوار پرســتش اســت. مقصــود امــام g در 
ایــن تعریفــی کــه از عبــادت فرمــوده، بــا همــۀ معنــای گســترده و مفهــوم ژرفــی کــه ایــن واژه 
دارد، اصــلاح نظریّــه مــردم دربــاره عبــادات، امثــال نمــاز و روزه و جــز اینهــا و نیــز تذکّــر ایــن 
اســت کــه اعمــال مذکــور بــه همیــن حــرکات واجــب و اذکار مقــرّر در نمــاز و یــا خــودداری 
ــا صــورت خارجــی  ــه این ه ــال آن در روزه، منحصــر نیســت، بلک از خــوردن و آشــامیدن و امث
عمــل اســت و عبــادت، آن محتوایــی اســت کــه در درون ایــن قلــب قــرار دارد. امــام g بــا ایــن 
ســخن، حقیقتــی را کــه واجــب اســت در عبــادات شــبانه روزی خــود آن را در نظــر بگیریــم، بــه 
مــا گوشــزد می فرمایــد و از اینکــه به صــورت یکنواخــت در قالبــی خالــی از معانــی بلنــد روحــی 
کــه در ایــن عبــادات از مــا خواســته شــده آن هــا را انجــام دهیــم، برحــذر مــی دارد. بنابرایــن، 
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عبــادت چیســت؟ امــام g می فرمایــد: عبــادت بســیار اندیشــیدن دربــارۀ خداونــد اســت امّــا 
بســیاری نمــاز و روزه ای کــه از حــدود حــرکات مقــرّر و صــورت معیّــن آن تجــاوز نمی کنــد و 
خالــی از محتــوای ایمانــی اســتوار اســت، و انســان در شــبانه روز بــه انجــام دادن آن عــادت کــرده 
اســت، عبــادت نیســت. بدیهــی اســت، این گونــه نمــاز و روزه جــز حــرکات و اعمالــی قالبــی کــه 
فاقــد هرگونــه محتــوای حکیمانــه و اصالت هــای روحــی اســت، چیــز دیگــری به شــمار نمــی رود 
)فضــل الله، 1382، ج1: 271(. امــام g بــا ایــن روش خواســت تــا ســخن از حالــت یکنواختــی 
خــارج گردیــده و نــکات حسّــاس موضوعــی کــه مــورد فرهنگ  ســازی واقــع  شــده، در درون و 

افــکار انســان ریشــه دوانــد. 

4-5. اعطای بینش

نــوع نــگاه انســان بــه رخدادهــا و واقعیت هــای گوناگــون و طــرز تلقــی او از جهــان اطرافــش یا 
به عبارتــی جهان بینــی او، در رفتارهــای اخلاقــی وی مؤثــر اســت. گاهــی فــردی به دلیل شــرایط 
محیطــی و یادگیری  هــای غلــط و تجربیــات بــد، از دیدگاهــی نادرســت بــه رخدادهــا و وقایــع 
پیرامــون خــود می نگــرد و طبعــاً عملکــرد او نیــز کــه بــر همیــن تصــورات و جمع بندی هــای 
ــع اعطــای بینــش  ــن رو، در بســیاری مواق ــود. از ای ــد ب ــده، اشــتباه خواه ــط اســتوار گردی غل
ــی  ــد. برخ ــد انجامی ــرد خواه ــرد ف ــار و عملک ــر رفت ــه تغیی ــتقیماً ب ــا مس ــلاح نگرش ه و اص
روان شناســان معتقدنــد یکــی از روش هــای درمانــی مؤثــر در جهــت تغییــر الگوهــای رفتــاری 
ــین کردن  ــور و جانش ــه ام ــراد ب ــای اف ــا و نگرش ه ــر بینش ه ــی، تغیی ــب و غیراخلاق نامناس

باورهــای جدیــد بــه جــای آن هاســت )قاســمی، 1389: 162(. 

رســیدگی بــه امــور مــردم و حــل مشــکلات و معضــلات آنهــا و تصحیــح و تغییــر و تعمیــق 
ــن  ــه حضــرات معصومی ــان اســت ک ــردم، یکــی از اوصــاف برجســتۀ امام ــی م ــای دین باوره
به عنــوان یکــی از وظایــف امامــت و رهبــری جامعــه و خدمــت بــه انســان ها انجــام می دهنــد. 
ــه b اســت و شــدت  ــف ائم ــه از وظای ــوی ک ــری معن ــری و رهب ــه مقتضــای روح هدایتگ ب
اهتمــام بــه امــر دیــن و دنیــای مــردم و دلســوزی نســبت بــه وضــع جامعــۀ اســلامی و نیــز 
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به دلیــل وراثــت و حاکمیــت امــور جامعــه  اســلامی و اســوه بودن آن هــا در بیــن مــردم، ایجــاب 
ــردم  ــی م ــرت و آگاه ــش بصی ــش و افزای ــه دادن بین ــی نســبت ب ــر فرصت ــا در ه ــد ت می کن

ــه امــور اخــروی، اهتمــام بیشــتری داشــته باشــند.  ــوط ب به خصــوص در مســائل مرب

ــه  ــر ارائ ــرای نهادینه کــردن فریضــۀ نمــاز، اشــاراتی مبتنــی ب ــام رضــا g ب در ســخنان ام
بینــش یافــت می شــود کــه بــا ایــن کار انســان را بــه چیــزی فــرا می خوانــد کــه برایــش راه 
صــلاح و فــلاح را رهنمــون می ســازد. ایشــان بــا اعطــای بینــش صحیــح، حجاب هــای غفلــت 
افــرادی را کــه بــه دلیــل نداشــتن بصیــرت کافــی دچــار انحــراف شــده اند، برمــی دارد و ســپس 
تحولــی عمیــق و صحیــح در آن هــا به وجــود مــی آورد. نمونــۀ ایــن اعطــای بینــش در ســیرۀ 
رضــوی، دربــارۀ علــت تشــریع نمــاز اســت. امــام g فرمودنــد: علــت تشــریع نمــاز ایــن اســت 
کــه نمــاز، اقــرار بــه ربوبیــت خداونــد، نفــی ماننــد و همتــا از او، قیــام متواضعانــه و ذلیلانــه و 
تــوأم بــا خضــوع در محضــر او و اعتــراف بــه گنــاه و طلــب آمــرزش گناهــان گذشــته از اوســت. 
ــان  ــه انس ــرای اینک ــت و ب ــد اس ــم خداون ــرای تعظی ــادن ب ــت به خاک نه ــانی مذلّ ــاز پیش نم
همــواره بــه یــاد او باشــد، فراموشــکار و ناســپاس نباشــد، خاشــع و دلیــل و متمایــل به او باشــد 
و زیــادت دیــن و دنیــا از او بطلبــد، نمــاز مداومــت شــبانه روزی یــاد خداونــد اســت تــا بنــده، 
مــولا و مدبـّـر و خالــق خــود را فرامــوش نکنــد و بــه کفــران و طغیان کشــانده نشــود و همیشــه 
بــه یــاد او و در محضــر او باشــد تــا خداونــد او را از گناهــان و از انــواع فســاد بــاز دارد )حرعاملی، 
1409ق، ج3: 4، ح7(. اگــر انســان از فلســفه و فوایــد و علــت تشــریع ایــن تذلــل و حقــارت در 
برابــر عظمــت خداونــد آگاه گــردد، بی شــک نســبت بــه امــور واهــی دنیــوی خــود را مشــغول 

ــد.  ــه نمی کن ــه ثمــن کم ارزشــی معامل ــه را ب ــد و عمــر گرانمای نمی کن

ــاز  ــفۀ نم ــان فلس ــردم در بی ــای م ــق باوره ــش و تعمی ــای بین ــت اعط ــا g جه ــام رض ام
ــاره  ــد اش ــد، تســلیم و پرســتش خداون ــه ضــرورت نمایان شــدن اخــلاص، توحی ــت، ب جماع
ــرکت کنندگان در  ــگی ش ــی و تقواپیش ــرای نیک ــبی ب ــتر مناس ــد بس ــه بی تردی ــد ک می کنن
نمــاز جماعــت خواهــد بــود. آن حضــرت فرمودنــد: »نمــاز جماعــت از آن رو وضــع شــده اســت 
تــا اخــلاص و توحیــد و اســلام و عبــادت خداونــد آشــکار و هویــدا باشــد و شــهرت یابنــد زیــرا 
اظهــار ایــن امــور حجتــی اســت بــرای خــدای یگانــه بــر مردمــان شــرق و غــرب عالــم... . علاوه 
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بــر ایــن، نمــاز جماعــت موجــب کمک کــردن بــه یکدیگــر در راه نیکــی و تقــوا و بازداشــتن از 
بســیاری از معاصــی خداونــد عزوجــل اســت )حرعاملــی، 1409ق، ج5: 272(. آن حضــرت در 
حدیثــی طولانــی حکمــت تقســیم نمازهــای یومیــه بــه اوقــات خــاص را بــرای افزایــش بینــش 
مــردم و رغبــت آن هــا بــه برپایــی نمــاز در اوقــات خــاص، تشــریح کردنــد )حرعاملــی،1409ق 
، ج3: 117، ح11(. بی شــک، یکــی از روش هــای مهــمّ تربیتــی جهــت نهادینه کــردن فرهنــگ 
ــان در  ــای آن ــح باوره ــه و تصحی ــاد جامع ــرای آح ــش ب ــای بین ــه، اعط ــی در جامع نمازخوان

خصــوص اهمیــت نمــاز اســت.

5-5. روش غیرمستقیم

مقصــود از روش غیرمســتقیم آن اســت کــه مربــی به عنــوان کســی کــه درصــدد تعلیــم و 
ــرار نمی دهــد )ســبحانی نیا، 1394: 71(  ــی را مــورد خطــاب مســتقیم ق تربیــت اســت، متربّ
ــم بهــره می بــرد  ــرای اثرگــذاری بیشــتر در متعلّ بلکــه در مــواردی از آمــوزش غیرمســتقیم ب
چــون اگــر بــه متعلــم مســتقیماً گفتــه شــود کــه فــلان امــر خوب یــا بــد اســت یــا آن کار باید 
انجــام بشــود یــا نــه، ممکــن اســت موضع گیری کنــد و خیلــی توجــه نکنــد. بنابراین، همیشــه 
نبایــد به صــورت مســتقیم آمــوزش داد، اگرچــه تأثیــر آمــوزش مســتقیم در جــای خــود بســیار 

حایــز اهمیــت اســت. 

قــرآن کریــم بســیاری از حقایــق مربــوط بــه معــارف دینــی و اخلاقــی و اجتماعــی را به صورت 
ــر فوق العــاده ای در برنامه هــای تربیتــی داشــته باشــد.  ــا تأثی غیرمســتقیم مطــرح می کنــد ت
در واقــع، القــای یــک پیــام بی آنکــه مخاطــب خــود بدانــد تحــت تأثیــر آن قــرار گرفتــه و روح 
و اندیشــه او را بــه تســخیر درآورده، خــود روش و هنــری بســیار ظریــف و دقیــق اســت کــه 
بســیار کارآمدتــر و مؤثرتــر از مواجهــۀ مســتقیم بــا مخاطبــان اســت )قاســمی، 1389: 232( 
ــل آن  چــون وقتــی مســئله به صــورت قطعــی و جزمــی مطــرح شــود، اولا مخاطــب در مقاب
مقاومــت بــه خــرج می دهــد و فراینــد انتقــال مفاهیــم مختــل می شــود. ثانیــا انســان معمــولا 
بــه افــکار و برداشــت های خــود از مســائل مختلــف بیــش از هــر چیــز دیگــر اهمیــت می دهــد. 
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ــده  ــور دی ــن  روش به وف ــتفاده از ای ــت، اس ــید ولای ــتمین خورش ــار هش ــال و رفت در اعم
ــد  ــل می کنن ــاز تعطی ــی نم ــرای برپای ــن جلســات را ب ــه ایشــان مهم تری ــی ک می شــود. زمان
ــال  ــه ح ــس ب ــد، پ ــاز بخوان ــد ایســتاده نم ــرگاه انســان نمی توان ــد: ه ــی می فرماین ــا وقت و ی
نشســته اقامــه نمــاز کنــد و اگــر توانایــی اینکــه نشســته نمــاز بخوانــد در او نیســت، بــه پشــت 
بخوابــد و پاهایــش را بــه  طــرف قبلــه دراز کنــد و بــا اشــاره نمــاز بخوانــد )ابن بابویــه، 1378، ج 
2: 68(. در واقــع، امــام g بــه  روش غیرمســتقیم بیــان می کنــد کــه نمــاز در هیــچ شــرایطی و 
بــدون هیــچ عــذر شــرعی تعطیل بــردار نیســت و در هــر صــورت بایــد اقامــه شــود. به عبــارت 
 دیگــر، امــام بــا اعمــال و گفتــار خــود نشــان می دهــد کــه احــکام الهــی در شــرایط مختلــف 
ــام  ــه ام ــه ب ــد ک ــردار نیســت. اســماعیل بن مهران می گوی ــی تعطیل  ب ــردار اســت، ول تخفیف ب
رضــا g نامــه نوشــتم و از آن حضــرت دربــارۀ اوقــات نمــاز مخصوصــاً نمــاز مغــرب پرســیدم، 
در پاســخ مــن نوشــتند: وقــت مغــرب تنــگ اســت و آخــر وقــت آن ســرخی و گشــتن آن بــه 
ــرخی و  ــع، س ــی، 1426ق، ج5: 120(. در واق ــدی میانج ــت )احم ــرب اس ــق مغ ــفید در اف س
گشــتن آن بــه ســفیدی در افــق بــه روش غیرمســتقیم بــر اقامــۀ نمــاز اول وقــت اشــاره و افــراد 
ــی  ــه ای کــه تنهــا زمــان شــرعی اش همــان محــدودۀ زمان ــر آن ترغیــب می کننــد به گون را ب
اســت کــه امــام فرمــود درحالی کــه وقــت وجــوب آن بیشــتر از ایــن زمــان اســت و نظــر امــام 

g دربــارۀ وقــت افضــل آن بــوده اســت.

 6-5. تکلیف در غایت وسع

در نظــام تربیتــی تنهــا اکتفــا بــه تعییــن تکلیــف در حــد وســع، ناقــص و موجــب ناتمامــی 
تربیــت خواهــد شــد. تکملــه ایــن روش، روش دیگــری اســت کــه در آن بایــد افــراد را از حیطــه 
ــر رعایــت وســع افــراد در  ــه بالاتریــن حــدّ وســع متوجــه ســاخت و عــلاوه ب عــادی وســع ب
عرضــۀ تکالیــف، افــراد مســتعد را بــه چیــزی »فراتــر از وســع« دعــوت کــرد تــا در تــلاش و 
پویــش بــه ســمت آن، وســع فراتــر آنــان نیــز پدیــدار شــود )باقــری، 1385، ج 1: 238(. یکــی 
از ویژگی هــای مهــمّ احــکام دیــن، تناســب آن هــا بــا توانایــی و اســتعداد افــراد اســت؛ یعنــی 
وظیفــۀ هــر یــک از افــراد نســبت بــه مســائل شــرعی متناســب بــا قــدرت و توانایی او مشــخص 
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شــده اســت. انســان ها از نظــر طبیعــی به هیــچ روی یکســان نیســتند، بلکــه ظرفیــت و توانایــی 
جســمی و روحــی افــراد بــا یکدیگــر متفــاوت اســت. ایــن اختــلاف طبیعت هــا و آفرینش هــا، 
میــزان تأثیرپذیــری، تفــاوت ظرفیت هــای ذاتــی و اکتســابی، تــوان و اســتعداد آن هــا را نســبت 

بــه انجــام تکالیــف الهــی بــا همدیگــر متمایــز می کنــد. 

در یــک جامعــۀ دینــی و اســلامی کــه معتقــد بــه دیــن الهــی هســتند، مــردم پیــش از هــر 
چیــز ســعی می کننــد اعمــال و رفتــار خــود را منطبــق بــر عقیــدۀ دینــی و مذهبــی رهبــران 
خــود انجــام دهنــد. ائمــه طاهریــن b ســعی بلیــغ داشــتند تــا شــیعیان و دوســتداران خــود 
را از جهــت رشــد و تعالــی و ارتقــا و اســتحکام معنــوی فراتــر از وســع بــه کمــال برســانند. در 
زمــان امــام رضــا g به خصــوص در ایــران کــه حکومتــی به ظاهــر مســلمان و از اهــل تســنن 
وجــود داشــت، مــردم بــا نمازهــای یومیــه آشــنایی داشــتند و بــر آن عمــل می کردنــد، امــا امام 
بــه ایــن حــد از ارتقــای معنــوی اکتفــا نمی کــرد. ایشــان بــه اهمیــت نوافــل به ویــژه نمــاز شــب 
تأکیــد داشــت، به همین دلیــل کــم می خوابیــد و بیشــتر شــب را بــا عبادت کــردن، بــه صبــح 
َــى  ــا إلِ لهَِ ــنْ أوََّ ــهِ مِ ــرَ ليَاَليِ ــي أكَْثَ ــهَرِ يحُْيِ ــرَ السَّ ــلِ كَثيِ ــوْمِ باِللَّيْ ــلَ النَّ می رســاند: »وَ كَانَ g قَلِي
بْــح« )مجلســی، 1403ق،ج 49: 91(  تــا یــاد دهــد کــه مســئولان فرهنگــی بایــد در نهایــت  الصُّ
وســع بــه انجــام تکالیــف مبــادرت ورزنــد تــا بــرای فرهنگ ســازی صحیــح بــا انجــام تکالیفــی 

در غایــت وســع، خــود را پــرورش دهنــد. 

هشــتمین اختــر تابنــاک ولایــت و امامــت عــلاوه بــر پــرورش خــود، بــا توجــه بــه تفــاوت 
ــرد؛ از  ــه می ک ــا توصی ــه آن ه ــنگین را ب ــف س ــی تکالی ــراد، برخ ــای اف ــتعداد و توانایی ه اس
ــلَةِ فـِـي اللَّيْــل « )منســوب بــه امــام رضــاg، 1406ق: 137(. یــا حتــی  جملــه: »وَ عَلَيْــکَ باِلصَّ
برخــی از آن هــا را بــه خوانــدن قضــای نمازهــای نافلــه در هــر ســاعتی از شــب و روز تشــویق 
ــای  ــم نمازه ــع می توانی ــه پرســید: چــه موق ــی ک ــه در پاســخ محمدبن یحی ــد چنان ک می کن
نافلــه را قضــا کنیــم؟ می نویســد: هــر ســاعتی از شــب یــا روز )طوســی، 1407ق، ج2: 272(. 
بــه جهــت اهمیــت همیــن نکتــۀ تربیتــی اســت کــه دربــارۀ نمــاز شــب مســافر و مریــض بــه 
فضل بن شــاذان فرمــود: بــرای مســافر و مریــض جایــز اســت کــه نمــاز شــب را در اول شــب 
بخوانــد بــه جهــت اشــتغال و ضعفــش و بــرای اســتفاده از نمــازش، تا مریــض در وقــت راحتش 
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ــه،1413ق، ج1:  ــه کار و کــوچ ســفرش مشــغول باشــد )ابن بابوی ــد و مســافر ب اســتراحت کن
147(. ایشــان بــه ایــن طریــق می خواســتند اســتعدادهای افــراد مســتعد را پــرورش و آنــان را 
بــرای رســیدن بــه مقــام بــالا یــاری دهنــد چــون اگــر تنهــا بــه وســع عمومــی اکتفــا می کــرد، 
افــراد تنهــا در حیطــۀ  عمومــی وســع خویــش پرســه می زننــد و از وســع فراتــر خــود غافــل 
می ماننــد. نمونــه آن در احادیــث فراوانــی از ایشــان کــه در کتــاب »مســند امــام رضــا g« بــا 

عنــوان »باب النوافــل« آمــده، قابــل مشــاهده اســت. 

رجــاء بــن ابی ضحــاک می گویــد: در ســفری خدمــت امــام رضــا g بــودم. چــون نمــاز آن 
حضــرت قصــر بــود، بــرای جبــران آن فضیلــت از دســت رفته، پــس از هــر نمــاز، ســی مرتبــه 
می فرمــود: »ســبحان الله و الحمــد لله و ل الــه ال الله و الله اكبــر« )حرعاملــی،1409 ق، ج8: 523(. 
ایــن ســیرۀ رفتــاری حضــرت در انجــام نوافــل و ســحرخیزی و جبــران فضیلــت از دســت رفتۀ 
نمازهــای یومیــه و توصیــه بــه دیگــران، تــلاش در جهــت ارتقــای معنویــت مــردم بــود. ایشــان 
ــا رفتــار و گفتــار  ــه اســتعداد افــراد به انــدازۀ وسع شــان بســنده نمی کــرد و ســعی داشــت ب ب
خویــش، آن هــا را در امــر اقامــۀ نمــاز بــه مرحلــۀ فراتــر از وســع راهبــری کنــد چــون تکلیف در 
غایــت وســع، روشــی اســت کــه همت هــای بلنــد را آزاد می کنــد. به همیــن دلیــل، امــام رضــا 
g بــر ایــن روش در تربیــت تأکیــد داشــت و بــا برشــمردن میــزان تــوان و اســتعداد افــراد، 

می خواســت آن هــا بــا اختیــار به ســوی معنویــت پــرواز و قله هــای ســعادت را فتــح کننــد.

7-5. تبشیر و تشویق

ــن و به شــوق  درآوردن، یکــی از روش هــای تربیتــی اســت کــه  ــای برانگیخت تشــویق به معن
قرآن کریــم ضمــن تأکیــد بــر آن، ارســال برخــی پیامبــران را بــرای تبشــیر و تشــویق می دانــد 
)بقــره/ 213 ؛ انعــام/48(. از آنجاکــه تربیــت مســتلزم تــن دادن بــه تکالیــف اســت و ایــن امــر 
ــول  ــا قب ــه روشــی کاهــش داد ت ــن تلخــی را ب ــد ای ــدۀ رغبــت اســت، بای فی  نفســه زایل کنن
ــد  تکالیــف میســرتر شــود. تبشــیر و تشــویق یکــی از  روش هــای تربیتــی اســت کــه می توان
ــس از  ــی اســت کــه پ ــه عطایای ــای بشــارت دادن ب ــن مهــم را انجــام دهــد. تبشــیر به معن ای
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ــت.  ــت اس ــل و رحم ــری از فض ــود و مظه ــی می ش ــرد ارزان ــه ف ــف، ب ــن تکالی به دوش گرفت
بشــارت در وجــود آدمــی امیــد می آفرینــد و بــا کشــش ایــن امیــد، او را آمــادۀ قبــول زحمــت 
می گردانــد )باقــری، 1385،ج 1: 169(. تشــویق عاملــی اســت در برانگیختــن انســان به ســوی 
اهــداف والای تربیــت و وســیله ای اســت بــرای تقویــت انســان در خیرهــا و ترغیــب بــه تــلاش 
بیشــتر و فراهــم کــردن نشــاط لازم در تربیــت. امــام علــی g بــه مالــک فرمودنــد: آنــان را 
بــه نیکویــی یــاد کــن و پیوســته تشویق شــان نمــا و کارهــای مهمــی را کــه انجــام داده انــد 
بــر شــمار، زیــرا یادکــردن کارهــای نیــک آنــان، دلیرشــان را بــه کوشــش و حرکــت بیشــتر 
بــر می انگیزانــد و از کارمانــده را بــه کار و تــلاش ترغیــب می نمایــد )نهــج البلاغــه، نامــه53(. 
ــود  ــی نتیجه بخــش و مثبــت و رشــددهنده خواهــد ب ــر دیگــری زمان ــر ام ــد ه تشــویق مانن
کــه بــه فعــل، عمــل و صفــت و ویژگــی نیــک شــخص تعلــق بگیــرد تــا بتوانــد برانگیزاننــده 
و تقویت کننــده باشــد. حضــرت رضــا g فرمودنــد: »همانــا خداونــد وســعت دهنده و کریــم 

اســت و در مــورد عمــل ضامــن ثــواب اســت.« )کلینــی،1407ق ، ج1: 547(. 

در ســیرۀ رفتــاری امــام g گونه هــای مختلــف روش تشــویق و تبشــیر بــرای انجــام نمــاز 
ــه خــدا  ــزگاران ب ــۀ  تقــرب پرهی ــی کــه نمــاز را مای ــام رضــا g زمان به چشــم می خــورد. ام
ــرات  ــج و ثم ــی دادن از نتای ــا آگاه ــع ب ــی، 1429ق، ج 6: 10( در واق ــد )کلین ــی می کن معرف
کارهــای نیــک و خــوب بــه متربـّـی، شــوق و انگیــزۀ کافــی را بــرای انجــام عمــل در او فراهــم 
آورده،  چنــان ســروری در وی ایجــاد می کنــد کــه اثــر و نتیجــه آن در ظاهــر و صورت او آشــکار 
ــزه  ــن انگی ــه او بهتری ــد را درک کنــد، تقــرب ب ــردی عظمــت خداون ــرا وقتــی ف می شــود، زی

ــادات و اموراتــش می شــود. ــرای انجــام عب ب

یحیی بــن حبیــب می گویــد: از حضــرت رضــا g ســؤال کــردم از بهتریــن چیــزی که انســان 
را بــه خــدا نزدیــک می کنــد. فرمــود: چهــل و شــش رکعــت نمــاز واجــب و نوافــل آن. گفتــم 
ایــن روایــت زراره اســت. فرمــود: آیــا کســی را راســتگوتر از او دیــده ای؟ )طوســی،1407ق، ج1: 
135(. امــام g گاه بــا بیــان ثــواب انجــام نمــاز در برخــی مکان هــا، مــردم را تشــویق بــه انجام 
نمــاز می کردنــد. موسی بن ســلام می گویــد: وقتــی امــام رضــا g عمــره را انجــام داد. وقتــی 
خانــه را وداع کــرد و وارد بــاب الحناطیــن به منظــور خــروج از آن شــد، در حیــاط مســجد در 
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پشــت کعبــه ایســتاد و دســت هایش را بلنــد کــرد و دعــا نمــود. ســپس به ســوی مــا برگشــت 
و فرمــود: »بهتریــن چیــز ایــن اســت کــه آنچــه نیــاز داری از او درخواســت کنــی. نمــاز در اینجا 
ــه دروازه رســید، فرمــود:  بهتــر از شــصت ســال نمــاز در جــای دیگــر اســت.« پــس چــون ب

خدایــا، مــن خــارج می شــوم امــا خدایــی جــز تــو نیســت. )حرعاملــی ،1409ق، ج3: 53(.

در روش تبشــیر نکتــۀ قابــل  تأملــی کــه نبایــد از آن غفلــت کــرد، آن اســت کــه غالبــاً در 
ــد  ــذا بای ــروازی انســان را به خــود مشــغول مــی دارد، ل ــی و بلندپ ــان تربیــت، ایده آل گرای جری
ــه کار گرفــت کــه هــر کــس را در هــر مرحلــه ای در برگیــرد.  بشــارت ها را چنــان گســترده ب
به عبــارت  دیگــر، بایــد تبشــیر در ســطوح مختلــف انجــام گیــرد و انســان های وارســته را بــه 
 g مقامــات بــالا و ســایرین را نیــز متناســب بــا ســطح خودشــان بشــارت دهــد. امــام رضــا
هــم ضمــن توجــه بــه ایــن نکتــۀ مهــم در تبشــیرهای خــود بــه تفاوت هــای درک و فهــم افــراد 
توجــه کــرده و در ســخنی فرمودنــد: هــر کــس یــک نمــاز واجــب را به جــای آورد، نــزد خداونــد 
یــک دعــای مســتجاب دارد )ابن بابویــه، 1378، ج2: 28(. تــا بدین صــورت افــراد بــرای اجابــت 
خواســت های درونــی، رو به ســوی خــدای رحمــان بیاورنــد و حتــی بــرای رفــع حاجــات خــود، 

او را خالصانــه عبــادت کننــد. 

8-5. تدریج و تدرج

ــروز عینــی اســتعدادهای بالقــوۀ انســان محتــاج گذشــت زمــان اســت  تربیــت و ظهــور و ب
ــرا  ــه مقصــد و مقصــود را داشــت، زی ــل ب ــوان انتظــار نی ــی تدریجــی نمی ت ــا حرکت و جــز ب
رشــد و تحــول روحــی انســان و نیــل بــه کمــالات والای انســانی و اخلاقــی، جــز در بســتری 
ــد  ــامان نمی رس ــراد، به س ــدرت اف ــا و ق ــت توانایی ه ــا رعای ــد تدریجــی و ب ــا رون مناســب و ب
ــا زمینه  چینــی قبلــی و به طــور تدریجــی  )قاســمی،1389: 45(. شــدیدترین تغییــرات اگــر ب
پیــاده شــود، آمادگــی پذیــرش افــراد را بــالا می بــرد )حســینی، 1378: 182(. هدایــت و تربیت 
ــج  ــان به تدری ــتعداد های انس ــرا اس ــی، زی ــی آدم ــر توانای ــی ب ــی و مبتن ــت تدریج ــری اس ام
ــۀ  ــی و مرتب ــای توانایی هایــش شــکوفا می شــود و انســان ها از نظــر اســتعداد و توانای ــر مبن ب
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پذیــرش دیــن و نیــز دینــداری در مراتــب مختلفنــد، و اگــر ایــن حقیقــت کــه آدمیان به شــدت 
متفاوتنــد و در مراتــب گوناگــون قــرار دارنــد، در هدایــت و تربیــت ملاحظــه نشــود و انتظارهای 
ــی صــورت  ــدرّج در ســلوک دین ــان نباشــد، ت ــی مردم ــا اســتعداد و توانای ــی متناســب ب دین
ــا آیینــی همــراه شــوند  نپذیــرد، دیــن و دینــداری آســیب می بینــد و انســان ها نمی تواننــد ب

کــه متناســب مراتــب وجــود آنــان نیســت )دلشــاد، 1395: 155(.

 ایــن روش در ســیرۀ امــام رضــا g تــا اواخــر عمــر شریفشــان نیــز قابــل مشــاهده اســت. 
ــاره  ــاز به صــورت یک ب ــه نم ــوط ب ــث مرب ــراد احادی ــه ای ــان ب ــه ای از زم ــچ بره ایشــان در هی
ــادۀ  ــا را آم ــد بلکــه در شــرایط و موقعیت هــای گوناگــون هرجــا کــه دل ه و یکجــا نپرداختن
ــا اعمــال خــود، گاهــی  ــه فرهنگ ســازی پرداختنــد. گاهــی ب ــد، ب شــنیدن و پذیرفتــن دیدن
بــا جــواب دادن بــه نامــۀ یــاران، گاهــی بــا روشن ســاختن احــکام مربــوط بــه نمــاز و گاهــی در 
قالــب موعظــه و توصیــه، بــه ایــن امــر مبــادرت ورزیدنــد تــا پذیــرش آن احــکام و قوانیــن برای 
آن هــا ســهل بــوده و بــرای همیشــه در اذهــان بمانــد و زمینــۀ یــک تحــول بــزرگ اجتماعــی و 

تربیتــی را در میــان مــردم فراهــم آورد.

9-5. تفصیل احکام

تبییــن جزئیــات و احــکام یــک مســئله می توانــد در رونــد فرهنگ  ســازی صحیــح آن تأثیــر 
بســزایی داشــته باشــد. در ایــن صــورت، مربــی تــلاش می کنــد تــا در صــورت رویارویــی بــا 
ــردازد  ــد بپ ــن جدی ــن قوانی ــر ای ــه ذک ــد، ب ــی را برمی تاب ــه احــکام متفاوت ــی ک موقعیت های
ــه آن عمــل کنــد. در واقــع،  ــد و ب ــا متربّــی قوانیــن انجــام آن را در شــرایط مختلــف بدان ت
ــه مقصــد  ــرای رســیدن ب ــرد را ب ــه ف ــی اســت ک ــای راهنمای ــن احــکام بســان تابلوه تبیی
کمــک می کنــد. بنابرایــن، تبییــن جزئیــات احــکام نمــاز بــرای افــراد بــا توجــه بــه پیدایــش 
ــاب  ــا g ایج ــام رض ــر ام ــاع عص ــف و اوض ــرق مختل ــور ف ــی و ظه ــای عقیدت انحراف ه
می کــرد تــا بــر ایــن روش بیشــتر تأکیــد و توجــه کــرد. از ایــن رو، ایشــان بیشــتر ســخنان 
خــود را بــه تفصیــل و تبییــن احــکام نمــاز اختصــاص دادنــد تــا مــردم از دســتورهای اســلام 



180

سال هفتم، شماره 28، زمستان 1398فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی 

نــاب محمــدی بــر اثــر تحریف هــا و انحراف هــا فاصلــه نگرفتــه و قوانیــن صحیــح را بــه یــاد 
داشــته باشــند و متناســب بــا آن اقامــۀ نمــاز کننــد. 

ــه گــردآوری احادیــث  ــام فقه المنســوب الــی الامــام الرضــا g کــه ب ــه ن وجــود کتابــی ب
مربــوط بــه احــکام و نــکات فقهــی مســائل اســت، دلیــل بــر توجــه ایــن اختــر تابنــاک بــر 
ــه حضــرت  ــه ب ــرده اســت ک ــت ک ــل روای ــد از فرهنگ ســازی اســت. قاســم الصیق ــن بع ای
رضــا g نوشــتم: مــن از پوســت خرهــای مــرده غــلاف شمشــیر می ســازم و آن هــا بــا لبــاس 
ــام  ــم. ام ــاز می خوان ــیده ام، نم ــا را پوش ــه آن لباس ه ــن درحالی ک ــد و م ــاس دارن ــن تم م
در پاســخ مــن نوشــت: از لبــاس دیگــری بــرای نمــازت اســتفاده کــن؛ امــا پوســت حیوانــات 
مــرده نجــس اســت و وقتــی جامه ای تــر باشــد، از آن نجــس می شــود. از ایــن رو، نمــاز جایــز 
نیســت مگــر در لبــاس پــاک. )کلینــی، 1429ق، ج 6: 428(. و در حدیثــی دیگــر ایشــان خود 
احــکام آهســته یــا بلندخوانــدن نمــاز را بــا عمــل نشــان مــی داد و قرائــت را در نمــاز مغــرب 
و عشــاء و نمــاز شــب و شــفع و وتــر و نمــاز صبــح را بلنــد می خوانــد و قرائــت ظهــر و عصــر 
را آهســته می خوانــد )حرعاملــی، 1409ق،ج6: 85(. در گفتــار دیگــری  فرمودنــد: بــر مــردان 
واجــب اســت کــه نمــاز صبــح را بلنــد بخواننــد و همچنیــن دو رکعــت اول نمــاز مغــرب و 
عشــاء را و نمــاز ظهــر و عصــر را در غیــر روز جمعــه آهســته بخواننــد و امــا در روز جمعــه 
مســتحب اســت بلنــد خوانــده شــود و اگــر عمــداً آهســته خوانــد نمــازش باطــل اســت و اگــر 

فرامــوش کــرد یــا ندانســت نمــازش صحیــح اســت )ابن بابویــه،1413ق،ج1: 344(.

10-5. مداومت و محافظت

ــه  ــوت ب ــزایی دارد، دع ــش بس ــاز نق ــازی نم ــه در فرهنگ س ــی ک ــر از روش های ــی دیگ یک
مداومــت و محافظــت بــر عمــل اســت. مداومــت کــه ناظــر بــه کمّیــت عمــل اســت، اســتمرار 
آن را نشــان می دهــد و محافظــت بــر عمــل، ناظــر بــه کیفیــت آن اســت و مراقبــت و مراعــات 
شــرایط و ضوابــط آن را گوشــزد می کنــد و ایــن دو در کنــار هــم تأمین کننــده تأثیــر و تأثّــر 
مســتمر ظاهــر و باطــن اســت، زیــرا مداومــت بــر عمــل، اعضــا و جــوارح بــدن )یعنی ظاهــر( را 
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پیوســته بــه کار می بــرد و مراقبــت، هوشــیاری و توجــه )یعنــی جنبــۀ باطنــی( را نســبت بــه 
ــر  ــام رضــا g ب ــری، 1385، ج 1: 126(. ام ــط باطنــی و ظاهــری فراهــم مــی آورد )باق ضواب
ایــن اصــل در رونــد فرهنگ  ســازی نمــاز بســیار تأکیــد داشــت زیــرا ارتبــاط بــا خــدا از طریــق 
نمــاز، هنگامــی انســان را اســتوار می کنــد کــه دو خصیصــه  مذکــور را دارا باشــد، در غیــر ایــن 
ــداً فقََــدْ كَفَــرَ«  ــلَةَ مُتعََمِّ صــورت اگــر بــدون مداومــت باشــد کفــر را در پــی دارد: » مَــنْ  تـَـرَکَ  الصَّ
 g ســیوطی،1404ق،ج1: 298( و اگــر بــدون محافظــت باشــد بنــا بــه فرمــودۀ امــام رضــا(
ــه « )حرعاملــی،  ــى  صَلَتِ ــظْ عَلَ َــمْ  يحَُافِ ــنْ  ل ــلُ لمَِ »ویــل« خــدا را بــه دنبــال مــی آورد: »فاَلوَْيْ
1409ق، ج4: 30(. ایشــان در مقابــل آن، از افــراد دیگــری یــاد می کنــد کــه شــرایط و ضوابــط 
ــيْطَانُ ذَعِــراً مِــنَ  ــزَالُ الشَّ آن را رعایــت کــرده و شــیطان را از خــود بیمنــاک می ســازند: »ل يَ
لَــوَاتِ الخَْمْــسِ« )منســوب بــه امــام رضــاg، 1406ق: 42(. در  المُْؤْمِــنِ مَــا حَافَــظَ عَلَــى الصَّ
واقــع، امــام بــا ایــن ســخنان می خواهنــد مســلمانان آداب و شــرایط و ارکان و خصوصیــات آن 
را حفــظ کننــد و روح نمــاز را کــه حضــور قلــب اســت، تقویــت کننــد و موانــع اخلاقــی را کــه 
ســدّ راه قبــول آن اســت، از بیــن ببرنــد )مکارم شــیرازی، 1374، ج 25: 39(. ایشــان در تفســیر 
َّذِيــنَ هُــمْ عَلــى  صَلتهِِــمْ دائمُِــونَ« )معــارج/23( می فرمایــد: خداونــد بــه افــرادی اشــاره  آیــۀ »ال
دارد کــه در ادای نمازهــای واجــب و مســتحبی خــود مداومــت دارنــد و اگــر شــب فــوت شــد، 
ــی  ــا در حدیث ــد و بالعکــس )مجلســی، 1403ق، ج79: 350( و ی ــا می آورن قضــای آن را به ج
دیگــر بــه هــر دو جنبــۀ ایــن روش تأکیــد می کنــد و می فرمایــد: مراقــب نمازهــای پنج گانــه 
باشــید... اگــر نمــاز را به تمــام و کمــال به جــا آورده باشــید، عبــادات او را می پذیــرد ...؛ یعنــی 
نمازهایتــان را در زمــان اصلــی آن به جــای آوریــد و تمــام شــرایط لازم بــرای حصــول کمــال 
آن را رعایــت کنیــد زیــرا مداومــت بــدون محافظــت، ســازنده  عــادات ســطحی و خشــک اســت 
و محافظــت بــدون مداومــت اصــلًا ســازنده نیســت و هرچند عمــل متعالی باشــد، زایــل خواهد 
شــد. لازم به ذکــر اســت، منظــور از مداومــت ایــن نیســت کــه همیشــه در حــال نمــاز باشــند، 
بلکــه منظــور ایــن اســت کــه در اوقــات معیّــن نمــاز را به پــا دارنــد )مــکارم شــیرازی، 1374، 

ج25: 30(. 

نکتــۀ دیگــر کــه شــایان توجــه اســت اینکــه فریضه بــودن نمــاز مســتلزم مداومــت و محافظت 
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بــر عمــل اســت. به  عبــارت  دیگــر، در صورتــی عمــل فریضــی مــورد قبــول قــرار می گیــرد کــه 
ــا آداب و  اولاً به صــورت پیوســته و مســتمر در زمــان مشــخص انجــام شــود و ثانیــاً مطابــق ب
شــرایط ویــژه اش ادا گــردد. بنابرایــن، فریضه ســاختن عملــی خودبه خــود اســتمرار و محافظــت 
از عمــل را نیــز در پــی خواهــد داشــت. لــذا دلیــل ایــن  همــه تأکیــد ایــن اســت کــه اصــولاً 
هــر کار خیــری آن گاه در انســان اثــر مثبــت می گــذارد کــه تــداوم داشــته باشــد. در حدیثــی 
«؛  از امــام باقــر g آمــده اســت: »أحََــبُ  الْأعَْمَــالِ  إلِـَـى اللهِ تعََالـَـى مَــا دَامَ  عَلَيْــهِ العَْبْــدُ وَ إنِْ قـَـلَّ
محبوب تریــن اعمــال نــزد خــدا چیــزی اســت کــه مداومــت داشــته باشــد، هرچنــد کــم باشــد 

 )مجلســی، 1403ق، ج68: 216(.

11-5. تنوع بیان

ــف، روشــی کارســاز اســت کــه در تعلیــم و  ــه شــیوه های متفــاوت و مختل ــب ب ــان مطال بی
ــه شــکل های مختلــف  ــه کار مــی رود. چــون هــدف از بیــان متنــوع یــک مســئله ب تربیــت ب
بــرای فهــم و درک دقیــق مســئله و مطلــب بــرای مخاطــب و شــنونده اســت. بــر ایــن اســاس، 
معلمــان و مربیانــی کــه مطالــب و مبانــی تربیتــی را بــه زبان هــا و اشــکال مختلــف بــه متربیان 
می آموزنــد، گســترۀ وســیع تری از آن هــا را تحــت تربیــت در آورده انــد تــا اینکــه فقــط از روش 
خاصــی بهــره جوینــد کــه تنهــا عــده ای خــاص نیــز آن را درک می کننــد )ســبحانی نیا، 1394: 

 .)207

ــرای رســاندن اهــداف تربیتــی اســتفاده  قــرآن کریــم به زیبایــی از ایــن روش تنــوع بیــان ب
کــرده اســت. یکــی از ایــن مــوارد بیــان قصه هــای قرآنــی اســت. قصه هــای قــرآن بــا اســلوب 
واحــد و در یــک قالــب خــاص عرضــه نمی شــوند، تنــوع اســلوبی و بهره گیــری از قالب هــای 
داســتانی گوناگــون موجــب تشــویق مخاطبــان بــرای پی گیــری داســتان اســت. جالــب اینکــه 
قســم های قــرآن نیــز بســیار متنــوع اســت. خداونــد متعــال در برخــی از آیــات قــرآن، بــه ذات 
پــاک خویــش قســم خــورده و در مــواردی بــه قرآن کریــم و در پــاره ای از آیــات بــه شــخص 
ــۀ شــیوه های فرهنگــی و  ــز در زمین ــت b نی ــرم )ص( قســم می خــورد. اهــل بی ــر اک پیامب
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تعلیماتــی اهمیــت ویــژه ای بــه تنــوع مــواد فرهنگــی می دادنــد. 

بیــان اهمیــت و جایــگاه نمــاز در زندگــی انســان و میــزان تأثیرگــذاری در سالم ســازی فضــای 
فرهنگــی جامعــه و پالایــش ناهنجاری هــای آن، از جملــه مــواردی اســت کــه بــه روش تنــوع 
ــا تأســی از  بیــان در بیانــات حضــرت رضــا g دیــده می شــود. هشــتمین مربــی آســمانی ب
ایــن شــیوۀ قرآنــی، وقتــی عقیــده و پیامــی را مطــرح می کنــد، آن را از زوایــای گوناگــون و بــا 
روش هــای متنوعــی بــه مخاطــب القــا می کنــد. یعنــی گاهــی در قالــب بشــارت بیــان می کنــد 
ــر،  ــورت تذک ــز به ص ــی نی ــتقیم و زمان ــورت غیرمس ــه  ص ــی ب ــذار، گاه ــب ان ــی در قال و گاه
ــفه و  ــدون فلس ــد ب ــردازش نمی توان ــان و پ ــوع بی ــن تن ــدند. ای ــر می ش ــت آن را متذک اهمی
حکمــت باشــد. نزدیک تریــن توجیــه در فهــم آن ایــن اســت کــه تنوع گرایــی نه تنهــا در رفتــار 
و کــردار بشــر کــه حتــی در دریافــت و شــناخت وی نیــز جایــگاه ویــژه ای دارد و پیامــی کــه 
بــا درون و ذهــن انســان ســر و کار دارد، نمی توانــد بــدون  نظرداشــت ایــن واقعیــت تأثیرگــذار 

باشــد )همــان: 208(. 

6. نتیجه گیری

یکــی از مشــکلات اساســیِ جوامــع امــروزی، وجــود مفاســد اخلاقــی، اجتماعــی، فرهنگــی و... 
اســت. متأســفانه جوامــع اســلامی نیــز از ایــن بلایــا در امــان نمانده انــد و بــا تــلاش روزافــزون 
ــل  ــکلات به دلی ــن مش ــد. ای ــتری می یاب ــترش بیش ــور گس ــد مزب ــه  روز مفاس ــمنان، روزب دش
فاصله گرفتــن از فرهنــگ اصیــل اســلام اســت. اگــر بررســی مشــکلات جامعــه بــا مهندســی 
فرهنگــی بــر اســاس ســیره و ســنت اولیــای الهــی صــورت بگیــرد، همــۀ ایــن مشــکلات مرتفع 

و زمینــه ترقــی و ســعادت فراهــم خواهــد شــد.

ــاب  ــگ اســلام ن ــای فرهن ــن مصداق ه ــاد خــدا و یکــی از برتری ــوۀ ی ــن جل ــاز جامع تری  نم
ــرد و  ــازی ف ــات سالم س ــی، موجب ــان  اله ــق فرم ــه آن طب ــل ب ــورت عم ــه در ص ــت ک اس
ســلامت اجتمــاع فراهــم می شــود. امــام رضــا g به عنــوان یکــی از مربیــان آســمانی، بــرای 
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نهادینه کــردن فرهنــگ  نمــاز در عصــری کــه بــا بحران هــای اعتقــادی و فرهنگــی روبــه  رو بــود 
و احادیــث و رهنمودهــای پیامبراکــرم n و ائمــه b بــا جعــل و تحریــف مقــارن گشــته بــود، 
ــردم را از  ــی، م ــراد رهنمودهای ــینیان و ای ــث پیش ــازی احادی ــن پاک  س ــا ضم ــرد ت ــلاش ک ت
ســرگردانی نجــات دهــد و منبــع عظیمــی بــرای آینــدگان بــرای تمسّــک بــه آن راهنمایی هــا 
فراهــم کنــد. امــروزه می تــوان بــا تأســی از شــیوه  های ایــن اختــر تابنــاک کــه بــه گســترش 
فرهنــگ نمــاز در جامعــه پرداخــت و از ایــن طریــق همــۀ نهادهــای فرهنگــی جامعــه را در 
ابعــاد مختلــف بــه زیباتریــن نمادهــا رســاند و نمودهــای زشــت را از ســاحت فرهنــگ جامــع 
بشــری بــدون محدودیــت تاریخــی بــا کارآمــدی همیشــگی و پایــدار زدود، جامعــه خــود را بــه 
ــل  ــن تحلی ــام رضــا g همچنی ــای ام سمت وســوی ســعادت کشــاند. از بررســی فرمایش ه
ســیرۀ رفتــاری آن حضــرت روش هــای تربیتــی اسوه ســازی و اســوه مداری، انــذار و بیــم، جلــب 
توجــه، اعطــای بینــش، غیرمســتقیم، تکلیــف در غایــت وســع، تبشــیر و تشــویق، تدریــج و 
تــدرج، تفصیــل احــکام، مداومــت و محافظــت، تنــوع بیــان به دســت آمــد کــه کاربســت ایــن 

ــی را در جامعــه نهادینــه می کنــد. روش هــا، فرهنــگ نمازخوان
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مقاله پژوهشی

دریافت: 1397/7/18     پذیرش: 1397/10/15
ناصر جمال زاده1، حامد کیانی مجاهد2، محمد حکیمی3  

چکیده 

»قــدرت نــرم« کلیــدواژه ای اساســی در واژگان علــوم سیاســی معاصــر اســت که کاربســت و مفهــوم آن 
ســابقه ای طولانــی دارد و در ســیرۀ معصومــان و بــزرگان دیــن مبیــن اســلام به کــرّات نمونه هــای توجــه 
و کاربســت آن مشــاهده می شــود. در ایــن میــان، ســیرۀ فــردی و حکومتــی حضــرت امــام علــی بــن 
موســی الرضا c مشــحون از مــواردی اســت کــه عنایــت ویــژۀ ایشــان بــه ایــن مفهــوم سرنوشت ســاز را 
چــه در دوران پیــش از ولایتعهــدی و چــه پــس  از آن نشــان می دهــد. مقالــه حاضــر تلاشــی در راســتای 
تبییــن اصــول، ابزارهــا و نمونه هــای کاربســت قــدرت نــرم در ســیره امــام رضــا g اســت کــه کوشــیده 
جامعیــت ایــن مفهــوم در قــول و فعــل ایــن امــام همــام g را درخــور اســتعداد خــود به تصویر بکشــد. 
یافته هــای پژوهــش نشــان می دهــد کــه توحیــد، امامــتِ درامتــداد نبــوت و عدالــت، اصــول بنیادیــن 
قــدرت نــرم رضــوی را شــکل می دهــد و تقیــه، مناظــره و معجــزه در زمــره مهم تریــن ابزارهــای مــورد 
اســتفادۀ حضــرت در حــوزۀ اعمــال قــدرت نــرم اســت. همچنیــن، بــر مبنــای ایــن اصــول و ابزارهــا و 
در چارچــوب نقشــۀ راهِ ارائه شــده، می تــوان کاربســت قــدرت نــرم رضــوی در قبــال شــیعیان امامیــه، 
علمــای ســایر ادیــان، غالیــان و حکومــت مأمــون عباســی به عنــوان نمونه هایــی گویــا بــرای تشــریح 
منظومــه قــدرت نــرم رضــوی را تبییــن کــرد و از مجــرای واکاوی آن هــا جایــگاه والای بهره گیــری از 
قــدرت نــرم از منظــر امــام رضــا g را بــر مبنــای شــواهد تاریخــی ضمــن اســتفاده از روش توصیفــی 
ـ تحلیلــی نشــان داد؛ کاربســتی کــه خــود از گســتردگی مبــارزه نــرم حضــرت رضــا g بــا دســتگاه 

خلافــت حکایــت دارد.
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مقدمه

ــدان  ــوم سیاســی ب ــات عل ــر در ادبی ــن مفاهیمــی کــه در دهه هــای اخی یکــی از مهم تری
ــای  ــت اقدام ه ــه ماهی ــی ک ــت. مفهوم ــرم« اس ــدرت ن ــوم »ق ــت، مفه ــده اس ــال ش اقب
ــت ورزی  ــه سیاس ــدرت در منظوم ــوع از ق ــن ن ــت ای ــزان کاربس ــای می ــر مبن ــا ب دولت ه
آن هــا معیّــن می شــود و کارایــی الگــوی رفتــار سیاســی ایــن جوامــع درگــروِ بهره گیــری 
مطلــوب از آن اســت. رهیافتــی کــه بــدان در عرصــه بین الملــل غالبــاً از دیــدگاه گفتمــان 
ــگاه ســکولار اســت، نگریســته می شــود. در  ــر ن عرفی گــرا در حــوزۀ قــدرت کــه مبتنــی ب
نقطــه مقابــل ایــن دیــدگاه، بهره گیــری از قــدرت نــرم در چارچــوب گفتمــان شــریعت مدار 
قــرار می گیــرد کــه بــر اســاس تبییــن مقولــۀ قــدرت ـ اعــم از ســخت و نــرم ـ بــر اســاس 
ــلاش می شــود توصیــف و  ــن گفتمــان، ت ــک شــریعت آســمانی اســت. در ای آموزه هــای ی
تجویــز قــدرت مبتنــی بــر معــارف دینــی صــورت گیــرد )افتخــاری، 1391: 5( و بدین خاطر 
ــرای مطالعــات قدرت شناســانه در ســیرۀ  اســت کــه ایــن رویکــرد مناســب ترین محمــل ب
بــزرگان دینــی قلمــداد می شــود. بــا ایــن وصــف، مقالــه حاضــر بــه دنبــال تبییــن قــدرت 
ــگاه  ــه از منظــر جای ــن موســی الرضا c اســت؛ چراک ــام علی ب ــرم در ســیرۀ حضــرت ام ن
امامتــی ـ حکومتــی ایشــان، شــیوۀ اعمــال قــدرت نــرم توســط امــام g می توانــد الگــوی 
ــارت  ــۀ حاضــر عب ــیِ مقال ــع، ســؤال اصل ــرم باشــد. در واق ــدرت ن مناســبی از کاربســت ق
اســت از اینکــه مفهــوم قــدرت نــرم واجــد چــه اصــول، ابزارهــا و کاربســتی در ســیرۀ امــام 
رضــا g اســت؟ در راســتای پاســخ بــه ایــن پرســش، بــا بهره گیــری از منابــع کتابخانــه ای 
ــی و چارچــوب  ــات مفهوم ــی، نخســت پیشــینه، ادبی ــی ـ تحلیل ــا اتخــاذ روش توصیف و ب
مفهومــی حاکــم بــر ایــن نوشــتار )مفهــوم اســلامی قــدرت نــرم( تشــریح می شــود و ضمــن 
ــه، مناظــره و  ــت(، ابزارهــا )تقی ــد، امامــت و عدال ــۀ نقشــه راه پژوهــش، اصــول )توحی ارائ
ــان،  ــه، غالی ــال شــیعیان امامی ــرم در ســیره حضــرت در قب ــدرت ن معجــزه( و کاربســت ق
علمــای ســایر ادیــان و حکومــت مأمــون بررســی و بــر اقدام هــای قــدرت نــرم محــور امــام 

g در قبــال حکومــت مأمــون تمرکــز می شــود.
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1. پیشینه تحقیق

ــادی نمی گــذرد،  ــه واژگان علــوم سیاســی مــدت زی ــرم ب اگرچــه از ورود مفهــوم قــدرت ن
ــی و  ــۀ غرب ــتر صبغ ــه بیش ــه ک ــورت پذیرفت ــوزه ص ــن ح ــترده ای در ای ــای گس پژوهش ه
ــدرت  ــروف »ق ــاب مع ــای« نویســندۀ کت ــن عرصــه »جوزف ن ســکولار دارد. از پیشــگامان ای
نــرم« اســت )Nye,2005( کــه الهام بخــش بیشــتر پژوهشــگرانی اســت کــه پــای در حــوزۀ 
ــای  ــرم، تلاش ه ــدرت ن ــه ق ــی ب ــگاه غرب ــر ن ــزون ب ــد. اف ــرم گذارده ان ــدرت ن ــات ق مطالع
ــرم انجام شــده  ــدرت ن ــه مفهــوم اســلامی ق شــایان توجهــی در راســتای بومی ســازی و ارائ
کــه بــه نــگارش کتاب هــا، رســاله ها و مقاله هــای   عدیــده ای منجــر شــده اســت. نمونــۀ ایــن 
ــاب  ــای ارزش هــای اســلامی را در کت ــر مبن ــرم ب ــدرت ن ــا در مســیر بومی ســازی ق تلاش ه
ــرم، فرهنــگ و امنیــت؛ مطالعــه مــوردی بســیج« می بینیــم )افتخــاری، 1387(.  »قــدرت ن
پایان نامــه »قــدرت نــرم از نــگاه قــرآن کریــم« اثــر دیگــری اســت کــه به دنبــال ارائــه مفهــوم 
اســلامی قــدرت نــرم مبتنــی بــر آیــات قــرآن اســت و بــه بازتعریــف قــدرت نــرم غربــی بــر 
ــه  ــوان ب ــن، می ت ــی، 1391(. همچنی ــت )کرباس ــه اس ــلامی پرداخت ــای اس ــای آموزه ه مبن
مقالــۀ »ســاختار قــدرت نــرم در گفتمــان اســلامی« اشــاره کــرد کــه بــه تبییــن ســاحت های 
ــوم  ــر مفه ــم ب ــت اصــول حاک ــردازد و در نهای ــگاه اســلامی می پ ــرم در ن ــدرت ن ــازندۀ ق س
ــه می کنــد )افتخــاری، 1394(.  ــا رویکــرد ســکولار ارائ ــرم را در قیــاس ب ــدرت ن اســلامی ق
کتــاب »منابــع قــدرت نــرم؛ ســرمایه اجتماعــی در اســلام« یکــی از ارکان مهــمّ قــدرت نــرم 
یعنــی ســرمایۀ اجتماعــی را بررســی کــرده اســت )ردادی، 1389(. کتــاب »جنــگ نــرم در 
ــرای اعمــال قــدرت  ــزاری ب ــرم به عنــوان اب ــا تدقیــق در مفهــوم جنــگ ن دیــدگاه قــرآن« ب
نــرم، بــه جســتجوی شــیوه های جنــگ نــرم بــر ضــدّ انبیــا، منابــع قــدرت نــرم و راه کارهــای 
ــه  ــقانی، 1389(. در مقال ــردازد )جوش ــرآن می پ ــی ق ــات اله ــرم در آی ــگ ن ــا جن ــه ب مقابل
ــران«  ــلامی ای ــوری اس ــای آن در جمه ــرد مؤلفه ه ــلام و کارب ــدگاه اس ــرم از دی ــدرت ن »ق
ــزاری  ــای نرم اف ــی مؤلفه ه ــلام و بررس ــر اس ــرم از منظ ــدرت ن ــای ق ــان مؤلفه ه ــاهد بی ش
ایــن قــدرت در جمهــوری اســلامی ایــران هســتیم. مؤلفــان در نهایــت بــه ارزیابــی کاربــرد آن 
ــه   ــاه و پوراحمــدی، 1392(. مقال ــد )جعفری پن ــران توجــه کرده ان ــوری اســلامی ای در جمه
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»تحلیــل فقهــی قــدرت نــرم نهــاد مرجعیــت شــیعی بــا تأکیــد بــر شــئون دوگانــۀ فتــوا و 
حکــم« جایــگاه مرجعیــت دینــی شــیعه را به عنــوان یکــی از مهم تریــن منابــع قــدرت نــرم 
ــزار اساســی در نظــام  ــگاه و شــئون فتــوا و حکــم به عنــوان دو اب ــه جای بررســی و ســپس ب

فقهــی ـ سیاســی اســلام پرداختــه اســت )فــدوی و همــکاران، 1396(.                           

در حــوزۀ مطالعــۀ مــوردی قــدرت نــرم اســلامی در ســیرۀ پیامبــر اکــرم n و ائمــه اطهــار 
b نیــز پژوهش هایــی صــورت پذیرفتــه کــه پایان نامه هــای »قــدرت نــرم در ســیره پیامبــر 
ــدادادی، 1391( در  ــوی« )خ ــیره عل ــرم در س ــدرت ن ــی، 1394( و »ق ــاج امین ــم« )ح اعظ
زمــره ایــن آثــار اســت. ایــن آثــار بــه تشــریح معنــا و کاربــرد قــدرت نــرم در ســیره نبــوی و 
علــوی پرداختــه و منابــع قــدرت نــرم و دامنــه کاربــرد آن را بــه رشــته تحریــر درآورده انــد. در 
ایــن میــان، آنچــه تاکنــون بــه شــکل خــاص مــورد توجــه قــرار نگرفتــه و خــأ آن در ســاحت 
پژوهشــی و تألیفــی احســاس می شــود، بررســی قــدرت نــرم در ســیره رضــوی اســت. بداعــت 
ــه نقشــۀ راه پژوهــش اســت کــه  ــه ایــن موضــوع، ضمــن ارائ ــه حاضــر در پرداختــن ب مقال
اصــول، ابزارهــا و کاربســت قــدرت نــرم در ســیره امــام رضــا g را تشــریح می کنــد تــا از 

ایــن رهگــذر، جورچیــن بومی ســازی اســلامی مفهــوم قــدرت نــرم کامل تــر گــردد.

2. چارچوب مفهومی و روشی

تشــریح چارچــوب مفهومــی و روشــیِ حاکــم بــر پژوهــش، نخســتین گام در راســتای تبییــن 
ســامان مند پژوهــش اســت کــه در ادامــه بــه آن هــا پرداختــه می شــود.

1-2. چارچوب مفهومی: مفهوم اسلامی قدرت نرم

ــول و فعل شــان منبعــث  ــه ق ــی ک ــک مفهــوم سیاســی در ســیرۀ بزرگان ــگاه ی ــن جای تبیی
ــگاه  ــا ن ــب ب ــرد و روش متناس ــاذ رویک ــرورت اتخ ــت، ض ــی اس ــریعت اله ــمۀ ش از سرچش
ــرم در ســیرۀ  ــرای بررســی مفهــوم قــدرت ن ــه دســت می دهــد. از ایــن رو، ب شــریعت مدار را ب
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ــر  ــه ب ــن اینک ــه ضم ــت ک ــره جُس ــردی به ــد از رویک ــی الرضا c  بای ــرت علی بن موس حض
پایــۀ آموزه هــا و تعالیــم اســلامی باشــد، اصــول، منابــع، اهــداف و کاربســت های قــدرت نــرم 
را به نحــوی ارائــه دهــد کــه کارآمــدی خــود را در گــذار از ســاحت نظــری بــه عرصــۀ عملــی 
نیــز اثبــات کنــد. ایــن بازتعریــف شــریعتمدار در قالــب مفهــوم اســلامی قــدرت نــرم و بــا روش 
ــرم را  ــدرت ن ــی ق ــۀ غرب ــه هــم محدودیت هــای نظری ــه می شــود ک ــی ارائ توصیفــی ـ تحلیل
ــات جامعــه اســلامی، بومی ســازی شــده اســت و به ماننــد  ــه اقتضائ ــا توجــه ب ــدارد و هــم ب ن
نظریــۀ غربــیِ قــدرت نــرم، اصــول، منابــع، اهــداف و کاربســت های مشــخصی را بــرای خــود 

تعریــف کــرده اســت.

1-1-2. اصول مفهوم اسلامی قدرت نرم

شــالودۀ مفهــوم اســلامی قــدرت نــرم بــر توحیــد، امامــت در امتــداد نبــوت و عدالــت اســتوار 
ــر  ــت و دیگ ــرم دانس ــدرت ن ــول ق ــا را اص ــن مؤلفه ه ــوان ای ــوی می ت ــت و به نح ــده اس ش
ــن اصــول می باشــند و در  ــر از ای ــه متأث ــات را زیرشــاخه هایی برشــمرد ک ــا و موضوع مؤلفه ه
ــاخه های  ــمان و ش ــه های آن در آس ــه ریش ــد ک ــکل می دهن ــه ای را ش ــجرۀ طیب ــوع ش مجم
آن در زمیــن اســت و به وســیله آن قوانیــن و منویــات شــریعت الهــی پیاده ســازی می شــوند. 
توحیــد کــه ریشــۀ ایــن درخــت تنومند اســت، وحــدت و همنوایــی کل ســاختار را حــول محور 
یگانگــی خالــق یکتــا ســامان می دهــد و امامــت کــه در طــول نبــوت اســت نیــز خــود در طــول 
توحیــد جــای می گیــرد تــا از مجــرای ایــن ارتبــاط طولــی، بســتر تکامــل و رشــد مخلوقــات 

بــر مــدار اصالــت حــق و عدالت گرایــی محقــق شــود.

2-1-2. اهداف قدرت نرم در مفهوم اسلامی قدرت نرم

ــی،  ــردی و اجتماع ــای ف ــه رفتاره ــی اســلامی ب ــۀ جهان بین ــگاه توحیدمحوران ــر اســاس ن ب
ــرد در بســتر اجتمــاع و  ــی ف ــد در مــدار تعال ــرم نیــز به ســان اصــول آن  بای اهــداف قــدرت ن
تکامــل روح اجتماعــی ســامان یابــد. ایــن هدف گــذاری نقطــۀ تمایــز عینــیِ قــدرت نــرم در 
رویکــرد اســلامی از دیگــر رویکردهاســت. بــر ایــن اســاس، دو هــدف عمــده را می تــوان بــرای 
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نظریــۀ اســلامیِ قــدرت نــرم بیــان کــرد:

 الف. اطاعت و عبادت پروردگار

از آن منظــر کــه یکــی از اصلی تریــن اهــداف خلقــت، اطاعــت و بندگــی خداونــد و کســب 
معرفــت توحیــدی توســط مخلوقــات اســت و هســتی و خلقــت بدیــن سمت وســو رهســپار 
ــرم ـ نیــز چنیــن غایتــی را در  ــرای اعمــال قــدرت ـ چــه ســخت و چــه ن ــوان ب اســت، می ت
چارچــوب گفتمــان اســلام سیاســی ـ فقاهتــی تصــور نمــود و تصویــر کــرد. بــه دیگر ســخن، از 
نــگاه اســلامی اعمــال قدرتــی مشــروع اســت کــه رنگ وبــوی فرمان پذیــری الهــی داشــته باشــد 
و هــر قــدرت ورزی در غیــر ایــن غایــت، نامشــروع و نامقبــول اســت. از منظــر حضــرت رضــا 
g، عبــادت و تبعیــت از فرمــان الهــی، لازمــۀ اعمــال هــر نــوع قدرتــی اســت و درنظرنگرفتــن 
ــۀ دریــدن حرمــت اســلام قلمــداد می شــود. ایشــان در ســند ولایتعهــدی،  ایــن مهــم به مثاب
ــرده بگشــاید و  ــر ک ــه خــدا بســتنش را ام ــره ای را ک ــر کــس گ ــاره می نویســند: »ه در این ب
ریســمانی را کــه هــم او تحکیمــش را پســندیده، قطــع کنــد، بــه حریــم خداونــد تجــاوز کــرده 
اســت؛ چــه او بــا ایــن عمــل امــام را تحقیــر نمــوده و حرمــت اســلام را دریــده اســت.« حضــرت 
در ادامــۀ ایــن ســند می افزاینــد: »اگــر چیــزی از پیــش از خــود آوردم یــا در حکــم خــدا تغییــر 
و دگرگونــی درانداختــم، شایســتۀ ایــن مقــام نبــوده، خــود را مســتحقّ کیفــر نمــوده ام و من به 
 g خــدا پنــاه می بــرم از خشــم او...« )عاملــی، 1365: 428-429(. همچنیــن حضــرت علــی
نیــز در بــاب ایــن موضــوع می فرماینــد: »خدایــا تــو می دانــی کــه جنــگ و درگیــری مــا بــرای 
به دســت آوردن قــدرت و حکومــت و دنیــا و ثــروت نبــود، بلکــه می خواســتیم نشــانه های حــق 
و دیــن تــو را بــه جایــگاه خویــش بازگردانیــم و در ســرزمین تــو اصــلاح را ظاهــر کنیــم تــا 
بنــدگان ســتمدیده ات در امــن  و امــان زندگــی کننــد و قوانیــن و مقــررات فراموش شــده تــو 

بــار دیگــر اجــرا گــردد« )نهج البلاغــه، خطبــه 131(.
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ب. تأمین مصلحت عمومی

هــدف مهــم در اعمــال قــدرت به طــور کلــی تغییــر در رفتار طــرف مقابــل اســت. اعمال کنندۀ 
ــب  ــوان کس ــا را می ت ــه آن ه ــد ک ــتجو می کن ــی را جس ــار، اهداف ــر رفت ــن تغیی ــدرت از ای ق
منفعــت، مصلحــت و اعمــال ســیطرۀ هژمونیــک دانســت. مهم تریــن هدفــی کــه نظریــۀ غربــی 
قــدرت نــرم به دنبــال آن اســت، کســب منفعــت شــخصی اســت در حالی کــه مفهــوم اســلامی 
قــدرت نــرم تأمیــن مصلحــت عمومــی را هــدف قــدرت نــرم می دانــد. در ایــن مفهــوم، دیــن 
باعــث می شــود فعالیت هــای انســانی در جهــت گرایش هــای عالــی انســانی باشــد و مصلحــت 
ــدادادی، 1391: 32(. مصلحت اندیشــی  ــد )خ ــدا کن ــت پی ــرد ارجحی ــر مصلحــت ف ــوم ب عم
ابعــاد گوناگونــی دارد کــه یکــی از اساســی ترین آن هــا حفــظ وحــدت و انســجام جامعــه اســت. 
حضــرت رضــا g دربــارۀ ایــن مهــم در ســند ولایتعهــدی خــود ضمــن بیــان تلویحــی حــقّ 
حکومتــی کــه از ایشــان ســلب گردیــده، می نویســند: »در گذشــته کســی ایــن  چنیــن کــرد 
ــه تصمیم هــا  ــن و جدایــی مســلمین اعتراضــی ب ــرای جلوگیــری از پراکندگــی در دی ــی ب ول

نشــد و امــور تحمیلــی به عنــوان راه گریــز تحمــل گردیــد« )عاملــی، 1365: 429-428(.

3-1-2. ابزارهای مشروع در مفهوم قدرت نرم اسلامی

ــان  ــاز می ــه از دیرب ــت ک ــی اس ــن مباحث ــی از پرچالش تری ــیله یک ــدف و وس ــۀ ه رابط
اصحــاب جهان بینی هــای مختلــف وجــود داشــته اســت. در یــک ســر طیــف ماکیاولیســم 
ــد و در  ــرار دارن ــی ق ــر اخلاق گرای ــداران اولویت داشــتن اهــداف سیاســی ب سیاســی و طرف
ــان جنــس هــدف و  ــر تناســب می ــه ب ــی هســتند ک ــب وحیان ــروان مکات ســوی دیگــر پی
ــدف  ــه ه ــرم، از آن روی ک ــدرت ن ــلامی ق ــوم اس ــر مفه ــد. از منظ ــد می ورزن ــیله تأکی وس
غایــی اعمــال قــدرت، عبودیــت الهــی و تکامــل مــادی و معنــوی فــرد و اجتمــاع در گســتره 
نظــام آفرینــش اســت، پــس ابزارهــای مــورد اســتفاده در ایــن راه نیــز بایــد کارآمــد و از 
جنــس حق مــداری و در چارچــوب موازیــن اســلامی باشــند. شــهید مطهــری ضمــن تأکیــد 
بــر ایــن مهــم، در بــاب ایــن موضــوع می نویســد: »بــراي حــق بایــد از حــق اســتفاده کــرد. 
ــه وارد شــده اســت،  ــن از جنبه هــای مختلــف ضرب ــر دی ــی کــه از آن راه ب یکــي از راه های
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ــد مقــدس باشــد،  ــان بای ــا همان طــور کــه هدف م ــن اصــل اســت کــه م رعایت نکــردن ای
ــد.  ــدس باش ــد مق ــم بای ــتخدام می کنی ــدس اس ــدف مق ــن ه ــراي ای ــه ب ــم ک ــایلي ه وس
نه فقــط بــراي خودمــان نبایــد دروغ بگوییــم، بــه نفــع دیــن هــم نبایــد دروغ بگوییــم. بــه 
نفــع دیــن تهمــت زدن، بــه نفــع دیــن بی دینــی کــردن اســت. دیــن اجــازه نمی دهــد ولــو 
ــه نفــع خــودش مــا بی دینــی کنیــم« )مطهــری، 1378: 111(. ایــن ابزارهــای مقــدس  ب
ــرم و تلفیقــیِ هوشــمند( باشــند و  ــواع قــدرت )ســخت، ن کــه می خواهنــد تولیدکننــدۀ ان
بــه پشــتیبان کارآمــدی بــرای پیاده ســازی سیاســت های عامــل آن تبدیــل گردنــد، خــود 
نیــز بایــد در چارچــوب اهــداف سیاســت گذار، از جنــس ســخت، نــرم و تلفیقــیِ هوشــمند 
باشــند تــا بتواننــد متناســب بــا اقتضائــات زمانــی و مکانــی، بهتریــن عملکــرد ممکــن را در 

ــرم، داشــته باشــند. ــژه قــدرت ن تولیــد قــدرت، به وی

2-2. چارچوب روشی: روش توصیفی ـ تحلیلی

هــدف در روش توصیفــی ـ تحلیلــی توصیــف منظــم، عینــی و واقعــی یــک موضــوع یــا یــک 
موقعیــت اســت. در ایــن روش، تــلاش بــر بیــان نتایــج عینــی منتــج از موقعیــت و واقعیــت 
اســت. جمــع آوری اطلاعــات متناســب بــا فرضیــه، پاســخ بــه ســؤال های پیرامــون موضــوع و 
ــن روش  ــات  پیاده ســازی ای ــد از ملزوم ــم به صــورت نظام  من توصیــف کیفــی و تفســیر مفاهی
ــی  ــاط مفهوم ــی و ارتب ــق و ایجــاد شــناخت کل ــه ســبب کشــف حقای در پژوهــش اســت ک

می گــردد.

3. مؤلفه های دخیل در مفهوم قدرت نرم در سیره رضوی

ــوازم و اجــزای آن،  ــا تمــام ل ــرم ب ــدرت ن چنان کــه از نظــر گذشــت، مفهــوم اســلامی ق
 g ــا ــرت رض ــب حض ــیره و مکت ــرم در س ــدرت ن ــت واکاوی ق ــبی را جه ــل مناس محم
ــی  ــه در قالب ــد ک ــرار می ده ــار پژوهشــگران ق ــن فرصــت را در اختی ــی آورد و ای ــم م فراه
ــر  ــد. ب ــن کنن ــام را تبیی ــام هم ــرم از منظــر آن ام ــدرت ن ــازمان یافته، ق ارزش محــور و س
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ایــن اســاس، ضمــن ارائــه نقشــۀ راه بحــث کــه در چارچــوب مفهــوم اســلامی قــدرت نــرم 
ســامان یافته اســت مفهــوم قــدرت نــرم در ســیره رضــوی از طریــق تبییــن اصــول، ابزارهــا 

ــدرت در ســیره ایشــان، تشــریح  می شــود. ــوع از ق ــن ن و کاربســت ای

شکل 1. نقشه راه پژوهش قدرت نرم در سیره رضوی

1-3. اصول قدرت نرم در سیره رضوی

بــرای شــناخت دقیــق هــر موضــوع  بایــد اصــول و بنیادهــای حاکــم بــر آن موضــوع بررســی 
شــود. از ایــن رو، اصــول قــدرت نــرم در ســیره حضــرت رضــا g را در ادامــه تبییــن می کنیــم:
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1-1-3. توحید

بنیادی تریــن اصــل در منظومــۀ جهان بینــی رضــوی کــه روح مفهــوم اســلامی قــدرت نــرم 
را نیــز تشــکیل می دهــد، توحیــد اســت. اصلــی کــه تمــام کثرت هــا در آن وحــدت می یابنــد 
و از آن، کثرت هــا حاصــل می شــود و جمیــع اقدام هــای متأثــر از تعالیــم دینــی از آن ریشــه 
می گیرنــد و به ســوی آن رهســپارند. از منظــر امــام رضــا g توحیــد اصــل معرفــت خداونــد 
ــه، 1392، ج 1:  ــرار دارد )ابن بابوی ــروردگار ق ــادت پ ــه در اول بندگــی و عب ــی ک اســت؛ معرفت
292(. از نظــرگاه ایشــان، در مباحــث توحیــدی، معرفــت در مرتبــه اول اســت و حقیقت بندگی 
کــه تذلــل و اطاعــت اســت، بــدون تحقــق معرفت صــورت نخواهــد پذیرفــت و در مقــام معرفت 
نیــز پایــۀ آن توحیــد و یکتــا دانســتن پــروردگار متعــال اســت. پــس در مرتبــۀ اول پایــۀ توحید 
ــه ســوم  ــد و در مرتب ــدا کن ــرگ پی ــت شــاخ و ب ــد اســتوار گــردد و ســپس روی آن معرف بای
عبــادت و بندگــی تحقــق یابــد )مصطفــوی، 1385: 24(. ایــن فضــای گفتمــان توحیــدی کــه 
مبتنــی بــر ســه  پایــه اولویت محــور )توحیــد، معرفــت و عبــادت( اســت، جریــان اعمــال قــدرت 

اســلامی در حــوزه غایت گــذاری قــدرت را شــکل می دهــد.

2-1-3. امامت

در اندیشــه رضــوی، امامــت یکــی از راه هــای مهــمّ معرفــت الهــی و میــوۀ رحمانــی بوســتان 
ــث گران ســنگ سلســله الذهب  ــاره، حدی ــن  ب ــدگار حضــرت در ای ــادگار مان ــد اســت. ی توحی
اســت کــه در نیشــابور ایــراد فرمودنــد: »کلمــه لا الــه الا الله دژ اســتوار مــن اســت؛ هــر کــس 
ــرت  ــب حض ــه مرک ــس هنگامی ک ــود. پ ــد ب ــن خواه ــن ایم ــذاب م ــد از ع ــن دژ درآی ــه ای ب
حرکــت کــرد، بــا صــدای بلنــد فرمــود: بــا شــروط آن و مــن خــود یکــی از شــروط آن هســتم« 
ــت و دژ  ــاس اس ــل و اس ــد اص ــه توحی ــا، اگرچ ــن مبن ــر ای ــه، 1392، ج 2: 135(. ب )ابن بابوی
محکــم و حصــن حصیــن الهــی اســت، لکــن مســیر رســیدن بــه توحیــد حقیقــی و یافتــن 
توحیــد نــاب و پرســتش اثرگــذار، گرفتــن حقایــق از امــام و پیــروی از آن اســت. امــام g در 
برابــر خواســته های اهالــی ایــن شــهر بــه مســئلۀ توحیــد پرداخــت؛ زیــرا اصــولاً ریشــۀ همــۀ 
ــلامی  ــل اس ــن اص ــلامی از بنیادی تری ــت اس ــدن ام ــول دور ش ــا، معل ــا و اختلاف ه انحراف ه
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 b یعنــی توحیــد اســت. محتــوای توحیــد پذیــرش امامــت اســت و بــا قبــول ولایــت ائمــه
اســت کــه توحیــد نــاب و واقعــی محقــق خواهــد شــد )حبیبــی و مروجــی، 1391: 53(.            

ــا تعالیــم  ــه ارتباطــی کــه ب ــا توجــه ب ــگاه امامــت ب حضــرت رضــا g ضمــن تبییــن جای
توحیــدی و نبــوت دارد، می فرماینــد: »... بی تردیــد امامــت قــدری جلیل تــر و شــأنی عظیم تــر 
و مکانــی بلندتــر و جانبــی منیع تــر و باطنــی عمیق تــر از آن دارد کــه مــردم بــه جهــت عقــل 
و خــرد خــود بــدان رســند یــا آن کــه بــه اختیــار خــود امامــی را منصــوب کننــد. بی شــک، 
امامــت منزلتــی اســت کــه خداونــد ابراهیــم خلیــل را پــس از نبــوت و مقــام خلیل اللهــی در 
مرتبــۀ ســوم بــدان مخصــوص ســاخته و فضیلتــی اســت کــه بــدان مشــرّف فرمــوده و نامــش 
را بلنــدآوازه ســاخته؛ پــس خداونــد فرمــود: ]بــه یــاد آر[ آنگاه کــه ابراهیــم را پــروردگارش بــه 
امــوری چنــد بیازمــود و او آن هــا را بــه انجــام رســانید. ]خــدای[ گفــت: تــو را بــرای مــردم امــام 

برگزیــدم« )طبرســی،1403ق، ج 2: 443(.

ــود  ــور برداشــت می ش ــام این ط ــئون ام ــاره ش ــا g درب ــام رض ــت ام ــوع، از روای در مجم
کــه اجــراي حــدود و احــکام الهــي، پاســداري از جامعــۀ اســلامی در برابــر هجــوم بیگانــگان، 
تقســیم ســرمایه های عمومــي میــان افــراد جامعــه، ایجــاد وحــدت و انســجام میــان اقشــار 
جامعــه اســلامي، حمایــت از مظلومــان، حفــظ دیــن از تحریــف و دســتبرد بدعت گــذاران و 
کج اندیشــان، از شــئون و وظایــف امامــت اســت. بدیهــی اســت کــه ابــزار تحقــق ایــن شــروط، 
قــدرت اجرایــی و سیاســی اســت. به عبارتــی، امــام بــا ایــن نــوع تعریــف اجتماعــی و عینــی 
از امامــت، ایــن نکتــه را خاطرنشــان می فرماینــد کــه شــخص امــام بــا همــۀ کمــالات معنــوی 
ــی دارای وظایــف و شــئون بســیار مهــمّ سیاســی و اجتماعــی نیــز هســت و مقــام  و روحان
امامــت در عیــن ارتبــاط و پیوســتگی بــا حــوزه الهــی و وحیانــی نســبت بــه مســائل سیاســی 
و اجتماعــی بی اعتنــا نیســت )حکیمــی، 1380، ج 2: 623( و امــور سیاســی و اجتماعــی را 
ــه  ــلامی ب ــداف اس ــق اه ــتای تحق ــدرت در راس ــت ق ــه کاربس ــد ک ــر می کن ــوی تدبی به نح

ــن نحــو پیاده ســازی شــود. بهتری
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3-1-3. عدالت

تأمیــن و برقــراری عدالــت چــه در حــوزۀ فــردی و چــه اجتماعــی آن، یکــی از  اصــول مهــم 
ــد و در  ــکیل می ده ــوی را تش ــای رض ــای آموزه ه ــر مبن ــلامی ب ــرم اس ــدرت ن ــای ق و پایه ه
ســاحتی به عنــوان هــدف میانــی ارســال انبیــا و پیشــوایان دینــی از جانــب صاحــب  شــریعت 
شــریف قلمــداد می شــود. امــام کــه یکــی از رســالت های الهــی او حکومــت بــر جامعــۀ اســلامی 
ــا  ــام رض ــل ام ــه نق ــده دارد و ب ــه را برعه ــتری در جامع ــت و دادگس ــئولیت عدال ــت، مس اس
g جــز عدالــت، دادگســتری، راســتگویی و وفــای بــه وعــده، از وی خواســته نشــده اســت. 
حضــرت در پاســخ بــه اعتــراض صوفیــه مبنــی بــر اینکــه چــرا امــام g از لباس هــای خشــن 
ــا و  ــای زیب ــه لباس ه ــود، در حالی ک ــر ب ــف g پیامب ــد: »یوس ــد، فرمودن ــتفاده نمی کنن اس
زربفــت می پوشــید و بــر متــکای خانــدان فرعــون تکیــه مــی زد و حکومــت می کــرد. ]رهبــری 
شایســته بــه آن نیســت کــه شــما گمــان کرده ایــد، بلکــه[ تنهــا از امــام عدالــت و دادگســتری 
ــد،  ــم کن ــه حک ــد و هنگامی ک ــت بگوی ــد، راس ــخن گوی ــه س ــود. هنگامی ک ــته می ش خواس
عدالــت را رعایــت کنــد و هنگامی کــه وعــده داد، بــه وعــده وفــا نمایــد...« )اربلــی،1382، ج3: 
147-148(. همچنیــن امــام g در بیــان دیگــری ضمــن تبییــن علــت حرمــت فــرار از جنگ، 
ــا و  ــول اقدام ه ــرۀ اص ــاد را در زم ــردن فس ــن ب ــور و از بی ــرک ج ــت و ت ــاختن عدال آشکارس
ــه، 1392،  ــد )ابن بابوی ــف می کنن ــا توصی ــه عادل ه ــان را ب ــام برمی شــمارند و امام رســالت ام

ج 2: 99(.      

ــزار قــدرت اســت تــا  ــزار تحقــق ایــن اصــل اساســی و رســالت بنیادیــن، بهره گیــری از اب اب
به وســیلۀ آن کژی هــای امــت راســت و حقــوق مؤمنــان و مــردم از ســتمگران بازپــس گرفتــه 
ــا و  ــا، اولی ــلۀ انبی ــه سلس ــت ک ــالت هایی اس ــق رس ــدۀ تحق ــدرت، تضمین کنن ــن ق ــود. ای ش
ــت از افــق جامعــه  حاکمــان اســلامی عهــده دار شــده اند و یاری رســان طلــوع خورشــید عدال

ــت. ــلامی اس ــرای اس آرمان گ



199
قدرت نرم در سیره رضوی     )جمال زاده و همکاران(

فصـلنامه علمی فرهنگ رضـوی  سال هفتم، شماره 28، زمستان 1398

2-3. ابزارهای قدرت نرم در سیره رضوی

ــا اهــداف و متناجــس بــا اصــول، شــرط توفیــق اعمــال  بهره گیــری از ابزارهــای متناســب ب
قــدرت در مفهــوم قــدرت نــرم اســلامی اســت. حضــرت رضــا g نیــز بــا اشــراف به ایــن مهم، 
ابزارهایــی را در راســتای اعمــال مطلــوب قــدرت در دوران پیــش از ولایتعهــدی و پــس  از آن 
بــه کار می گرفتنــد کــه تقیّــه، مناظــره و معجــزه از اساســی ترین ایــن ابزارهــا و تســهیل کنندۀ 

مســیر تحقــق اهــداف اجتماعــی به شــمار می رفتنــد.

1-2-3. تقیه

ــا  ــده و مذهــب ی ــای پرهیزکــردن، خــودداری از اظهــار عقی ــای لغــوی به معن ــه در معن تقیّ
تظاهــر برخــلاف عقیــده و خــود را هم مذهــب دیگــران نشــان دادن بــرای حفــظ جــان اســت 
)عمیــد، 1359: 310(. دهخــدا نیــز تقیــه را آوردن بــه زبــان از روی صــلاح وقــت چیــزی را کــه 
در دل غیــر آن باشــد، تعریــف می کنــد )دهخــدا، 1363: 6039(. در معنــای اصطلاحــی، تقیّــه، 
مخفی کــردن حــق از دیگــران یــا اظهــار خــلاف آن اســت بــه جهــت مصلحتــی کــه مهم تــر 

از مصلحــت اظهــار آن باشــد )تربتی نــژاد، 1395: 25(.

ــام  ــده در مق ــرد تقیه کنن ــار ف ــه رفت ــی ب ــت و جهت ده ــا مدیری ــه ب ــت ک ــه از آن جه تقیّ
ــد به عنــوان  ضــرورت، ســبب پیشــبرد اهــداف باطنــی، ضمــن دفــع خطــر می شــود، می توان
ابــزار تولیدکننــدۀ قــدرت نــرم محســوب شــود؛ چراکــه از جنــس قــدرت نــرم اســت و بــا تظاهر 
قاعده منــد بــر مطلوبیت هــای طــرف مقابــل و یــا حداقــل عــدم مخالفــت ظاهــری و ضابطه مند 
ــبات  ــه در محاس ــود ک ــی ش ــعۀ جریان ــداری و توس ــبب پای ــد س ــت های او، می توان ــا خواس ب

مــادی، دســت برتــر را دارا نیســت.

تقیّــه در مکتــب رضــوی جایــگاه والایــی دارد تــا جایــی کــه امــام g زمــان تقیّه را تــا ظهور 
حضــرت حجــت )عــج( می داننــد. ایشــان در ایــن  بــاره می فرماینــد: »دیــن نــدارد کســی کــه 
ــروردگار  ــزد پ ــن شــما در ن ــد. گرامی تری ــه نمی کن ــه تقیّ ــدارد کســی ک ــان ن ــدارد. ایم ورع ن
آن کــس اســت کــه تقوایــش بیشــتر باشــد و تقیّــه را مــورد عمل قــرار دهــد. خدمت رســول الله 
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n عــرض کردنــد: تــا کــدام وقــت بایــد تقیــه کــرد؟ فرمــود: تــا روز معیّــن کــه روز خــروج قائم 
ماســت و هرکــس قبــل از خــروج قائــم مــا تقیــه را تــرک کنــد، از مــا نخواهــد بــود« )مجلســی، 
بــی تــا، ج 65: 199(. اهمیــت ایــن ابــزار اساســی در پیشــبرد اهــداف اســلامی تــا جایــی اســت 
کــه امــام اجــازۀ شــرفیابی بــه گروهــی از شــیعیان را  کــه بــرای دیــدار امــام آمــده بودنــد، ندادند و 
یکــی از دلایــل عــدم اذن دخــول بی توجهــی آن هــا بــه اصــل تقیّــه ذکــر شــده اســت: »آنجــا که 
نبایــد تقیــه می کنیــد و آنجــا کــه بایــد تقیــه نمی کنیــد« )طبرســی، 1403ق، ج 2: 441(. امــام 
رضــا g حتــی در دوران پــس از ولایتعهــدی کــه به ظاهــر دوران قــدرت حضــرت بــود نیــز از 
اســتفاده از تقیــه غفلــت نمی ورزیدنــد تــا آنجاکه مأمــون عباســی را در برخی مجالــس و مکاتبات 
بــا لفــظ »امیرالمؤمنیــن« خطــاب کــرده و او را تکریــم می کردنــد )به عنــوان نمونــه، نــگاه کنیــد 

ــه،1392، ج 2: 335(. ــه: ابن بابوی ب

2-2-3. مناظره

ــد،  ــوب را دارن ــول و قل ــخیر عق ــوان تس ــه ت ــر ک ــم، از آن   منظ ــده عل ــای تجلی دهن ابزاره
ــی  ــد فضای ــده و تولی ــل جهت دهن ــق می ــب مطاب ــار مخاط ــی رفت ــه جهت ده ــد ب می توانن
مشروعیت ســاز بپردازنــد؛ مســئله ای کــه در ارتبــاط مســتقیم بــا ســاحت قــدرت نــرم اســت. 
یکــی از ایــن ابزارهــای اساســی مناظــره اســت کــه ظرفیــت تولیــد بیشــترین ســطح از قــدرت 
نــرم را داراســت و حضــرت رضــا g نیــز اهتمــام ویــژه ای نســبت بــه آن مبــذول می داشــتند. 
ــه میــان حضــرت رضــا g و مأمــون  در واقــع، در میــدان رقابــت سیاســی ظریــف و زیرکان
عباســی، بهره گیــری از جایــگاه مناظــرات و گفتگوهــای علمــی میــان علمــای ادیــان بــا امــام 
g جایــگاه ویــژه ای داشــت. ایــن مناظــرات کــه بــا هــدف کســب منزلــت بــرای حکومــت 
ــل  ــون ذی ــط مأم ــا g توس ــام رض ــب ام ــان و تخری ــایر ادی ــزرگان س ــر ب ــون در منظ مأم
ــه ای  ــرای پیاده ســازی طــرح ضدّتوطئ ــی ب ــه محمل ــروژه ای توطئه محــور برگــزار می شــد، ب پ
حضــرت، شناســاندن جایــگاه علمــی و معرفتــی امــام g و شایســتگی ایشــان بــرای کســب 
مقــام خلافــت بــدل شــد. امــام رضــا g در ســخنانی صریــح، انگیــزۀ شــرکت در مناظــرات 
ــا  ــه توراتشــان، ب ــورات ب ــل ت ــا اه ــه متوجــه شــود ب ــی ک ــتند: »زمان ــان داش ــه بی را این گون
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ــن عبرانی شــان،  ــه آیی ــا ب ــا صابئی ه ــه زبورشــان، ب ــور ب ــا زب ــه انجیل شــان، ب ــل ب اهــل انجی
بــا هرابــذان بــه پارسی شــان، بــا رومیــان بــه زبــان رومی شــان و بــا اربــاب بحــث بــا لغــات و 
ــای درآوردم؛ آن چنان کــه هــر  ــک را از پ ــگاه دلیل هــای هــر ی اصطلاح شــان ســخن گویم و آن
کــس گفتــه خــود را پــس گرفتــه و بــه ســخنم گرایــد. مأمــون خواهــد فهمیــد بــر کرســی 
خلافــت نابه جــا تکیــه داده و محلــی را کــه شایســتۀ آن نبــوده، غاصبانــه در اختیــار درآورده؛ 
در ایــن موقــع اســت کــه کامــلًا پشــیمان خواهــد شــد و بــه بیچارگــی خــود اعتــراف خواهــد 

کــرد« )ابن بابویــه، 1392، ج1: 156(.

امــام رضــا g در برابــر علمــای دیگــر فــرق همــواره بــا بردبــاری و صبــر برخــورد می کردنــد 
و بــا ایــن روش می خواســتند نشــان دهنــد بــه ســخن آنــان گــوش فــرا می دهنــد. ســپس بــا 
ذکــر دلیــل و ســند متقــن، بــرای آن هــا دلیــل می آوردنــد و مانــع از مکابــرۀ آن هــا می شــدند. 
هنگامی کــه بــه مناظــرات ائمــه b توجــه می کنیــم، درمی یابیــم کــه آن هــا در برخــورد بــا 
مخالفــان و منکــران، همــواره به طــرف مقابــل مجــال تفکــر و اندیشــه می دادنــد و مناظــرات 
آنــان در فضــای آکنــده از خلــوص و صمیمیــت برگــزار می شــد. ائمــه b همــواره بــا دقــت و 
حوصلــه بــه سخنانشــان گــوش فــرا می دادنــد تــا آن هــا بــدون هیــچ خوفــی، مقاصــد مکنــون 

خــود را برمــلا کننــد )مصطفــوی، 1364: 19(.

ــا مناظــرات خــود را در دو ســطح کلامــی و کلامــی ـ  ــد ت درواقــع، حضــرت تــلاش می کردن
سیاســی، مطــرح کننــد. امــام رضــا g در ســطح کلامــی مناظــرات خــود در پی تبیین مســائل 
ــا از ایــن طریــق از اصــول اعتقــادی مســلمانان در برابــر  کلامــی و اعتقــادی اســلام هســتند ت
شــبهات دفــاع کننــد و جامعــۀ اســلامی را از انحــراف رهایــی ببخشــند و مســلمانان را از معــارف 
اســلامی ســیراب کننــد؛ امــا سیاســت حضــرت فقــط بــه بحث هــای اعتقــادی محدود نمی شــد، 
بلکــه ایشــان بــا عبــور از ســطح کلامــی مناظــرات، در پــی تحلیــل مســائل سیاســی و رســیدن 
ــا مباحــث  ــد ت ــلاش می کردن ــارت  دیگــر، ایشــان ت ــد. به عب ــن مناظــرات بودن ــه ســطح زیری ب
کلامــی را بــه مباحــث کلام سیاســی پیونــد بزننــد و ایــن شــاهکار سیاســی امــام رضــا g بــود 
کــه بــازی حاصــل جمــع غیرصفــر را بــه بــازی سیاســی ســرجمع صفــر بــدل کردنــد )کارخانــه، 

.)121 :1392
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3-2-3. معجزه

معجــزه یکــی از ابزارهــای اختصاصــی انبیــا و ائمــه b اســت کــه بــه تولیــد قدرت نــرم منجر 
ــا امامــت  می شــود و امــری اســت کــه به صــورت خــلاف عــادت از شــخص مدعــی نبــوت ی
در هنــگام درخواســت منکــران صــادر می شــود، به صورتــی کــه دلالــت بــر صــدق وی کنــد و 
دیگــران امــکان معارضــه بــا وی را نداشــته باشــند )مجلســی، 1404ق: 222(. این ابزار راهگشــا 
در متــن احادیــث عــلاوه بــر انبیــا، دربــاره ائمــه اطهــار b نیــز بــه کار رفتــه اســت؛ چنان کــه 
امــام کاظــم g می فرماینــد: »بزرگ تریــن و بیشــترین گنــاه مــردم از منظــر حضــرت محمــد 
n گنــاه کســی اســت کــه بــر عالــم آل محمــد g طعنــه می زنــد و سخنانشــان را تکذیــب 

و معجزه هــای ایشــان را انــکار می کنــد« )قطــب راونــدی، 1409ق، ج1: 17(.

بــه نقــل تاریــخ، داســتان معجــزات و کراماتــی از حضــرت رضــا g برجای مانــده کــه حاکــی 
ــاره،  ــت. در این ب ــان اس ــوب و آرای مردم ــر قل ــذاری ب ــادی در تأثیرگ ــی و فرام ــی اله از قدرت
ــه  ــۀ »واکاوی اصــول و گونه هــای اعجــاز در ســیره امــام رضــا g« ب ــه از مقال به عنــوان نمون

ــم: ــاره می کنی ــورد اش دو م

ــدم کــه  ــه حــج رفتــم و علی بن موســی c را دی ــد: ب ــی گوی ــن عــلاء جرجان ــف( محمدب ال
خانــۀ خــدا را طــواف می کــرد. بــه حضــرت گفتــم: بــه فدایــت شــوم! آیــا ایــن حدیــث از پیامبر 
n روایــت  شــده کــه »هــر کــه بمیــرد و امــام زمانــش را نشناســد، بــه مــرگ جاهلیــت مــرده 
 n ــدا ــول خ ــین بن علیc، از رس ــدم، از حس ــدرم از ج ــود: »آری، پ ــرت فرم ــت؟« حض اس
نقــل کــرده اســت«... عــرض کــردم: »پــس امــام زمــان مــا کیســت؟ مــن او را نمی شناســم!« 
حضــرت فرمــود: »مــن امــام زمانــم«. عــرض کــردم: »بــه چــه دلیــل و علامتــی؟« فرمــود: »بــه 
نــزد خانــۀ خــدا بیــا«... درحالی کــه نــوزادی در برابــر حضــرت بــود و بــه دســتش خرمایــی بــود 
کــه داشــت آن را می خــورد. پــس نــوزاد بــه ســخن آمــد و گفــت: »حــق بــا مــولای مــن اســت 
و او امــام اســت«. محمدبن عــلا گویــد: رنــگ رخســاره ام تغییــر کــرد و بی هــوش افتــادم و از 
مــن ســوگند شــدیدی گرفــت کــه تــا ایشــان وفــات نکــرده، ایــن ماجــرا را بــه کســی نگویــم 

)ابــن حمــزه ، 1419ق: 496- 495(.
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ب( »وکیــع گویــد: حضــرت علی بن موســی c را در آخریــن روزهــای عمــر مبارکــش دیــدم. 
عــرض کــردم: ای پســر رســول خــدا n، می خواهــم از شــما معجــزه ای نقــل کنــم. معجــزه ای 
بــه مــن نشــان دهیــد.« ســپس گویــد: »دیــدم کــه حضــرت از صخــره ای بــرای مــا آب جــاری 

کــرد و مــا را از آن ســیراب کــرد و خــود نیــز نوشــید« )حــر عاملــی، 1422ق، ج4: 371(.

معجزه هــای حضــرت رضــا g کــه از ابزارهــا و منابــع مؤثــر در قــدرت نــرم حضــرت به شــمار 
می آینــد، تأثیــر بســیاری در دل وجــان افــراد جویــای حقیقــت گذاشــته و ایــن افــراد پــس از 
دیــدن معجزه هــا بــه امامــت حضــرت، ایمــان و اعتقــاد پیــدا می کردنــد. در واقــع، معجزه هــای 
ایشــان هــم نقــش راهنمــا، دلیــل و نشــانه را داشــت بــرای کســانی کــه در پــی حــق و حقیقت 
ــانمان  ــزه ای نش ــر معج ــد اگ ــه می گفتن ــانی ک ــرای کس ــت ب ــش اتمام حج ــم نق ــد و ه بودن

دهــی، ایمــان می آوریــم )کریمــی و همــکاران، 1392: 100(.

3-3. منابع قدرت نرم در سیره رضوی

ــه کار  ــی ب ــه شــکل صحیــح و اصول ــرم، مصــادر قدرتــی اســت کــه اگــر ب ــع قــدرت ن مناب
 g ــد می شــود. در ســیرۀ حضــرت رضــا ــوب تولی ــرم مطل ــدرت ن ــه شــوند، آن گاه ق گرفت
ــود،  ــام معصــوم ب ــام ام ــع مق ــگاه و شــخصیت رفی ــده از جای ــه برآم ــرم ک ــدرت ن ــع ق مناب
ــان  ــده از گفتم ــی برآم ــی ـ اجتماع ــای سیاس ــلامی و ارزش ه ــلاق اس ــگ و اخ ــر فرهن ب
وحی محــور اســلامی کــه متناســب بــا اقتضائــات روز جامعــه تجلــی می یافــت و بــرای جامعــۀ 
اســلامی به ویــژه شــیعیان جذابیــت داشــت، اســتوار گردیــده بــود. افــزون بــر ایــن دو منبــع 
اساســی، اتخــاذ بهتریــن شــیوۀ مواجهــه بــا قــدرت مســتقر در چارچــوب منظومــۀ تعاملاتــیِ 
ــام رضــا g کمــک  ــی ام ــرم اعمال ــدرت ن ــه بیشینه ســازی ق ــز ب منطق محــور حضــرت نی

ــرد. ــایانی می ک ش

4-3. کاربست قدرت نرم در سیره رضوی

مدیریــت هدفمنــد ابزارهــا در راســتای اهــداف و اصــول قــدرت نــرم در ســیرۀ رضــوی آنــگاه 
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ــف سیاســی،  ــای مختل ــال گروه ه ــرم رضــوی در قب ــدرت ن ــه کاربســت ق ــد ک ــی می یاب تجل
اجتماعــی و مذهبــی مــورد واکاوی و کنــکاش قــرار گیــرد. از ایــن رو، بــه بررســی قــدرت نــرم 
اعمالــی حضــرت در قبــال شــیعیان امامیــه، علمــای ســایر مذاهــب، غالیــان وحکومــت مأمــون 

می پردازیــم.

1-4-3. کاربست قدرت نرم حضرت در قبال شیعیان امامیه

برقــراری ارتبــاط مســتمر و اثربخــش میــان رهبــر و پیــروان، یکــی از کلیدی تریــن عوامــل 
دخیــل در تقویــت جنبــۀ کاریزماتیــک پیشواســت. امــام رضــا g نیــز بــا توجه به گســتردگی 
ــه  ــژه ای ب جامعــۀ اســلامی آن روز و فشــارهای وارده از ســوی حکومــت عباســیان، توجــه وی
استحکام بخشــی بــه بدنــۀ شــیعیان و حفــظ وحــدت و به هم پیوســتگی میــان آنــان مبــذول 
می داشــتند. ایــن انسجام بخشــی کــه ناشــی از کاریزمــا و ساختارســازی امــام g بــود، آنــگاه 
 کــه در کنــار قــدرت معنــوی و نفــوذ کلام حضــرت قــرار می گرفــت، بــه بیشــینه شــدن قــدرت 
نــرم اعمالــی حضــرت می انجامیــد. توجــه بــه ایــن مهــم، نه تنهــا در دوران ولایتعهــدی بلکــه 
در دوران پیــش از آن نیــز در ســیرۀ امــام g به چشــم می خــورد. ســفر امــام g بــه دو شــهر 
کوفــه و بصــره و ارتبــاط بــا شــیعیان آن دو دیــار، نمونــۀ بــارز اقــدام قــدرت نرم محورحضــرت 
اســت. رفیعــی در کتابــش دراین بــاره می نویســد: »امــام رضــا g فرصــت یافــت از نزدیــک بــا 
جمعیــت انبــوه شــیعیان و ارادتمنــدان اهل بیــت b در دو پایــگاه مهــمّ بصــره و کوفــه تمــاس 
مســتقیم بگیــرد و بــا ســخنان منطقــی و ارائــه معجــزات و کرامــات ایمــان و اعتقــاد آنــان را 
نســبت بــه امامــت خویــش تحکیــم ببخشــد« )رفیعــی، 1374: 153(. در قضیــه ســفر امــام از 
مدینــه بــه مــرو نیــز هرچنــد ایشــان تحــت مراقبت هــای شــدید مأمــوران حکومتــی بودنــد، 
توانســتند دل هــای اهالــی شــهرهای شیعه نشــین در مســیر را به دســت آورنــد و نتایــج تأثیــر 
قــدرت نــرم را بــه نمایــش بگذارنــد: »امــام در طــول ایــن ســفر هرچنــد تحــت نظــر و مراقبــت 
شــدید نیروهــای امنیتــی بــود، ولــی موفــق شــد بــا قشــرهای مختلــف مــردم به ویــژه شــیعیان 
تمــاس بگیــرد و بــا ســخنان و بیــان حدیــث و نیــز ارائــه معجــزات و کرامــات، بــه تحکیــم و 
ــژه در مســئله امامــت خــود همــت گمــارد و حقایــق را  ــی اعتقــادی امــت به وی تثبیــت مبان
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بــرای مــردم آشــکار ســازد« )رفیعــی،1375: 166(.

امــام رضــا g مشــکل اصلــی شــیعیان را به ویــژه در ایــران، عــدم برخــورداری از انســجام و 
حرکــت حــول یــک محــور ایدئولوژیــک می دانســتند و در راســتای رفــع ایــن معضــل، پیوســته 
ــه  ــیدند ک ــد و می کوش ــت می پرداختن ــاد خلاف ــل بنی ــت در مقاب ــگاه امام ــن جای ــه تبیی ب
پایگاهــی مســتحکم بــرای شــیعیان در ایــران ایجــاد کننــد تــا بهتــر بتــوان بــا بهره گیــری از 
تــوان تشــکیلات گســترده، سیاســت های تخاصم محــور حکومــت مأمــون را خنثــی نمــوده و 
شــیعیان منفعــل را بــه شــیعیان فعــال اعتقــادی تبدیــل کننــد و موجــب منظم کردن شــیعیان 
و توســعۀ فکــر شــیعه شــوند )جعفریــان، 1377: 156(. ثمــره ایــن مجاهدت هــای امــام g را 
می تــوان در ســاختار ارتباطــی شــیعیان در ادوار بعــد به وضــوح مشــاهده کــرد؛ هرچنــد بنــا 
بــر اختناقــی کــه ائمــه b پــس از ایشــان غالبــاً بــا آن روبــه رو بودنــد، آن بزرگــواران از ابتــکار 
ــن تشــکیلات  ــد. ای ــری از ایشــان برخــوردار بودن ــب کمت عمــل اجتماعــی ـ سیاســی به مرات
ــه اســت کــه ائمــه معصومیــن  ســاختارمند مرهــون برنامه هــای قــدرت نرم محــور نظیــر تقیّ

b آن هــا را ضامــن بقــا و گســترش ایــن ســاختار قلمــداد می کردنــد.

2-4-3. کاربست قدرت نرم حضرت در قبال علماء سایر ادیان

ــت.  ــداف اس ــزار و اه ــان اب ــب می ــه به تناس ــرم، توج ــدرت ن ــق ق ــازی موف ــوازم پیاده س از ل
حضــرت رضــا g بــا عنایــت بــه ایــن مهــم، از ابــزار مناظــره به عنــوان وســیله ای بــرای تحــت 
ــه  ــا ب ــوب آن ه ــاختن قل ــردن و مجذوب س ــان، متقاعدک ــایر ادی ــای س ــراردادن علم ــر ق تأثی
 g حقانیــت جایــگاه امامــت اســتفاده می کردنــد. چنا ن کــه از نظــر گذشــت، مناظــرات امــام
ــرمِ برآمــده از منطــق  ــود کــه از طریــق اســتفاده از قــدرت ن به مثابــۀ سیاســتی همه جانبــه ب
ــرد. قســمت ســلبی آن درهم شکســتن  ــال می ک ــی را دنب ــۀ ســلبی و ایجاب ــل، دو جنب و تعق
جایــگاه و شــوکت مأمــون در انظــار بــزرگان و علمــای ســایر ادیــان بــود و بخــش ایجابــی آن 
ــع،  ــر عهــده داشــت. در واق ــق اصلــی کرســی زعامــت مســلمین را ب رســالت شناســاندن لای
ــرّان درزمانــی بهــره گرفــت کــه  امــام g از قــدرت علــم و بیــان علــم به عنــوان ســلاحی ب
ــی  ــود و راه ــته ب ــدی گذاش ــی رو به کُن ــدان عباس ــل تســلط خان ــیعیان به دلی ســلاح های ش
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جــز بهره گیــری از ابزارهــای قــدرت نــرم نظیــر علــم فــراروی امــام و شــیعیان قــرار نداشــت. 
رهــاورد ایــن رویکــرد، غلبــۀ ایدئولوژیــک و گفتمانــی امــام رضــا g بــر حکومــت مأمــون بــود 

کــه موجبــات تزلــزل هرچــه بیشــتر دســتگاه خلافــت را پدیــد آورد.

3-4-3. کاربست قدرت نرم حضرت در قبال غالیان

ــا  ــون ب ــرُق گوناگ ــته به طُ ــا g پیوس ــام رض ــه ام ــی ک ــن گروه های ــی از مهم تری یک
آن هــا مقابلــه می کردنــد، فرقه هــا و مذاهــب ضالـّـه ای بــود کــه در لبــاس دیــن بــه ایجــاد 
ــان« در  ــه »غالی ــد ک ــلامی می پرداختن ــنگ اس ــۀ گران س ــف در اندیش ــاج و تحری اعوج
ــا  ــرت رض ــروه، حض ــن گ ــطّ ای ــکار منح ــا اف ــل ب ــد. در تقاب ــان بودن ــن آن ــرۀ مهم تری زم
ــه پنــد و موعظــۀ ایشــان همــت  g ســیری هوشــمندانه را در پیــش گرفتنــد و ابتــدا ب
ــا  ــد، امــا هنگامی کــه ب ــا شــاید دســت از اقدام هــای ناشایســت خویــش بردارن ــد ت گماردن
ــال  ــی در قب ــت های تحریم ــع سیاس ــه وض ــه ب ــدند، رفته رفت ــه رو ش ــان روب ــی آن بی توجه
آنــان پرداختنــد و از طریــق نهــی شــیعیان بــه برقــراری هرگونــه ارتبــاط بــا آن هــا، کار را 
ــه  ــر غالیــان دشــوار شــد. شــیخ صــدوق ب ــی رســاندند کــه عمــلًا ادامــه زندگــی ب به جای
ــا  ــاره می نویســد: »غالیــان کافــر و مفوضــه مشــرکند. هرکــس ب نقــل از امــام g دراین ب
آن هــا همنشــین شــود یــا بــا آن هــا مخلــوط شــود یــا بــا آن هــا بخــورد و بیاشــامد یــا بــا 
آن هــا ارتبــاط تنگاتنــگ داشــته باشــد یــا بــا آن هــا ازدواج کنــد یــا بــه آنــان زن دهــد، یــا 
آن هــا را امــان دهــد یــا آن هــا را بــرای امانتــی امیــن بدانــد یــا ســخن آن هــا را تصدیــق 
کنــد یــا آن هــا را بــا کوچک تریــن کلمــه ای یــاری کنــد، از ولایــت خــدا و ولایــت پیامبــر 
ــیخ  ــل ش ــه از نق ــه، 1392، ج2: 452(. چنان ک ــده اســت« )ابن بابوی ــارج  ش ــت خ و اهل بی
ــه کار  ــیِ شــدیدی را ب ــان سیاســت های تحریم ــال غالی ــد، حضــرت در قب صــدوق برمی آی
 g گرفته انــد کــه ایــن خــود نشــان دهندۀ جایــگاه قــدرت نــرم در منظومــۀ اقــدام امــام
اســت؛ زیــرا تحریــم از ابزارهــای اساســی قــدرت نــرم بــوده و در طــول تاریــخ بارهــا مــورد 
بهره بــرداری قرارگرفتــه و غالبــاً کارایــی خــود را نشــان داده اســت. البتــه، ایــن نکتــه نیــز 
قابــل  ذکــر اســت کــه مطالعــۀ مــوردی غالیــان در ایــن نوشــتار به عنــوان نمونــه صــورت 
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ــت  ــز یاف ــوی نی ــیرۀ رض ــم در س ــت تحری ــری از کاربس ــای دیگ ــه نمونه ه ــه وگرن پذیرفت
ــل و تشــریح اســت. ــل  تحلی ــود قاب ــۀ خ ــه به نوب ــود ک می ش

4-4-3. کاربست قدرت نرم حضرت در قبال حکومت مأمون

ــن  ــرت علی ب ــیرۀ حض ــرم در س ــدرت ن ــت ق ــی کاربس ــن تجل ــن و اصلی تری پردامنه تری
ــۀ  ــه دوگان ــت؛ چراک ــی اس ــون عباس ــت مأم ــال حکوم ــک در قب ــدون ش ــی الرضا c ب موس
ــرو  ــه م ــه ب ــام g از مدین ــرت ام ــس از مهاج ــژه پ ــی به وی ــت عباس ــوی ـ خلاف ــت عل امام
و قبــول ولایتعهــدی، مهم تریــن دوگانــه ای بــود کــه بنیــاد تعارض هــای سیاســی در جامعــۀ 
اســلامی را شــکل مــی داد و بــر مبنــای آن هــر یــک از طرفیــن درصــدد بودنــد کــه بــا غلبــه 
بــر جریــان معــارض، ســیطرۀ نرم افزارانــه و ســخت افزارانۀ خــود را بــر جامعــۀ اســلامی تثبیــت 
ــام g از  ــری ام ــن دو جبهــه، جلوگی ــد. یکــی از اساســی ترین محورهــای اقدام هــای ای کنن
مصــادرۀ اعتبارشــان بــه نفــع حکومــت مأمــون و تــلاش حکومــت در راه ایــن مصــادره بــود. در 
راســتای نیــل بــه ایــن مهــم، هــر یــک از طرفیــن ابزارهــای مقــدور و در دســترس خویــش را 
بــه صحنــه آورنــد بــا ایــن تفــاوت کــه اصــول و احــکام اســلام نــاب بــا قرائــت رضــوی، اجــازۀ 
بهره گیــری از ابزارهــای نامشــروع را نمــی داد؛ ولــی در اســلام بــر مبنــای قرائــت عباســی، هدف 
ــوه  ــند جل ــدف، ناپس ــتای ه ــیله ای در راس ــر وس ــتفاده از ه ــرد و اس ــه می ک ــیله را توجی وس
نمی کــرد. در ایــن تقابــل، چنان کــه رفــت، قــدرت نــرم مهم تریــن ابــزار فــراروی امــام g و 
شــیعیان بــود کــه از آن در قبــال حکومــت عباســی بهره بــرداری می کردنــد. در واقــع، حضــرت 
رضــا g بــا اینکــه بــا بهره گیــری از قــدرت ســخت علیــه حکومــت حســب موقعیــت مخالفت 
ــره  ــات گســترده به ــرم، از فرصــت اجتماع ــدرت ن ــۀ ق ــا در چارچــوب هندس ــد ام می ورزیدن
ــگاه  ــه تبییــن جای ــر حکومــت، ب ــیِ گریبانگی ــع بحران هــای اجتماع ــد و ضمــن رف می گرفتن

ــد.  ــود می پرداختن خ

1-4-4-3. مخالفت با بهره گیری از قدرت سخت علیه حکومت

در اندیشــۀ سیاســی اســلام، تخاصــم و مقابلــه بــا گفتمان هــای سیاســی معــارض کــه کیــان 
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ــه  ــت ک ــلامی اس ــه ناپذیر اس ــول خدش ــد، از اص ــره افکنده ان ــه مخاط ــدس را ب ــریعت مق ش
چگونگــی آن را اقتضائــات زمانــی و عنصــر مصلحــت ورزی معیّــن می کنــد. بــر مبنــای همیــن 
ــه منعقــد می شــود و  ــرارداد صلــح امــام حســن g و معاوی ــه اســت کــه گاه ق شــرایط زمان
گاه واقعــۀ کربــلا به وقــوع می پیونــدد. گاه امــام ســجاد g نبــرد خــود بــا دســتگاه طاغــوت 
را در قالــب ادعیــه و مناجــات صــورت می دهنــد و گاه امــام رضــا g از مســند ولایتعهــدی، 
مقابلــه بــا جائریــن عباســی را پــی می گیرنــد. به عبارت دیگــر، میــزان بســط یــد امــام و شــرایط 

ــان حق مــدار اســت. سیاســی ـ اجتماعــی روز، تعیین کننــدۀ جنــس مبــارزۀ جری

در دوران زندگانــی امــام رضــا g، باوجــود محبوبیــت و موقعیــت ممتــاز و اســتثنایی کــه 
میــان توده هــای مــردم به ویــژه شــیعیان داشــتند، به خوبــی می دانســتند کــه شــرایط، اوضــاع 
و احــوال سیاســی ـ فرهنگــی جامعــۀ اســلامی در ســطحی نیســت کــه ایشــان زمــام خلافــت 
 ،g ــان ــر مؤمن ــان امی ــدا n و پدرش ــول خ ــان رس ــون جدش ــد و همچ ــت گیرن را در دس
حکومــت کننــد )رفیعــی، 1374: 170(. از ســوی دیگــر، قیام هایــی در زمــان ایشــان به وقــوع 
می پیوســت کــه غالبــاً رنگ وبــوی دنیاطلبانــه داشــت و اگرچــه بــه اســم حمایــت از حــق امــام 
g بــود ولــی درواقــع غالبــاً بــا هــدف کســب قــدرت روی مــی داد. امــام g در برابــر ســران 
ایــن قیام هــا ایســتادگی و آن هــا را از برپایــی قیــام در آن برهــه زمانــی نهــی می کردنــد. دلیــل 
ایــن مخالفــت گاهــی ناصالــح بــودن ســران آن قیام هــا بــود، گاهــی جریــان حاکــم بــر رونــد 
حرکــت قیــام مــورد تأییــد امــام g نبــود و گاه هــر دو دلیــل توأمــان موجبــات مخالفــت امام 
را فراهــم مــی آورد. مخالفــت امــام g بــا قیام هــای ابوالســرایا، محمــد دیبــاج و زیدبــن موســی 
نیــز بــر اســاس دلایــل فــوق  تحلیــل می شــود. به عنــوان نمونــه، می تــوان بــه منازعــه ای کــه 
میــان محمــد دیبــاج و عباســیان روی داد، اشــاره کــرد. در ایــن تنــازع، فرمانــدۀ ســپاه عباســی 
از امــام درخواســت وســاطت کــرد. امــام نیــز از دیبــاج خواســتند کــه قیــام را به تعویــق بیندازد 
و بــه نبــرد خاتمــه دهــد؛ امــا محمــد دیبــاج وســاطت امــام را رد کــرد و بــا لشــکر عباســی وارد 
جنــگ شــد و پــس از نبــردی ســنگین شکســت خــورد و دســتگیر شــد )قمــی،1380: 330(.

در سیاســت اقتضائــی حضــرت در دوران مأمــون، به کارگیــری قــدرت نــرم در برابــر قــدرت 
ســختِ منازعه محــور، واجــد اولویتــی اساســی بــود تــا آنجاکــه امــام g در بالاتریــن ســطح 
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ــر  ــات مهلکــی ب ــدون اســتفاده از قــدرت ســخت،  چنــان ضرب ــا دســتگاه مأمــون ب منازعــه ب
ــر آن موجــب شــد مأمــون قصــد  ــی حکومــت در براب ــد کــه ناتوان پیکــرۀ طاغــوت وارد کردن
جــان امــام g را بکنــد و ایشــان را بــه شــهادت برســاند، کــه ایــن خــود نشــانگر موفقیــت 

ــت. ــه اس ــن منازع ــدت ای ــول م ــرت در ط ــور حض ــدرت نرم مح ــت های ق سیاس

2-4-4-3. تبیین جایگاه خود ضمن رفع بحران های اجتماعی

ــران  ــار مدی ــت بحران هــای اجتماعــی یکــی از گذرگاه هــای راهبــردی اســت کــه عی مدیری
 g حکومتــی را بــرای همــگان و ویــژگان مشــخص می کنــد. در عصــر زندگانــی حضــرت رضــا
نیــز ایــن بحران هــای اجتماعــی و حکومتــی بــه عنصــری جهــت نمایان ســازی حقانیــت امــام 
g در برابــر مأمــون عباســی تبدیــل شــده بــود. ایــن مســئله به ویــژه خــود را در زمان هایــی 
بیشــتر نشــان مــی داد کــه مأمــون در جهــت حــلّ بحران هــا از حضــرت رضــا g اســتمداد 
ــرد.  ــتجو می ک ــام g جس ــارک ام ــتان مب ــکلات را در دس ــل مش ــد ح ــد و کلی می طلبی
ماجــرای نمــاز بــاران و غائلــۀ طرفــداران فضل بن ســهل از بارزتریــن بحران هایــی بــود کــه در 

ایــن عرصــه می تــوان بــه آن هــا اشــاره کــرد.

الف( ماجرای نماز باران

ــزول  ــد، ن ــه منصــب ولایتعهــدی برگزی ــار ب ــام g را به اجب از آن هنــگام کــه مأمــون، ام
بــاران متوقــف شــد و خشکســالی گریبــان حکومــت مأمــون را گرفــت. ایــن معضــل رفته رفته 
بــه بحــران اجتماعــی تبدیــل گردیــد. ازایــن رو، مأمــون از امــام g خواســت که از پــروردگار 
طلــب بــاران کننــد. امــام g هــم در روز دوشــنبه بــه صحــرا رفتنــد و درحالی کــه مــردم 
ایشــان را همراهــی می کردنــد، دســت بــه دعــا برداشــتند و فرمودنــد: »ای پــروردگار مــن! 
تــو عظیــم قــرار داده ای حــقّ مــا اهــل  بیــت را و مــردم بــه مــا متوســل شــدند، چنان کــه تــو 
امــر فرمــودی... پــس ســیراب کــن ایشــان را بارانــی نافــع کــه عمــوم داشــته باشــد؛ یعنــی 
در همــه أمکنــه نــازل شــود بــدون درنــگ، یعنــی بــه کمــال اســتعجال و بــدون ضــرر باشــد 
و ابتــدای بــاران بعــد از مراجعــت کــردن ایشــان باشــد از محلــی کــه حاضرنــد بــه منزل هــا 
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ــت و  ــدن گرف ــف وزی ــای مختل ــه باده ــه یک مرتب ــد: »ب ــود«. راوی می گوی ــای خ و مقره
ــرار  ــاران ف ــتند از ب ــا می خواس ــد؛ گوی ــر آمدن ــه یکدیگ ــردم ب ــرد و م ــتن ک ــرق جس رعدوب
کننــد... پــس آن جنــاب از منبــر فــرود آمــد و مــردم مراجعــت کردنــد. پــس آن ابــر بــاران 
خــود را نگــه داشــت تــا اینکــه مــردم نزدیــک شــدند بــه خانه هــای خــود. پــس ازآن، بــاران 
به ســختی آمــد کــه رودهــا و حوض هــا و گودال هــا و صحراهــا پــر از آب شــدند. پــس  از آن 
مــردم گفتنــد: گــوارا بــاد بــرای فرزنــد رســول خــدا n کرامت هــای خداونــد« )ابن بابویــه ، 
1392: ج2: 381(. ایــن بــارش بــاران و اســتجابت دعــای امــام g بــه همــگان نشــان داد که 
ایشــان خلیفــۀ پــروردگار در زمین انــد و شایســتۀ تصــدّی امــر خطیــر حکومــت. بدین ســان، 
امــام g از طریــق بهره گیــری از نفــوذ معنــوی و قــدرت نــرم خویــش، جایــگاه خــود را در 
اذهــان عمومــی ارتقــا داد و از طریــق مدیریــت بحــران خشک ســالی، حقانیــت خویــش را در 

امــر امامــت و حکومــت بــرای بــار دیگــر نشــان داد.

ب( غائله طرفداران فضل بن سهل

چــون مأمــون قصــد عزیمــت به ســوی بغــداد کــرد، تصمیــم گرفــت رقبــای حکومتــی خــود 
ــاور  ــت وزیر و مش ــهل )نخس ــی الرضا c و فضل بن س ــرت علی بن موس ــم او حض ــه به زع را ک
ارشــد او( بودنــد، از صحنــه خــارج کنــد و به قتــل برســاند. پــس برنامــۀ ســوءقِصد بــه آن دو را 
در حمــام ســرخس طراحــی کــرد و توانســت فضل بن ســهل را بدیــن طریــق از ســرِ راه بــردارد 
و مقتــول ســازد. پــس از انتشــار ایــن خبــر، »ســران ســپاه، لشــکریان و کســانی کــه از مــردان 
ــد و  ــی کردن ــل او معرف ــون را قات ــاع و مأم ــون اجتم ــۀ مأم ــر درِ خان ــد، ب فضل بن ســهل بودن
قصــد قصــاص وی را کردنــد. مأمــون کــه از مدیریــت اوضــاع عاجــز مانــد، از حضــرت خواســت 
کــه برونــد و آن هــا را پراکنــده ســازند. حضــرت رضــا g بــه آن هــا نظــر کــرد کــه اجتمــاع 
کــرده و آتــش روشــن کرده انــد کــه درِ خانــه را بســوزانند. پــس آن جنــاب صیحــه بــه ایشــان 
زدنــد و بــه دســت مبــارک اشــاره کردنــد کــه ایشــان متفــرق شــوند. همــه پراکنــده شــدند. 
یاســر )غــلام حضــرت( گویــد: به خــدا قســم، مــردم چنــان روی بــه فــرار نهادنــد کــه بعضــی 
ــر آنکــه  ــر به ســوی احــدی مگ ــد و اشــاره نکــرد مگ از ایشــان روی بعضــی دیگــر می ریختن
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دویــدن گرفــت و بگذشــت و احــدی توقــف نکــرد« )ابن بابویــه،1392، ج2: 369(. این چنیــن 
امــام g بــا مدیریــت غائلــه طرفــداران فضل بن ســهل و نجــات جــان مأمــون عباســی، ایــن 
نکتــه را بــه همــگان گوشــزد کردنــد کــه اگرچــه ظواهــر حکومتــی در دســتان مأمــون عباســی 
اســت، امــا در مواقــف خطــر، ایــن جایــگاه امامــت و ولایــت اســت کــه راهگشاســت و کلیــد 
گشــایش گرفتاری هــای اجتماعــی و حکومتــی اســت؛ کلیــدی کــه جنســش از نفــوذ معنــوی 
و قــدرت نــرمِ رهبــر جبهــه حــق بــوده و برنده تــر از تیــزی تیــغ نــام آوران و جنــگاوران اســت.

3-4-4-3. بهره گیری از فرصت اجتماعات گسترده

بــا توجــه بــه نبــود امکانــات و پیشــرفت فنّــاوری ارتباطــی در عصر امــام رضــا g، اجتماعات 
گســترده فرصــت مناســبی را بــرای انتقــال پیــام و مفاهیــم بــه مخاطبان دعــوت امامــت فراهم 
می کــرد. بدین خاطــر، امــام g بــا اقــوال و رفتــار خــود همــواره کلیدی تریــن و بنیادی تریــن 
پیام هــا را از طریــق ایــن اجتماعــات گســترده منتقــل می ســاختند که ثمــره اش بیشینه ســازی 
ــاع  ــرد و اجتم ــت روح ف ــه تربی ــود و ب ــی ب ــی حضــرت در عرصــۀ اجتماع ــرمِ اعمال ــدرت ن ق
می انجامیــد. ســخنرانی ایشــان در جمــع مــردم نیشــابور و ماجــرای نمــاز عیــد، یــادگارِ ماندگار 
توجــه امــام g بــه بهره گیــری از فرصــت اجتماعــات گســترده در راســتای انتقــال پیام اســت.

الف( ماجرای نماز عید

از صــدر اســلام برپایــی نمازهــای عیدیــن از مهم تریــن مراســم دینــی در ســطح اجتماعــی 
اســت کــه امــری حکومتــی محســوب می شــود و تجلــی گاه قــدرت حکومــت و حاکــم اســلامی 
اســت. مأمــون عباســی نیــز درصــدد اســتفاده از ظرفیــت نمــاز عیــد بــرای ســهیم نشــان دادن 
امــام g در امــور والای حکومتــی بــود و بدین خاطــر از ایشــان خواســت تــا اقامــۀ نمــاز عید را 
برعهــده گیرنــد. در ابتــدا حضــرت ممانعــت ورزیدنــد و وقتــی بــا اصــرار مأمــون مواجــه شــدند، 
مشــروط بــر اینکــه بــرای نمــاز عیــد بــه شــیوۀ پیغمبــر اکــرم n و امــام علــی g خــارج 
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شــوند، درخواســت وی را پذیرفتنــد و درحالی کــه ســران لشــکر و مــردم بــر درِ خانــۀ ایشــان 
اجتمــاع کــرده بودنــد، بــا پــای برهنــه و جامه هــای بــالازده از خانــه بیــرون آمدنــد و صــدای 
خــود را بــه تکبیــر بلنــد کردنــد. در ایــن حــال، شــهر مــرو غــرق در گریــه و صیحــۀ مــردم و 
ســران لشــکر شــده بــود و »حضــرت چنــان تکبیــر می گفتنــد کــه مــردم خیــال می کردنــد 
ــه گــوش  ــر ب ــن خب ــد. چــون ای ــا ایشــان همراهــی می کنن ــوار ب ــن و در و دی آســمان و زمی
مأمــون رســید ]او از تــرس شــورش مــردم و گرویــدن بــه حضــرت رضــا g[ کســی را نــزد آن 
جنــاب فرســتاد« و از ایشــان خواســت کــه از اقامــۀ نمــاز صرف نظــر کننــد )کلینــی، 1388، 
ج1: 190-189( و بازگردنــد تــا خــود ]مأمــون[ امامــت مــردم را برعهــده گیــرد. بدین ترتیــب، 
عمــق نفــوذ معنــوی امــام g در قلــوب مــردم و برخــی مســئولان و ســران حکومتــی آشــکار 
گشــت و ماجــرای نمــاز عیــد، ســنجه ای شــد تــا برتــری قــدرت نــرم رضــوی بــر قدرت ســخت 
عباســی مبرهــن گــردد. در حقیقــت، ماجــرای نمــاز عیــد نشــان داد پایه هــای حکومــت مأمون 
در قبــال قــدرت نــرم امــام g تــا آن میــزان سســت اســت کــه مســئله ای ماننــد نمــاز عیــد 
می توانــد بــه تهدیــدی جــدی بــرای تشــکیلات دولتــی تبدیــل شــود کــه در آن دوران یکــی از 

ــود. ــن ب ــای روی زمی ــن حکومت ه بزرگ تری

ب( سخنرانی امام در نیشابور

یکــی از آوردگاه هــای تعــارض ایدئولوژیــک میــان امــام g و مأمــون، ســخنرانی ایشــان در 
جمــع مــردم نیشــابور اســت کــه در آن فرمودنــد: »کلمــه لا الــه الا الله دژ اســتوار مــن اســت، 
هــر کــس بــه ایــن دژ درآیــد از عــذاب مــن ایمــن خواهــد بــود.« پــس هنگامی کــه مرکــب 
حضــرت حرکــت کــرد، بــا صــدای بلنــد فرمودنــد: با شــروط آن و مــن خود یکــی از شــروط آن 
هســتم )ابن بابویــه، 1392، ج2: 135(. ایــن حدیــث کــه بــه حدیــث »سلســله الذهب« مشــهور 
ــث، حضــرت  ــن حدی ــی دارد. در ای ــت را اشــعار م ــد و امام ــاط ناگسســتنی توحی اســت، ارتب
شــرط داخــل شــدن در دژ مســتحکم الهــی را اعتقــاد بــه مقــام امامــت برمی شــمارند و از ایــن 
طریــق به صــورت تلویحــی ضمــن ارائــه دوگانــه ای ســلبی و ایجابــی، خلفــای عباســی را غاصب 
جایگاهــی معرفــی می کننــد کــه مختــص بــه دارنــدگان مقــام امامــت اســت. ایــن مخاصمــۀ 
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ــود،  ــل می ش ــرت تحلی ــی حض ــرمِ اعمال ــدرت ن ــۀ ق ــوب منظوم ــه در چارچ ــور ک منطق مح
به عنــوان پیش درآمــدی بــر رقابــت بنیادینــی اســت کــه بــا رســیدن امــام g بــه شــهر مــرو 
و قبــول اجبــاری منصــب ولایتعهــدی، تشــدید می شــود؛ پیش درآمــدی کــه خــود نمایانگــر 
ــر شــهرهای  ــردم نیشــابور و دیگ ــان م ــام g در می ــری ام ــرم حداکث ــدرت ن ــت و ق مقبولی

ــا مــرو اســت. شیعه نشــین و حقیقت طلــب بیــن راه مدینــه ت

4-4-4-3. تشویق شاعران دینی- سیاسی

ــوذ  ــب نف ــن مخاط ــان و ذه ــق ج ــا عم ــش، ت ــت و ظرافت ــر لطاف ــعر به خاط ــانِ ش زب
ــری از آن را  ــل بهره گی ــرم، عام ــدرت ن ــازی ق ــت بیشینه س ــاظ، ظرفی ــد و بدین لح می کن
ــه  ــی ب ــعر دین ــد: »ش ــاره می نویس ــی، در این ب ــهیر ایران ــنده ش ــوب«، نویس دارد. »زرین ک
طــور عــام ـ و مدایــح مذهبــی بــه طــور خــاص ـ تأثیــری شــگرف و قابــل اعتنــا در روح و 
جــان مخاطبــان حقیقــی شــعر گــذارده و وســیله ای بــوده اســت بــرای ترویــج اعتقــادات و 
مفاهیــم والای انســانی و ایمانــی، به طــوری کــه اثــری کــه اشــعار تعلیمــی، دینــی، اخلاقــی 
و اجتماعــی در اذهــان مســتعد دارنــد، نمی تــوان انــکار کــرد. همیــن نکتــه اســت کــه ســرّ 
ــر می ســاخته اســت«  ــا را ناگزی ــرده و توســعۀ آن ه ــه ک ــه اشــعار را توجی ــش این  گون پیدای

 .)113  :1363 )زرین کــوب، 

امــام رضــا g اهتمــام ویــژه ای نســبت بــه تکریــم شــاعرانی داشــتند کــه دربــارۀ موضوعــات 
دینــی و مســائل سیاســی کــه در راســتای تبییــن جایــگاه امامــت و تضعیــف جایــگاه حکومــت 
ــا  ــود کــه ب ــن شــعرا، »دعبــل خزاعــی« ب ــود، شــعر می ســرودند. یکــی از برجســته ترینِ ای ب
اشــعارش ضمــن تقویــت جایــگاه امامــت در اذهــان عمومــی، پایه هــای حکومــت مأمــون را بــه 
لــرزه می افکنــد. به عنــوان نمونــه، ایــن شــاعر بــزرگ شــیعه دربــارۀ ارادتــش بــه اهــل  بیــت 
ــه ترجمــۀ آن  ــی، 1983: 293( ک ــت از دشــمنان ایشــان، شــعری ســروده )الخزاع b و برائ

ــر اســت: ــرار زی به ق
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ــده  ــردم وارد آم ــر م ــی ب ــۀ طولان ــه از جــور روزگار چــه آســیب و تفرق ــی ک ــا نمی بین  »آی
ــور  ــب ن ــا طل ــا از آن ه ــه در تاریکی ه ــانی ک ــاک و کس ــای هتّ ــن از دولت ه ــت؟ همچنی اس
ــان، چنیــن  ــا مروانیــان و اموی ــدان او و دشــمنی ب می کننــد، فقــط عشــق پیامبــر n و خان

ــدارد«. ویژگــی ن

حضــرت رضــا g به خاطــر شــخصیت و اثرگــذاری سیاســی ـ اجتماعــی »دعبــل خزاعــی«، 
محبــت خاصــی نســبت بــه ایشــان مبــذول می داشــتند تــا آنجاکــه آن حضــرت، پیراهنــی را 
بــه »دعبــل« هدیــه دادنــد و بــه او ســفارش کردنــد کــه: »ایــن پیراهــن را خــوب نگهــداری 
کــن کــه مــن بــا آن، هــزار شــب و هــر شــبی هــزار رکعــت نمــاز خوانــده ام و هــزار ختــم قــرآن 

کــرده ام« )مجلســی، 1404ق، ج82: 310(.

نتیجه گیری

»قــدرت نــرم« کلیــدواژه ای اساســی در واژگان علــوم سیاســی معاصــر اســت کــه کاربســت و 
مفهــوم آن ســابقۀ طولانــی دارد و در ســیرۀ معصومــان و بــزرگان دیــن مبیــن اســلام، به کــرّات 
نمونه هــای توجــه و کاربســت آن مشــاهده می شــود. در ایــن میــان، ســیرۀ فــردی و حکومتــی 
حضــرت امــام علی بن موســی الرضا c مشــحون از مــواردی اســت کــه عنایــت ویــژۀ ایشــان 
بــه ایــن مفهــوم سرنوشت ســاز را چــه در دوران پیــش از ولایتعهــدی و چــه پــس  از آن، نشــان 
می دهــد. نگاشــتۀ حاضــر تلاشــی در راســتای تبییــن اصــول، ابزارهــا و نمونه هــای کاربســت 
قــدرت نــرم در ســیرۀ امــام رضــا g اســت کــه کوشــید جامعیــت ایــن مفهــوم در قــول و 
فعــل ایــن امــام همــام g را درخــور اســتعداد خــود بــه تصویــر بکشــد. در واقــع، بــا مطالعــۀ 
ســیرۀ حضــرت رضــا g و احادیــث واصلــه از آن امــام همــام کــه در متــن بــدان پرداختــه 
شــده، بــه ایــن نتیجــه می رســیم کــه حضــرت رضــا g در میــدان مبــارزۀ قــدرت بــا دســتگاه 
خلافــت عباســی، بیشــتر از ابزارهایــی از جنــس قــدرت نــرم اســتفاده کــرده و بــرای ضربــه زدن 
بــه ســاختار حکومتــی مأمــون و وجاهــت اجتماعــی آن، اســتفادۀ حداکثــری از قــدرت نــرم را 
مدّنظــر قــرار داده بودنــد. عنایــت بــه ایــن مهــم در ســیرۀ رضــوی، در وقایــع و تصمیم هایــی 
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نظیــر مخالفــت ایشــان بــا لشکرکشــی و اســتفاده از قــدرت ســخت علیــه حکومــت مأمــون و 
توجــه بــه اهمیــت مدیریــت افــکار عمومــی، هویداســت. مــواردی از ایــن دســت، نمونه هایــی 
گویــا بــرای تشــریح منظومــۀ قــدرت نــرم رضــوی را تبییــن می کنــد کــه از مجــرای واکاوی 
آن هــا می تــوان جایــگاه والای بهره گیــری از قــدرت نــرم از منظــر امــام رضــا g بــر مبنــای 
شــواهد تاریخــی را نشــان داد ـ چنان کــه ایــن مقالــه بدان هــا پرداخــت ـ تــا از ایــن رهگــذر 
مشــخص شــود مفهــوم قــدرت نرم کــه اندیشــمندان غربــی داعیــه دار طــرح آن هســتند، بیش 
از هــزار ســال پیــش، از ســتون های مهــمّ تفکــرِ سیاســت ورزانۀ معصومــان و اهل بیــت پیامبــر 
n بــوده اســت تــا آنجاکــه نمونه هــای فراوانــی از کاربســت آن در ســیرۀ ایــن بــزرگان قابــل 

 دسترســی و مشــاهده اســت.
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Abstract

"Soft power" is an essential keyword in contemporary political science vocabulary 
and its meaning has a long history, and in the conduct of the infallible Imams, there 
are often examples of attention and application. In the meantime, Imam al-Riḍā's (as) 
individual and state conduct is full of cases that show his particular interest in this 
fateful concept whether in the crown prince period or after. The present article is an 
attempt to explain the principles, tools, and examples of the application of soft power in 
Imam Riḍā's (as) conduct, which has tried to illustrate the comprehensiveness of this 
concept in his words and action. The findings show that monotheism, imamate and 
justice along the prophecy form the basic principles of Raḍavī's soft power, and taqīyya 
(reservation), debate and miracle are among the most important tools used by the 
Imam in the area of enforcing the soft power. Also, based on these principles and tools, 
and within the framework of the roadmap, the application of the Raḍavī’s soft power to 
the Imamiyyah Shiites, scholars of other religions, theologians, and the government of 
Mamūn ‘Abbāsī can be illustrated as illustrative examples for describing the Raḍavī’s 
soft power system,  and by analyzing them, the supreme position of the use of soft 
power from the point of view of Imam Riḍā (as) based on historical evidence while 
using a descriptive-analytical method can be shown; an application that illustrates the 
extent of Riḍā's (as) soft struggle with the caliphate.

Keywords: Soft Power, Imam Riḍā (as), Raḍavi Conduct, Crown prince, Mamūn 
‘Abbāsī. 
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Abstract

The era of Imamate and leadership of Imam Riḍā (as) coincided with cultural threats 
against pure Mohammadi thought and Muslim beliefs, so that translating Greek and 
Indian books to promote atheistic and anti-Islamic thoughts, as well as propagating 
the heads of other religions, distorting and counterfeiting hadiths and the emergence 
of different sects such as Ghulāt, Mufawwaḍeh, Mushabbaheh, Mujassameh, etc. 
have encountered his era with a variety of religious and cultural crises. In such an 
atmosphere, the Imam tried to provide the grounds for perfection and prosperity by 
reforming the beliefs and attitudes, and by culturalizing the execution and people's 
avoiding from the prohibitions of the sacred law of Islam. Prayer is one of the religious 
practices that the Imam tried to cultivate it in the society by purifying it and removing 
the superstitions and distortions from it. This article based on descriptive-analytical 
method examines the teachings and behavior of Imam Riḍā (as) and considers 
the educational methods adopted by him as a model for the cultivation of prayer in 
Islamic society. The article shows that by applying educational methods of modeling, 
exhortation, encouragement, warnings and fear, giving insight, and indirect way in 
the life, one can culturalize the prayer in the religious community by following the 
instructions of Imam Riḍā (as).

Keywords: Speech conduct of Imam Riḍā (as), Establishment of the prayer, Culturalize, 
Educational Methods, Raḍavī Conduct.
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Abstract

The appeal of the rulers, scholars, sufis and other sections of society to the 
Shiite Imams and other religious leaders was a historic and common tradition 
during the reign of the Safavid rulers who had Sufi descent and claimed to be 
attributed to the infallible Imams (as) flowed more prominently, because the 
disciples of Ghezelbash also believed in the Sufi tradition of the full-time disciple 
of the Safavid clergy, and had a strong belief in the greatness and miracles of the 
elders of the religion. Therefore, the present study seeks to answer this question: 
How did the Safavid kings have a spiritual connection with Imam Riḍā (as)? To 
answer, by examining issues such as the tradition of resorting to the Safavid kings 
to the clerics of the religious elders, including the eighth Shiite Imam, especially 
during military confrontations, it is estimated that various conditions such as the 
special position of Imam Reza (as) on the route leading to the often hostile Uzbek 
and Indian Gurkan states, as well as the permanent lack of direct access by the 
Safavid government to the shrines of Shiite Imams in the holy centers, had led to 
many religious acts and vows by the order of the Safavid king, which had various 
religious specialties for the Safavid rulers, including the blessings of prominent 
scholars and exiled political-military figures, as well as religious conflicts with 
Uzbek scholars, including holding prayer of Wali Nin’mat (The owner of blessings) 
in the presence of prominent scholars and deported political-military figures, and it 
also had religious disputes with Uzbek scholars. The present study, using historical 
research method and method of collecting library data from first-hand historical 
sources after describing and categorizing the developments related to the clerical 
miracles and religious practices of the Safavid rulers in the shrine of the eighth 
Shiites, analyzes and interprets these features and their effects on the political-
military conditions of the Safavid government. 

Keywords: The Safavid Kings, Imam Riḍā (as), Miracles, Vows.
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Abstract

The existing of Mutashābih verses which is a fact acknowledged by the Qur’ān 
itself, because of its substantial allegorical referents, provides a context for incorrect 
interpretations and intellectual and behavioral ambiguity which from the Qur’ānic 
aspect by referring them to the Muḥkam verses (decisive verses) as well as referring 
to Ahl al-Bayt (as), authentic interpretation can be obtained. On the other hand, 
some interpretative narratives of Imam Riḍā has been devoted to the subject of 
interpretation of allegorical verses, which by surveying this narration we can extract 
eight method for obtaining an authentic interpretation, following as:  1. Using rational 
theorem; 2. Utilizing the procedure of verses; 3. Utilizing from the implications of other 
verses; 4. Emphasis on the principle of »ــاره ــا ج ــمعى ي ــى و اس ــاک اعن  The speaker says) »اي
something, but his real meaning is something else) ; 5. Citation to recitative revelation; 
6. Applicating Nabawī and Walawī narrations; 7. Using correct history; 8. The use of 
Qur’ānic literature. 

The author of this article after providing literal and idiomatic concept of the two words 
“Ta’wīl” and “Mutashābih”, presents samples for the eight methods, driven from Imam 
Riḍā (as) narrations and discusses about them. 

Keywords: Ta’wīl, Mutashābih, Imam Riḍā (as), procedure of verses, recitative 
revelation, Nabawī narrations, Walawī narrations.
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Abstract

The Jeweled Shrine is one of the few shrines on the holy shrine of Raḍavī whose 
construction dates back to the Afshārīyeh period. Despite its long history, independent 
and detailed research based on scientific evidence has not been done. This study 
is trying to take advantage of the potential of information and to use a descriptive-
analytical method, while describing the characteristics and characteristics of this 
criterion, to answer the ambiguities and questions about the construction date, the 
endowment date and the founder of the jeweled shrine.

The findings of this study show that although the narration of historical sources 
emphasizes the dedication and setting of this shrine by Seyyed Mirzā Muḥammad (Shāh 
Suleimān Thānī); however, the study of these narratives and their correspondence with 
other sources and historical documents strengthens the view that the jeweled shrine 
was originally made for Nader Shah's tomb; however, after his death during the first 
period of his grandson's rule, Shahrokh Afshār (1163-1161 AH) was transferred to the 
Raḍavī shrine and dedicated and installed by him on the purified shrine of Raḍavī.

Key words: Jeweled Shrine, Shrine of Imam Riḍā (as), Afshārīyeh period, Endowments.
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Abstract

Semiotics studies systematically the factors that influence the process of reaching the 
meanings in a text. Sign systems, including languages and codes, operate in the field of 
semiotics. That is why Rifater for reaching implications, suggests two types of readings: 
Linear or heuristic reading, and then another as retroactive reading. In the first reading, 
the reader gains a superficial understanding of the meaning of the text, however, in the 
second reading, after identifying ungrammatically factors; it can access hidden layers 
of text through descriptive aggregation frameworks and descriptive associative clusters. 
The research question is also the discovery of hidden relationships and implications of 
the text index. In Rahi Mo'ayyeri’s poetry, the poet encounters a problem. 

He tries to solve it and gets nowhere. He begs Imam Reza (as). His request is answered. 
He writes a poem whose theme is from within the poet. As a result, the structural network 
of the text has three implications: the poet's desire, its fulfillment, and the problem 
solving.
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Abstract

This article seeks to study the theoretical and transactional views of Imam Riḍā (as) 
in the domain of Imam and Imamate through the Practical Discourse Analysis Method 
"PDAM".

The discovery of the essential signs related to the issue of Imamate, sovereignty, and 
governance in this sermon reflects the theoretical and transtheoretical views of the 
Imams (as) based on Islamic and Qur’ānic principles.

The discourse of Imam and Imamate from the perspective of Imam Riḍā (as) with 
various articulations and by creating intertextual relations between this discourse and 
the existing discourses in the narrations and the statements of the Prophet (pbuh) and 
other infallible Imams (as) represent the existence of a "grand theory of Imamate" in 
the sphere of Islamic sovereignty, which considers the Imam to be one who must have 
four attributes "appointed by God", "ruler of the Islamic society", "universal leader" and 
"savior of humanity". These four attributes during the eleven infallible Imams have not 
been fully realized due to unfavorable conditions, which will fully emerge in the period 
of the Twelfth Imam, al-Mahdi (as).

Keywords: Imam Riḍā (as), Imamate, Islamic governance, Discourse analysis (PDAM).
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Abstract

Understanding the Ḥadīths of the infallible Imams (as), as the most important 
mission of the Ḥadīth scholars, is only possible through a comprehensive look at 
them and considering such matters as forming a Ḥadīth family, comparing with the 
Qur'ān, considering divine traditions, human experiences, and so on. Many of the 
epistemic errors and falls are due to the lack of a comprehensive look at the set of 
religious sources (Qur'ān, Ḥadīth and reason). This research with descriptive-analytic 
method, relying on library resources and human experiences, seeks to analyze the 
sentence "when the rulers lie the rain stops" in one of the narrations attributed 
to Imam Riḍā (as). This Ḥadīth, which is considered valid from chain transmitters 
aspect, identifies the lies of the rulers of the society as one of the causes of the 
non-rain. 

This article seeks to answer the question of why so many people and beings who 
had no part in sin should be punished for the sin of a small group; can people be 
punished for the sin of others? Analyzing this narration by forming a Ḥadīth family 
and comparing it to the Qur'ān, gives the conclusion that everyone is only responsible 
for his own behavior and that no one's guilt is written on anyone else's. Therefore, 
if people suffer a hard livelihood due to the rulers' sin, it is because they did not 
perform their duty to the rulers and share in their unpleasant behavior by their 
approver silence.

Key words: Drought, Non-Rain, Liar rulers, People's Duty to Rulers.
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