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In today’s complex, multidimensional world, the need for profound, mul-
tifaceted, and layered thinking is more critical than ever. This study aims 
to elucidate the significance of networked thinking as a pivotal tool for in-
dividual and societal growth, grounded in an analysis of the teachings and 
intellectual traditions of Imam Reza (AS) in promoting a culture of authen-
tic thinking. By examining the concept of thinking and its various forms 
in contemporary scientific literature, as well as its semantic foundations in 
Imam Reza’s (AS) tradition, this article concludes that:  
1. The core of his teachings lies in institutionalizing Quranic thought—a 
framework that transcends conventional analytical reasoning (e.g., ana-
lytical, critical, logical, systemic, creative, and future-oriented thinking) 
without contradicting it.  
2. This Quran-anchored authentic thinking elevates beyond such reason-
ing, positioning itself in the human heart, where intellect and spirituality 
unite at their highest levels. Imam Reza (AS) emphasizes the systematic 
connection between the heart, language, and thought, asserting that the 
heart is the primary locus of reflection and reasoning, from which all hu-
man actions and speech emanate.  
Strategies to cultivate this thinking include: remembrance of the Divine, 
self-examination, purifying the heart from impurities, contemplation of di-
vine verses and creation, patience in adversity, encouraging inquiry, open-
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ness to truth, avoiding intellectual rigidity, reflecting on mortality, understanding the philosophy 
of divine commandments, and mindful silence. These practices form an overarching umbrella for 
other thinking paradigms—such as logical, critical, strategic, systemic, creative, and meaning-ori-
ented thinking—by infusing thought with boundless spiritual depth and liberating it from worldly, 
materialistic constraints.

Keywords:
Thinking, Networked Thinking, Quranic Thinking, Imam Reza’s (AS) Tradition, Spiri-
tual Reasoning. 

1. Introduction
In an age of intellectual polarization—where scientific materialism often dis-
misses spiritual insights, and religious dogmatism rejects empirical inquiry—
Imam Reza’s (AS) teachings offer a transcendent epistemological framework. 
This study explores his Semantic Network of Thought, a Quranic model that 
harmonizes divine revelation (Wahy), rational inquiry (Aql), and heart-centered 
cognition (Qalb) into a unified system of knowledge. Drawing on Imam Reza’s 
debates, sermons, and ethical directives, the research addresses a critical gap in 
modern scholarship: the absence of systematic dialogue between classical Is-
lamic thought and contemporary cognitive science. By contextualizing his ideas 
within both 8th-century Abbasid intellectual debates and 21st-century epistemic 
crises (e.g.,AI ethics, environmental collapse, and interfaith conflict), the study 
positions Imam Reza’s framework as a transformative paradigm for reconciling 
spiritual and scientific epistemologies.

2. Methodology  
The research employs a tripartite methodology to bridge historical and interdis-
ciplinary divides:  
1.Textual Hermeneutics: Close analysis of primary sources, including Quranic 
exegesis (Tafsir al-Mizan), hadith collections (Al-Kafi,Uyun Akhbar al-Reza), 
and Imam Reza’s interfaith dialogues with Jewish, Christian, and Zoroastrian 
scholars.  
2.Comparative Epistemology: Juxtaposition of Imam Reza’s teachings with 
modern cognitive theories (e.g.,Peter Senge’s systems thinking, Mihaly Csiksz-
entmihalyi’s flow theory, and John Dewey’s reflective inquiry).  
3. Historical-Contextual Analysis: Examination of the Abbasid era’s socio-polit-
ical dynamics to decode how Imam Reza navigated tensions between rationalist 
(Muʿtazilite), traditionalist (Ahl al-Hadith), and mystical (Sufi) schools.  
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3. Key Findings
3.1. Heart-Centered Cognition (Qalb)  
Imam Reza redefines the heart (Qalb) as the epistemic center of human cognition, 
transcending its conventional association with emotion. In his debates, he argues 
that Qalb—when purified through Tazkiyat al-Nafs (self-purification)—becomes 
the locus of divine insight (Maʿrifa), capable of integrating sensory data, rational 
deduction, and spiritual intuition. For instance, in his dialogue with the physician 
Ibn Sahl, Imam Reza critiques reductionist materialism by asserting:  
“The heart perceives what the eye cannot see, and the mind cannot grasp—this 
is the essence of divine wisdom.”
This aligns with Quranic verses (e.g.,”It is not the eyes that are blind, but the 
hearts within the breasts” [22:46]), positioning Qalb as the gateway to transcen-
dent truth.  
3.2. Integration of Thought Types 
Imam Reza’s debates exemplify a fluid synthesis of analytical, critical, and sys-
temic thinking:  
-Analytical Thinking: In his discourse with the Sabian scholar Abdullah ibn 
Salam, Imam Reza deconstructs the human body’s anatomical complexity to 
prove intelligent design, mirroring modern systems biology.  
-Critical Thinking: His rejection of Ma’mun’s political offer (“I will not partake 
in governance steeped in injustice”) demonstrates ethical critique rooted in Qura-
nic justice (Adl).  
- Systemic Thinking: By framing creation as an interconnected cosmic order 
(“The stars are signs for those who reflect”), he anticipates ecological holism.  
3.3. Strategies for Spiritual-Intellectual Growth
The study identifies four Quranic strategies Imam Reza advocates for nurturing 
holistic cognition:  
1. Dhikr (Divine Remembrance): Continuous mindfulness of God as a tool to 
purify cognitive biases.  
2. Muhasaba (Self-Audit): Critical self-reflection to align actions with ethical 
and intellectual integrity.  
3.Tadabbur (Contemplation of Creation): Studying natural phenomena as mani-
festations of divine wisdom.  
4. Sukut (Strategic Silence): Cultivating intellectual humility through mindful 
silence.  

4. Comparative Analysis with Modern Frameworks
Imam Reza’s Semantic Network resonates with—yet challenges—contemporary 
theories:  
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-Systems Thinking (Senge, 1990): While Senge emphasizes feedback loops, 
Imam Reza adds a spiritual dimension, framing the cosmos as a “divinely orches-
trated system” (Nizam al-Ijaz).  
-Flow Theory (Csikszentmihalyi, 1996): The concept of “flow” aligns with Imam 
Reza’s Ihsan (excellence in worship), but his model prioritizes divine intention-
ality over individual psychology.  
-Critical Pedagogy (Dewey, 1910): Both advocate inquiry-based learning, but 
Imam Reza roots critical thinking in Tawhid (divine unity), rejecting secular 
relativism.  

5. Implications for Contemporary Challenges
The Semantic Network offers solutions to modern dilemmas:  
- AI Ethics: By prioritizing Qalb-driven ethics over algorithmic efficiency, it ad-
dresses biases in AI decision-making.  
- Environmental Crisis: The Quranic principle of Khalifa (stewardship) reframes 
sustainability as a spiritual duty.  
- Interfaith Dialogue: Imam Reza’s dialectical method (“Speak to people in the 
language of their intellect”) provides a template for reconciling religious plural-
ism.  

6. Conclusion
Imam Reza’s Semantic Network transcends temporal and cultural boundar-
ies, offering a holistic epistemology that harmonizes divine revelation, rational 
inquiry, and ethical praxis. By foregrounding Qalb as the nexus of cognition, 
his framework challenges the materialism of modern science while enriching 
spiritual traditions with intellectual rigor. This study advocates for integrating 
his teachings into global discourses on post-secular rationality, arguing that the 
Quranic emphasis on Tawhid (unity) can heal the epistemic fractures of our age.  
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در دنیــای پیچیــده و چندمجهولــی معاصــر و بیــش از هــر زمــان دیگــری، نیاز به تفکــر عمیق، 
ــن پژوهــش، تبییــن اهمیــت  ــه‌ای احســاس می‌شــود. هــدف اصلــی ای چندوجهــی و چندلای
تفکــر شــبکه‌ای به‌عنــوان ابــزاری کلیــدی در رشــد فــردی و اجتماعــی، مبتنی بــر واکاوی ســیره 

و تعالیــم امــام رضــا g در ترویــج فرهنــگ تفکــر حقیقــی اســت.

در ایــن مقالــه بــا بررســی مفهــوم تفکــر و انــواع آن در ادبیــات علمــی معاصــر و همچنیــن بــا 
معناشناســی آن در ســیرۀ امــام رضــا g، نتیجــه گرفتــه شــده کــه اولًا تفکــر اساســی در ســیرۀ 
ــا  ــا تنافــی ب ــن تفکــر در تضــاد ی ــاً ای ــی اســت. ثانی ایشــان نهادینه‌ســازی اندیشــه و تفکــر قرآن
اســتدلال‌های منطقــی و تحلیلــی در دنیــای متعــارف علمــی از جملــه تفکر تحلیلــی، انتقادی، 
ــرآن  ــیِ ق ــر حقیق ــن »تفک ــه ای ــت، بلک ــر نیس ــر آینده‌نگ ــه و تفک ــتمی، خلاقان ــی، سیس منطق
بنیــاد«، بالاتــر از اســتدلال‌های مذکــور بــوده کــه جایــگاه آن در قلــب انســان اســت بــه نحــوی 
 g کــه عقــل و قلــب در بالاتریــن مراتــب خــود بــه اتحــاد می‌رســند. در حقیقــت، حضــرت رضــا
بــه »ارتبــاط نظام‌منــدِ قلــب، زبــان و تفکــر« اشــاره می‌‌فرماینــد. طبــق ایــن بیــان، قلــب محــل 

اصلــی تفکــر و تعقــل اســت کــه تمــام اعمــال و کلام انســان از آن ناشــی می‌شــود. 

راهکارهــای ترویــج ایــن نــوع تفکــر در امــوری ماننــد یــاد خداونــد متعــال، محاســبه نفــس، 
ــر  ــکیبایی در براب ــر و ش ــت، صب ــی و خلق ــات اله ــر در آی ــا، تفک ــب از آلودگی‌ه ــازی قل پاک‌س
شــداید زندگــی، دعــوت بــه پرسشــگری، انعطــاف در پذیــرش حقیقــت و پرهیز از جمــود فکری، 
یــادآوری مــرگ، بیــان فلســفه احــکام و ســکوت اســت کــه به‌نوعــی ســایه‌بان و چتــری فراگیــر بــر 
دیگــر انــواع تفکــر مانند تفکــر منطقی، انتقــادی، راهبــردی، سیســتمی، خلاقانه، معناگــرا و... 
تلقــی می‌شــود؛ زیــرا ایــن امــور بــه تفکــر روح و معنایــی بی‌پایــان بخشــیده و آن را از محدودیــت 

و تنگنــای دنیایــی و ماتریالیســتی رهــا می‌کنــد.

تفکر، شبکه تفکر، تفکر قرآنی، سیرۀ امام رضا g، تعقل.
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1. بیان مسئله

در آیــات و روایــات متعــددی تفکّــر و تدبّــر بــه قلــب انســان نســبت داده شــده و حتــی قلــب را محــل تفکــر 
حقیقــی و کامــل دانســته اســت. ایــن موضــوع باعــث شــده اســت کــه برخــی محققــان و پژوهشــگران 
اســامی دربــارۀ تفکــر منطقــی و تحلیلــی و انــواع مختلــف آن، دیــدگاه تخفیفــی داشــته یــا حتــی آن‌هــا را 
از زمــرۀ مصادیــق تفکــر حقیقــی خــارج کننــد. بــرای مثــال ابوحامــد محمــد غزالــی، به‌رغــم اینکــه خــود 
یکــی از فیلســوفان برجســته بــوده اســت، در برخــی از آثــار خــود انتقــادات شــدیدی نســبت به فیلســوفان 
و عقل‌گرایــی مطــرح کــرده و اعتقــاد داشــته کــه عقــل در برخــی موضوعــات ماننــد الهیــات محــدود اســت 
ــینا و  ــدت ابن‌س ــفه، به‌ش ــت الفلاس ــد. وی در تهاف ــت یاب ــت دس ــه حقیق ــل ب ــور کام ــه ط ــد ب و نمی‌توان
فارابــی را بــه دلیــل تأثیرپذیــری از فلســفه یونانــی نقــد کــرده و معتقــد اســت کــه برخــی مســائل ماننــد قدم 
عالــم و معــاد جســمانی خــارج از تــوان عقــل بشــری اســت)غزالی، ۱۳۶۳: 94-102(. همچنیــن اســتاد 
محمدرضــا حکیمــی در کتــاب مکتــب تفکیــک تأکیــد دارد کــه عقــل نمی‌توانــد به‌تنهایی حقیقــت را درک 

کند)حکیمــی، ۱۳۷۵: 50-45(.

در اندیشــۀ ائمــه اطهــار b، قلــب به‌‌عنــوان مرکــز فهــم و درک معنــوی و حقیقــی مــورد توجــه قــرار گرفته 
اســت. ایشــان در برخــی از ســخنان خــود بــه ایــن نکتــه تأکیــد فرموده‌انــد کــه تفکــر صحیــح و هدایــت 
 n ــى يَسْــتَقِيمَ قَلْبُــهُ«؛ پیامبــر اکرم الهــی از قلــب انســان نشــئت می‌گیــرد: »لَا يَسْــتَقِيمُ إِيمَــانُ عَبْــدٍ حَتَّ

فرمــود: درســت نيســت ايمــان بنــده تــا آنكــه قلــب او درســت باشــد )مجلســی، ۱۴۰۳ق، ج۶۸: ۲۹۹(.

در حقیقــت، حضــرت رضــا g بــه »ارتبــاط نظام‌منــدِ قلــب، زبــان و تفکــر« اشــاره می‌‌فرماینــد. طبــق 
ایــن بیــان، قلــب محــل اصلــی تفکــر و تعقــل اســت کــه تمــام اعمــال و کلام انســان از آن ناشــی می‌شــود. 
ــه ســامت قلــب اســت. ایشــان همچنیــن در  همچنیــن، نشــان می‌دهــد کــه تفکــر صحیــح، وابســته ب
حدیثــی دیگــر، حکــم دادن و تصدیــق را کــه در نــگاه برخــی بیشــتر بــرای عقــل بــه کار مــی‌رود بــه قلــب 
يمَــانُ إِلاَّ هَكَذَا«)ابن  سَــانِ وَ عَمَلٌ بِالْجَــوَارِحِ لَا يَكُــونُ اَلِْ يمَــانُ عَقْــدٌ بِالْقَلْــبِ وَ لَفْظٌ بِاللِّ نســبت داده‌انــد: »اَلِْ
بابویــه، ۱۳۷۷، ج ۲: ۱۷۸(؛ از امــام رضــا g پرســيدم حقيقــت ايمــان چيســت؟ فرمــود: عقيــده ايســت 
ــن  ــدن حقيقــت ايمــان نيســت مگــر اي ــا اعضــا و جــوارح ب ــان و كــرداري اســت ب در دل و گفتــاري در زب
چنيــن. همچنیــن ایشــان دربــارۀ اهمیــت شــناخت قلبی نســبت بــه بالاتریــن درجــات عقــل می‌فرمایند: 
»أفضَــلُ العَقــلِ مَعرِفَــةُ الِإنســانِ نَفسَــهُ«)عطاردی، 1391، ج ۱: ۳۰۲ و ۳۰۴( ؛ برتريــن و بهتریــن خــرد، 

خــود شناســى و شــناخت قلبــی انســان اســت.

بنــا بــر آنچــه ذکــر شــد بایــد گفــت از منظــر تعالیــم ایشــان، جایــگاه قلــب در تفکــر حقیقــی، مانــع از 
اهمیــت تعقــل و تفکــر منطقــی و اســتدلالی در وجــوه مختلــف آن نبــوده اســت. پرســش اساســی پژوهش 
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بــر ایــن محــور اســت کــه انــواع تفکــر در ســیرۀ حضــرت رضــا g کــدام اســت و آیــا از ایــن میــان، نــوع و 
گونــه‌ای مــورد توجــه و تأکیــد ویــژه قــرار دارد یــا همــه بــه یــک انــدازه ارزش و جایــگاه دارنــد؟

ایــن پژوهــش بــه روش تحلیلــی توصیفــی و بــا اســتناد بــه منابــع تاریخــی، روایــی و تفســیری، به بررســی 
تطبیقــی انــواع تفکــر در ســیره امــام رضــا g و تفکــر معاصــر می‌پــردازد. در ایــن راســتا، ابتــدا مفاهیــم 
کلیــدی تعریــف شــده و ســپس بــا اســتناد بــه روایــات و ســخنان امــام رضــا g، تطبیــق ایــن مفاهیــم بــا 
انــواع تفکــر معاصــر انجــام می‌شــود و در نهایــت بــا بررســی الگــوی تفکــر قرآنــی و راهکارهــای ترویــج آن 
و نیــز تطبیــق آن بــا ســیرۀ حضــرت وجــه ارجحیــت و شــمولیت آن عنــوان و بــر اســاس مفاهیــم قرآنــی 

محوریــت قلــب در حــوزۀ تفکــر و اندیشــیدن انســان اثبــات می‌شــود‌. 

از آنجــا کــه برخــی مفاهیــم مــورد وارســی همچــون تفکــر تحلیلــی، تفکــر انتقــادی و… در دورۀ امــام رضا 
g بــه همــان صــورت امــروزی بــه صــورت دقیــق تعریــف نشــده بودنــد، در ایــن پژوهــش، تــاش شــده 
اســت تــا بــا تحلیــل آموزه‌هــای ایشــان، هم‌ارزهــای مفهومــی در فضــای فکــری آن زمــان اســتخراج شــود 
و مصادیــق نزدیــک بــه ســیرۀ حضــرت عنــوان شــوند و بدیــن وســیله از تحمیــل عبــارات معاصــر بــر نظرات 
و ســیرۀ حضــرت اجتنــاب شــود. همچنیــن صحــت ســندی روایــات مــورد اســتناد، بر اســاس منابــع معتبر 
ــرش  ــر پذی ــق ب ــرض تحقی ــده و ف ــه ش ــروض گرفت ــدوق و…( مف ــی و ص ــای کلین ــد کتاب‌ه ــیعی )مانن ش

اعتبــار ایــن منابــع روایــی اســت.

نتایــج ایــن پژوهــش نشــان می‌دهــد کــه امــام رضــا g نه‌تنهــا انــواع مختلــف تفکــر را در ســیرۀ خــود 
بــه کار گرفته‌انــد، بلکــه بــا معرفــی تفکــر قرآنــی، رویکــردی جامع‌تــر از انــواع متــداول تفکــر ارائــه داده‌انــد. 

ایــن تفکــر، ارتبــاط مســتقیمی بــا قلــب و یقیــن شــهودی دارد و مکمــل تفکــر عقلانــی اســت.

1-1. پیشینۀ پژوهش

ــه جــوادی آملــی)1388( در  ــه عبدالل ــه دیدگاه‌هــای آیت‌الل ــوان ب ــه پژوهش‌هــای مرتبــط می‌ت از جمل
مقالــۀ »فضیلــت عقــل از منظــر علی‌بــن موســی‌الرضاg«  اشــاره کــرد کــه بــه اهمیــت و جایــگاه عقــل 
و علــم بــر اســاس روایــات حضــرت پرداخته‌انــد. ســید حســین نصــر در کتــاب فلســفه اســامی از آغــاز 
تــا امــروز )۱۴۰۲( گفت‌وگــو بــا اندیشــمندان و نماینــدگان مکاتــب و ادیــان مختلــف را یکــی از مهم‌تریــن 
راهکارهــای امــام رضــا g بــرای ترویــج تفکــر می‌دانــد. ایــن رویکــرد امــام رضــا g به‌‌ویــژه در زمینه‌هــای 
فلســفی و کلامــی در مقالــۀ »تربیــت عقلانی در ســیرۀ امام رضــاg« به قلم فتاحــی و همــکاران)1402(، 

راهــی بــرای شکوفاســازی و تربیــت حجــت باطنــی بشــر یعنــی عقــل او دانســته شــده اســت. 
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ــرات  ــن مناظ ــنتزپژوهی تبیی ــوان »س ــا عن ــه‌ای ب ــورد)1402( در مقال ــیدکلان و صحران ــن س همچنی
رضــوی بــا تحلیــل جریــان شناســی آن« بــه بررســی مناظــرات امــام رضــاg و تأثیــر آن‌هــا بــر ترویــج تفکــر 
در جامعــه پرداخته‌انــد. ایــن مناظــرات کــه شــامل بحث‌هــای علمــی و مذهبــی بــا علمــای زمــان خــود 
بــود، نشــان‌دهنده تأکیــد امــام بــر اســتفاده از عقــل و اســتدلال در رســیدن بــه حقیقــت اســت. همچنیــن 
هاشــمی)1387( در مقالــۀ »خــردورزی از دیــدگاه امــام رضــا g« بــه تأثیــر خــردورزی بــر توســعۀ فــردی و 

ــردازد. اجتماعــی از منظــر امــام رضــاg می‌پ

در مجمــوع بــه نظــر می‌رســد بــا وجــود تحقیقــات مرتبــط، اولًا نــگاه شــبکه ای بــه انــواع تفکــر و مصادیق 
آن در ســیره و تعالیــم امــام رضــا g انجــام نشــده اســت و ثانیــاً موضــوع تمایــزات یا تشــابهات تفکــر قرآنی 

بــا ســایر انــواع تفکــر، کمتــر در ســیره و ســخنان امــام رضــاg مــورد توجــه قــرار گرفته اســت.

2. مفهوم‌شناسی

2-1. واژۀ تفکــر از ریشــۀ ثلاثــی مجــرد فَکَــرَ در زبــان عربــی بــه معنــای اندیشــیدن، بازاندیشــی و تأمــل بر 
چیــزی اســت )دهخــدا، ۱۳۱۹، ج۱۲: ۵۳۲(. ابــن منظــور در لســان العــرب می‌گویــد: تفکــر بــه معنــای 
حرکــت ذهــن بــرای درک معنا یا شــناخت چیــزی اســت)ابن منظــور، ۱۳۷۲، ج۵: ۲۲۰(. جوهــری فارابی 
هــم می‌نویســد: »تفکــر از ریشــۀ فکــر در لغــت بــه معنــای تأمــل اســت«)جوهری فارابــی، ۱۳۶۴، ج۲: 
۲۵(. در منطــق و فلســفه اســامی هــم تفکــر، حرکــت ذهــن یــا نفــس از مجهــولات تصــوری بــه معلومــات 
تصدیقــی دانســته می‌شــود. بســیاری از محققــان اســامی همیــن تعریــف اخیــر را با برخــی از اضافــات یا 

کاســتی‌ها بــرای تفکــر پذیرفته‌اند)مظفــر، ۱۳۲۶: ۲۴(.

در نــگاه فیلســوفان غربــی ماننــد دکارت، »تفکــر، اعمــال نیــروی عقــل بــر داده‌هــای حســی یــا تصوراتی 
ــم  ــی ه ــروف غرب ــناس مع ــی، روان‌ش ــان دیوی ــل ۴: ۴۵( ج ــد«)دکارت، فص ــن حاضرن ــه در ذه ــت ک اس
می‌گویــد: »تفکــر، بازســازی یــا بازاندیشــی تجربیــات گذشــته بــه منظــور حــل مســئله یــا درک بهتــر آینده 

ــت«)دیویی، ۱۹۱۰: ۱۲(. اس

شــاید جذاب‌تریــن تعاریفــی کــه از تفکــر شــده اســت و می‌تــوان پاســخ بســیاری از مســائل را در ایــن نــوع 
تعریــف جســت‌وجو کــرد، توســط عارفــان انجــام شــده باشــد. ابــن عربــی در کتــاب فصــوص الحکــم در 
فــص انســان کامــل می‌نویســد: »تفکــر در حقیقــت، شــهود باطنــی اســت کــه انســان را بــه وحــدت وجــود 
می‌رســاند«)ابن عربــی، ۱۳۶۵ق، ج۲: ۲۴۱(. امــام خمینــی)ره( بنیان‌گــذار انقــاب اســامی ایــران هــم 
در مقــام یــک عــارف و نــه یــک سیاســتمدار، تفکــر را این‌طــور تعریــف می‌کنــد: »تفکــر، ســفری اســت 
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از ظاهــر بــه باطــن کــه هــدف آن کشــف حقیقــت و نزدیکــی بــه خداونــد اســت«)خمینی، ۱۳۸۲: ۷۴(.

2-2. تفکــر قرآنــی: در ایــن مقالــه، منظــور از »تفکــر قرآنــی« تفکــری اســت کــه بــر مبنــای آیــات قــرآن 
کریــم شــکل می‌گیــرد و در آن، خداونــد متعــال به‌عنــوان منبــع اصلــی علــم و شــناخت مطــرح اســت. 
ایــن نــوع تفکــر عــاوه بــر عقلانــی بــودن، مبتنــی بــر ایمــان و اطمینــان قلبی اســت کــه انســان را بــه درک 

ــیرازی، ۱۳۷۴(. ــکارم ش ــازد)طباطبایی، ۱۳۶۳؛ م ــون می‌س ــت رهنم ــری از حقیق عمیق‌ت

ــی  ــوان چارچوب ــر« به‌عن ــی تفک ــبکه معنای ــارت »ش ــه، عب ــن مقال ــر: در ای ــی تفک ــبکه معنای 2-3. ش
بــرای تحلیــل فراینــد تفکــر در نظــر گرفتــه شــده اســت. ایــن شــبکه بــه مجموعــه‌ای از مفاهیــم و روابــط 
معنایــی اطــاق می‌شــود کــه ذهــن انســان بــرای پــردازش اطلاعــات و رســیدن بــه نتیجه‌گیری‌هــا بــه‌کار 
می‌گیــرد. ایــن شــبکه می‌توانــد شــامل تفکــر منطقــی، انتقــادی، تحلیلــی و دیگــر انــواع تفکــر باشــد کــه 
در قــرآن کریــم و ســیرۀ امــام رضــا g به‌صــورت ضمنــی یــا صریــح مطــرح شــده اســت )دکارت، ۱۳۴۸؛ 

جــوادی آملــی، ۱۳۹۰(.

 

ترسیم نموداری انواع تفکر 1 

 g 1. نمــودار ارائــه‌ شــده نمایانگــر انــواع تفکــر در ادبیــات معاصــر اســت کــه به‌عنــوان مبنــای نظــری بــرای تطبیــق بــا ســیرۀ امــام رضــا
اســتفاده شــده اســت. ایــن نمــودار شــامل تفکــر تحلیلــی، منطقــی، انتقــادی، خلاقانــه و ... اســت کــه در ادامــه مقالــه به‌تفصیــل بررســی 

می‌شــود.
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g 3. گونه‌شناسی تفکر در سیره و تعالیم امام رضا

تفکــر در ادبیــات علمــی معاصــر دارای معانــی و انواع مختلف اســت، به گونــه‌ای که امروز کتــب و مقالات 
ــه، سیســتمی،  ــواع تفکــر تحلیلــی، منطقــی، انتقــادی، معناگــرا، خلاقان ــارۀ ان پژوهشــی متعــددی درب
ــده و  ــدی پیچی ــر فراین ــه تفک ــت؛ چراک ــده اس ــته ش ــر و... نوش ــاف، آینده‌نگ ــر، مض ــردی، کل‌نگ راهب
ــته‌بندی‌های  ــه دس ــد ب ــف می‌توان ــای مختل ــدف و رویکرده ــه، ه ــه زمین ــته ب ــه بس ــت ک ــدی اس چندبع

متفاوتــی تقســیم شــود. 

بســیاری از انــواع رایــج تفکــر کــه در مکاتــب فکــری مطــرح اســت بــه نوعی بــا روش‌هــا و نام‌هــای مختلف 
در ســخنان و ســیرۀ امــام رضــاg هــم مطــرح بــوده اســت، لکــن نــوع تفکر قرآنــی در نــگاه ایشــان جایگاه 
خاصــی داشــته اســت؛ چراکــه تفکــر قرآنــی را می‌تــوان عصــاره و نســخۀ جامــع، کامــل و حقیقــی تفکــر 

دانســت کــه همــۀ انــواع تفکــر منتــج بــه حقیقــت را پوشــش مــی دهــد.

3-1. تفکر تحلیلی    

تفکــر تحلیلــی بــه فراینــد تجزیــه و تحلیــل اطلاعــات و مســائل بــرای درک بهتــر و شــفاف‌تر ســاختارها 
و روابــط آن‌هــا اشــاره دارد. ایــن نــوع تفکــر بــا شناســایی و دســته‌بندی اجــزای یــک مشــکل یــا مســئلۀ 
پیچیــده، امــکان می‌دهــد کــه فــرد بــه نتایــج دقیق‌تــری برســد. در تفکــر تحلیلــی، فــرد بایــد قــادر باشــد 
بــه تفصیــل بــه جزئیــات پرداختــه و آن‌هــا را از زوایــای مختلــف بررســی کنــد. به‌عنــوان مثــال، جاناتــان 
هاوکینــز در کتــاب خــود بــه نــام »تفکــر، مقدمــه‌ای بــرای تحلیــل« تأکیــد می‌کنــد کــه ایــن نــوع تفکــر 
نیازمنــد توانایــی شکســتن مســائل بــه بخش‌هــای کوچک‌تــر اســت تــا ارتباطــات و الگوهــای موجــود در 
آن‌هــا نمایــان شــود)Hawkins ,2004 :50(. هرچنــد ایــن نــوع تعریــف بــا ایــن شــکل و اصطــاح خاص 
در آن زمــان متــداول و مرســوم نبــوده و ممکــن اســت دقیقــاً معــادل ایــن تعریــف نباشــد، امــا ایــن مفاهیــم 
ــر  ــان و تفک ــه در زب ــان ک ــن بی ــا ای ــد، ب ــود دارن ــا g وج ــام رض ــه‌های ام ــی در اندیش ــی و ضمن به‌طورکل
آن زمــان بــا اصطلاحــات خــاص خــود مطــرح می‌شــدند‌. چنــد نمونــه از مصادیــق بــا مفهــوم نزدیــک و 
مشــترک در حــوزه تعریــف امــروزی تفکــر تحلیلــی در ســیرۀ امــام رضــاg را در ادامــه بررســی می‌کنیــم.

الف. تحلیل و تبیین عقلی احکام دین در مناظرات با بزرگان صائبی

g ــق برجســته‌ای کــه نشــان‌دهنده به‌کارگیــری تفکــر تحلیلــی در ســیره امــام رضــا یکــی از مصادی
اســت، مناظــره ایشــان بــا عمــران صابــی )یکــی از متکلمــان صابئیــن( اســت کــه شــیخ صــدوق در کتــاب 

»عیــون أخبــار الرضــا« نقــل کــرده اســت. 



17 g کاربستِ »شبکه معنایی تفکر« در سیره و تعالیم امام رضا

در ایــن مناظــره، عمــران صابــی ابتــدا چنیــن بیــان می‌کنــد کــه در شــهرهای مختلــف )کوفــه، بصره، شــام 
 g و جزیــره( کســی را نیافتــه اســت کــه یــک موجــود واحــد را - جــدا از هــر چیــزی دیگــر- اثبــات کند. امــام
ــاكَ وَالْخَطَلَ وَالْجَــوْرَ«؛  صْفَــةِ وَ إِيَّ بــه او ایــن اجــازه را داد تــا ســؤالش را مطــرح کند با این توصیــه: »وَ عَلَيْــكَ بِالنَّ

یعنــی انصــاف را در اســتدلالات رعایــت کنــد و از ســخنان باطــل و مغالطه‌آمیز خــودداری نماید 

ــقَ« و امــام رضــا g پاســخ دادنــد کــه  ــا خَلَ لِ وَعَمَّ وَّ
َ
ــنِ الْ خْبِرْنِــي عَــنِ الْكَائِ

َ
ســپس عمــران پرســید: »أ

ــاَ حُــدُودٍ  »الْوَاحِــدُ« )موجــود اول( واحــد اســت؛ »لَ شَــيءً مَعَــهُ« )هیــچ چیــزی همراهــش نیســت(؛ »بِ
عْــرَاضٍ« )بــدون حــد و بــدون صفــات جســمانی(. ســپس ایــن موجــود اول »خلــق خلقــاً مختلفــاً« بــا 

َ
وَلَ أ

عْــرَاضٍ وَ حُــدُودٍ مَخْتَلِفَــةٍ« پدیــد آورد، یعنــی مخلوقــات متنوعــی بــا صفات و حــدود گوناگــون آفرید )ابن 
َ
»أ

ــه، 1378، ج2: 139(. بابوی

در ادامــه، امــام g بیــان کردنــد کــه ایــن آفرینــش به‌خاطــر نیــاز نیســت، چــرا کــه اگــر موجــود واحــد 
ــه کمــک آن‌هــا نیــازش  ــا ب ــد موجــودات بیشــتری خلــق می‌کــرد ت ــود، بای ــده ب ــاز می‌آفری ــرای رفــع نی ب
ــن نشــان‌دهنده حکمــت و  ــوده اســت، و ای ــةٍ« ب ــا حَاجَ ــن، آفرینــش مخلوقــات »بِ تأمیــن شــود؛ بنابرای

اســتقلال وجــود اول اســت. 

این تحلیل امام رضا g به چند گام تحلیلی تقسیم می‌شود:

ــز  ــچ چی ــدون هی ــرد، ب ــورت مج ــود اول را به‌ص ــدا موج ــام ابت ــات: ام ــود اول از مخلوق ــک وج اول. تفکی
ــت. ــی اس ــق مفهوم ــک دقی ــان‌دهنده تفکی ــه نش ــد، ک ــف می‌کن ــد( تعری ــا ح ــت ی ــراه )صف هم

دوم. اســتدلال بــر حکمــت آفرینــش: بــا بیــان اینکــه آفرینــش مخلوقــات متعــدد بــدون نیاز نشــان‌دهنده 
حکمــت اســت، امــام تحلیــل می‌کنــد کــه وجــود اول تنهــا بــرای رفــع نیــاز خلــق نشــده اســت.

ســوم. نتیجه‌گیــری توحیــدی: نتیجه‌گیــری نهایــی ایشــان ایــن اســت کــه ایــن آفریــدگار صرفــاً موجودی 
آگاه، حکیــم و بی‌نیــاز اســت، و آفرینــش مخلوقــات از حکمــت او سرچشــمه می‌گیــرد.

ایــن مناظــره، نمونــه بــارزی اســت از کاربــرد تفکــر تحلیلــی ســاخت‌یافته در کلام امــام رضــا g: نــه 
صرفــاً نقــل حدیــث یــا بیانــی احساســی، بلکــه تحلیــل منطقــی و گام‌بــه‌گام کــه مخاطــب -حتــی اگــر 

متعلــق بــه مذهــب دیگــر )صائبــی( باشــد- بتوانــد بــا آن ارتبــاط برقــرار کنــد.

gب. تبیین ختم نبوت و استمرار هدایت در کلام امام رضا

ــک نمونــۀ مشــهور دیگــر، بحــث امــام رضــا g در خصــوص مســئله نبــوت کــه بــا اســتفاده از  ی
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اســتدلال‌های عقلانــی، تاریخــی و دینــی بــه پرســش ادامــه یــا عــدم اســتمرار نبــوت پــس از پیامبــر اســام 
ــه  ــاره‌ای ب ــچ اش ــم هی ــرآن کری ــه در ق ــد ک ــح می‌دهن ــود توضی ــات خ ــام  در بیان ــرد. ام ــام می‌گی n انج
پایــان یافتــن نبــوت بعــد از پیامبــر اکــرمn نشــده اســت، بلکــه پیامبــر در احادیثــی بــه ظهــور امامانــی از 
نســل خــود اشــاره کرده‌انــد. ایــن اســتدلال‌ها بــا توجــه بــه متــن قــرآن و حدیــث، پایه‌گــذاری شــده اســت.

۱. استدلال امام بر اساس قرآن

ــهِ وَخَاتَــمَ  سُــولَ اللَّ جَالِكُــمْ وَلَكِــن رَّ حَــدٍ مِــن رِّ
َ
بَــا أ

َ
ــدٌ أ امــام رضــا g در تفســیر آیــۀ شــریفۀ »مَــا كَانَ مُحَمَّ

ینَ«)احــزاب، ۳۳( اشــاره و بــر ایــن نکتــه تأکیــد می‌فرماینــد کــه »خاتــم النبییــن« بــه معنــای آخرین  بِیِّ النَّ
ــان‌  ــوان نش ــن عن ــه ای ــدارد، بلک ــوت ن ــت و نب ــف هدای ــر توق ــت ب ــه دلال ــه هیچ‌وج ــی ب ــت، ول ــر اس پیامب

می‌دهــد کــه نبــوت از نــوع خــاص بــا پیامبــر اســام پایــان یافتــه اســت.

۲. استدلال امام بر اساس حدیث

ــه: »إنَّ  ــد ک ــاره می‌فرماین ــام n اش ــر اس ــروف پیامب ــث مع ــه حدی ــر ب ــی دیگ ــا g در جای ــام رض ام
الأئمــة مــن بعــدی اثنــا عشــر، أولهــم علــی وآخرهــم القائــم« )ابــن بابویــه،1378، ج2: 29(. ایــن موضــوع 
نشــان می‌دهــد کــه هدایــت و رهبــری دینــی پــس از پیامبــر همچنــان ادامــه دارد، گرچــه به‌طــور مســتقیم 

نبــوت جدیــدی نخواهــد آمــد.

۳. استدلال عقلانی امام

ــر قطــع  ــد کــه اگــر نبــوت پــس از پیامب ــی می‌پردازن ــه اســتدلال‌های عقلان امــام رضــا g در ادامــه ب
ــدون رهبــری آســمانی و الهــی رهــا خواهــد شــد و از مســیر حقیقــت منحــرف  شــود، جامعــۀ بشــری ب
می‌شــود؛ بنابرایــن، خداونــد متعــال کــه همــواره بــه هدایــت بشــر علاقه‌منــد اســت، نمی‌توانــد انســان‌ها 

را بــدون راهنمــا رهــا کند)مجلســی، 1403ق، ج ۲3: 29(.

ج. بازگشت به اصول اولیۀ عقلی 

بازگشــت بســیاری از ایــن اســتدلال‌ها بــه اصــول اولیــۀ عقلــی همچــون اســتحالۀ اجتمــاع نقیضیــن و 
... اســت. به‌عنــوان نمونــه هنگامــی کــه ســلیمان مــروزی بــه ایشــان عــرض می‌کنــد کــه ارادۀ خداونــد 
عیــن ذات خداونــد نیســت؛ ولــی ارادۀ او چیــزی غیــر از ذات خداونــد هــم نیســت. امــام در پاســخ بــه او 
چنیــن می‌فرمایــد: هنگامــی کــه می‌گویــی ارادۀ خداونــد عیــن ذات او نیســت، بایســتی چیــزی غیــر از او 
و حــادث باشــد و هنگامــی کــه می‌گویــی اراده چیــزی غیــر از ذات خداونــد نیســت، نتیجــه آن می‌شــود 

کــه ارادۀ خداونــد عیــن ذات شــود!)ابن بابویــه، ۱۳۹۸: ۴۵۳(.
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در ایــن اســتدلال امــام بــا تکیــه بــر اصــل بدیهــی عقلــی یعنــی محــال بــودن اجتمــاع نقیضین، بــر طرف 
گفت‌‌گــوی خویــش احتجــاج و اســتدلال مــی‌آورد کــه عینیــت و غیریــت دو امــر نقیض‌انــد کــه رفــع هــر دو 
موضــوع ممکــن نیســت؛ زیــرا اگــر موجــودی عیــن موجــود دیگــر نباشــد، ناچــار بایــد غیــر آن باشــد و نیــز 
اگــر موجــودی غیــر موجــود دیگــر نباشــد بــه ناچــار بایــد عیــن آن موجــود باشــد. نمی‌توانیــم هــر دو طرف 
عینیــت و غیریــت را بــا هــم ســلب کنیــم؛ چراکــه رفــع نقیضیــن محــال اســت)عباس نــژاد، ۱۳۹۲: ۳۲(. 
بدیــن ترتیــب در ادامــه ایشــان از طــرق مختلــف بــه او ثابــت کردنــد کــه اراده از صفــات فعلــی خداســت 
ــر و  ــا صب ــواره ب ــرق هم ــر ف ــای دیگ ــر علم ــاg در براب ــام رض ــمی، 1396: 131(. ام ــی و هاش )اصفهان
حوصلــه بــه ســخنان و اشــکالات آن هــا گــوش فــرا مــی‌داد و پــس از آن بــا ذکــر دلیــل و ســند متقــن بــه آن 
ــام در  ــد)کارخانه، ۱۳۹۲: ۱۰۵(. ام ــا می‌ش ــت‌ورزی آن‌ه ــره و لجاج ــع از مکاب ــت و مان ــخ می‌گف ــا پاس ه
مناظــرات خــود به‌گونــه‌ای تحلیلــی بحــث را مطــرح می‌کــرد کــه تمــام راه‌هــا بــر مخالــف بســته شــود و 

ســرانجام بــا ارائــۀ ادلــۀ محکــم طــرف مقابــل خویــش را قانــع می‌کــرد.

3-2. تفکر منطقی

ایــن نــوع تفکــر معمــولًا در شــرایطی اســتفاده می‌شــود کــه فــرد بایــد بــا اســتفاده از داده‌هــا و شــواهد 
موجــود بــه اســتنباط و نتیجه‌گیــری برســد. آرتــور فــن هــاو در کتــاب منطــق و تفکــر منطقی بیــان می‌کند 
کــه ایــن نــوع تفکــر شــامل اســتدلال‌هایی اســت کــه بــر پایــه اصــول و قواعــد منطقــی بنــا شــده‌اند)فن 

هــاو، ۲۰۰۳: ۳۲(. دو نمونــه از تفکــر منطقــی در ســیرۀ امــام رضــاg در ادامــه آورده شــده اســت:

ــارۀ  ــه درب ــود ک ــیحیان ب ــزرگان مس ــی از ب ــق: او یک ــا جاثلی ــره ب ــی در مناظ ــر منطق ــتعمال تفک ــف. اس ال
ــا امــام رضــاg پرداخــت: ــه مناظــره ب ــا مســیحیت ب حقانیــت اســام ی

قْــدِرُ عَلَــى رَفْــعِ مَــا نَطَــقَ 
َ
تُقِــرُّ بِــهِ؟ قَــالَ الْجَاثَلِیــقُ: وَهَــلْ أ

َ
»یَــا نَصْرَانِــیُّ فَــإِنِ احْتَجَجْــتُ عَلَیْــكَ بِإِنْجِیلِــكَ أ

نْفِــی...«؛ ای نصرانــی، اگــر مــن از انجیــل تــو اســتدلال کنــم، 
َ
قِــرُّ بِــهِ عَلَــى رَغْــمِ أ

ُ
ــهِ أ نْجِیــلُ نَعَــمْ، وَاللَّ بِــهِ الِْ

آیــا آن را قبــول می‌کنــی؟« جاثلیــق پاســخ داد: »آیــا می‌توانــم چیــزی را کــه انجیــل گفتــه اســت رد کنــم؟ 
بلــه، بــه خــدا قســم، مــن آن را قبــول می‌کنــم، حتــی اگــر برخــاف میــل مــن باشــد.« لــذا پرســید: »آیــا 
در احــکام بایــد بــا شــاهدین عــادل قضــاوت کنیــم؟« امــام g فرمودنــد: »بلــه.« جاثلیــق گفــت: »پــس 
دو شــاهد از غیــر امــت خــود بیــاور کــه نبــوت محمــد n را تأییــد کننــد، از کســانی کــه نصرانیــت آن‌هــا را 

ــکار نمی‌کنــد.  ان

 امــام g فرمودنــد: »چــه می‌گویــی دربــارۀ یوحنــا دیلمّــی؟« جاثلیــق گفــت: »آفریــن! یــاد کــردی از 
عزیزتریــن مــردم بــرای مســیح.« امــام g فرمودنــد: »پــس ســوگند یــاد می‌کنــم کــه آیــا انجیــل نگفتــه 
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کــه یوحنــا گفــت: »مســیح بــه مــن خبــر داد از دیــن محمــد عربــی و مــرا بــه آن بشــارت داد کــه پــس از او 
خواهــد آمــد و مــن آن را بــه حواریــون بشــارت دادم، پــس آن‌هــا بــه آن ایمــان آوردنــد؟« جاثلیق پاســخ داد: 
»یوحنــا ایــن را از مســیح نقــل کــرده اســت و نبــوت مــردی و اهــل بیــت او را بشــارت داده اســت...«)ابن 

ــه، 1378، ج۲: ۱۶6-۱۵4(. بابوی

در تحلیل روند تفکر منطقی امام رضا g در این مناظره می‌توان به بخش‌های زیر اشاره کرد:

اول؛ پذیــرش پیش‌فــرض طــرف مقابــل: امــام ابتــدا بــا اصــل شــهادت عــادل کــه توســط جاثلیــق مطرح 
شــد، موافقــت کردنــد تــا زمینۀ مشــترکی بــرای بحــث ایجاد شــود.

دوم؛ ارجــاع بــه منابــع معتبــر طــرف مقابــل: امــام بــه منابــع دینــی مســیحیان، یعنــی انجیــل و یوحنــا 
دیلمــی، اســتناد کردنــد تــا بــرای جاثلیــق اســتدلال قانع‌کننــده‌ای ارائــه دهنــد.

ــه مثــال از شــاهدانی کــه در اعتقــادات مســیحیان  ــا ارائ ســوم؛ اســتفاده از اســتدلال قیاســی: امــام ب
معتبــر بودنــد، حقانیــت اســام و نبــوت پیامبــر اکــرم n را اثبــات کردنــد.

چهــارم؛ هدایــت بحــث بــه نتیجــه: امــام بــا ایجــاد هماهنگــی بیــن اصــول مســیحیت و اســام، پرســش 
جاثلیــق را بــه نتیجــه‌ای منطقــی و عقلانــی هدایــت کردنــد.

ب. مسئله ارزیابی عقلانی احکام و حلال و حرام خداوند سبحان

یکــی دیگــر از نمونه‌هــای بــارز تفکــر منطقــی در ســیرۀ امــام رضــاg مربــوط اســت بــه پاســخ 
ــدن انســان. امــام رضــا ــر ب ــان‌آور ب ــا زی ــار ســودمند ی ــر اســاس آث ــاره اصــول حــال و حــرام ب ایشــان درب
ــلٌ  ــوّةِ أو قاتِ ــدَنِ فَحَــالٌ و كُلُّ مُضِــرٍّ يَذهَــبُ بِالقُ ةٌ لِلبَ ــوَّ ــعٍ مُقــوٍّ لِلجِســمِ فيــهِ قُ g می‌فرماینــد: »كُلُّ نافِ
فَحَرامٌ«)فقــه الرّضــا، 1389: ۲۵۴(؛ هــر چیــز ســودمند و نیرومنــد بــرای بــدن کــه موجــب تقویــت بــدن 
می‌شــود، حــال اســت؛ و هــر چیــز زیــان‌آور کــه نیــروی انســان را می‌گیــرد یــا کشــنده اســت، حرام اســت. 

ایــن بیــان نشــان‌دهنده رویکــرد منطقــی امــام در اســتنباط احــکام شــرعی و اخلاقــی اســت، به‌گونــه‌ای 
کــه تصمیم‌گیــری دربــاره حــال و حــرام بــر اســاس مشــاهدۀ آثــار واقعــی و عینــی انجــام می‌شــود. در ایــن 
تحلیــل، امــام ابتــدا داده‌هــا و شــرایط موجــود )تأثیــر مــاده یــا عمل بــر جســم انســان( را بررســی می‌کنند، 
ســپس بــا اســتفاده از اســتدلال قیاســی و عقلانــی نتیجه‌گیــری می‌نماینــد: هــر آنچــه نیــروزا و ســودمند 

اســت، پذیرفتنــی و مشــروع اســت و هــر آنچــه مضــر یــا کشــنده باشــد، ممنــوع و حرام اســت.
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3-3. تفکر انتقادی  

ــا هــدف شناســایی  ــی و تحلیــل اطلاعــات، اســتدلال‌ها و فرضیــات ب ــه فراینــد ارزیاب تفکــر انتقــادی ب
ضعف‌هــا و کاســتی‌ها اشــاره دارد. در ایــن نــوع تفکــر، فــرد نه‌تنهــا بایــد بــه پذیــرش اطلاعــات بپــردازد، 
بلکــه بایــد آن‌هــا را بــا دقــت بررســی کنــد و بــه پرســش بگیــرد. طبــق نظریــۀ جــان دیویــی، تفکــر انتقــادی 
ــات  ــه تصمیم ــر ب ــد منج ــه می‌توان ــت ک ــق اس ــخ‌های دقی ــن پاس ــل و یافت ــردن، تحلی ــوال ک ــامل س ش
ــا از  ــه فــرد کمــک می‌کنــد ت ــاور اســت کــه تفکــر انتقــادی ب ــر ایــن ب ــه شــود. دیویــی ب منطقــی و آگاهان

ــی، ۱۹۱۰: ۴۳(. ــدا کند)دیوی ــائل پی ــری از مس ــرود و درک عمیق‌ت ــر ب ــطحی فرات ــات س اطلاع

در حالــی کــه چنیــن اصطلاحــی در دوران امــام رضــا g به‌طــور صریــح وجــود نداشــت، امــا مفاهیمــی 
مشــابه نقــد و بررســی در ســیرۀ ایشــان به‌وضــوح دیــده می‌شــود. ایشــان در بســیاری از ســخنان خــود، 
نیــاز بــه پرسشــگری، ارزیابــی عقایــد و نقــد دیدگاه‌هــای مخالــف را تأکیــد کرده‌انــد. ایشــان در مواجهــه بــا 
مســائل اجتماعــی، همــواره به‌طــور انتقــادی بــه مشــکلات توجــه  و از تحلیــل دقیــق بــرای اصــاح و ارائــه 

راه‌حــل اســتفاده می‌کردنــد. چنــد نمونــه از ســیرۀ ایشــان دربــارۀ تفکــر منطقــی را در ادامــه آورده‌ایــم.

الف. نقد و بررسی اندیشه‌های فلسفی و کلامی در زمان حکومت مأمون

در ســال ۲۰۱ هجــری، مأمــون عباســی بــه امــام رضــاg پیشــنهاد ولایت‌عهــدی را داد کــه در حقیقــت 
بــه منظــور جلــب حمایــت سیاســی امــام رضــاg و تثبیــت حکومــت خــود در برابــر مخالفــان بــود. امــام 
بــا وجــود علــم بــه نیــت واقعــی مأمــون بــا دقــت و تفکــر انتقــادی بــه ایــن پیشــنهاد پاســخ دادنــد. مأمــون 
در ایــن پیشــنهاد بــه امــام گفــت کــه او را بــه عنــوان ولیعهــد خــود برمی‌گزینــد و اجــازه می‌دهــد کــه در 
امــور حکومتــی و مدیریتــی دخالــت کنــد. ایــن پیشــنهاد بــا توجــه بــه شــرایط سیاســی آن زمــان، بــه نظــر 
می‌رســید کــه ممکــن اســت فرصتــی بــرای امــام بــرای اصــاح امــور سیاســی و اجتماعــی باشــد امــا امــام 
رضــاg بــا تحلیــل انتقــادی و اســتدلالی بســیار دقیق به پیشــنهاد مذکــور پاســخ دادنــد: »إِنْ كَانَــتْ هَذِهِ 
ــهُ وَ تَجْعَلَــهُ لِغَيْــرِكَ؛ وَ إِنْ كَانَــتِ  لْبَسَــكَ اللَّ

َ
نْ تَخْلَــعَ لِبَاســاً أ

َ
ــهُ جَعَلَهَــا لَــكَ فَــاَ يَجُــوزُ لَــكَ أ الْخِلَفَــةُ لَــكَ وَ اللَّ

نْ تَجْعَــلَ لِــي مَــا لَيْــسَ لَــكَ« )ابــن بابویــه، 1378، ج۲: ۱3۹(؛اگــر 
َ
الْخِلَفَــةُ لَيْسَــتْ لَــكَ فَــاَ يَجُــوزُ لَــكَ أ

خلافــت حــق توســت و خــدا آن را بــه تــو داده، پــس جایــز نیســت آن را بــه دیگــری واگــذار کنــی؛ و اگــر 
ــن بیــان  ــا ای ــه مــن بدهــی. امــام ب ــو نیســت ب ــداری چیــزی را کــه مــال ت ــو نیســت، پــس حــق ن حــق ت
نشــان دادنــد کــه تفکــر انتقــادی تنهــا بــه مســائل علمــی و فلســفی محــدود نمی‌شــود، بلکــه در مســائل 
ــی جامعــه، تصمیمــات  ــه مصلحت‌هــای کل ــا توجــه ب ــد به‌طــور دقیــق و ب ــز بای اجتماعــی و سیاســی نی
گرفتــه شــود. نقدهــای ایشــان بــر سیاســت‌های مأمــون عباســی، نمونــه‌ای از تفکــر انتقــادی اســت کــه 
بــا تکیــه بــر عدالــت الهــی و دوری از فســاد، نشــان می‌دهــد چگونــه انتقــاد ســازنده می‌توانــد نشــانه‌ای از 
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ــد. ــدی باش ــی و خردمن ذهن‌آگاه

ب. نقد وضعیت بیت‌المال و مسئولیت‌پذیری حاکمان 

ــه زمانــی اســت کــه ایشــان در  ــۀ دیگــر از تفکــر انتقــادی در ســیرۀ امــام رضــاg، مربــوط ب یــک نمون
مواجهــه بــا روش‌هــای نادرســت حکومتــی و ظلم‌هــای جــاری، ضمــن نقــد شــرایط اجتماعــی، بــه تحلیل 
و ارائــه راه‌حل‌هــای دقیــق می‌پرداختنــد. یکــی از همراهــان امــام رضــا g نقــل می‌کنــد: روزی فــردی 
از امــام g دربــارۀ وضعیــت مالــی نابســامان مــردم و فســاد مالــی کارگــزاران پرســید. امــام رضــاg در 
پاســخ، بــا تحلیــل پیامدهــای بی‌عدالتــی و نقــد مســتقیم حاکمیــت، بــه نقــش حاکــم عــادل و خطرهــای 
گســترش ظلــم اشــاره می‌کننــد. در ایــن زمینــه، روایــت روشــنگرانه‌ای از امــام رضــاg خطــاب بــه مأمون 
نقــل شــده اســت کــه در آن، ایشــان بــا لحــن انتقــادی و هشــداردهنده، از وضعیــت جامعــه و بی‌توجهــی 
حاکــم نســبت بــه حقــوق مــردم انتقــاد می‌نماینــد: »درباره‌امّــت محمــدn و حکومتــی کــه بــر آنــان داری 
از خــدا بتــرس؛ زیــرا تــو کارهــای مســلمانان را تبــاه کــرده‌ای و امــور را بــه دســت کســانی ســپرده‌ای کــه 
برخــاف حکــم خــدای عزّوجــل داوری می‌کننــد. و خــود در ایــن ســرزمین مانــدگار شــده و خانــه هجــرت 
و محــل نــزول وحــی را تــرک کــرده‌ای؛ در حالــی کــه بــر مهاجــران و انصــار ســتم مــی‌رود، ســوگند و پیمــان 
مؤمنــان رعایــت نمی‌شــود، و روزگار بــر مظلومــان ســخت می‌گــذرد؛ آنــان بــه هزینــه زندگــی دسترســی 
ندارنــد و کســی را نمی‌یابنــد کــه شــکایت خــود را نــزد او برند…آیــا نمی‌دانــی والــی مســلمانان همچــون 

تیــرک میــان چــادر اســت کــه هــر کــس بخواهــد بــه آن دسترســی دارد؟« )عطــاردی، 1388: ۵۲(.

بــا بررســی ســخن امــامg درمی‌یابیــم کــه ایشــان بــا نقــد عملکــرد حاکمــان، از سوءاســتفاده از قــدرت 
و امــوال عمومــی انتقــاد می‌کننــد. ایشــان به‌صــورت منطقــی و بــا بررســی نتایــج فســاد و ظلــم، نشــان 

می‌دهنــد کــه ایــن روش‌هــا موجــب فروپاشــی نظــام اجتماعــی و اقتصــادی خواهــد شــد.

در مناظــره امــام رضــا g بــا جاثلیــق و علمــای مســیحی، ایشــان عــاوه بــر اســتدلال‌های منطقــی، بــا 
اســتفاده از تفکــر انتقــادی بــه نقــد ادعاهــای آن‌هــا و به تجزیــه و تحلیــل جزئیات پاســخ‌ها پرداختنــد. امام 
رضــا g در ایــن مــوارد همــواره بــه پرسشــگری و تحلیل دقیــق عقاید و شــواهد تاکید داشتند)مجلســی، 
ــوان گفــت: امــام رضــا g به‌طــور غیرمســتقیم از  ــق می‌ت ــن مصادی ــر ای ــا ب 1403ق، ج ۲۴: ۳۴۱(؛ بن
نقــد و بررســی اندیشــه‌ها بهــره می‌بردنــد، هرچنــد ایــن اصطلاحــات در آن دوران به‌طــور مســتقیم بیــان 

ــدند.  نمی‌ش

ج. محاسبۀ نفس و مواجهۀ دقیق با چالش‌ها 

بــه نوعــی شــاید بتــوان این‌گونــه تعبیــر کــرد کــه ایشــان نیــز تفکــر را هنگامــی ســودمند می‌داننــد کــه 
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از نــوع تفکــر انتقــادی بــوده و بدی‌هــا و خوبی‌هــای انســان را بــه وی نشــان دهــد و انســان از تفکــر بــرای 
ارزیابــی نفــس خــود اســتفاده کنــد. همچنیــن داشــتن تفکــر انتقــادی و خــاق را در لغزش‌هــا نیــز موثــر 
می‌داننــد؛ زیــرا حتــی در لغزش‌هــا نیــز وقتــی امــور بــر اســاس اصــول درســت برنامه‌ریــزی پیــش رفتــه 

باشــد، امــکان پیــدا کــردن راه چــارۀ مناســب بیشــتر اســت. همچنان‌کــه در بیانــات حضــرت داریــم: 

۱. مَــنْ حاسَــبَ نَفْسَــهُ رَبِــحَ، وَ مَــنْ غَفَــلَ عَنْهَــا خَسِــرَ؛ آن کــس کــه خــود را ارزیابــی کنــد، ســود خواهــد 
بــرد و کســی کــه از آن غفلــت ورزد زیــان خواهــد دید)مجلســی، 1403ق، ج 78 : 355(.

ــةُ؛ کســی کــه چیــزی را از راهــش  ــهُ الحِیلَ ــمْ تُخْذِلْ ــإِنْ زَلَّ لَ ــزِلْ، فَ ــمْ یَ مْــرَ مِــنْ وَجْهِــهِ لَ
َ
۲. مَــنْ طَلَــبَ الأ

طلــب کنــد، دچــار لغــزش نمی‌شــود و اگــر هــم بلغــزد راه چــاره بــر او بســته نخواهــد شــد)همان: 356(.

د. توجه به ویژگی‌های زمانی و محیطی 

مَــانِ صُــرِعَ؛ هــر کســی بــه زمــان خــود اعتمــاد  امــام رضــا g در حدیثــی می‌فرماینــد: »مَــنْ وَثِــقَ بِالزَّ
ورزد بــا پشــت بــه زمیــن خواهــد خورد)عطــاردی، 1391، ج1: 293(. بــا توجــه بــه روایــات دیگــر می‌تــوان 
چنیــن برداشــت کــرد کــه مــراد از اعتمــاد نکــردن در روایــت فــوق، داشــتن ســوء‌ظن نیســت، بلکــه ضمــن 
نداشــتن ســوء‌ظن، داشــتن تفکــر انتقــادی دربــارۀ محیــط از ویژگی‌هــای مــد نظــر امــام g اســت. امــام 
رضــا g در جــواب فــردی کــه گفتــه بــود مــن بــه تبعیــت از پــدرم در منــزل دیگــری زندگــی نمی‌کنــم، 
نْ تَكُــونَ مِثْلَــهُ؟«؛ اگــر پــدرت نــادان بــود تــو هــم بایــد ماننــد 

َ
حْمَــقَ، یَنْبَغِــی أ

َ
بُــوكَ أ

َ
فرمودنــد: »إِنْ كَانَ أ

ــر اهمیــت تفکــر انتقــادی و پرهیــز از تقلیــد  او باشــی؟)ابن بابویــه، 1378، ج1: 257(. ایــن احادیــث ب
کورکورانــه تأکیــد دارد.

3-4. تفکر معناگرا

ــارکت  ــری مش ــد یادگی ــال در فراین ــور فع ــه‌ ط ــرد ب ــطحی، ف ــری س ــاف یادگی ــرا، برخ ــر معناگ در تفک
می‌کنــد و اطلاعــات جدیــد را بــا تجربه‌هــا و دانســته‌های پیشــین خــود پیونــد می‌دهــد. آوســوبل 
معتقــد بــود کــه یادگیــری مؤثــر زمانــی رخ می‌دهــد کــه اطلاعــات جدیــد به‌طــور معنــاداری درک شــوند 
و بــا مفاهیــم قبلــی فــرد گنجانــده شــوند. ایــن نــوع یادگیــری بــه درک عمیق‌تــر، حفــظ بهتــر اطلاعــات 
و توانایــی انتقــال آن‌هــا بــه موقعیت‌هــای مختلــف کمــک می‌کنــد. در نتیجــه، ایــن نــوع تفکــر بــه فــرد 
ــه کار  ــف ب ــای مختل ــا را در موقعیت‌ه ــرده و آن‌ه ــال درک ک ــور فع ــات را به‌ط ــا اطلاع ــد ت ــک می‌کن کم

ــت: ــده اس ــه آم ــرا در ادام ــر معناگ ــه از تفک ــرد)Ausubel ,1963 :56(. دو نمون گی
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الف. معنا دادن به مفاهیم اسلامی به‌عنوان دین جدید در چارچوب ادراکات پیروان ادیان قبلی

یکــی از مشــهورترین نمونه‌هــای تفکــر معناگــرا در ســیرۀ امــام رضــا g در مناظــرات ایشــان بــا علمــا و 
دانشــمندان یهــودی و مســیحی در نیشــابور و مــرو مشــاهده می‌شــود. در یکــی از مناظــرات معــروف امــام 

رضــاg بــا رأس الجالــوت ـ از علمــای برجســته یهــود ـ امــام فرمودنــد:

»آیــا منکــر ایــن مطلــب هســتی کــه تــورات بــه شــما می‌گویــد: »نــور از جانــب طــور ســينا آمــد و از كــوه 
ســاعير بــر مــا درخشــيد و از كــوه فــاران بــر مــا آشــكار گرديــد«؟

رأس الجالوت گفت: »با این كلمات آشنا هستم ولی تفسير آن را نمی‌دانم«.

ــهِ  ــورُ مِــنْ جَبَــلِ طُــورِ سَــيْنَاءَ فَهُــوَ وَحْــيُ اللَّ ــا قَوْلُــهُ جَــاءَ النُّ مَّ
َ
خْبِــرُكَ بِــهِ أ

ُ
نَــا أ

َ
امــام رضــاg فرمودنــد: »أ

ــلِ طُــورِ سَــيْنَاءَ....: مــن برایــت توضیــح می‌دهــم: جملــه »نــور  ــى جَبَ ــى مُوسَــى عَلَ ــى عَلَ ــارَكَ وَ تَعَالَ تَبَ
از جانــب طــور ســينا آمــد« اشــاره بــه وحــی خداونــد دارد کــه بــر موســیg نــازل شــد. جملــه »از كــوه 
ســاعير بــر مــا درخشــيد« اشــاره بــه کوهــی اســت کــه خداونــد در آن بــر عیســی بن مریــم c وحــی فرمود 
و جملــه »از كــوه فــاران بــر مــا آشــكار گرديــد« اشــاره بــه کوهــی از کوه‌هــای مکــه اســت کــه فاصلــه آن تــا 
مکــه یــک یــا دو روز اســت. شــعیا، پیامبــر، طبــق گفتــه تــو و دوســتانت در تــورات، گفتــه اســت: »دو ســوار 
ــر  ــر شــتر.« کــدام ســوار ب ــر درازگــوش و دیگــری ب ــی ب ــد، یک ــان می‌درخش ــن برایش ــه زمی ــم ک را می‌بین

درازگــوش و کــدام ســوار بــر شــتر اســت؟«

رأس الجالوت گفت: »آن‌ها را نمی‌شناسم، معرفی کن.«

امــام فرمودنــد: »آنکــه بــر درازگــوش ســوار اســت، عیســی اســت و آنکــه بــر شــتر ســوار اســت، محمــد 
n. آیــا ایــن مطلــب تــورات را منکــر هســتی؟« رأس الجالــوت گفــت: »نــه، انــکار نمی‌کنــم.« )ابــن بابویه، 

1378، ج 1: 167-164(.

در ایــن مناظــره، امــام رضــاg مفاهیــم دینــی را بــه گونــه‌ای ارائــه می‌کننــد کــه مخاطــب به‌طــور فعــال 
در فراینــد فهــم و یادگیــری وارد شــود و مفاهیــم جدیــد بــا دانــش و تجربــه قبلــی او پیونــد یابــد. بدین‌ســان، 
وجــه تمایــز تفکــر معناگــرا، یعنــی ارجــاع بــه دانــش پیشــین مخاطب بــرای فهــم مفاهیــم جدیــد، به‌خوبی 

ــهود است. مش

ب. گفت‌وگو با فرد منکر خداوند و متوجه ساختن وی به عمق درونش

در یکــی از دیدارهــای امــام رضــا g بــا فــردی کــه منکــر وجــود خداونــد بــود چنیــن گفت‌وگویــی شــکل 
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گرفت:

لِیلُ عَلَیْهِ؟؛اگر خدایی وجود دارد، پس دلیلی برای وجود او چیست؟ - شخص منکر: فَمَا الدَّ

ــعِ  ــولِ وَ دَفْ ــرْضِ وَ الطُّ ــی الْعَ ــادَةٌ وَ لَ نُقْصَــانٌ فِ ــهِ زِیَ ــی فِی ــمْ یُمْکِنِّ ــی جَسَــدِی فَلَ ــرْتُ إِلَ امــام g: »نَظَ
قْــرَرْتُ؛ هنگامــی کــه در وجــود خــود 

َ
نَّ لِهَــذَا الْبُنْیَــانِ بَانِیــاً فَأ

َ
الْمَــکَارِهِ عَنْــهُ وَ جَــرِّ الْمَنْفَعَــةِ إِلَیْــهِ عَلِمْــتُ أ

دقــت کــردم، دیــدم نمیتوانــم قــد و قامــت خــود را تغییــر دهــم، یــا ضــرری را دفــع و ســودی را جــذب کنــم. 
همیــن ناتوانــی نشــان داد کــه ایــن ســاختار، آفرینندهــای دارد«. 

یْنَ هُوَ؟ ؛پس به من بگو او چگونه است و کجاست؟
َ
وْجِدْنِی کَیْفَ هُوَ و أ

َ
 -شخص منکر: فَأ

ــکان  ــه در م ــیْءٍ؛خدا ن ــاسُ بِشَ ــةٍ، وَ لَ یُقَ ــدْرَکُ بِحَاسَّ ــةٍ، وَ لَ یُ یْنُونِیَّ
َ
ــةٍ وَلَ أ ــرَفُ بِکَیْفِیَّ ــامg: لَ یُعْ - ام

ــت. ــت اس ــکان و کیفی ــی م ــود، آفریننده ــرا خ ــود؛ زی ــدود میش ــی مح ــه چگونگ ــه ب ــد و ن میگنج

ــةٍ! ؛پــس اگر با هیچحســی درک نمیشــود، یعنی  ــهُ لَ شَــیْءٌ، إِذْ لَــمْ یُــدْرَکْ بِحَاسَّ - شــخص منکــر: فَــإِذًا إِنَّ
اصــاً چیزی نیســت.

شْــیَاءِ؛ما وقتــی میبینیــم 
َ
نَــا خِــاَفُ الْ ــهُ رَبُّ نَّ

َ
ــا أ یْقَنَّ

َ
ــنَا عَــنْ إِدْرَاکِــهِ، أ - امــامg: نَحْــنُ إِذَا عَجَــزَتْ حَوَاسُّ

درکمــان بــه او نمی‌رســد، یقیــن می‌کنیــم کــه او پــروردگار ماســت؛ چــون کامــاً بــا مخلوقــات تفــاوت دارد 
ــزی، 1373، ج5: 123(. )حوی

روش امــام رضــا g در ایــن گفت‌وگــو، نمونــه‌ای از دعــوت بــه تأمــل در درون و بازشناســی فطــرت الهــی 
اســت. ایشــان بــا تکیــه بــر تجربــۀ زیســته و دانــش پیشــین فــرد، او را بــه بازاندیشــی دربــاره وجــود خــود و 

جهــان پیرامــون ســوق می‌دهــد.

ج. سفارش و تاکید در توجه دقیق به پدیده‌ها از جمله ذات خود برای رسیدن به معرفت

ــو نشــان مــی  ــه ت ــت را ب ــی های ــدی هــا و خوب ــۀ توســت کــه ب ــد : تفکــر آیین ــام رضــا g می‌فرماین ام
ــا تفکــر معنایــی و دقیــق در  دهد.)فقــه الرضــا،1389: ۳۸۰(. ایــن روایــت نشــان می‌دهــد کــه انســان ب
ذات خــود می‌توانــد تشــخیص بدهــد کــه چــه فضایــل و چــه رذایــل اخلاقــی دارد. امــام g در تعبیــری 
زیبــا تفکــر را بــه آینــه تشــبیه کــرده اســت. مــا می‌دانیــم آینــه ظاهــر مــا را نشــان می‌دهــد کــه زشــت یــا 
زیبــا هســتیم، امــا تفکــر، آینــۀ باطنــی مــا را نشــان می‌دهــد کــه می‌توانیــم تشــخیص بدهیــم کــه چگونــه 

انســانی هســتیم.
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د. دین‌فهمی و درک معنای آن

امــام رضــا g می‌فرماینــد: از نشــانه‌های دین‌فهمــی، حلــم و علــم بــوده و خاموشــی دری از درهــای 
حکمــت اســت. خاموشــی و ســکوت، دوســتی آور و راهنمــای هــر کار خیــری اســت)ابن شــعبه حرانــی، 
ــه معانــی حیــات  ــه کمــال ایمــان را در گــرو توجــه ب 1387: ۴۶۹(. همچنیــن امــام رضــا g رســیدن ب
معرفــی می‌فرماینــد: هیــچ بنــده بــه حقیقــت کمــال ایمــان نرســد تــا ســه خصلــت در او نباشــد: تفکــر در 

دیــن، انــدازه‌داری در معیشــت و صبــر بــر بلاها)همــان: ۴۷۱(. 

3-5. تفکر خلاقانه

تفکــر خلاقانــه بــه توانایــی تولیــد ایده‌هــای جدیــد و نوآورانــه اشــاره دارد کــه معمــولًا از ترکیــب مفاهیم 
ــه  ــد ک ــازه می‌ده ــرد اج ــه ف ــر ب ــوع تفک ــن ن ــد. ای ــت می‌آی ــه دس ــول ب ــیوه‌های غیرمعم ــه ش ــود ب موج
مرزهــای تفکــر معمــول را بشــکند و راه‌حل‌هــای جدیــد و متنــوع پیــدا کنــد. میهالــی چیــک در کتــاب 
خلاقیــت: ســیلان و روان‌شناســی کشــف و اختــراع بیــان می‌کنــد کــه تفکــر خلاقانــه نه‌تنهــا بــه ذهــن 
بــاز و آزمایــش کــردن ایده‌هــای جدیــد نیــاز دارد، بلکــه بســتگی زیــادی بــه وضعیــت روانــی فــرد دارد 

.)Csikszentmihalyi  ,1996 :121(

الف. پاسخ نوآورانه به طبیبانی که مدعی بهبود همه بیماری‌ها بدون کمک خداوند بودند

 یکــی از نمونه‌هــای برجســته اســتفاده امــام رضــاg از تفکــر خلاقانــه در حــوزه دیــن، مناظــرۀ ایشــان 
بــا پزشــکان و اندیشــمندان دربــار مأمــون عباســی اســت. امــام بــا بهره‌گیــری از رویکــردی نــو و خلاقانــه، 
تــاش کردنــد تــا نــگاه رایــج پزشــکان را کــه علــم پزشــکی را به‌عنــوان امــری خودبســنده و مســتقل از اراده 

الهــی می‌دانســتند، بــه چالــش بکشــند.

ــکا داشــتند و  ــه توانایی‌هــای علمــی خــود در درمــان بیماری‌هــا ات در آن زمــان، بســیاری از طبیبــان ب
تصــور می‌کردنــد کــه بــا شــناخت کافــی از بــدن، می‌تواننــد هــر نــوع بیمــاری را درمــان کننــد. در پاســخ به 
ایــن بــاور، امــام رضــاg بــا بیانــی حکیمانه و مبتنــی بر ســنت اســامی، فرمودنــد: »خدای متعالــی بدن 
را بــه دردی مبتــا نمی‌کنــد، مگــر اینکــه دارویــی بــرای آن قــرار داده اســت؛ لــم یبتــل الجســد بــداء حتــی 

لــه دواء« )ابــن حیــون، 1383ق: ۱۴۳(.

ایــن ســخن، نگاهــی توحیــدی بــه علــم و درمــان ارائــه می‌دهــد؛ نگاهــی کــه در آن، علــم پزشــکی در 
امتــداد حکمــت الهــی معنــا می‌یابــد. امــام نشــان دادنــد کــه هــر بیمــاری در ســاختار آفرینــش، همــراه بــا 
راه درمــان آفریــده شــده اســت، امــا یافتــن آن دارو نیازمنــد تــاش علمــی و درک عمیــق از نظــام خلقــت 
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ــه ســمت  ــا رد علــم، آن را ب ــه اســت؛ چــرا کــه به‌جــای نفــی ی اســت. چنیــن دیدگاهــی، تفکــری خلاقان
منشــأیی حکیمانــه و الهــی هدایــت می‌کنــد.

امــام رضــاg در ادامه‌ســخنان خــود، بــرای تبییــن نقــش هماهنــگ اجــزای بــدن و اهمیــت مدیریــت 
درونــی آن، از تمثیلــی دقیــق بهــره بردنــد: »بــدن آدمیــزاد حکــم کشــوری را دارد کــه پادشــاهش قلــب 

ــی، ۱۳۸۱(. ــد« )صادق باش

ایــن تشــبیه زیبــا، تفکــری خلاقانــه را نســبت بــه بــدن انســان بــه نمایــش می‌گــذارد؛ بدنــی کــه بــرای 
ــت.  ــب اس ــط قل ــی توس ــری درون ــزا و رهب ــان اج ــی می ــد هماهنگ ــح، نیازمن ــرد صحی ــامتی و عملک س
ــت  ــادل و مدیری ــدون تع ــز ب ــدن نی ــود، ب ــفتگی می‌ش ــار آش ــده دچ ــدون فرمان ــور ب ــه کش ــه ک همان‌گون

ــد. ــا برآی ــده بیماری‌ه ــد از عه ــح، نمی‌توان صحی

ب.مدیریت سختی‌ها و بحران‌های روانی

ــا  ــام ب ــورد ام ــوع برخ ــان، ن ــی ایش ــیرۀ تربیت ــا g در س ــام رض ــۀ ام ــر خلاقان ــر از تفک ــۀ دیگ ــک نمون ی
ــف  ــه توصی ــا ب ــه تنه ــای آن‌ک ــه ج ــام ب ــت. ام ــی انسان‌هاس ــای روح ــا و بحران‌ه ــکلات، نگرانی‌ه مش
ســختی‌ها بپردازنــد یــا صرفــاً توصیــه بــه صبــرِ منفعلانــه کننــد، نقطــۀ تمرکــز را بــر »بازســازی نــگاه انســان 
بــه خــدا« قــرار می‌دهنــد و از ایــن طریــق، الگــوی تــازه‌ای بــرای مواجهــه بــا رنــج و ناکامــی ارائــه می‌کننــد؛ 

الگویــی کــه بــر امیــد، پویایــی و مســئولیت‌پذیری درونــی اســتوار اســت.  

نــا عِنــدَ ظَــنِّ عَبــدِی، إنْ 
َ
، فــإنَّ اللــه عــزَّ وجــلَّ یقــولُ: أ ــنَّ امــام رضــا g فرمودنــد: »أحسِــن باللــهِ الظَّ

«)ابن بابویــه، 1378، ج۲: ۷۳(؛ بــه خداونــد گمــان نیــک ببــر؛ زیــرا خــدای  خَیــراً فَخَیــرٌ، و إنْ شَــرّاً فَشَــرُّ
عزّوجــلّ می‌فرمایــد: مــن نــزد گمــان بنــدۀ خویــش هســتم؛ اگــر گمــان او نیــک باشــد، نتیجــه‌اش نیــک 
اســت و اگــر گمانــش بــد باشــد، نتیجــه‌اش بــد خواهــد بــود زندگــی همــواره بــا مشــکلات و ســختی‌ها 
همــراه اســت و بســیاری از ایــن دشــواری‌ها میــدان امتحــان و رشــد انســان‌اند. انســانِ موفق کســی اســت 
کــه در برابــر ســختی‌ها، نــگاه خلاقانــه و امیدآفریــن داشــته باشــد، بــا مشــکلات مبــارزه کنــد و ناامیــدی 
را بــه دل راه ندهــد )علــوی مهــر، 1395: 34(. بــر اســاس ایــن حدیــث، امــام رضــا g شــیوه‌ای نــو در 
اندیشــیدن بــه رنج‌هــا معرفــی می‌کنــد: بــه جــای تفســیر مشــکلات به‌عنــوان نشــانه بی‌محبتــی خــدا، 
انســان بــا »حســن‌ظن بــه خــدا« می‌آمــوزد کــه هــر وضعیــت دشــواری می‌توانــد آغــاز مســیری تــازه بــرای 
رشــد، گشــایش و رحمــت الهــی باشــد. ایــن تغییــر زاویۀ دیــد، نمونــه‌ای روشــن از تفکــر خلاقانــه در عرصۀ 
ــبک  ــار و س ــول در رفت ــه تح ــود و ب ــاز می‌ش ــان آغ ــه از درونِ انس ــری ک ــت؛ تغیی ــازی اس ــان و خودس ایم

ــد. ــی او می‌انجام زندگ
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3-6. تفکر سیستمی

تفکــر سیســتمی، فراینــد درک و تحلیــل یــک سیســتم به‌‌عنــوان یــک کل اســت کــه از اجــزا و روابــط میان 
آن‌هــا تشــکیل شــده اســت. ایــن نــوع تفکــر بــه فــرد کمــک می‌کنــد تــا مســائل را نــه بــه ‌صــورت مجــزا، 
بلکــه به‌طــور کلــی بررســی کنــد و اثــرات و روابــط پیچیــدۀ میــان اجــزا را شناســایی کنــد. پیتــر ســنگه در 
کتــاب رشــته پنجــم تأکیــد می‌کنــد کــه تفکــر سیســتمی بــه افــراد کمــک می‌کنــد تــا درک عمیق‌تــری از 

.)Senge ,1990 :90(مشــکلات پیچیــده پیــدا کننــد و راه‌حل‌هایــی پایدارتــر پیشــنهاد دهنــد

الف. مدیریت مبتنی بر خودسازی، ساده‌زیستی و عدالت‌محوری

در الگــوی مدیریتــی امــام رضــا g، اصــاح سیســتم جامعــه بــدون اصــاح اجــزای اصلــی آن، یعنــی 
»مدیــران و کارگــزاران«، ممکــن نیســت. ایشــان بــا نگاهــی سیســتمی بــه حکومت، معتقــد بودند کــه رفتار 
رهبــر و مدیــر به‌طــور مســتقیم بــر کل ســاختار اثــر می‌گــذارد؛ بنابرایــن هــر کســی بایــد در گام نخســت در 
اندیشــه ســاختن خــود باشــد و خدمتگــزار مــردم باشــد. امــام رضــا g بــا صراحــت دربــاره ســبک زندگــی 

رهبــر در سیســتم اســامی می‌فرماینــد:

ــه گذشــته خواهــم  ــری نســبت ب »اگــر زمــام حکومــت را در دســت گیــرم، غــذای ســاده‌تر و کم‌ارزش‌ت
خــورد و لبــاس خشــن و زبــر )پــس از لباس‌هــای نــرم( در برخواهــم کــرد و بــا ســختی و مشــقت خواهــم 
زیســت« )طبرســی، 1370: ۱۱۵؛ عطــاردی، 1391، ج ۲: ۳۶۲(. ایــن رویکــرد نشــان می‌دهــد کــه در 
تفکــر سیســتمی ایشــان، مدیــر نمی‌توانــد تافتــه‌ای جــدا بافتــه از ســختی‌های جامعــه باشــد. همچنیــن 
ایشــان اطاعــت از سیســتم مدیریتــی را مشــروط بــه »عدالــت« می‌داننــد و می‌فرماینــد: »خداونــد 
ــان  ــرده و گمراهش ــتم ک ــا س ــر آن‌ه ــد ب ــه می‌دان ــد ک ــب نمی‌کن ــی را واج ــروی کس ــود پی ــدگان خ ــر بن ب
می‌نمایــد« )ابن‌شــعبه حرانــی، 1387: ۴۲۱(. بنابرایــن دســتورات مدیــری کــه از مســیر شــرع، قانــون و 

عدالــت خــارج گردیــده، در ایــن سیســتم جایگاهــی نــدارد و قابــل اجــرا نیســت.

در نهایــت، امــام رضــا g در کلام گهربــار دیگــری، مدیــر را همچــون چوپانــی امانــت‌دار بــرای حفــظ 
ــت  ــن خدم ــت‌طلبی جایگزی ــر ریاس ــه اگ ــد ک ــدار می‌دهن ــد و هش ــر می‌گیرن ــه( در نظ ــردم )گل ــع م مناف
ــادات  ــت و اعتق ــرای دیان ــتی ب ــن ریاس ــت: »چنی ــر اس ــتم جبران‌ناپذی ــرای کل سیس ــیب آن ب ــود، آس ش
ــان  ــه چوپ ــد ک ــفندی بیفتن ــه گوس ــان گل ــنه در می ــرگ گرس ــه دو گ ــت ک ــر از آن اس ــلمانان زیان‌بارت مس

ــی، 1407ق، ج ۲: ۲۹۷(. ــد« )کلین ــته باش نداش

ایــن بیــان نشــان می‌دهــد کــه فســاد در رأس هــرم مدیریــت، زمینه‌ســاز فاجعــه‌ای بــزرگ در عرصه‌هــای 
فرهنگــی، اخلاقــی و اقتصــادی جامعــه خواهد شــد.
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ب. توصیه به خودکفایی اقتصادی و دوری از وابستگی

نمونــۀ دیگــر از تفکــر سیســتمی در ســیرۀ امــام رضــاg توجــه ایشــان بــه اقتصــاد خانــواده بــرای رشــد 
اقتصــادی جامعــه اســت. امــام رضــا g دربــارۀ اهمیــت کار و تــاش بــرای تأمین معیشــت چنیــن توصیه 
جْــراً مِــنَ الْمُجَاهِــدِ 

َ
عْظَــمُ أ

َ
ــهِ عَــزَّ وَ جَــلَّ مَــا یَكُــفُّ بِــهِ عِیَالَــهُ أ ــذِی یَطْلُــبُ مِــنْ فَضْــلِ اللَّ می‌فرماینــد: »إِنَّ الَّ

ــهِ«؛ کســی کــه از فضــل خداونــد روزی می‌طلبــد تــا نیــاز خانــواده خــود را برطــرف کنــد،  فِــی سَــبِیلِ اللَّ
اجــر او از مجاهــد در راه خــدا بیشــتر است«)شــریف القرشــی، ۱۹۸۸: ۱۵۶(.

ــادآوری می‌کننــد کــه  ــه جامعــه ی ــر تــاش اقتصــادی و تأمیــن معیشــت، ب ــا تأکیــد ب امــام رضــا g ب
ــداری یــک سیســتم اجتماعــی اســت. ــی فــردی و خانوادگــی بخــش مهمــی از پای خودکفای

3-7. تفکر راهبردی

ــه  ــت ک ــی اس ــی اقدامات ــف و طراح ــای مختل ــل موقعیت‌ه ــه و تحلی ــامل تجزی ــر ش ــوع تفک ــن ن ای
منجــر بــه موفقیــت در بلندمــدت می‌شــود. هنــری مینتزبــرگ در کتــاب »ظهــور و ســقوط برنامه‌ریــزی 
اســتراتژیک« تأکیــد می‌کنــد کــه تفکــر اســتراتژیک بایــد به‌صــورت انعطاف‌پذیــر و دایــم در حــال تغییــر 
باشــد)Mintzberg ,1994 :146(. دو نمونــه از تفکــر راهبــردی در ســیرۀ امــام رضــاg بــه ایــن شــرح 

اســت:

الف. پذیرش ولایت‌عهدی به‌‌عنوان راهبردی بلندمدت برای حفظ مصالح دینی و اجتماعی

پذیــرش ولایت‌عهــدی توســط امــام علــی بــن موســی الرضــا g در تاریــخ اســام یــک واقعــۀ بی‌نظیــر و 
پرمعناســت کــه تحلیل‌هــای متعــددی را بــه خــود اختصــاص داده اســت. ایــن اقــدام عــاوه بــر اینکــه یک 
اســتراتژی سیاســی و اجتماعــی بــود، نشــان‌دهندۀ نــگاه راهبــردی ایشــان در مدیریــت شــرایط پیچیــده 
 gسیاســی و اجتماعــی عصــر خــود اســت. در ایــن راســتا بــه نظــر می‌رســد تفکــر راهبــردی امــام رضــا

چنــد هــدف عمــده را دنبــال می‌کــرد:

۱. استفاده از موقعیت مناسب اصلاحات دینی و اجتماعی

امــام رضــا g بــا پذیــرش ولایت‌عهدی، توانســتند در فضــای سیاســی و اجتماعــی آن دوران از موقعیت 
خــود بهره‌بــرداری کننــد. ایشــان از ایــن موقعیــت بــرای تبلیــغ آموزه‌هــای دینــی، عدالــت اجتماعــی و 
ــا مأمــون و  نقــد سیاســت‌های فســاد‌آلود عباســیان اســتفاده کردنــد. امــام در دیدارهــای متعــدد خــود ب
دیگــر حــکام، همــواره بــر اصــل عدالــت، رعایــت حقــوق مســلمانان و پرهیــز از فســاد تأکیــد می‌کردنــد. 
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ایشــان توانســتند بــا برگــزاری مناظــرات علمــی و دینی، بســیاری از ابهامات و مســائل فکری و سیاســی آن 
دوران را روشــن کننــد و فضــای فکــری جامعــه را تحــت تأثیــر قــرار دهنــد. ایــن مناظــرات نه‌تنهــا به‌عنــوان 
ابــزار دفــاع از مکتــب اهــل بیــت b، بلکــه به‌عنــوان یــک ابــزار اصلاحــی در سیســتم سیاســی عباســیان 

بــه کار رفت)کدیــور، ۱۳۹۰: ۴۵(.

۲. حفظ جایگاه دینی امام

ــوان  ــا از موقعیــت خــود به‌عن  امــام رضــا g در طــول دوران ولایت‌عهــدی، همــواره ســعی داشــتند ت
ــد کــه  ــذا هرگــز اجــازه ندادن ــژه در مســائل دینــی و اجتماعــی ل ــرداری کننــد، به‌وی امــام شــیعیان بهره‌ب

جایــگاه دینــی و معنــوی، فــدای موقعیــت سیاســی شــود.

ــه  ــود آنک ــا وج ــا g ب ــام رض ــه ام ــد ک ــاره می‌کن ــی اش ــود به‌خوب ــاب خ ــم در کت ــیدمحمدباقر حکی س
در مقــام ولی‌عهــد مأمــون قــرار داشــت، لکــن هیــچ‌گاه از اصــول دینــی خــود عــدول نکــرد و همــواره در 

ــت)حکیم، ۱۳۸۴: ۳۰(. ــامی گام برداش ــول اس ــانی و اص ــت انس ــظ کرام ــتای حف راس

3. تضعیف حکومت عباسیان

ایشــان بــا تأکیــد بــر عدالــت، شــفافیت و تقــوا، توانســتند در داخــل دســتگاه حکومتــی عباســی فضایی 
ــا چالش‌هــای جــدی مواجــه شــود. امــام در  ــۀ آن، حکومــت عباســیان ب ــر پای فکــری ایجــاد کننــد کــه ب
ــه  ــد و ب ــرح کردن ــوی مط ــور ق ــی را به‌ط ــری و دین ــث فک ــون، مباح ــر مأم ــژه در براب ــود به‌وی ــرات خ مناظ
ایــن ترتیــب هــم از حیــث فکــری و هــم از حیــث سیاســی بــه تقویــت جریــان علــوی در برابــر عباســیان 
پرداختنــد. دکتــر مصطفــی دلشــاد تهرانــی در تحلیل‌هــای خــود بــه تصریــح‌ بیــان می‌کنــد کــه امــام رضــا 
g بــا پذیــرش ولایت‌عهــدی، توانســتند به‌طــور غیرمســتقیم قــدرت عباســیان را بــه چالــش بکشــند و در 
عیــن حــال به‌عنــوان یــک شــخصیت مذهبــی و علمــی جایــگاه خــود را در جامعــه تثبیــت کنند)دلشــاد 

ــی، ۱۳۹۱: ۴۹(. تهران

ب. راهبری جامعۀ مسلمین در حوزۀ علمی و فرهنگی

ــان  ــزی ایش ــه برنامه‌ری ــوط ب ــا g، مرب ــام رض ــیرۀ ام ــردی در س ــر راهب ــای تفک ــر از نمونه‌ه ــی دیگ یک
 g بــرای مدیریــت چالش‌هــای دینــی و فرهنگــی در دوران ولایت‌عهــدی اســت. در ایــن دوران کــه امــام
در ظاهــر در مقــام ولی‌عهــدی عباســیان قــرار داشــتند، در عمــل در قــدرت سیاســی و اجرایــی دخالتــی 
نداشــتند، امــا توانســتند بــا اســتفاده از موقعیــت خــود بــه توســعه و گســترش فرهنــگ علمــی و دینــی از 
ــه پژوهــش و تحقیــق و  ــج معــارف و تقویــت دیدگاه‌هــای علمــی و دینــی از طریــق تشــویق ب ــه تروی جمل

توجــه بــه همــکاری بــا اهــل کتــاب و دانشــمندان غیرمســلمان بپردازند)همــان: ۱۱۸(.
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3-8. تفکر کل‌نگر

تفکــر کل‌نگــر یــا جامــع به‌نوعــی تفکــر اشــاره دارد کــه در آن فــرد بــه تمامــی اجــزا و ابعــاد یــک موضــوع 
نــگاه و آن‌هــا را به‌طــور کلــی درک می‌کنــد. در ایــن نــوع تفکــر، توجــه بــه همــۀ جنبه‌هــا و جزئیــات یــک 
مســئله و فهــم روابــط میــان آن‌هــا ضروری اســت. چیک ســنت در کتــاب خلاقیت: ســیلان و روان‌شناســی 
کشــف و اختــراع توضیــح می‌دهــد کــه تفکــر جامــع بــه فــرد کمــک می‌کنــد تــا در موقعیت‌هــای پیچیــده، 

 .)Csikszentmihalyi ,1996 :151(تمــام ابعــاد مشــکل را در نظــر بگیــرد

نمونــه‌ای از تفکــر کل‌نگــر امــام رضــا g را می‌تــوان در حدیثــی یافــت کــه توجــه بــه نیازهــای جســمانی 
و اهــداف معنــوی را هم‌زمــان مــورد تأکیــد قــرار می‌دهــد. آن حضــرت می‌فرماینــد کــه بهره‌گیــری 
ســنجیده از لذت‌هــای حــال دنیــوی می‌توانــد در خدمــت رشــد دینــی و معنــوی قــرار گیــرد: »اِجْعَلُــوا 
نْيَــا، بِإِعْطَائِهَــا مَــا تَشْــتَهِي مِــنَ الْحَــاَلِ، وَ مَــا لَ يُثْلِمُ الْمُــرُوءَةَ، وَ مَــا لَ سَــرَفَ فِيهِ، وَ  نْفُسِــكُمْ حَظّــاً مِــنَ الدُّ

َ
لِ

يــنِ« )عباســقلی و بهبــودی، 1352، ج۱۰: ۲۱۸(. مُــورِ الدِّ
ُ
اسْــتَعِينُوا بِذَلِــكَ عَلَــى أ

در تحلیــل تفکــر کل‌نگــر بایــد گفــت ایــن حدیــث بــه رعایــت اعتــدال میــان نیازهــای مــادی و وظایــف 
عبــادی تأکیــد می‌کنــد و بیــان مــی‌دارد کــه از نــگاه امــام، دیــن ابعــاد مــادی و روحــی زندگــی را بــا یکدیگــر 

تلفیــق کــرده و آن‌هــا را در یــک چارچــوب واحــدِ رشــد انســانی ســامان می‌دهــد.

3-9. تفکر مضاف

ــرد  ــت و ف ــی اس ــای قبل ــا تجربه‌ه ــات ی ــر اطلاع ــی ب ــوان افزایش ــد به‌عن ــر گام جدی ــن روش ه در ای
ــر در  ــوع تفک ــن ن ــردازد. ای ــد می‌پ ــای جدی ــات و داده‌ه ــزودن جزئی ــع‌آوری و اف ــه جم ــته ب ــور پیوس به‌ط
حــل مســائل پیچیــده مفیــد اســت؛ زیــرا بــه فــرد امــکان می‌دهــد تــا به‌صــورت تدریجــی و گام‌بــه‌گام، بــر 
مبنــای دانســته‌های پیشــین، ســاختار مســئله را غنی‌تــر و روشــن‌تر کنــد. دیویــد ه. جوناســن در کتــاب 
Learning to Solve Complex Problems ایــن رویکــرد را به‌عنــوان فراینــدی مرحلــه‌ای توصیــف می‌کنــد 
کــه در آن حل‌کننــده مســئله، بــا اســتفاده از اطلاعــات موجــود، به‌طــور مســتمر فرضیه‌هــا و درک خــود از 

.)Jonassen ,2011(ــوب نزدیــک می‌شــود ــه نتیجــه مطل مســئله را اصــاح می‌کنــد و ب

ــوّ در  ــئلۀ غل ــا مس ــا g ب ــام رض ــی ام ــورد تدریج ــر، برخ ــوع تفک ــن ن ــتۀ ای ــای برجس ــی از نمونه‌ه یک
ــن  ــد ای ــاش کردن ــتدلال، ت ــت و اس ــر عقلانی ــی ب ــی مبتن ــا روش‌های ــان ب ــت؛ ایش ــی اس ــادات دین اعتق
انحــراف خطرنــاک را اصــاح کننــد، بــدون آن‌کــه اعتقــادات صحیــح شــیعیان آســیب ببینــد. در روایتــی 
کــه شــیخ صــدوق از آن حضــرت نقــل کــرده، امــام ضمــن مرزبنــدی روشــن میــان توحیــد و غلــوّ، جایــگاه 
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ــهِ مَخْلُوقُــونَ مَرْبُوبُــونَ؛ مَــنْ  ــا عِبَــادُ اللَّ ــهُ الْغُــاَةَ... إِنَّ واقعــی اهل‌بیــت را چنیــن بیــان می‌فرمایند:»لَعَــنَ اللَّ
ــهِ الْعَظِيــمِ« )ابن‌بابویــه، ۱۳۷۸ ، ج۲: ۲۰۰، بــاب »نفــی الغلــوّ و  ةً فَهُــوَ كَافِــرٌ بِاللَّ وْ نُبُــوَّ

َ
ــةً أ زَعَــمَ فِينَــا رُبُوبِيَّ

التفویــض«؛ نقــل بــه مضمــون(.

در تحلیــل تفکــر مضــاف می‌تــوان گفــت کــه ایــن حدیــث، بــا تأکیــد بــر »عبودیــت« و »مخلوق‌بــودن« 
امامــان و نفــی هرگونــه ربوبیــت و نبــوّت دربــارۀ آنــان، مرزهــای اعتقــادی را به‌صــورت دقیــق و 
ــگاه  ــپس جای ــود، س ــی می‌ش ــی نف ــبت‌های افراط ــوّ و نس ــدا غل ــد؛ ابت ــخص می‌کن ــه مش مرحله‌به‌مرحل
صحیــح امامــان در چارچــوب توحیــد تبییــن می‌گــردد. نویســندۀ کتــاب حیــات فکــری و سیاســی امامــان 
ــا آگاهــی از شــرایط  ــر همیــن نکتــه تأکیــد می‌کنــد و نشــان می‌دهــد کــه امــام رضــاg ب شــیعه نیــز ب
حســاس زمانــه، بــرای جلوگیــری از ترویــج ایــن افــکار افراطــی، به‌صــورت تدریجــی و بــا منطق و اســتدلال 
بــا غالیــان برخــورد کردنــد تــا هــم از انحــراف اعتقــادی جلوگیــری شــود و هــم بنیان‌هــای مکتــب تشــیع 

ــان، ۱۳۷۰: ۲۷(. ــد )جعفری محفــوظ بمان

3-10. تفکر آینده‌نگر

ایــن نــوع تفکــر شــامل پیش‌بینــی روندهــا و تجزیه و تحلیــل شــرایط و چالش‌هــای آینده و آماده‌ســازی 
ــت.  ــده اس ــکلات پیش‌بینی‌ش ــرای مش ــه ب ــای نوآوران ــن راه‌حل‌ه ــرفت‌ها و یافت ــرات و پیش ــرای تغیی ب
آلویــن تافلــر در شــوک آینــده تاکیــد می‌کنــد کــه تفکــر آینده‌نگــر به‌ویــژه در دنیــای پــر تغییــر و تحــول 
ــرای چالش‌هــای آینــده آمــاده  ــن نحــو ب ــه بهتری ــا ب ــادر می‌ســازد ت ــرد را ق ــرا ف امــروز اهمیــت دارد؛ زی
شــود)Toffler ,1970 :100(. امــام رضــا g نیــز همچــون قــرآن کریــم و اجــداد طاهرین‌شــان تأکیــد 
ــن  ــردن از ای ــتفاده نک ــه اس ــد ک ــان کرده‌ان ــته و بی ــر داش ــای تفک ــتفاده از مهارت‌ه ــزوم اس ــر ل ــژه‌ای ب وی

ــه همــراه دارد. ــری ب مهارت‌هــا عواقــب جبران‌ناپذی

ــدُ  ــقِ، لا یَزی ری ــرِ الطَّ ــی غَی ــائِرِ عَلَ ــرَةٍ كَالسّ ــرِ بَصی ــی غَی ــلُ عَلَ ــد: »العام ــاره می‌فرماین ــرت در این‌ب حض
ریــقِ«؛ آن کــس کــه بــدون بصیــرت دســت بــه کاری زنــد، بــه کســی ماند که  ــیرِ إِلا بُعــدًا عَــنِ الطَّ سُــرعَةُ السَّ
در بیراهــه ســیر کنــد؛ هرچنــد تندتــر گام بــردارد، از راه دورتــر می‌شــود )فقــه الرضــا، ۱۳۸۹،ج۱ :۳۸۱(.

چنــد نمونــه از تفکــری کــه به‌نوعــی بیانگــر تدبیــر، بصیــرت و آینده‌نگــری در ســیرۀ ایشــان اســت، بیــان 
ــود: می‌ش

الف. پذیرش مشروط ولایت‌عهدی

ــنهاد  ــن پیش ــدا ای ــام ابت ــرد، ام ــوت ک ــدی دع ــه ولایت‌عه ــا g را ب ــام رض ــی، ام ــون عباس ــی مأم وقت
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ــام در  ــه ام ــم زد ک ــه‌ای رق ــه گون ــرایط را ب ــد و ش ــرار ورزی ــر اص ــن ام ــر ای ــون ب ــی مأم ــا وقت ــد؛ ام را رد کردن
موقعیــت دشــواری قــرار گرفتنــد، ایشــان ولایت‌عهــدی را مشــروط پذیرفتنــد. ایــن پذیــرش امــام بر اســاس 
ــدی  ــع ولایتعه ــه رد قاط ــتند ک ــا g می‌دانس ــام رض ــود. ام ــان ب ــری ایش ــق و آینده‌نگ ــبات عمی محاس
ــروان اهــل بیــتb شــود. از طــرف دیگــر مأمــون  ــرای ســرکوب شــیعیان و پی ــه‌ای ب ممکــن اســت بهان
عباســی بــا ایــن پیشــنهاد قصــد داشــت امــام را تحــت کنتــرل خــود درآورد و از حمایــت عمومــی شــیعیان 
بــرای حکومــت خــود بهــره ببــرد. امــام بــا پذیــرش مشــروط ایــن موقعیــت، اهــداف واقعی مأمــون را آشــکار 
کردنــد. بــا پذیــرش ولایت‌عهــدی، امــام رضــا g توانســتند جایــگاه اهــل بیــت را در میــان عمــوم مــردم 
ارتقــا و الگویــی از حکمرانــی عادلانــه ارائــه دهنــد: »إنّــی أدخــل فــی ولایــة العهــد علــى أن لا آمــر ولا أنهــى 
ــا هــو قائــم« )ابــن بابویــه، 1378، ج 2: 149-150(. مــن ولایت‌عهــدی را  ــر شــیئا ممّ ولا أقضــی ولا أغیّ
پذیرفتــم بــه ایــن شــرط کــه فرمــان ندهــم، نهــی نکنــم، حکمی صــادر نکنــم و چیــزی از آنچــه برقرار اســت 

تغییــر ندهــم.

ب. تدبیر و برنامه‌ریزی پیش از اقدام

یکــی دیگــر از نشــانه‌های آینده‌نگــری در ســیرۀ امــام رضــا g تأکیــد بــر تدبیــر و برنامه‌ریــزی قبــل از 
ــدَمِ« )ابــن بابویــه،  نُــکَ مِــنَ النَّ دبیــرُ قَبــلَ العَمَــلِ یُؤَمِّ عمــل اســت. ایشــان در ایــن ‌بــاره می‌فرماینــد: »التَّ
1378، ج2: 54(؛ تدبیــر قبــل از عمــل، تــو را از پشــیمانی در امــان مــی‌دارد. ایــن روایــت نشــان می‌دهــد 
کــه از منظــر امــام رضــا g، تفکــر آینده‌نگــر تنهــا بــه پیش‌بینــی وقایــع محــدود نمی‌شــود، بلکــه شــامل 
تدبیــر هوشــمندانه در تصمیم‌گیری‌هــا نیــز هســت. بــه همیــن دلیــل، ایشــان تأکیــد دارنــد کــه پیــش از 
انجــام هــر اقــدام، بایــد تفکــر و تحلیــل لازم را انجــام داد تــا از پیامدهــای منفــی و پشــیمانی جلوگیــری 

شــود.

ج. تربیت شاگردان و انتقال معارف الهی

یکــی از مصادیــق بــارز ایــن تفکــر، تربیــت شــاگردان و انتقــال معــارف الهــی بــه آنــان بــود تــا آن‌هــا نیــز به 
نوبــه خــود ایــن معــارف را بــه نســل‌های آینــده انتقــال دهنــد. ایشــان شــاگردانی ماننــد حســن بــن علــی 
وشــاء و احمــد بــن محمــد بــن ابــی نصــر بزنطــی را تربیــت کردنــد کــه نقــش بســزایی در انتقــال احادیــث و 

علــوم اهــل بیــت b داشتند)حســینی قزوینــی، ۱۳۸۵، ج۶: ۱۳۸-۱۳۰(. 

3-11. تفکر قرآنی

 gتفکــر قرآنــی  بــا تأکیــد بــر احادیــث و آیــات دربــاره شــناخت قلبــی تبییــن شــده اســت. امــام رضــا
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تأکیــد می‌فرماینــد کــه قلــب و معرفــت درونــی نه‌تنهــا مانــع عقلانیــت نیســت، بلکــه عقــل را بــه ســمت 
حقیقــت هدایــت می‌کنــد. ایــن بخــش بــا افــزودن تحلیــل تطبیقــی از دیدگاه‌هــای علامــه طباطبایــی، 
علامــه جــوادی آملــی و شــهید مطهــری و دیگــر محققــان و مفســران تقویــت شــده و در صــدد اســت کــه بر 
مبنــای الگــوی تفکــر قرآنــی محوریــت قلــب را بــر مــدار تصمیمــات و ارادۀ انســان و شــمولیت ســایر ابعــاد 

تفکــر را بنمایانــد.

ــاور بســیاری از محققــان اســامی، تفکــر حقیقــی و ممتــاز بــدون قلــب ممکــن نیســت و عقــل و  ــه ب ب
قلــب در ایــن مســیر مکمّــل یکدیگــر هســتند. در ایــن نــگاه در حالــی کــه مغــز به‌‌عنــوان عضــو فیزیکــی، 
مســئول پــردازش اطلاعــات و فعالیت‌هــای عقلانــی شــناخته می‌شــود و انــواع تفکــر تحلیلــی، منطقــی، 
خلاقانــه، انتقــادی، سیســتمی و... را پوشــش می‌دهــد  کــه قــرآن بــه ایــن امــر در قالــب تفکر، تدبــر، تعقل 
و مشــتقات آن‌هــا اشــاره فرمــوده اســت. قلــب هــم مســئول دریافــت هدایت‌هــای الهــی و تفکــر عمیــق 
معنــوی اســت و در بالاتریــن مراتــب تفکــر، عقــل و قلــب در نفــس واحــد انســانی بــه وحــدت می‌رســند. 

بــرای مثــال علامــه حســن حســن‌زاده آملــی در ایــن بــاره می‌فرمایــد: »عقــل و قلــب، دو بــال معرفت‌انــد. 
عقــل حقیقــت را تحلیــل می‌کنــد و قلــب، حقیقــت را شــهود می‌کنــد. بــدون تزکیه قلــب، عقــل نمی‌تواند 
بــه حقیقــت دســت یابد«)حســن‌زاده آملــی، ۱۳۶۴: ۵۶(. ملاصــدرا پایه‌گــذار مکتــب حکمــت متعالیــه 
هــم معتقــد اســت کــه در مراتــب بــالای معرفــت، عقــل و قلــب بــه وحــدت می‌رســند و انســان از طریــق 
قلــب می‌توانــد بــه شــهود حقایــق الهــی نایــل شــود. وی می‌گویــد: »قلــب محــل اشــراق الهــی اســت و 
عقــل، ابــزار تحلیــل و فهــم ایــن اشــراقات. اگــر ایــن دو هماهنــگ شــوند، انســان بــه کمــال نهایــی دســت 

می‌یابد«)خامنــه‌ای، ۱۳۸۳: ۱۰۱(.

قــرآن کریــم بــه تفکــر و تعقــل اهمیــت فراوانــی می‌دهــد و در بیــش از 300 آیــه، انســان‌ها را بــه تفکــر، 
تدبــر و تعقــل دعــوت کــرده اســت. خداونــد در افــزون بــر ۱۷ آیــه به‌طــور صریــح انســان را بــه تفکــر دعــوت 
کــرده و بیــش از ۱۰ آیــه بــا فعــل »انظــروا«؛ دقــت کنیــد، شــروع شــده و در چهــار آیــه نیــز قاطعانــه بــه تدبّــر 

در قــرآن امــر شــده اســت. در بیــش از 50 مــورد هــم کلمــۀ »عقــل« و مشــتقّات آن بــه کار رفتــه اســت.

نکتــۀ مهمــی کــه بــرای فهــم درســت تفکــر حقیقــی و مراتــب آن از نــگاه قــرآن بایــد اشــاره کــرد اســتفاده 
از واژگانــی ماننــد لــب، قلــوب، قلــب، فــواد و ذات‌الصــدور بــرای اشــاره بــه تفکــر در ایــن کتــاب آســمانی 
ــم  ــزار فه ــوان اب ــب به‌عن ــج، 46(، قل ــونَ بِهَا«)ح ــوبٌ يَعْقِلُ ــمْ قُلُ ــونَ لَهُ ــریفه  »فَتَكُ ــه ش ــاً در آی ــت. مث اس
معرفــی شــده اســت کــه آیت‌اللــه جــوادی آملــی در تفســیر تســنیم چنیــن تبییــن می‌کننــد: »انســان‌ها 
نه‌تنهــا دارای اعضــای حســی بــرای شــنیدن و دیــدن هســتند، بلکــه بایــد قلبــی داشــته باشــند کــه از آن 
بــرای فهمیــدن و درک معنــوی اســتفاده کننــد. قلــب به‌عنــوان وســیله‌ای اســت کــه انســان را در تفکــر 



35 g کاربستِ »شبکه معنایی تفکر« در سیره و تعالیم امام رضا

ــت  ــوی دس ــق معن ــه حقای ــد ب ــب می‌توان ــق قل ــان از طری ــه انس ــد و در نتیج ــک می‌کن ــیدن کم و اندیش
یابد«)جــوادی آملــی، ۱۳۹۰، ج۱۰: ۱۶۵(. ایشــان در ســخنی دیگــر تأکیــد می‌کننــد: »در قــرآن کریــم، 
تفکــر تنهــا بــه معنــای اندیشــیدن عقلانــی نیســت، بلکــه تفکــری اســت کــه از قلــب انســان آغاز می‌شــود. 
قــرآن کریــم در بســیاری از آیــات خــود بــه انســان‌ها توصیــه کــرده اســت کــه تفکــر در آیــات خــدا را بــا قلبی 
آگاه و بیــدار انجــام دهنــد. قلــب در حقیقــت، محــل اصلــی تفکــر در قــرآن اســت و بــه همیــن دلیــل تنهــا 
قلــب پــاک می‌توانــد آیــات قــرآن را به‌درســتی درک کنــد و هدایــت الهــی را دریافــت کند«)همــان، ج۵: 

.)۵۶

هَــارِ لیََــاتٍ  یْــلِ وَالنَّ رْضِ وَاخْتِــاَفِ اللَّ
َ
ــمَاوَاتِ وَالْ علامــه طباطبایــی نیــز در تفســیر آیــۀ »إِنَّ فِــی خَلْــقِ السَّ

ــابِ«)آل عمــران، 190( بــر همیــن بــاور و دیدگاه‌انــد: »ایــن آیــه اشــاره بــه کســانی دارد کــه  لْبَ
َ
ولِــی ٱلْ

ُ
لِ

قلب‌هــای آن‌هــا آمــاده اســت بــرای درک معانــی عالــی آفرینــش و ایــن افــراد کســانی هســتند کــه در ایــن 
ــی، ۱۳۶۳،  ــدا می‌بینند«)طباطبای ــت خ ــدرت و حکم ــانه‌هایی از ق ــا را نش ــد و آن‌ه ــل می‌کنن ــات تأم آی

ج۳: ۱۹(.

ـــهَ بِقَلْبٍ  تَى اللَّ
َ
شــهید مطهــری در کتــاب آشــنایی بــا قــرآن و ذیل آیۀ »‌یَــوْمَ لَ یَنْفَــعُ مَــالٌ وَلَ بَنُــونَ إِلَّ مَــنْ أ

سَلِیمٍ«)انشــقاق آیــه ۷ و ۸( چنیــن توضیــح می‌دهــد: »قلــب ســالم در ایــن آیــه بــه معنــای قلبــی اســت که 
از هرگونــه فســاد و انحــراف فکــری و عملــی پــاک اســت و تنهــا بــه حقیقــت خداونــد توجــه دارد)مطهــری، 

.)۱۰۸ :۱۳۹۷

قْفَالُهَا«)محمــد، 24( را این‌گونــه تفســیر 
َ
مْ عَلَــى قُلُــوبٍ أ

َ
ــرُونَ الْقُــرْآنَ أ فَــاَ یَتَدَبَّ

َ
تفســیر نمونــه نیــز آیــۀ »أ

کــرده اســت: »ایــن آیــه بــه کســانی کــه در برابــر قــرآن هیــچ گونــه توجــه و تفکــری نشــان نمی‌دهنــد و 
ــد  ــراد می‌پرس ــن اف ــه از ای ــن آی ــبحان در ای ــد س ــد. خداون ــدار می‌ده ــد، هش ــی رد می‌کنن آن را به‌راحت
کــه چــرا در قــرآن تدبــر نمی‌کننــد؟ آیــا دل‌هایشــان قفــل شــده اســت؟ در حقیقــت، تأکیــد می‌فرمایــد 
کــه علــت عــدم پذیــرش و درک معانــی قــرآن ایــن اســت کــه قلب‌هــای آن‌هــا بــه علــت غفلــت، تعصــب 
یــا آلودگی‌هــای درونــی ماننــد قفــل بســته اســت و از ایــن رو قــادر بــه فهــم آیــات الهــی نیســتند«)مکارم 

ــکاران، 1374، ج۱۹: ۴۹(. ــیرازی و هم ش

نکتــۀ اساســی در نــگاه امــام رضــا g هــم ایــن اســت کــه قلــب، نه‌تنهــا محــل احساســات، بلکــه مرکــز 
اصلــی تفکــر حقیقــی اســت. همان‌طــور کــه پیشــتر هــم تاکیــد داشــتند کــه قلــب از عقــل برتــر اســت و 
بهتریــن تفکــر در آن شــکل می‌گیــرد« )کلینــی، 1407ق، ج۱: ۳۸(. ایــن بیــان، نوعــی بازتعریــف مفهــوم 
تفکــر در برابــر دیدگاه‌هــای رایــج فلســفی و علمــی اســت کــه تفکــر را صرفــاً فرآینــدی ذهنــی می‌داننــد. 
ــرده و  ــارج ک ــی خ ــاً منطق ــای صرف ــب، آن را از محدودیت‌ه ــه قل ــر ب ــد دادن تفک ــا پیون ــا g ب ــام رض ام
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بُعــد حقیقــی و الهــی  بــه آن بخشــیده انــد. بــا توجــه بــه اهمیــت تفکــر قرآنــی و محوریــت ایــن موضــوع در 
پژوهــش حاضــر، ســیره و ســخنان امــام رضــاg در ترویــج ایــن نــوع تفکــر را مــرور می‌کنیــم. 

۱. ذکر و یاد خداوند متعال

ــهَ وَلَــمْ يَسْــتَبِقْ إِلَــى لِقَائِــهِ  امــام رضــا g بــر یــاد خداونــد و ذکــر مســتمر او تأکیــد دارنــد، »مَــنْ ذَكَــرَ اللَّ
 بِنَفْسِــهِ« کســی کــه خــدا را یــاد کنــد ولــی اشــتیاقی بــه دیــدار او نداشــته باشــد، در واقع خود 

َ
فَقَــدِ اسْــتَهْزَأ

را بــه تمســخر گرفتــه اســت )مجلســی، 1403ق، ج۷۵: ۳۵۶(.

ایــن بیــان، نشــان می‌دهــد کــه ذکــر حقیقــی، فقــط تکــرار الفــاظ نیســت، بلکــه بایــد بــا حضــور قلــب، 
توجــه و میــل درونــی بــه ســوی خــدای متعــال همــراه باشــد. در غیــر این‌صــورت، دل انســان از معنــا تهــی 
می‌شــود و گرفتــار افــکار پراکنــده و دنیــوی می‌گــردد. در واقــع، ذکــر، پیش‌زمینــه‌ی تفکــر صحیــح اســت؛ 
ــا در  ــد ت ــی می‌یاب ــود و آمادگ ــاک می‌ش ــا پ ــر دنی ــتغالات بی‌ثم ــان از اش ــب انس ــدا، قل ــاد خ ــا ی ــه ب چراک
مســیر حقیقــت اندیشــه کنــد. آیــۀ ۱۹۱ ســورۀ آل عمــران هــم بــه ایــن واقعیــت اشــاره دارد کــه یــاد خــدا 
ــرُونَ فِــی خَلْــقِ  ــهَ قِیَامًــا وَ قُعُــودًا وَ عَلَــى جُنُوبِهِــمْ وَ یَتَفَكَّ ذِیــنَ یَذْكُــرُونَ اللَّ همــراه بــا تفکــر خواهــد بــود: »الَّ
رْضِ...« )آل عمــران، 191(؛ همــان کســانی کــه خــدا را در حــال ایســتاده و نشســته و بــر 

َ
ــمَاوَاتِ وَ الْ السَّ

پهلــو خوابیــده یــاد می‌کننــد و در آفرینــش آســمان‌ها و زمیــن تفکــر می‌کننــد.

۲. پاک‌سازی نیت

امــام رضــاg در مکتــب اهل‌بیــتb بــر ایــن حقیقــت تأکیــد دارنــد کــه قلــب انســان، وقتــی محــل 
تجلــی تفکــر صحیــح و بصیــرت الهــی می‌شــود کــه نیــت و انگیــزۀ درونــی‌اش از آلودگی‌هــا پــاک شــده 
ــص را در  ــتِ خال ــگفت‌انگیز نی ــر ش ــاg اث ــام رض ــبیب، ام ــن ش ــان ب ــه ریّ ــاب ب ــی خط ــد. در روایت باش

ــد: ــان می‌دهن ــواب نش ــب ث ــن مرات ــه بالاتری ــیدن ب رس

 ،g ــوَابِ مِثْلُ مَا لِمَــنِ اسْتُشْــهِدَ مَعَ الْحُسَــيْنِ بْــنِ عَلِيٍّ نْ يَكُــونَ لَــكَ مِــنَ الثَّ
َ
كَ أ »يَــا ابْــنَ شَــبِيبٍ إِنْ سَــرَّ

فُــوزَ فَــوْزاً عَظِيماً)مجلســی،۱۴۰۳ ق، ج۴۴: ۲۸۵(؛ اى پســر 
َ
فَقُــلْ مَتَــى ذَكَرْتَــهُ: يَــا لَيْتَنِــي كُنْــتُ مَعَهُــمْ فَأ

 gشــبیب! اگــر دوســت داری ثوابــى ماننــد ثــواب کســانى داشــته باشــی کــه همــراه حســین بــن علــی
شــهید شــدند، هــرگاه او را یــاد کــردی بگــو: اى کاش بــا آنــان بــودم و بــه رســتگاریِ بــزرگ می‌رســیدم.

در ایــن روایــت، امــام رضــاg نشــان می‌دهنــد کــه یــک »گرایــش درونــی و نیــت صــادق« بــرای همراهی 
بــا حــق و ایســتادن در کنــار امــام، چنــان ارزشــمند اســت کــه می‌توانــد ثوابــی هم‌ســنگِ یــاران شــهید 
امــام حســینg را بــرای انســان رقــم بزنــد؛ هرچنــد او عمــاً در صحنــۀ کربــا حضــور نداشــته اســت. 
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ایــن یعنــی در منطــق دینــی، کیفیــت نیــت و جهت‌گیــری قلبــی، معیــار اصلــیِ ســنجش و ارزش‌گــذاری 
اســت و همیــن پاکــی و جهــت‌داری نیــت اســت کــه زمینــۀ »بصیــرت« و »تفکــر الهــی« را در قلــب پدیــد 
مــی‌آورد. از ایــن منظــر، تفکــر قرآنــی تنهــا محصــولِ فعالیــت ذهنــی نیســت، بلکــه نتیجــهِ قلبی اســت که 
از تعلقــات نادرســت و هم‌ســویی بــا باطــل پــاک شــده و نیتــش صادقانــه در مســیر خــدا و اولیــای اوســت. 
قَــوْا إِذَا  ذِيــنَ اتَّ قــرآن کریــم نیــز پیونــد میــان تقــوا، یــاد خــدا و بصیــرت را چنیــن ترســیم می‌کنــد: »إِنَّ الَّ
بْصِــرُونَ« )اعــراف، 201(؛در حقیقــت، کســانی کــه تقــوا  ــرُوا فَــإِذَا هُــمْ مُّ ــيْطَانِ تَذَكَّ ــنَ ٱلشَّ ــهُمْ طَائِــفٌ مِّ مَسَّ
پیشــه می‌کننــد، هنگامــی کــه وسوســه‌ای از شــیطان بــه آنــان برســد، بــه یــاد خــدا می‌افتنــد و در همــان 

هنــگام، بینــا و آگاه می‌شــوند.

بــر ایــن اســاس، پاک‌ســازی نیــت و قــرار گرفتــن در مــدار تقــوا، باعــث می‌شــود انســان در مواجهــه بــا 
وسوســه‌ها و لغزش‌گاه‌هــا، به‌ســرعت متذکّــر خــدا شــود و بــه »بصیــرت« برســد؛ یعنــی همــان حالتــی کــه 
امــام رضــاg در روایــتِ خطــاب بــه ابن‌شَــبیب، به‌صــورت عینــی نشــان می‌دهنــد: قلبــی کــه نیتــش 

همراهــی بــا حــق اســت، در مرتبــۀ ثــواب، بــا شــهیدان راه حــق هم‌ســنگ می‌شــود.

۳. محاسبۀ نفس

امــام رضــا g تأکیــد دارنــد کــه انســان بایــد خــود را به‌دقــت بشناســد و از آفــات نفســانی اجتنــاب کنــد 
تــا بتوانــد بــه تفکــری صحیــح و عمیــق دســت یابــد: »أفضَــلُ العَقــلِ مَعرِفَــةُ الِإنســانِ نَفسَهُ«)مجلســی، 
ــال و  ــد متع ــارۀ خداون ــر درب ــک تفک ــت. بی‌ش ــی اس ــل خودشناس ــن تعق 1403ق، ج78: 352(؛ بهتری
صفــات وی، بزرگ‌تریــن و اساســی‌ترین هــدف تفکــر قرآنــی اســت. امــام رضــاg بــا بیــان ســخن فــوق، 

خودشناســی را گام اساســی بــرای شــناخت خداونــد و تفکــر قرآنــی صحیــح می‌داننــد. 

۴. تفکر در آیات الهی و خلقت

قــرآن کریــم در جای‌جــای خــود بشــر را بــه تفکــر در طبیعــت و خلقــت الهــی دعــوت می‌فرمایــد: »إِنَّ 
لْبَــابِ« )آل عمــران، 190(؛ قطعــاً 

َ
ولِــی الْ

ُ
هَــارِ لیََــاتٍ لِ یْــلِ وَالنَّ رْضِ وَاخْتِــاَفِ اللَّ

َ
ــمَاوَاتِ وَالْ فِــی خَلْــقِ السَّ

در آفرینــش آســمان‌ها و زمیــن و در آمــد و شــد شــب و روز نشــانه‌هایی اســت بــرای خردمنــدان«. امــام رضــا 
g همــواره مســلمانان را بــه تأمــل در آیــات قــرآن و نشــانه‌های خلقــت الهــی دعــوت می‌فرمایند:»إنّمــا 
ــرُ فــي أمــرِ اللّه«)مــکارم شــیرازی وهمــکاران، 1374، ج‌18: 141(؛ عبــادت واقعــى تفكر در  فكُّ العِبــادَةُ التَّ
كار خداونــد متعــال و اســرار جهــان آفرينــش ‌اســت.نیز مــی فرماینــد: در آیات خداونــد و آنچه در آســمان‌ها 
و زمیــن اســت، تفکــر کنیــد، شــاید رســتگار شــوید )کلینــی،1407ق، ج2: ۹۴(. ایشــان همــواره بــر ایــن 
ــب  ــان و مکات ــراد از ادی ــه اف ــا هم ــد ت ــک می‌کن ــن روش کم ــت ای ــه عمومی ــته‌اند چراک ــد داش ــم تأکی مه
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مختلــف از ایــن طریــق بــه تفکــر قرآنــی روی بیاورنــد.

۵. صبر و شکیبایی در برابر مشکلات

در ســیره امــام رضــاg، »صبــر« تنهــا یــک فضیلــت اخلاقی نیســت، بلکه رکن اساســی در شــکل‌گیری 
تفکــر صحیــح و بینــش ژرف ایمانــی بــه شــمار می‌آیــد. آن حضــرت در بیــان ســومین ویژگی انســان مؤمن، 
سَــاءِ وَ 

ْ
بْــرُ فِــي الْبَأ ــهِ فَالصَّ ةُ مِــنْ وَلِيِّ ــنَّ ــا السُّ مَّ

َ
صبــر را رفتــاری بنیادیــن معرفــی می‌کننــد و می‌فرماینــد: »وَ أ

اءِ«)مجلســی، 1403ق، ج۷۵: ۳۵۵(؛ و امــا روش امــام او، صبــر در تنگدســتی‌ها و سختی‌هاســت . رَّ الضَّ

ســاء« کــه بــه فشــارهای بیرونــی، 
ْ
در ایــن روایــت، امــام رضــاg دو ســطح از ســختی را برمی‌شــمارند: »بَأ

مشــکلات اقتصــادی و دشــواری‌های اجتماعــی اشــاره دارد و »ضَــرّاء« کــه رنج‌هــای درونــی، آلام شــخصی 
و ناملایمــات روحــی را دربرمی‌گیــرد. بــرای عبــور از ایــن شــرایط، امــام صبــر را ســنتِ پیــرو امــام معرفــی 
ــداری  ــی« و »پای ــت درون ــی »مدیری ــه نوع ــال، بلک ــکون و انفع ــای س ــه معن ــه ب ــه ن ــری ک ــد؛ صب می‌کنن
ســنجیده« اســت.)علم الهــدی، 1400(. چنیــن صبــری انســان را از واکنش‌هــای عجولانــه، خشــم، یــأس 
یــا رفتارهــای هیجانــی بازمــی‌دارد و امــکان می‌دهــد کــه او در دلِ بحــران، ثبــات ذهنی خــود را حفظ کند. 
در ایــن نقطــه، پیونــد صبــر بــا تفکــر نمایــان می‌شــود. ذهنــی کــه در تلاطم‌هــای هیجانــی گرفتــار اســت، 
تــوان اندیشــیدن درســت و تأمــل عمیــق را نــدارد. صبــر، همچون ســپری روانــی، هیجانــات را مهــار و ذهن 
را بــرای تفکــر آمــاده می‌ســازد. هنگامــی کــه فشــارهای بیرونــی و رنج‌هــای درونــی بــا شــکیبایی مدیریــت 
شــوند، انســان فرصــت می‌یابــد تــا بــه حکمــت رخدادهــا، معنــای رنــج و مســیر مناســب تصمیم‌گیــری 
بیندیشــد. بــه بیــان دیگــر، صبــر بســتری بــرای »تفکــر خدا‌محــور« و »فهــم عمیق‌تــر از وقایــع« فراهــم 

می‌کنــد؛ فهمــی کــه ریشــه در آرامــش قلبــی و اعتمــاد بــه خــدا دارد.

تجربــه زیســته بســیاری از انســان‌ها نیــز ایــن حقیقــت را تأییــد می‌کنــد: آنــان کــه ســختی‌ها را بــا صبــر و 
تــوکل تحمــل کرده‌انــد، پــس از عبــور از چالش‌هــا بــه مرحلــه‌ای از خودآگاهــی و ژرف‌اندیشــی می‌رســند 
کــه پیــش از آن برایشــان حاصــل نشــده بــود. از ایــن منظــر، صبــر، مقدمــه‌ای بــرای رشــد فکــری، تعالــی 

روحــی و بازخوانــی مســیر زندگــی اســت )همان(.

ــر همیــن اســاس، در ســیرۀ امــام رضــاg، صبــر یکــی از مهم‌تریــن عناصــر پــرورش تفکــر به‌شــمار  ب
ــه  ــان را ب ــگاه انس ــد و آن ــانی می‌رهان ــن را از پریش ــپس ذه ــد، س ــت دل را آرام می‌کن ــرا نخس ــد؛ زی می‌آی
ســوی تفکــر عمیــق، انتخاب‌هــای خردمندانــه و درک روشــن‌تر از جهــان و رابطــه خــود بــا خــدا هدایــت 

می‌ســازد.
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۶. دعوت به پرسشگری

امــام رضــا g بارهــا بــه ایــن نکتــه اشــاره فرمــوده انــد کــه پرســش‌گری نه‌تنهــا نادرســت نیســت بلکــه 
خــود یکــی از ابزارهــای ضــروری بــرای رســیدن بــه حقیقــت و تفکــر صحیــح مســائل دینــی و علمی اســت. 
امــام در پاســخ بــه کســانی کــه گمــان می‌کردنــد پرسشــگری موجــب شــک و تردیــد می‌شــود، همــواره 
ــنُ‌وَ  ــمُ خَزَائِ ــد: »الْعِلْ ــه می‌فرماین ــن زمین ــان در ای ــد. ایش ــد می‌‌فرماین ــح تأکی ــش صحی ــت پرس ــر اهمی ب
ؤَالُ«)مجلســی، ۱۴۰۳ق، ج ۱: ۱۹۷(؛ دانــش خزانــه‌ای اســت کــه پرســش، کلیــد آن اســت.  مَفَاتِیحُهُ‌السُّ
در حقیقــت، هیــچ علمــی بــدون تفکــر حاصــل نمی‌شــود؛ لــذا گویــای ایــن معناســت کــه در نظــر امــام 
کْــرِ إِن کُنتُــمْ لَ  هْــلَ الذِّ

َ
لُوا أ

َ
رضــاg پرســش، آغازگــر هــر نــوع تفکــر و از جملــه تفکــر قرآنــی اســت: »فَاسْــأ

تَعْلَمُــونَ« )انبیــاء، 7(؛ پــس اگــر نمی‌دانیــد، از اهــل دانــش بپرســید.

۷. انعطاف در پذیرش حقیقت و پرهیز از جمود فکری

ادراک کامــل حقیقــت، به‌عنــوان هــدف اصلــی از تفکــر قرآنــی مطــرح اســت. در منطــق ســیرۀ امــام 
رضــاg، انعطــاف در پذیــرش حقیقــت بــا نــگاه متــوازن بــه دنیــا و دیــن گــره خــورده اســت؛ نــه رهبانیــتِ 
افراطــی پذیرفتــه اســت و نــه دنیاپرســتی. در حدیثــی از اهل‌بیــتb کــه در بحارالأنــوار نیــز نقــل شــده، 
آمــده اســت: »لَیــسَ مِنّــا مَــن تَــرَکَ دُنیــاهُ لِدِینِــهِ و دِینَــهُ لِدُنیاهُ«)مجلســی، 1403ق، ج۷۸: ۳۴۶( ؛ از مــا 
نیســت کســی کــه دنیــای خــود را بــرای دینــش، و دیــن خــود را بــرای دنیایــش تــرک گویــد. این بیان نشــان 
می‌دهــد جمــود فکــری و دوگانه‌ســازیِ مطلــق میــان دنیــا و دیــن بــا منطــق وحــی ســازگار نیســت؛ انســان 
ــاز و واقع‌بیــن، هــم از نعمت‌هــا و تجربه‌هــای دنیــوی در چارچــوب الهــی بهــره  ــا ذهنــی ب ــد ب مؤمــن بای
گیــرد و هــم دیــن را چنــان نفهمــد کــه او را از تدبیــر درســت دنیــا بــاز دارد. چنیــن نگاهــی عیــنِ »انعطــاف 

در پذیــرش حقیقــت« و ضــدِّ تعصّــب و جمــود اســت.

۸. یادآوری مرگ

از نــگاه امــام رضــا g، یــادآوری مــرگ تأثیــری عمیــق و ســازنده بــر تقویت تفکــر در انســان دارد. ایشــان 
معتقدنــد کــه یــاد مــرگ باعــث می‌شــود انســان از غفلــت نســبت بــه واقعیت‌هــای زندگــی دور شــود و بــه 
ســوی تفکــر عمیق‌تــر دربــارۀ هــدف از آفرینــش، مســئولیت‌های خــود و سرنوشــت نهایــی حرکــت کنــد: 
ــن  ــرگ برتری ــردن از م ــا یادک ــی، 1403ق، ج75: 347 ؛ همان ــلُ الْعِبَادَةِ«)مجلس فْضَ

َ
ــوْتِ أ ــرَ الْمَ نَّ ذِکْ

َ
»أ

عبــادت اســت. بررســی آیــات قــرآن، همنوایــی ایــن کتــاب شــریف را بــا نــگاه حضــرت نشــان می‌دهــد: 
تِــی قَضَــى عَلَیْهَــا الْمَــوْتَ  تِــی لَــمْ تَمُــتْ فِــی مَنَامِهَــا  فَیُمْسِــکُ الَّ نفُــسَ حِیــنَ مَوْتِهَــا وَالَّ

َ
ــى الْ ــهُ یَتَوَفَّ »اللَّ

رُونَ«)زمــر، 42(. ایــن آیــۀ شــریفه  ــوْمٍ یَتَفَکَّ ــاتٍ لِقَ ــکَ لیََ ى إِنَّ فِــی ذَلِ سَــمًّ جَــلٍ مُّ
َ
خْــرَى إِلَــى أ

ُ
وَ یُرْسِــلُ الْ
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ــا بیــان فراینــد مــرگ و خــواب، انســان را بــه تأمــل در نظــام خلقــت و وابســتگی او بــه خداونــد تشــویق  ب
می‌کنــد؛ بنابرایــن در قــرآن، یــادآوری مــرگ وســیله‌ای بــرای درک وابســتگی انســان بــه خالــق و نظــم الهی 

و تفکــر عمیــق دربــارۀ اوســت.

۹. بیان فلسفۀ احکام

مطابــق تفکــر قرآنــی، دســتورهای خداونــد متعــال بــدون حکمــت و دلیــل عقلانــی نیســت؛ بنابرایــن 
احــکام الهــی هــم دارای فلســفه و حکمــت خــاص خــود هســتند، هرچنــد بشــر بــه تمــام آن‌هــا دســت 
نیافتــه باشــد. امــام رضــا g در همیــن راســتا ضمــن تبییــن فلســفۀ احــکام، نوعــی تبییــن عقلانــی از 
فلســفه احــکام را پایه‌ریــزی کردنــد کــه بــا تعبــد بــه احــکام منافاتــی نــدارد. ابــن قتیبــۀ نیشــابوری نقــل 
می‌کنــد کــه چــون از فضــل بــن شــاذان، آنچــه را از فلســفه احــکام بیــان می‌کــرد، شــنیدم از او پرســیدم آیــا 
ایــن علت‌هــا و حکمت‌هــا را از اســتنباط و اســتخراج خــود می‌گویــی و تنهــا متکــی بــه عقــل توســت یــا 
آنکــه آن را شــنیده‌ای و روایــت می‌کنــی؟ فضــل بــن شــاذان گفــت مــرا تــوان آن نبــوده و نیســت کــه مــراد و 
حکمــت خــدا را در فرایــض‌اش و مــراد و حکمــت رســول را در ســنت‌اش، از پیــش خــود بشناســم بلکه آنچه 
نقــل می‌کنــم از مولایــم امــام رضــا g بــه صــورت پراکنــده شــنیده‌ام و آن هــا را گــرد آورده‌ام)ابــن بابویــه، 

1378، ج۲: ۲۵۷ نقــل بــه مضمــون(.

اندیشــۀ فــوق بــا نگاهــی بــه بســیاری از آیــات قــرآن یافــت می‌شــود بــه نحــوی کــه خداونــد در قــرآن بارها 
مْ عَلَــى قُلُوبٍ 

َ
ــرُونَ الْقُــرْآنَ أ فَــاَ یَتَدَبَّ

َ
انســان را بــه تعقــل و تدبــر در قــرآن و احکامــش دعوت نمــوده اســت: »أ

قْفَالُهَا«)محمــد، ۲۴(. ایــن آیــه به‌وضــوح نشــان می‌دهــد کــه از نظــر قــرآن، فهــم و تدبــر در آیــات قــرآن از 
َ
أ

جملــه احــکام آن، شــرط اساســی بــرای رشــد معنــوی و فکری اســت.

۱۰. سکوت	

ســکوت در ســیرۀ امــام رضــا g بــه ‌عنــوان ابــزاری بــرای تقویــت تفکــر درونــی و اشــراقی مــورد تأکیــد 
قــرار گرفتــه اســت:

ــت  ــای حکم ــکوت از دره ــی، 1407ق ، ج2: 113(؛ س ــوابِ الحِکمَةِ«)کلین ــن أب ــابٌ مِ ــتَ بَ م »إنَّ الصَّ
ــکار  ــوم اف ــود، از هج ــن خ ــتن ذه ــت گذاش ــا راح ــه ب ــد ک ــکان را می‌ده ــن ام ــرد ای ــه ف ــکوت ب ــت. س اس
ــی  ــوان یک ــکوت به‌عن ــم س ــرآن ه ــد. در ق ــت یاب ــری دس ــای عمیق‌ت ــه درک‌ه ــد و ب ــی یاب ــده رهای بی‌فای
ــنِ  حْمَ ــادُ الرَّ از ویژگی‌هــای بنــدگان خالــص خود)اهــل تفکــر و غیرجاهلان(معرفــی شــده اســت: »وَعِبَ
رْضِ هَوْنًــا وَإِذَا خَاطَبَهُــمُ الْجَاهِلُــونَ قَالُــوا سَــاَمًا«)فرقان، 63(. ایــن آیــه در واقــع 

َ
ذِیــنَ یَمْشُــونَ عَلَــى الْ الَّ

بــه ســکوت در برابــر جاهــان و کســانی کــه قصــد نــزاع دارنــد اشــاره کــرده؛ بنابرایــن یکــی از ویژگی‌هــای 
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مهــم تفکــر قرآنــی را می‌تــوان ســکوت و کــم ســخن گفتــن دانســت.

4. نتیجه‌گیری

تفکــر قرآنــی از منظــر امــام رضــاg در کنــار اینکــه بــر منطــق و تحلیل‌هــای عقلانــی اســتوار اســت، 
بــر نوعــی اطمینــان قلبــی و اتصــال الهــی بنــا شــده اســت. ایشــان ضمــن اینکــه در دورۀ زندگانــی خــود از 
انــواع تفکــر عقلانــی و اســتدلالی اســتفاده فرموده‌انــد، تفکــر قرآنــی را در بســتری از ایمان به خــدای یکتا 
و قلبــی آرام بــه یــاد خــدا ترویــج کرده‌انــد. ایــن نــوع تفکــر به‌عنــوان مســیری بــرای رســیدن بــه حقیقــت 

مطلــق و رشــد معنــوی، فراتــر از تفکــر صرفــاً تحلیلــی و عقلانــی اســت.

در ســیرۀ امــام رضــا g، قلــب به‌عنــوان محــل اصلــی تفکــر حقیقــی و معنــوی مطــرح شــده اســت. 
امــام رضــا g در روایت‌هــای متعــدد خــود، قلــب را بــر عقــل مقــدم می‌داننــد؛ چراکــه تفکــر حقیقــی باید 
از دل پــاک و ســلیم سرچشــمه بگیــرد. ایــن نکتــه، خــود نشــان‌دهندۀ ایــن اســت کــه بــرای درک معانــی 
و حقیقــت، تنهــا تحلیــل عقلانــی کافــی نیســت؛ بلکــه بایــد ارتباطــی الهــی و درونــی در انســان شــکل 
گیــرد. راهکارهــای ترویــج ایــن نــوع تفکــر در نظــر ایشــان مــواردی ماننــد یــاد خداونــد متعــال، محاســبه 
نفــس، پاک‌ســازی قلــب از آلودگی‌هــا، تفکــر در آیــات الهــی و خلقــت، صبــر و شــکیبایی در برابــر شــدائد 
زندگــی، دعــوت بــه پرسشــگری، انعطــاف در پذیــرش حقیقــت و پرهیــز از جمــود فکــری، یــادآوری مــرگ، 
بیــان فلســفه احــکام، ســکوت و مــوارد متعــدد دیگــر اســت کــه بــه نوعــی ســایه‌بان و چتــری فراگیــر بــر 
دیگــر انــواع تفکــر ماننــد تفکــر منطقــی، انتقــادی، راهبــردی، سیســتمی، خلاقانــه، معناگــرا و... تلقــی 
ــی و  ــای دنیای ــت و تنگن ــد و آن را از محدودی ــان می‌بخش ــای بی‌پای ــر روح و معن ــه تفک ــون ب ــود چ می‌ش
ماتریالیســتی رهایــی می‌بخشــد، آن‌هــا را در یــک مســیر الهــی هدایــت می‌کنــد و بُعــد الهــی و شــهودی 

ــه آن هــا می‌بخشــد. ب

نتیجــه ایــن نــگاه، آن اســت کــه تفکــر قرآنــی، نــه در تعــارض بــا انــواع تفکــر مــدرن، بلکــه تعالی‌بخــش 
آن‌هاســت. ایــن نــوع تفکــر، بــر هم‌افزایــی عقــل و قلــب اســتوار اســت؛ هــم بــه عقلانیــت و منطــق احتــرام 
می‌گــذارد و هــم بــه بعــد معنــوی و الهــی انســان‌ها توجــه دارد و موجــب رشــد فکــری و معنــوی توأمــان 
ــود در  ــل خ ــن و اکم ــو احس ــه نح ــر ب ــای تفک ــه مهارت‌ه ــرد ک ــا ک ــوان ادع ــی ت ــت م ــود. به‌جرئ می‌ش
آموزه‌هــای قرآنــی و ســخنان گهربــار هشــتمین امــام شــیعیان g تجلــی یافتــه اســت و جــای آن دارد کــه 

مســلمانان قبــل از دیگــران بــر ایــن مهارت‌هــا تســلط یابنــد و بــرای ترویــج آن‌هــا همــت گمارنــد.
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National unity, meaning the alignment and coordination of the components 
of a political and social system, as the most important factor of national au-
thority, the foundation of development and progress, and reducing internal 
and external threats, is of great importance for all countries. This matter is 
of double importance for the Islamic Republic of Iran, which is faced with 
the large number of efforts of the Arrogant Front to undermine its national 
unity. For national unity, they list several factors such as: land and territory, 
language, government, race and ethnicity, traditions and customs, intellectual 
heritage, myths and heroes, and the like, and there is a consensus about their 
role in strengthening national unity. But what is less mentioned is the role of 
religion and religious teachings in national unity; Some people even consider 
religion against national unity. This is despite the fact that religious beliefs 
have a much more important role in the stability of national unity than other 
factors. Considering the important role of religion and religious teachings in 
shaping the national unity of Iranians, it is appropriate to examine the role of 
Imam Reza’s teachings in this regard. The findings of this research, which 
is organized in a descriptive and analytical way, shows that Imam’s emigra-
tion to Iran, advice for unity and avoiding differences, justice, protection of 
human dignity, theoretical and practical confrontation with discrimination, 
moral characteristics and his respect for other sects have played an inspiring 
role in shaping and strengthening the national unity of Iranians in alignment 
with Islamic teachings and Islamic unity.
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1. Introduction
The importance of unity in all social units, from the family, which is the most 

fundamental unit, to larger units such as groups, associations, organizations, 
society, and the country is accepted by everyone; Without the alignment and 
convergence of the members of these units, it is not only possible to achieve 
well-being, comfort, peace and happiness, which is one of the most important 
and main goals of creating societies, but it is also impossible to continue the 
survival and life of that unit. Based on this, the Holy Quran in numerous verses 
and the Ahl al-Bayt (PBUH) in numerous traditions have called all Muslims to 
unity based on common beliefs and to avoid division and have warned them of 
its consequences. Therefore, the necessity and importance of Islamic unity is 
clear and undeniable.

What is sometimes neglected or denied is the subject of national unity. Some-
one believe that the only accepted unity is religious unity based on common be-
liefs and Islam does not recognize national unity and other related concepts such 
as nationality (nationalism/nationalism), national interests, national security and 
national pride. Basically, they consider the plan of national unity in opposition to 
Islamic unity and in line with the revival of obsolete cultures of the past. What 
fueled this belief was the effort of some nationalists who try to revive the pre-Is-
lamic identity, confronting Islamic values and purifying the Persian language 
from Arabic.

Today, national unity is so important that even if there is no mention of national 
unity in religious teachings, nothing reduces its importance as an experience and 
a rational method.

For the national unity of Iranians, experts enumerate several factors such as: 
land and territory, language, government, race and ethnicity, traditions and ritu-
als, intellectual heritage, myths and heroes, and the like, and about their role in 
strengthening national unity, there is a consensus, but these things do not have 
the necessary stability to be able to build a unity based on it that can withstand 
the increasing challenges and threats. Therefore, in order to strengthen national 
unity, it is necessary to look for factors that have religious support to guarantee 
national unity. We believe that not only religion is not against national unity, but 
some religious orders can help to create national unity in a way that does not 
conflict with Islamic unity.

With the belief that efforts to strengthen national unity is a religious and na-
tional duty, in this essay, the inspiring role of Imam Reza’s life and words in 
strengthening the national unity of Iranians in connection with Islamic unity is 
examined.
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Methods
The present research is based on analytical-descriptive method and with the 

help of library sources, in order to examine the inspiring role of Imam Reza mea-
sure the correlation of this hadith with the rule in The Inspiring Role of Imam 
Reza’s Teachings specially his emigration to Iran, in Strengthening the National 
Unity of Iranians

Discussion and conclusion
National unity means the alignment and coordination of the components of a 

political and social system.
Although in religious sources, there is no explicit mention of national unity 

and other topics related to it, which is one of the newly emerging terms of the 
contemporary period, but from the examination of verses and traditions, it can be 
concluded that Islam agrees with national unity in its correct meaning or at least 
it can be said that it is not against religious teachings and values and even it can 
help to strengthen national unity in its true sense.

The Holy Quran also recognizes social units: “O people! We created you from 
a male and a female and made you nations and tribes so that you may know one 
another. Undoubtedly, the most honorable of you is the most pious in the sight 
of God. Indeed, God is All-Knowing and All-Knowing” (Hujrat/13). The verse 
clearly states that belonging to a group or society is not a criterion of superiori-
ty, the only criterion of valuing according to the Qur’an is piety; However, this 
verse has not only denied the principle of grouping into categories under the 
titles of branches and tribes, but has considered this grouping to be the will and 
command of God. In the Qur’an and hadiths, people who are in a certain group, 
such as family, relatives, and neighbors, are given more rights than people who 
are not in these groups.

Among the important incidents that strengthened the national unity of Iranians 
was the migration of Imam Reza (a.s.) to Iran. The emigration of Imam Reza 
(AS) to Iran happened at a time when the Iranians were extremely disappointed 
due to the deception of the Abbasids, the killing of Abu Muslim Khorasani and 
the suppression of numerous uprisings. What was the cause of many of these 
failures was the lack of support of the masses of the people for these indepen-
dence-seeking movements, as if there was a feeling that these movements were 
against Islamic unity. In this situation, the visit of Imam Reza (AS) to Iran and 
the highlighting of some characteristics of Shiism such as the love of the Ahl 
al-Bayt (AS) created the feeling in Iranians that it is possible to think about the 
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territorial unity of Iran within the limits of geographical borders without conflict 
with Islam and Islamic unity. In addition, His Imam Reaza’s recommendations 
for unity and avoiding differences, fair treatment with all people, both Muslim 
and non-Muslim, preserving human dignity, theoretically and practically dealing 
with discrimination, especially racial discrimination, and treating with respect 
His Holiness with Differences and religions have played an inspiring role in 
shaping and strengthening the national unity of Iranians in alignment with Islam-
ic teachings and Islamic unity.
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   وحــدت ملــی بــه معنــای همســویی و هماهنگــی اجــزای تشــکیل‌دهندۀ یــک نظــام 
و  توســعه  ملــی، زمینه‌ســاز  اقتــدار  به‌عنــوان مهم‌تریــن عامــل  و اجتماعــی،  سیاســی 
ــت  ــورها از اهمی ــه کش ــرای هم ــی ب ــی و خارج ــدات داخل ــده تهدی ــرفت و کاهش‌دهن پیش
بالایــی برخــوردار اســت. ایــن مهــم بــرای نظــام جمهــوری اســامی کــه بــا حجــم گســترده 
تــاش جبهــه اســتکبار بــرای خدشــه بــه وحــدت ملــی خــود روبه‌روســت اهمیــت مضاعفــی 
ــان، حکومــت و  ــرای وحــدت ملــی عوامــل متعــددی از قبیــل: ســرزمین و قلمــرو، زب دارد. ب
دولــت، نــژاد و قومیــت، ســنّت‌ها و آیین‌هــا، میــراث فکــری، اســطوره‌ها و قهرمانــان و ماننــد 
آن را برمی‌شــمارند کــه دربــارۀ نقــش آن‌هــا در تحکیــم وحــدت ملــی، اتفاق‌نظــر وجــود دارد، 
ــه میــان می‌آیــد نقــش دیــن و آموزه‌هــای دینــی در وحــدت  امــا آنچــه کمتــر از آن ســخنی ب
ملــی اســت؛ حتــی گاهــی کســانی دیــن را مخالــف وحــدت ملــی قلمــداد می‌کننــد. ایــن در 
ــه دیگــر عوامــل از نقــش بســیار مهم‌تــری در  حالــی اســت کــه باورهــای اعتقــادی نســبت ب
اســتواری وحــدت ملــی برخــوردار اســت. بــا توجــه بــه نقــش مهــم دیــن و آموزه‌هــای دینــی 
ــه وحــدت ملــی ایرانیــان، شایســته اســت نقــش ســیره و ســخنان حضــرت  در شــکل‌دهی ب
ــه روش توصیفــی  ــاره بررســی شــود. یافته‌هــای ایــن جســتار کــه ب ــن ب امــام رضــا g در ای
تحلیلــی ســامان‌یافته، نشــان از آن دارد هجــرت امــام بــه ایــران، توصیــه بــه وحــدت و دوری 
از اختــاف، عدالــت‌ورزی، پاسداشــت کرامــت انســانی، مقابلــۀ نظــری و عملــی بــا تبعیــض 
و احتــرام آن حضــرت بــه فــرق و مذاهــب، در شــکل‌دهی و اســتواری وحــدت ملــی ایرانیــان 
ــا آموزه‌هــای اســامی و وحــدت اســامی نقشــی الهام‌بخــش داشــته اســت. در همســویی ب
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1. بیان مسئله

 اهمیــت وحــدت در همــۀ واحدهــای اجتماعــی از خانــواده کــه بنیادی‌ترین واحد آن اســت تــا واحدهای 
بزرگ‌تــر همچــون گــروه، انجمــن، ســازمان، جامعــه و کشــور مــورد قبــول همــگان اســت؛ چــه اینکــه بدون 
همســویی و همگرایــی اعضــای ایــن واحدهــا، نه‌تنهــا دســت‌یابی بــه رفــاه، آســایش، آرامــش و ســعادت که 
از مهم‌تریــن و اصلی‌تریــن اهــداف ایجــاد جوامــع اســت، میســر نیســت بلکــه ادامــۀ بقــا و حیــات آن واحــد 
ــرفت  ــواری‌ها و پیش ــذر از دش ــان‏ها در گ ــش انس ــم حرکت‌بخ ــل مه ــدت عام ــت. وح ــن اس ــز غیرممک نی
‏به‌ســوی پیروز‏ىهاســت. بــر ایــن اســاس، قــرآن کریــم در آیــات متعــدد و اهل‌بیــت b در روایــات فراوانــی 
همــه مســلمانان را بــه وحــدت بــر پایــه اعتقــادات مشــترک و دوری از تفرقــه و تشــتت فراخوانــده و آنــان را از 
پیامدهــای تفرقــه بیــم داده‌انــد. لــذا ضــرورت و اهمیــت وحــدت اســامی روشــن و غیرقابــل ‌انــکار و تردیــد 

است.

 آنچــه در ایــن میــان گاهــی مغفــول واقع‌شــده یــا مــورد انــکار و تردیــد قــرار گرفتــه، مقولــۀ وحــدت ملــی 
اســت. کســانی بــر ایــن باورنــد کــه تنهــا وحــدت موردپذیــرش دیــن، وحــدت دینــی بــر پایــۀ آموزه‌هــای 
اعتقــادی مشــترک اســت و اســام وحدتــی بــا عنــوان وحــدت ملــی و دیگر مفاهیم همســو همچــون ملیت 
)ملی‌گرایــی/ ملیت‌پرســتی(، منافــع ملــی، امنیــت ملــی و غــرور ملــی را بــه رســمیت نمی‌شناســد. آنــان 
اصــولًا طــرح وحــدت ملــی را در تقابــل بــا وحــدت اســامی و در راســتای احیــای فرهنگ‌هــای منســوخ 
گذشــته می‌داننــد. آنچــه بــه ایــن بــاور دامــن زده اســت تــاش برخــی ملی‌گرایــان )ملیت‌پرســتان( بــرای 
احیــای هویــت پیــش از اســام، الگوگیــری از پادشــاهان هخامنشــی، مقابلــه بــا ارزش‌هــای اســامی و 

ــان: 1380: 106؛ شــهرام‌نیا،1292:  203(  ــود)ر.ک: غروی ــی ب ــان فارســی از عرب پاک‌ســازی زب

ــم از  ــی ه ــای دین ــر در آموزه‌ه ــی اگ ــه حت ــت ک ــوردار اس ــی برخ ــان اهمیت ــی از چن ــدت مل ــروزه وح ام
وحــدت ملــی ســخنی بــه میــان نیامــده باشــد، چیــزی از اهمیــت آن به‌عنــوان تجربــه و روشــی عقلایــی 
نمی‌کاهــد. ایــن اهمیــت آن‌گاه مضاعــف می‌شــود کــه بــه حجــم انبــوه توطئه‌هــا و برنامه‌هــای دشــمنان 
بــرای از بیــن بــردن وحــدت ملــی ایرانیــان توجــه کنیــم. دوقطبــی ســازی‌های کاذب، برخــی چالش‌هــای 
تحمیلــی همچــون مســئلۀ حجــاب و فعــال کــردن گســل‌های قومــی و مــواردی دیگــر، نمونه‌هایــی از ایــن 
تــاش دشــمن اســت؛ بنابرایــن لازم اســت همــگان بــه مقابلــه بــا ایــن ترفنــد خطرنــاک دشــمنان برخیزند 

و بــه اســتحکام هــر چــه بیشــتر وحــدت ملــی ایــران کمــک کننــد.

صاحب‌نظــران بــرای وحــدت و انســجام ملــی ایرانیــان عوامــل متعــددی از قبیــل: ســرزمین و قلمــرو، 
ــان  ــطوره‌ها و قهرمان ــری، اس ــراث فک ــا، می ــنّت‌ها و آیین‌ه ــت، س ــژاد و قومی ــت، ن ــت و دول ــان، حکوم زب
ــود دارد،  ــر وج ــی، اتفاق‌نظ ــدت مل ــم وح ــا در تحکی ــش آن‌ه ــاره نق ــه درب ــمارند ک ــد آن را برمی‌ش و مانن
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امــا ایــن مــوارد از اســتواری لازم برخــوردار نیســت تــا بتــوان بــر پایــه آن وحدتــی را بناکــرده کــه در برابــر 
چالش‌هــای و تهدیــدات فزاینــده مقاومــت کنــد. لــذا بایــد بــرای تقویــت وحــدت ملــی بــه ســراغ عواملــی 
رفــت کــه بــرای تضمیــن وحــدت ملــی از پشــتوانه اعتقــادی برخــوردار باشــد. بــر ایــن باوریــم نه‌تنهــا دیــن 
بــا وحــدت ملــی مخالــف نیســت بلکــه برخــی دســتورهای دینــی می‌توانــد بــه ایجــاد وحــدت ملــی بــه 

صورتــی کــه در تقابــل بــا وحــدت اســامی نباشــد، کمــک کنــد.

ــر،  ــه در ســال‌های اخی ــراوان مقــام معظــم رهبــری حفظه‌الل ــه تأکید‌هــای ف ــن مقال ــگارش ای ــزه ن انگی
دربــاره ضــرورت وحــدت ملــی و حفــظ آن اســت. ایشــان اخیــراً بــا بیانــی کم‌ســابقه دربــاره اهمیــت وحدت 

ــی فرمودند: مل

نکتــه‌ بعــدی در بــاب منافــع ملّــی، مســئله اتّحــاد دل‌هــای مــردم اســت؛ اتّحــاد عزم‌هــا و اراده‌هــای مردم 
ــی  ــاط و همدل ــم؛ ارتب ــی داری ــم، عقب‌افتادگی‌های ــکلاتی داری ــفانه مش ــه متأس ــن زمین ــا در ای ــت. م اس
ــان در  ــت خودم ــه دس ــان ب ــدیم؛ خودم ــت ش ــار غفل ــه دچ ــن زمین ــت؛ در ای ــم اس ــی مه ــی خیل اجتماع
وحــدت ملّی‌مــان اختــال ایجــاد می‌کنیــم. همــۀ‌ ‌مــا در ایــن غفلــت شــریکیم؛ همــۀ‌‌ مــا وظیفه‌داریــم کــه 
وحــدت ملّــی را، اتّحــاد مــردم را، اتّحــاد مــردم و مســئولین را حفــظ کنیــم؛ روزبــه‌روز آن را تقویــت کنیــم؛ 

ایــن سیاســت قطعــی نظــام جمهــوری اســامی از روز اوّل بــوده اســت)خامنه‌ای، 1403(.

بــا ایــن بــاور کــه تــاش در جهــت تقویــت وحــدت ملــی وظیفــه‌ای دینــی و ملــی اســت، در ایــن جســتار، 
نقــش الهام‌بخــش ســیره و ســخنان امــام رضــا g در اســتواری وحــدت ملــی ایرانیــان در پیونــد بــا وحدت 

اســامی را بررســی می‌کنیــم.

1-1. پیشینۀ تحقیق

ــبت  ــۀ‌ »نس ــمی)1390( در مقال ــت. قاس ــده اس ــگارش درآم ــه ن ــدی ب ــار چن ــی آث ــدت مل ــارۀ وح درب
هویــت ملــی و وحــدت ملــی در ایــران« بــر مســئلۀ هویــت ملــی به‌عنــوان یکــی از اساســی‌ترین عناصــر 
ــن  ــتی تبیی ــده و به‌درس ــی متمرکزش ــتگی مل ــدت و همبس ــه وح ــتیابی ب ــروری دس ــرط‌های ض و پیش‌ش
کــرده کــه تقویــت یــا تضعیــف همبســتگی ملــی ایــران متأثــر از سیاســت‌ها و عملکــرد دولت‌هــا در زمینــۀ 
هویــت ملــی بــوده اســت. جمشــیدی)1393( در مقالــه‌ای بــا عنــوان »تبییــن الزامــات عقلانــی سیاســی 
ــی و سیاســی وحــدت ملــی در اندیشــه  وحــدت ملــی در اندیشــه امــام خمینــی )ره(« بنیادهــای عقلان
امــام خمینــی )ره( را موردبررســی قــرار داده و مــواردی همچــون بداهــت عقلــی وحــدت، اقتضــای عقــل 
سیاســی، وجــود دشــمن مشــترک و اصــل حفــظ نظــام و انقــاب اســامی را جــزو بنیادهــای عقلانــی و 
ــۀ »مفهوم‌شناســی  سیاســی وحــدت در اندیشــه امــام خمینــی دانســته اســت. مــرادی)1399( در مقال
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ــامی«  ــوری اس ــای جمه ــی آن در دولت‌ه ــول عین ــامی و تح ــاب اس ــان انق ــی در گفتم ــدت مل وح
چارچــوب مفهومــی وحــدت ملــی در قالب‌هایــی همچون ریشــه‌های هویتــی )هویــت ایرانــی، هنجارهای 
ملــی و ســرمایه‌های اجتماعــی(، منابــع وحــدت )آموزه‌هــای دینــی، قانــون اساســی و حقــوق شــهروندی( 
در تقابــل بــا دگرهــای معرفتــی )باســتان‌گرایی و غرب‌گرایــی( نهادینه‌شــده و مبتنــی بــر ســه مؤلفــه نفــی 
الگــوی یکسان‌ســازی فرهنگــی، اصــل همگرایــی فرهنگــی عدالــت محــور و مفهــوم محــوری بازگشــت بــه 
خویشــتن صورت‌بنــدی شــده اســت. همچنیــن همایــون)1392( در مقالــه‌ای بــا عنــوان »کارکــرد تمــدن 
ــه اقدامــی  ــران«  کوشــیده اســت هجــرت امــام رضــا g را به‌مثاب ــه ای ســازانه هجــرت امــام رضــا g ب
تمدن‌ســاز در ادامــه تلاش‌هــای انبیــا و امامــان معصــومb از زاویــۀ نگاهــی آخرالزمانــی مــورد مطالعــه 
قــرار دهــد. شــفایی)1396( در مقالــۀ‌ »مطالعــۀ عزیمــت امــام رضــا g بــه خراســان در چهاچــوب اصــل 
هجــرت تمدن‌ســاز« بــا توجــه بــه نظریــۀ تمدن‌ســازی هجــرت، تقویــت جریــان عقــل محــور، شــکوفایی 
نهضت‌هــای علمــی و ترجمــه، رونــق یافتــن روش مناظــره و توســعه مــرز جغرافیایــی شــیعه را از بــرکات این 

هجــرت دانســته اســت.

بــا وجــود آثــار ارزشــمندی کــه دربــارۀ وحــدت ملــی و نیــز هجــرت امــام رضــا g بــه ایــران بــه ســامان 
ــای  ــراوان در پایگاه‌ه ــت‌وجوی ف ــا جس ــا ب ــد، ام ــی کرده‌ان ــون بررس ــاد گوناگ ــت و آن را از ابع ــیده اس رس
اینترنتــی و ســامانۀ نشــریات، دربــارۀ نقــش الهام‌بخــش ســیره و ســخنان امــام رضــا g در تقویــت وحدت 

ملــی ایرانیــان در پیونــد بــا وحــدت اســامی بحــث مســتقلی مشــاهده نشــد.

2. بحث و بررسی

2-1. مفهوم‌شناسی

شایســته اســت پیــش از ورود بــه بحــث از نقــش الهام‌بخــش ســیره و ســخنان امــام رضــا g در وحــدت 
ملــی ایرانیــان، مفاهیــم اســتفاده شــده در ایــن مقالــه از نظــر لغــت و اصطــاح بررســی شــود.

2-1-1. معنا و مفهوم وحدت

وحــدت در لغــت بــه معنــای یگانــه شــدن، یکتایــی، یگانگــی، عینیــت و ماننــد آن‌هاســت)ر.ک: دهخدا، 
ــای  ــۀ محوره ــر پای ــد ب ــت و می‌توان ــی اس ــای متفاوت ــواع و گونه‌ه ــدت دارای ان 1373، ج 1: 844(. وح
مختلفــی ازجملــه دیــن، ســرزمین، ذهنیت و سرگذشــت تاریخی مشــترک، میراث مشــترک فرهنگــی و ... 
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ایجــاد شــود. وحــدت اســامی نمونــۀ روشــن وحــدت بــر پایــۀ دیــن اســت.

2-1-2. وحدت اسلامی

ــالات  ــاها و مق ــا، پارس ــه کتاب‌ه ــه ب ــا توج ــت. ب ــی اس ــدت دین ــدت، وح ــای وح ــن گونه‌ه از مهم‌تری
ــه  ــرآن ک ــه از ق ــک آی ــرد ی ــه یادک ــا ب ــده، تنه ــته ش ــاره نگاش ــر در این‌ب ــال‌های اخی ــه در س ــددی ک متع
وحــدت بــر محــور دیــن را نعمــت خداونــد می‌دانــد، بســنده می‌کنیــم: »و همگــی بــه ریســمان خــدا ]= 
قــرآن و اســام و هرگونــه وســیله وحــدت‌[، چنــگ زنیــد و پراکنــده نشــوید! و نعمــت )بــزرگِ( خــدا را بــر 
خــود، بــه یــاد آریــد کــه چگونــه دشــمن یکدیگــر بودیــد و او میــان دل‌هــای شــما، الفــت ایجــاد کــرد و بــه 
برکــتِ نعمــتِ او، بــرادر شــدید! و شــما بــر لــبِ حفــره‌ای از آتــش بودیــد، خــدا شــما را از آن نجــات داد 
این‌چنیــن، خداونــد آیــات خــود را بــرای شــما آشــکار می‌ســازد؛ شــاید پذیــرای هدایــت شــوید. 1 بــرای 
روشــن شــدن بیشــتر وحــدت اســامی و تمایــز آن بــا وحــدت ملــی، شایســته اســت تعریــف، اهمیــت و 

حــدود و ثغــور آن شــود.

روشــن اســت کــه مــراد از وحــدت اســامی، یکــی شــدن همــه نحله‌هــا و مذاهــب یــا بــاور بــه حقانیــت 
ــترکات  ــر مش ــد ب ــف. تأکی ــت از: ال ــارت اس ــامی عب ــدت اس ــور از وح ــه منظ ــت، بلک ــا نیس ــۀ آن‌ه هم
ــتن  ــترک؛ ب. داش ــی مش ــات دین ــت b فروع ــل‌ بی ــت اه ــر n، محب ــرآن، پیامب ــد، ق ــون: توحی همچ
جهت‌گیــری واحــد و همســو در برابــر دشــمنان اســام و امــت اســامی؛ ج. کمــک بــه دیگــر مســلمانان و 
برطــرف کــردن نیازهــای آنــان در ابعــاد اقتصــادی، نظامــی، فرهنگــی و ...؛ د. تبییــن باورهــای هــر نحله و 
مذهــب و دفــاع از آن‌هــا بــا رعایــت اخــاق اســامی؛ ه. پرهیــز از توهیــن بــه مقدســات مذاهب اســامی و. 
اجتنــاب از دامــن زدن بــه اختلافــات فرقــه‌ای بیهــوده)ر.ک: خامنــه‌ای، 1369، 1370، 1385، 1387، 

.)1395 ،1394 ،1392 ،1391 ،1388

2-1-3. ملت

پیــش از تعریــف وحــدت ملــی شایســته اســت واژۀ ملــت و ملــی تعریــف شــود. روشــن اســت کــه منظــور 
از ملــت، مفهــوم قرآنــی آن نیســت. کلمــۀ عربــی »ملــت« در لغــت بــه معنــی راه و روش)صاحــب، 1414 
ق، ج 10: 318؛ ازهــری، 1421 ق، ج 15: 252( یــا روش دینــی کــه مردمــی برمی‌گزینند)ابــن دریــد، 
1988 م، ج1: 168(. ایــن واژه در قــرآن کریــم 15 بــار بــه همــان معنــای لغــوی یعنــی راه و روش دینــی 

قُــوا ۚ وَاذْكُــرُوا نعِْمَــتَ اللهِ عَلیَْكُــمْ إذِْ كُنْتُــمْ أعَْــدَاءً فَألَـَّـفَ بیَْــنَ قُلُوبكُِــمْ فَأصَْبَحْتُــمْ بنِِعْمَتِــهِ إخِْوَانـًـا  1. وَاعْتَصِمُــوا بحَِبْــلِ اللهِ جَمِیعًــا وَلَ تفََرَّ
ــنُ الَلّ لكَُــمْ آیاَتـِـهِ لعََلَّكُــمْ تهَْتَــدُونَ. لِــكَ یبَُیِّ ــارِ فَأنَقَْذَكُــمْ مِنْهَــا ۗ كَذَٰ وَكُنْتُــمْ عَلَــىٰ شَــفَا حُفْــرَةٍ مِــنَ النَّ



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 4، زمستان 1404، شماره پیاپی 5652

آمــده اســت)بقره،120(. 1

ــده  ــت نامی ــد، مل ــل کنن ــق آن عم ــد طب ــردم بای ــه م ــی ک ــری و علم ــۀ فک ــک مجموع ــرآن ی ــر ق از نظ
می‌شــود؛ بنابرایــن، ملــت بــا دیــن یــک معنــی دارد، بــا ایــن تفــاوت کــه یک‌چیــز بــه اعتبــار اینکــه مرتبــط 
باخداســت دیــن و بــه اعتبــار اینکــه از طــرف خــدا بــه پیامبــر امــا می‌شــود تــا بــه مــردم ابــاغ کــرده، مردم 
را بــر اســاس آن رهبــری نمایــد، ملــت نامیــده می‌شــود؛ گویــا در مفهــوم ایــن کلمه رهبــری گنجانده ‌شــده 

اســت)ر.ک: مطهــری، 1366: 53(.

2-1-4. وحدت ملی

دربــارۀ وحــدت و انســجام ملــی تعریف‌هــای مختلفــی ارائــه‌ شــده اســت. در تعریفــی خلاصــه می‌تــوان 
ــه معنــای همســویی و هماهنگــی اجــزای تشــکیل‌دهنده یــک نظــام سیاســی و  ــی ب گفــت وحــدت مل
اجتماعــی اســت)صالحی امیــری، 1388: 95( کــه بــر پایــۀ عناصــری ماننــد ســرزمین، دولــت، دیــن و 
مذهــب، زبــان مشــترک، آداب ‌و رســوم و تاریــخ مشــترک شــکل‌گرفته باشد)قاســمی، 1390: 110(. آنچــه 
در ایــن جســتار مــورد بحــث اســت وحــدت ملــی بــه معنایــی اســت که مقــام معظــم رهبــری ارائــه فرمودند.

2-2. وحدت ملی از منظر مقام معظم رهبری 

ــد و  ــر عهــده ‌دارن ــه اینکــه رهبــر انقــاب، رهبــری یــک ملــت را در حســاس‌ترین دوران آن ب ــا توجــه ب ب
ــر آن، به‌عنــوان اسلام‌شناســی  از همــۀ عوامــل اقتــدار ملــی و موانــع آن آگاهــی کامــل دارنــد و افــزون ب
برجســته مطــرح هســتند، نظرات ایشــان دربــارۀ وحدت ملــی از اهمیــت مضاعفی برخــوردار اســت. البته 
بررســی همــۀ ابعــاد دیدگاه‌هــای معظــم لــه دربــارۀ وحــدت ملــی خــارج از حوصلــه ایــن مقــال اســت، امــا 
به‌تناســب بحــث، نگاهــی اجمالــی بــه تعریــف و برخــی مؤلفه‌هــای وحــدت ملــی از منظــر ایشــان داریــم.

از نظــر مقــام معظــم رهبــری، وحــدت ملــی عبــارت اســت از اینکــه در مســائل اساســی کشــور، آنجــا 
کــه پــای منافــع ملّــت در میــان و جهت‌گیــری مشــخصی مطــرح اســت، اختلافــات مذهبــی، ‌سیاســی، 
گروهــی و قومــی کنــار گذاشــته شــود و همــه اقــوام و ‌مذاهــب مختلــف در کنــار هــم باشــند. در مقابــل 
دشــمن، همــه بــا هــم یــک حــرف بزننــد، یــک فریــاد بکشــند، یــک اقــدام و حرکــت انجــام دهنــد‌؛ منافــع 
ملــی را بــر منافــع شــخصی، قومــی و حزبــی ترجیــح دهنــد. در نــگاه معظــم لــه وجــود عقایــد، ســایق، 
ــاد  ــزاع و ایج ــمنی و ن ــه دش ــه ب ــر آنک ــروط ب ــائل مش ــارۀ مس ــف درب ــای مختل ــا و منش‌ه ــا، روش‌ه نگاه‌ه

بِــعَ مِلَّتَهُــمْ ...؛ ســایر مــواردی کــه در قــرآن کریــم کلمــه »ملــت« به‌کاربــرده  ــىٰ تتََّ صَــارَىٰ حَتَّ َــنْ تَرْضَــىٰ عَنْــكَ الیَْهُــودُ وَلَ النَّ 1. ... وَل
شــده، عبارت‌انــد از: بقــره،130 و 135 و 282، آل‌عمــران،95، نســاء،125، انعــام،161، اعــراف،88 و 89، یوســف،37 و 38، ابراهیــم،13، 

نحــل،123، کهــف،20، حــج،78، ص،7، انعــام، 161.
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ــری  ــم رهب ــام معظ ــر مق ــت)خامنه‌ای، 1399(. از نظ ــی نیس ــدت مل ــا وح ــازگار ب ــد، ناس ــل نینجام گس
وحــدت ملــی عامــل غلبــه بــر دشــواری‎ها و تنگناها)همــان، 1401(، پشــتوانۀ همــۀ تلاش‌هــای 
دولتمــردان و مبــارزان و دلســوزان کشــور و انقــاب، مایــۀ قــوت، قــدرت و عظمــت کشــور، شــعار اساســی و 
حیاتــی بــرای کشــور)همان، 1379، 1401(، مایــۀ ایجــاد امیــد )همــان، 1401(، رکــن مهــم اقتــدار ملــی 
)همــان، 1400(، عامــل پیــروزی در دفــاع مقــدس و غلبــه بــه توطئه‌هــای پــس ‌از آن، عامــل حفــظ کشــور 
اســت)همان، 1377(. اهمیــت وحــدت ملــی در نظــر ایشــان تــا آنجاســت کــه آن را مقــدم بــر امنیــت ملــی 
می‌داننــد و می‌فرماینــد: بــدون وحــدت ملــی، تحقــق امنیــت ملــی امکان‌پذیــر نیســت)همان، 1379(.

2-3. مبانی وحدت ملی از نظر اسلام

ــه از  ــا آنک ــط ب ــن مرتب ــر عناوی ــی و دیگ ــدت مل ــارۀ وح ــح درب ــور صری ــی، به‌ط ــع دین ــد در مناب هرچن
اصطلاحــات نوپدیــد دورۀ معاصــر اســت، ســخنی بــه میــان نیامــده اســت، امــا از بررســی آیــات و روایــات 
بــه دســت می‌آیــد کــه اســام بــا وحــدت ملــی بــه مفهــوم درســت آن موافــق اســت یــا دســت‌کم می‌تــوان 
گفــت مخالــف نیســت و حتــی آموزه‌هــا و ارزش‌هــای دینــی می‌توانــد به اســتحکام وحــدت ملی بــه مفهوم 
درســت آن کمــک کنــد. ملی‌گرایــی اگــر موجــب همبســتگی بیشــتر، روابــط حســنۀ بیشــتر و احســان و 
خدمــت بیشــتر بــه كســانی كــه بــا آن‌هــا زندگــی مشــترک داریــم، شــود بــا عقــل و منطق ناســازگار نیســت. 
آنچــه از نظــر عقــل محکــوم اســت جنبه‌هــای منفــی ملی‌گرایــی افراطــی یعنــی جــدا کــردن ملت‌هــا از 
همدیگــر تحــت عناویــن اعتبــاری، ایجــاد روابــط خصمانــه بــر پایــه تفاخــر نــژادی و قومــی و نادیــده گرفتن 

حقــوق دیگــران اســت )ر.ک: مطهــری، 1366: 58(.

قــرآن کریــم هــم واحدهــای اجتماعــی را بــه رســمیت می‌شناســد: »ای مــردم! مــا شــما را از یــک مــرد 
ــا یکدیگــر را بشناســید. بی‌تردیــد گرامی‌تریــن شــما  و زن آفریدیــم و ملــت هــا و قبیلــه هــا قــرار دادیــم ت
نــزد خــدا پرهیزکارتریــن شماســت. یقینــاً خــدا دانــا و آگاه اســت«)حجرات، 13(. 1 آیــه به‌روشــنی بیــان 
می‌کنــد کــه تعلــق بــه گــروه یــا جامعــه‌ای مــاک برتــری نیســت، تنهــا مــاک ارزش‌گــذاری از نظــر قــرآن 
تقواســت؛ بــا  ایــن حــال، ایــن آیــه نه‌تنهــا اصــل گروه‌بنــدی بــه دســته‌هایی بــا عنــوان شــعب و قبیلــه را 

نفــی نکــرده، بلکــه ایــن گروه‌بنــدی را بــه اراده و فرمــان الهــی دانســته اســت.

ــد  ــد مانن ــرار می‌گیرن ــی ق ــروه خاص ــه در گ ــرف اینک ــردم به‌ص ــانی از م ــرای كس ــات ب ــرآن2 و روای در ق
خانــواده، خویشــاوند و همســایۀ حقــوق بیشــتری نســبت بــه افــرادی کــه در ایــن گروه‌هــا قــرار ندارنــد، در 

نْثَىٰ وَجَعَلنَْاكُمْ شُعُوباً وَقَبَائلَِ لتَِعَارَفُوا ۚ إنَِّ أكَْرَمَكُمْ عِنْدَ اللهِ أتَقَْاكُمْ ۚ إنَِّ اللهَ عَلیِمٌ خَبِیرٌ
ُ
1. یاَ أیَهَُّا النَّاسُ إنِاَّ خَلقَْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَأ

2. ... وَأوُلوُ الْرَْحَامِ بعَْضُهُمْ أوَْلىَٰ ببَِعْضٍ فیِ كِتَابِ اللهِ... )احزاب،6(.
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نظــر گرفتــه ‌شــده اســت. نمونــۀ روشــن ایــن حقــوق در رســالۀ حقــوق امــام ســجاد g آمــده اســت)ر.ک: 
ــدت و  ــاد وح ــات ایج ــرآن و روای ــل، ق ــر عق ــن، از نظ ــی،  1404ق: 2۵۵-۲۷5(؛ بنابرای ــعبه حران ابن‌ش
همبســتگی در قالــب گروه‌هــا، جوامــع و کشــورها بــا مرزهــای جغرافیایــی مشــخص مــادام کــه موجــب 
ظلــم بــه دیگــران، نادیــده گرفتــن حقــوق آنــان و نیــز تحقیــر دیگــر گروه‌هــا و جوامــع نشــود، کاری مذمــوم 
ــر  ــرای بهت ــزی و اج ــکان برنامه‌ری ــد ام ــه مانن ــداف عاقلان ــر دارای اه ــت اگ ــد گف ــه می‌توان ــت بلک نیس

ــت. ــندیده اس ــود، پس ــا ش برنامه‌ه

2-4. نقش الهام‌بخش سیره و سخنان امام رضا g در وحدت ملی ایرانیان

ــان  ــه فاتح ــت ک ــت آن اس ــا واقعی ــد، ام ــرزمین ش ــن س ــران وارد ای ــی ای ــح نظام ــا فت ــام ب اس
مســلمان، اســام را بــر ایرانیــان تحمیــل نکردنــد، بلکــه مــردم آزاداندیــش ایــران، آزادانــه اســام 
را پذیرفتنــد. اینکــه فاتحــان مســلمان سیاســت اجبــار و زور در دعــوت و جــذب ایرانیــان بــه 
ــنده  ــه، نویس ــوان نمون ــت. به‌عن ــز هس ــان نی ــان خاورشناس ــورد اذع ــد، م ــال نکردن ــام را اعم اس
بخــش ادیــان مقالــه ایــران در دایــره المعــارف اســام، در مــوارد متعــددی بــه عــدم اعمــال زور و 
فشــار بــرای اســام آوردن ایرانیــان از ســوی عرب‌هــای فاتــح اعتــراف کــرده، می‌نویســد: به‌طــور 
ــرزمین‌های  ــود در س ــی خ ــاع خارج ــن اتب ــوری دی ــر ف ــر تغیی ــراری ب ــرب اص ــان ع ــی، فاتح کل
فتح‌شــده ازجملــه ایــران نداشــتند. در بیشــتر مــوارد، آن‌هــا بــه انعقــاد معاهــده‌ای راضــی بودنــد 
کــه در ازای پرداخــت خــراج، آزادی مذهــب را بــرای غیرمســلمانان تضمیــن می‌کــرد. وی در 
بــا  بــه لطــف نگــرش تســامح‌آمیز فاتحــان مســلمان، مزدیــان توانســتند  ادامــه می‌نویســد: 
زندگــی در جوامــع حاشــیه شــهرها، بــه پیــروی از آییــن خــود ادامــه دهنــد. او همچنیــن اعتــراف 
ــبت  ــری نس ــیار بهت ــت بس ــامی وضعی ــت اس ــت حکوم ــا تح ــی، اقلیت‌ه ــور کل ــه به‌ط ــد ک می‌کن
تغییــر دیــن  بــر  بــه حکومــت ساســانی داشــتند. درنهایــت می‌گویــد: گزارش‌هایــی مبنــی 
ــان  ــلطه فاتح ــت س ــران تح ــت در ای ــورد حمای ــب م ــات مذاه ــت مقدس ــک حرم ــا هت ــاری ی اجب

.)The Encyclopedia of  Islam ,Vol 4 : 43-44( مســلمان بســیار نــادر اســت

جامعــۀ ایرانــی کــه حــدود هــزار ســال از وحــدت نســبی برخــوردار بــود در دو قــرن اول اســامی بــه علــت 
پذیــرش امــواج تفکــر اســامی و دوری از برخــی عناصــر فرهنگــی گذشــته از یک‌ســو و کســب نکــردن 
هویــت فرهنگــی جدیــد، دچــار از هم‌پاشــیدگی اجتماعــی شــد. بــا گذشــت زمــان، از اوایــل قــرن ســوم 
ــا ارزش‌هــا و هنجارهــای اجتماعــی جدیــد کــه منبعــث از  هجــری، ایرانیــان از طریــق تطبیــق خــود ب
ــده‌ای  ــه پدی ــد. اســام به‌مثاب ــوان یــک ملــت حفــظ کردن ــود تشــکل و تمامیــت خــود را به‌عن اســام ب
خــودی تلقــی شــد و به‌تدریــج از تلاقــی فرهنگــی بیــن فرهنــگ ایرانــی و اســامی و همســویی آن‌هــا، 
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فرهنــگ ســومی پدیــدار شــد)مفتخری، 1382: 7(. ســیره و ســخنان امــام رضــا g الهام‌بخــش 
ایرانیــان در ایــن مســیر شــد.

2-4-1. هجرت به ایران

از جملــه حــوادث و رویدادهــای مهمــی كــه آثــار و پیامدهــای ارزشــمندی بــرای ایــران داشــت، هجــرت 
امــام رضــا g بــه ایــران بــود. هرچنــد ایــن هجــرت به‌اجبــار مأمــون انجــام شــد، امــا در عمــل دارای 
بــرکات و پیامدهــای فــراوان سیاســی، اجتماعــی، علمــی و فرهنگــی بــود کــه همچنــان مردمــان ایــن 
ــردم  ــت م ــاد و هدای ــار b ارش ــه اطه ــئولیت ائم ــن مس ــد. مهم‌تری ــرکات آن برخوردارن ــرزمین از ب س
اســت، رســالتی کــه امــام رضــا g در ادامــۀ فعالیت‌هــای خــود در مدینــه، در خراســان نیــز ســرلوحه 
برنامه‌هــای خــود قراردادنــد و دل‌هــای مشــتاق را مجــذوب معــارف نــاب اهــل‌ بیــت b کردنــد. ایــن 
ســخن معــروف امــام رضــا g کــه فرمــود: »دانش‌هــای مــا را فراگیریــد و بــه مــردم یــاد دهیــد، زیــرا اگــر 
ــه، 1378 ق، ج 1: 307(، در  ــد« 1)ابن‌بابوی ــروی میك‌نن ــا پی ــد، از م ــا را بدانن ــخن م ــی س ــردم زیبای م

ایــران بــه منصــۀ ظهــور رســید.

افــزون بــر ایــن، مناظره‌هــای علمــی بــا اهــل‌ كتــاب و جریان‌هــای فکــری گوناگــون همچــون: جاثلیــق، 
رأس‌الجالــوت، رُؤســاء صابئیــن‏، هربــذ أكبــر، أصحــاب زردهشــت‏ و نســطاس‏ رومــی و دیگــر متکلمــان، 
ــارۀ توحیــد، صفــات خداونــد، عصمــت انبیــای الهــی، جبــر و اختیــار، امامــت و دیگــر موضوعــات،  درب
موجبــات اعتــای معرفــت و بینــش دینــی مردمــان ایــن ســرزمین را فراهــم آورد. 2 همچنیــن آن حضــرت، 
بــه برخــی پرســش‌های متعــدد در موضوعــات اعتقــادی به‌ویــژه شــبهاتی کــه از جانــب مأمــون در پوشــش 
برگــزاری محافــل علمــی مطــرح می‌شــد، پاســخ داده از اصــول اعتقــادات اســامی و معــارف اهــل ‌بیــت 

ــان: 195(. ــاع می‌کردند)هم b دف

امــام رضــا g افــزون بــر شــركت در مناظــرات عمومــی و مجالــس علمــی، در منــزل خود و مســجد مرو 
پذیــرای شــیعیانی بــود كــه از شــهرها و روســتاهای دور و نزدیــك بــرای درک حضــور امــام و كســب معارف 
علمــی و دینــی می‌آمدنــد. در روایتــی آمــده اســت کــه بــه مأمــون خبــر دادنــد امــام رضــا g جلســات 
ســخنرانی برگــزار می‌کنــد و مــردم مجــذوب علــم او می‌شــوند. مأمــون احســاس خطــر كــرد و بــه محمــد 
ــرت را  ــپس آن حض ــود، س ــام ش ــه ام ــان در خان ــور آن ــع ورود و حض ــتور داد مان ــی دس ــرو طوس ــن عم ب

دِ بـْـنِ قُتَیْبَةَ النَّیْسَــابوُریُِّ  ثنََــا عَلیُِّ بـْـنُ مُحَمَّ ــارُ رَضِــیَ اللهُ عَنْــهُ قَــالَ حَدَّ ــدِ بـْـنِ عُبْــدُوسٍ النَّیْسَــابوُریُِّ العَْطَّ ثنََــا عَبْــدُ الوَْاحِــدِ بـْـنُ مُحَمَّ 1. حَدَّ
ــاَمِ بـْـنِ صَالـِـحٍ الهَْــرَویِِّ قَــالَ: سَــمِعْتُ أبَـَـا الحَْسَــنِ عَلـِـیَّ بـْـنَ مُوسَــى الرِّضَــا g یقَُــولُ رَحِــمَ  عَــنْ حَمْــدَانَ بـْـنِ سُــلیَْمَانَ عَــنْ عَبْــدِ السَّ
ُ عَبْــداً أحَْیَــا أمَْرَنـَـا فَقُلـْـتُ لـَـهُ وَ كَیْــفَ یحُْیِــی أمَْرَكُــمْ قَــالَ یتََعَلَّــمُ عُلُومَنَــا وَ یعَُلِّمُهَــا النَّــاسَ فَــإنَِّ النَّــاسَ لـَـوْ عَلمُِــوا مَحَاسِــن‏َ كَلَمِنَــا  اللَّ

. لَتَّبَعُوناَ... 
2. شیخ صدوق گزارش این مناظرات را در جلد اول کتاب عیون اخبارالرضا، از صفحه 154 تا 195 آورده است.
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ــا عصبانیــت مجلــس را تــرک کــرد  احضــار کــرد و نگاهــی تحقیرآمیــز بــه امــام انداخــت. آن حضــرت ب
و بعــد از بازگشــت بــه خانــه و خوانــدن نمــاز، فرمــود: »خدایــا! از كســی كــه بــه مــن ظلــم كــرده، مــرا 
خــوار نمــوده و شــیعیان را از درب خانــه مــن دور كــرده، انتقــام مــرا بگیــر، تلخــی خــواری و خفــت را بــدو 
بچشــان آنچنان‌کــه او بــه مــن چشــانیده اســت و وی را از درگاه رحمــت و كَرَمــت دور ســاز...«)ابن‌بابویه، 

1378ق، ج 2: 173(.

برخــی دیگــر از وقایعــی کــه در آن ایــام رخ داد و در جلــب نظــر مــردم بــه آن حضــرت بســیار مؤثــر بــود؛ 
نمــاز عیــد ناتمــام آن حضــرت بود)مفیــد، 1399 ق: 313( کــه مأمــون از محبوبیــت امــام در میــان مــردم، 
ادامــه حرکــت امــام را تحمــل نکــرد امــا خــود ایــن کار موجبــات بیشــتر شــهرت و محبوبیــت امــام در میــان 

مــردم را در پــی داشــت.

ــده و  ــر درآم ــته تحری ــه رش ــددی ب ــار متع ــران آث ــه ای ــا g ب ــام رض ــرت ام ــرکات هج ــار و ب ــارۀ آث درب
ایــن موضــوع از زوایــای متعــددی از جملــه از بعــد تمدن‌آفرینــی بررســی شــده اســت. آنچــه در ایــن 
ــا وحــدت  ــان ب ــی ایرانی ــن هجــرت در ســازگاری وحــدت مل ــر ای ــه تأثی ــرار گرفت ــان مــورد غفلــت ق می
اســامی اســت. هجــرت امــام رضــا g بــه ایــران زمانــی اتفــاق افتــاد کــه ایرانیــان بــه دلیــل فریبکاری 
عباســیان، قتــل ابومســلم خراســانی و ســرکوب قیام‌هــای متعــدد به‌شــدت ســرخورده بودنــد. 
آنچــه عامــل بســیاری از ایــن ناکامی‌هــا بــود، حمایــت نکــردن تــوده مــردم از ایــن حرکت‌هــای 
اســتقلال‌طلبانه بــود. گویــا ایــن احســاس وجــود داشــت کــه ایــن حرکت‌هــا در مخالفــت بــا وحــدت 
اســامی اســت. در ایــن شــرایط ســفر امــام رضــا g بــه ایــران و پررنــگ شــدن برخــی ویژگی‌هــای 
تشــیّع ماننــد محبــت اهــل‌ بیــت b ایــن احســاس را در ایرانیــان ایجــاد کــرد کــه می‌تــوان در 
ــه  ــن اندیش ــه ای ــدون اینک ــید ب ــران اندیش ــرزمینی ای ــدت س ــه وح ــی ب ــای جغرافیای ــدودۀ مرزه مح
ــا  ــی، ب ــات قوم ــی تعصب ــیده از برخ ــان رنج‌کش ــد. ایرانی ــامی باش ــدت اس ــام و وح ــا اس ــل ب در تقاب
ــد. برخــی از عرب‌هایــی  ــان احســاس عــزت می‌کردن اســتفاده از حضــور امــام رضــا g در میــان آن
کــه به‌رغــم مســلمان بــودن همچنــان در چنبــرۀ تعصبــات جاهلــی گرفتــار بودنــد، بــا دســتاویز قــرار 
ــر ســایر  ــۀ برتــری خــود ب دادن عــرب بــودن پیامبــر و ظهــور اســام در ســرزمین عربســتان، آن را مای
ملت‌هــا ازجملــه ایرانیــان می‌دانســتند. اینــک بــا حضــور امــام رضــا g در ایــران و برخــورد عادلانــه 
ــا  ــان ب ــد. ایرانی ــه بودن ــی گرفت ــان عباس ــه از حاکم ــن بهان ــان، ای ــا ایرانی ــرت ب ــز آن حض و محبت‌آمی
ــای  ــه عرب‌ه ــام را ب ــن پی ــای آن، ای ــه آموزه‌ه ــزام ب ــت b و الت ــل ‌بی ــب اه ــا مکت ــتر ب ــنایی بیش آش
ــه رســالت مبعــوث شــده و اســام  ــر n در ســرزمین عربســتان ب ــد کــه اگــر پیامب متعصــب می‌دادن
از آنجــا بــه دیگــر نقــاط جهــان گســترش پیــدا کــرده اســت، امــا اینــک بــا حضــور امــام رضــا g در 
میــان ایرانیــان، ایــن پیــروان مکتــب اهــل ‌بیــت b یعنــی ایرانیــان هســتند کــه داعیــه‌دار آن بودنــد 
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کــه پرچــم حفــظ آموزه‌هــای راســتین آن را بــر دوش دارنــد. خلاصــه ســخن آنکــه در نتیجــۀ هجــرت 
امــام رضــا g بــه خراســان، ایــن احســاس در ایرانیــان بــه وجــود آمــد کــه می‌تــوان در عیــن ایرانــی 
بــودن و پافشــاری بــر وحــدت ملــی، مســلمان بــود. همچنیــن آنــان دریافتنــد کــه بیــن تــاش بــرای 

ســعادت و رفــاه ملــت ایــران و کمــک بــه ســایر امــت اســامی ناســازگاری وجــود نــدارد.

2-4-2. توصیه به وحدت و دوری از اختلاف

ــری  ــم جهت‌گی ــه ه ــت ک ــی اس ــکات مهم ــاف از ن ــتت و اخت ــدت و دوری از تش ــق وح ــث از تحق بح
ــر گرامــی اســام و امامــان معصــوم b مشــهود  ــی از آن حمایــت می‌کنــد و هــم در ســلوک پیامب قرآن
اســت. مســلماً وحــدت بــه معنــی و مفهــوم یکســان و یکنواختــی در حــوزۀ معرفــت یــا ســلوک اجتماعــی 
ــم  ــان به‌رغ ــا آدمی ــردد ت ــبب می‌گ ــه س ــت ک ــر اس ــات ویرانگ ــم و اختلاف ــز از تزاح ــه پرهی ــت بلک نیس
ســلیقه‌های مختلــف و نگــرش چنــد ســویه بــه جوانــب زندگــی، چنــان بــا یکدیگــر زیســت کننــد و مــدارا 
و تحمــل خــود را تجلــی بخشــند کــه فرصــت از جنــگ و تخاصــم و هــدر رفتــن ســرمایه‌ها ســتانده شــود 
و زمینــۀ رشــد آرامــش فــردی و اجتماعــی تحقــق یابــد. بخــش فراوانــی از آیــات قــرآن کریــم توصیه‌هایــی 
اســت یــا مســتقیم بــه پیامبــر عزیــز یــا بــه مؤمنــان کــه یکدیگــر را بــه هنــگام دشــواری‌ها یــاری کننــد و از 
خطاهــا و لغزش‌هــای رفتــاری و اخلاقــی یکدیگــر درگذرنــد و از ســر صلــح و شــفقت بــه ســاختن روزهای 

بهتــر همــت کننــد.

هرچنــد مدعــی نیســتیم امــام رضــا g بــه وحدت ملــی ایرانیــان بر پایــۀ مرزهــای جغرافیایــی توصیه‌ای 
کــرده باشــند، امــا بــر ایــن باوریــم کــه ســخنان و ســیرۀ امــام رضــا g دربــارۀ وحــدت و پرهیــز از اختــاف 
ــارت از  ــان، ملــت و گروهــی عب ــام را منتقــل می‌کــرد کــه راز موفقیــت هــر جامعــه، جری ــن پی ــه ای و تفرق
وحــدت، همدلــی و پرهیــز از نــزاع و تــک‌روی اســت و به‌طــور غیرمســتقیم ایــن پیــام را بــه مــردم ایــران القــا 

می‌کــرد کــه از نــزاع و تفرقــه پرهیــز کننــد.

در ســخنان حضــرت رضــا g مــواردی وجــود دارد کــه گرچــه مســتقیم توصیــه بــه وحدت ملی نیســت، 
امــا بــا دقــت در معنــا و مفهــوم ایــن احادیــث متوجــه می‌شــویم کــه ثمــره عمــل کــردن بــه ایــن فرامیــن 

حضــرت باعــث بــه ثمــر نشســتن وحــدت ملــی در جامعــه خواهــد شــد.

امــام رضــا g در روایتــی دربــارۀ ویژگی‌هــای مؤمــن، می‌فرماینــد: »تــا ســه خصلــت در مؤمــن نباشــد، 
مؤمــن نیســت: خصلتــى از پــروردگارش، خصلتــى از پیامبــرش n و خصلتــى از ولــیّ خــدا. امّــا خصلت 
پــروردگارش، نهفتــن راز اســت؛ و خصلــت پیامبــر خــدا n، ملایمت بــا مردم اســت؛ و خصلت ولــی خدا، 
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شــكیبایى در تنگنــا و ســختى اســت )ابــن شــعبه حرانــی، 1404ق: 442(. 1 این‌هــا ویژگی‌هایــی اســت 
کــه رعایــت آن‌هــا، بــه انســجام و هماهنگــی درونــی جامعــه می‌انجامــد و الهام‌بخــش وحــدت ملــی اســت. 
آن حضــرت دربــارۀ بگومگوهــای بیهــوده کــه زمینه‌هــای تفرقــه و اختــاف اجتماعــی را فراهــم می‌کنــد، 
می‌فرماینــد: خداونــد از قیل‌وقــال و بــر بــاد دادن مــال و خواهــش بســیار نفــرت دارد )مجلســی، 1403 

ق، ج 78: 335(. 2

2-4-3. سفارش به عدالت ورزی

یکــی از ابعــاد مهــم عدالــت کــه بــه معنــی قــرار دادن هــر چیــز در جــای خــود اســت عبــارت از تنظیــم 
رابطــه بــا دیگــران بــر پایــۀ انصــاف اســت. امــام رضــا g بــه نقــل از پیامبــر n می‌فرماینــد: »کســی که 
بــا مــردم در تعامــل اســت و بــر آنــان حکومــت می‌کنــد، ولــی ظلــم نمی‌کنــد و بــا مــردم ســخن می‌گویــد 
ــث  ــخصی از حی ــن ش ــد، چنی ــف نمی‌کن ــی تخل ــد ول ــده می‌ده ــردم وع ــه م ــد، ب ــی دروغ نمی‌گوی ول
مــروت کامــل اســت و عدالــت او آشــکار و عیــان اســت و بــرادری بــا او واجــب اســت و غیبــت کــردن او 
حــرام اســت«3 )کلینــی، 1429 ق، ج 3: 605(. همچنیــن از آن حضــرت گــزارش‌ شــده کــه فرمودنــد: 
»بــدان خدایــت رحمــت كنــد كــه حــق بــرادران واجــب و فــرض اســت و بایــد جــان ‌و گــوش و دیــده و 
ــختی‌های  ــه در س ــمایند ك ــاى ش ــان دژه ــد، آن ــا كنی ــداى آن‌ه ــود را ف ــدام خ ــه ان ــاى و هم ــت و پ دس
ــا آن‌هــا مخالفــت  ــر آن‌هــا فخــر نفروشــید و از آن‌هــا دور نشــوید و ب ــد، ب ــاه بری ــا و آخــرت آن‌هــا پن دنی
نكنیــد و غیبــت آن‌هــا را نكنیــد و یــارى و كمــك بــه آن‌هــا را واننهیــد و جــان و مــال خــود را بــراى آن‌هــا 
دریــغ نكنیــد و بــراى دعــا بــه آن‌هــا رو بــه درگاه خــدا عزّوجــلّ آوریــد و بــا آن‌هــا همراهــى و برابــرى كنیــد 
ــاع از آن‌هــا«4  در آنچــه رواســت و یاری‌شــان كنیــد چــه ســتمكار باشــند و چــه ســتمك‌ش به‌وســیلۀ دف
)مجلســی، 1403 ق، ج 71: 226(. روشــن اســت کــه ایــن نــوع نــگاه بــه رابطــه بــه دیگــران، زیربنــای 

هرگونــه وحــدت ازجملــه وحــدت ملــی اســت.

ةُ مِــنْ رَبـِّـهِ  ــنَّ ــا السُّ ــهِ فَأمََّ ةٌ مِــنْ وَلیِِّ ــهِ وَ سُــنَّ ةٌ مِــنْ نبَِیِّ ةٌ مِــنْ رَبـِّـهِ وَ سُــنَّ 1. لا یکَُــونُ المُْؤْمِــنُ مُؤْمِنًــا حَتّــی تکَُــونَ فیــهِ ثـَـاثُ خِصــالٍ: سُــنَّ
ــرّاء. بْــرُ فِــی البَْأسْــاءِ وَ الضَّ ــهِ فَالصَّ ةُ مِــنْ وَلیِِّ ــنَّ ــا السُّ ــهِ فَمُــداراةُ النّــاسِ وَ أمََّ ةُ مِــنْ نبَِیِّ ــنَّ ــا السُّ هِ وَ أمََّ فَکِتْمــانُ سِــرِّ

ؤالِ. 2. إنَّ اللهَ یبُغِضُ القِیلَ و القالَ و إضاعَةَ المالِ و كَثْرَةَ السُّ
مَــتْ غِیبَتُــهُ وَ كَمَلـَـتْ مُرُوءَتـُـهُ وَ  ــنْ حُرِّ ثهَُــمْ فَلـَـمْ یكَْذِبهُْــمْ وَ وَعَدَهُــمْ فَلـَـمْ یخُْلفِْهُــمْ كَانَ مِمَّ 3. مَــنْ عَامَــلَ الَنَّــاسَ فَلـَـمْ یظَْلمِْهُــمْ وَ حَدَّ

تـُـهُ. ظَهَــرَ عَدْلـُـهُ وَ وَجَبَــتْ أخُُوَّ
4. اعِْلـَـمْ یرَْحَمُــكَ الَلهُ أنََّ حَــقَّ الَْخِْــوَانِ وَاجِــبٌ فَــرْضٌ لازَمٌِ أنَْ تفدونهم ]تفَْدُوهُمْ[ لأنفســكم ]بأِنَفُْسِــكُمْ[ وَ أسَْــمَاعِكُمْ وَ أبَصَْاركُِــمْ وَ أیَدِْیكُمْ 
نیَْــا وَ اَلخِْــرَةِ - لاَ تمَُاطُوهُــمْ وَ لاَ تخَُالفُِوهُــمْ وَ لاَ  ــدَائدِِ فـِـی الَدُّ َّتِــی تلَجَْئُــونَ إلِیَْهَــا فیِ الَشَّ وَ أرَْجُلكُِــمْ وَ جَمِیــعِ جَوَارحِِكُــمْ وَ هُــمْ حُصُونكُُــمُ الَ
عَــاءِ لهَُــمْ وَ مُوَاسَــاتهِِمْ  تغَْتَابوُهُــمْ وَ لاَ تدََعُــوا نصُْرَتهَُــمْ وَ لاَ مُعَاوَنتََهُــمْ وَ ابُذُْلـُـوا الَنُّفُــوسَ وَ الَْمَْــوَالَ دُونهَُــمْ وَ الَْقِْبَــالَ عَلـَـى الَلهِ جَــلَّ وَ عَــزَّ باِلدُّ

فْــعِ عَنْهُمْ. وَ مُسَــاوَاتهِِمْ فـِـی كُلِّ مَــا یجَُــوزُ فیِــهِ اَلْمُسَــاوَاةُ وَ اَلْمُوَاسَــاةُ وَ نصُْرَتهَُــمْ ظَالمِِیــنَ وَ مَظْلُومِیــنَ باِلدَّ
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2-4-4. توصیه به کرامت انسانی

بــر اســاس متــون دینــی، کرامــت انســانی از جانــب خداونــد بــه وی عنایــت شــده اســت. ایــن حقیقــت 
در آیــۀ70 ســورۀ اســراء بیــان ‌شــده اســت: »بــه یقیــن فرزنــدان آدم را کرامــت دادیــم و آنــان را در خشــکی 
و دریــا ]بــر مرکــب هایــی کــه در اختیارشــان گذاشــتیم[ ســوار کردیــم و بــه آنــان از نعمــت هــای پاکیــزه 
ــن حقیقــت در  ــم«. 1 ای ــری کامــل دادی ــده هــای خــود برت ــر بســیاری از آفری ــان را ب روزی بخشــیدیم و آن
ــما را  ــم و ش ــرد آفریدی ــورت زن و م ــما را به‌ص ــا ش ــردم! م ــت: »‌ای م ــده اس ــان ‌ش ــه بی ــر، این‌گون ــۀ دیگ آی
ــدا  ــزد خ ــما ن ــن ش ــن و گرامی‌تری ــک بهتری ــدون ش ــید. ب ــر را بشناس ــا یکدیگ ــم ت ــروه گردانیدی گروه‌گ
باتقواتریــن شماســت«)حجرات، 13(. 2 علامــه طباطبایــی در تفســیر ایــن آیــه می‌نویســد: »اگــر شــمول 
آیــه را بپذیریــم، قــرآن همــۀ اختلافــات طبقاتــی را کــه موجــب تفاخــر می‌شــود، نفــی کــرده اســت و هیــچ 

ــه تقوا«)طباطبایــی، 1390 ق، ج 18: 489(. ــدارد مگــر ب ــر دیگــری برتــری ن انســانی ب

امام رضا g در سخن و عمل، کرامت همه مردم را مدنظر داشت. ابراهیم بن عباس م‏ىگوید:

»مــن هرگــز حضــرت ابــى الحســن الرضــا g را ندیــدم كــه در تكلــم كــردن بــه کســی ســتم كنــد و بــد 
بگویــد و ندیــدم ســخن كســى را قطــع كنــد بلكــه صبــر می‌کــرد تــا او از ســخن گفتــن فــارغ می‌شــد بعــد 
از آن تكلــم می‌فرمــود و ندیــدم كســى حاجــت خواهــد و مقــدور آن بزرگــوار باشــد و رد كنــد حاجــت او را و 
هرگــز ندیــدم كــه پیــش روى كســى نشســته باشــد و پــاى مبــارك خــود را دراز كنــد و هرگــز ندیــدم كــه پیش 
روى كســى نشســته باشــد و تکیــه ‌بــر چیــزى كنــد و هرگــز ندیــدم كــه یكــى از غلامــان و مملوک‌هــای خود 
را دشــنام دهــد و هرگــز ندیــدم كــه آب دهــان بینــدازد و هرگــز ندیــدم كــه در خندیــدن قهقهــه كنــد، بلكــه 
خندیــدن او بــه تبســم بــود و چــون خلــوت می‌شــد و خــوان طعــام از بــراى او حاضــر می‌کردنــد، جمیــع 
ــه،  ــر را ... . «)ابن‌بابوی ــان و مهت ــى درب ــانید حت ــام م‌ىنش ــوان طع ــر خ ــود را ب ــای خ ــان و مملوک‌ه غلام

1378 ق، ج 2: 184(.  3

حاکــم نیشــابوری دربــارۀ اقامــت امــام رضــا g بــه داســتان دعــوت از آن حضــرت بــه مجلســی اشــاره 
ــراد  ــاندن اف ــی برنش ــند مبن ــیوه‌های ناپس ــی ش ــت برخ ــدون رعای ــرت ب ــور آن حض ــه حض ــد ک می‌کن
عــادی جامعــه در پاییــن مجلــس، چگونــه باعــث منســوخ شــدن ایــن ســیرۀ نامناســب بــا کرامــت انســانی 

نْ خَلقَْنَا تفَْضِیلً« لنَْاهُمْ عَلىَٰ كَثِیرٍ مِمَّ بَاتِ وَفَضَّ یِّ مْنَا بنَِی آدَمَ وَحَمَلنَْاهُمْ فیِ البَْرِّ وَالبَْحْرِ وَرَزَقْنَاهُمْ مِنَ الطَّ 1. وَلقََدْ كَرَّ
ِ أتَقَْاكُمْ ۚ إنَِّ اللهَ عَلیِمٌ خَبِیرٌ. َّا خَلقَْنَاكُم مِّن ذَكَرٍ وَأنُثَىٰ وَجَعَلنَْاكُمْ شُعُوباً وَقَبَائلَِ لتَِعَارَفُوا ۚ إنَِّ أكَْرَمَكُمْ عِندَ اللَّ 2. یاَ أیَُّهَا النَّاسُ إنِ

3. مَــا رَأیَـْـتُ أبَـَـا الَحَْسَــنِ الَرِّضَــا g جَفَــا أحََــداً بِكَلِمَــةٍ قَــطُّ وَ لاَ رَأیَتُْــهُ قَطَــعَ عَلـَـى أحََــدٍ كَلَامَــهُ حَتَّــى یفَْــرُغَ مِنْــهُ وَ مَــا رَدَّ أحََــداً عَــنْ 
حَاجَــةٍ یقَْــدِرُ عَلیَْهَــا وَ لاَ مَــدَّ رجِْلـَـهُ بیَْــنَ یـَـدَیْ جَلیِــسٍ لـَـهُ قَــطُّ وَ لاَ اتَِّــكَأَ بیَْــنَ یـَـدَیْ جَلیِــسٍ لـَـهُ قَــطُّ وَ لاَ رَأیَتُْهُ شَــتَمَ أحََــداً مِــنْ مَوَالیِهِ وَ 
ــمُ وَ كَانَ إذَِا خَــاَ وَ نصََــبَ مَائدَِتـَـهُ أجَْلـَـسَ مَعَــهُ  مَمَالیِكِــهِ قَــطُّ وَ لاَ رَأیَتُْــهُ تفََــلَ وَ لاَ رَأیَتُْــهُ یقَُهْقِــهُ فـِـی ضَحِكِــهِ قَــطُّ بـَـلْ كَانَ ضَحِكُــهُ الَتَّبَسُّ

ــائسَِ... . ابَ الَسَّ عَلـَـى مَائدَِتـِـهِ مَمَالیِكَــهُ وَ مَوَالیَِــهُ حَتَّى الَبَْــوَّ
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ــه  ــانی ب ــت انس ــت کرام ــا g در پاسداش ــرت رض ــیرۀ حض ــابوری، 1375: 210(. س ــد)حاکم نیش ش
ــت دیگــران خــارج ســازند. ــار منّ ــر ب ــا خــود را از زی ایرانی‌هــا احســاس شــخصیت داد و باعــث شــد ت

2-4-5. مقابلۀ نظری و عملی با تبعیض

یكــی از گونه‌هــای مهــم و درخــور توجــه تبعیــض، تبعیــض نــژادی اســت كــه بــه درازای تاریــخ انســانیت 
امتــداد می‌یابــد. بنیان‌گــذار ایــن نــوع تبعیــض، ابلیــس اســت؛ آن‌گاه ‌کــه خداونــد بــه ‌تمامــی فرشــتگان 
ــر  ــه ب ــیطان ك ــر ش ــد، مگ ــت كردن ــی اطاع ــان اله ــی از فرم ــد، همگ ــجده كنن ــر آدم س ــه ب ــتور داد ك دس
ــه  ــوع این‌گون ــن موض ــه ای ــم ب ــرآن كری ــاز زد؛ ق ــر ب ــی س ــان اله ــد و از فرم ــر ورزی ــت و تكبّ ــر فروخ آدم فخ
اشــاره میك‌نــد: »در آن هنــگام همــۀ فرشــتگان ســجده كردنــد، جــز ابلیــس كــه تكبّــر ورزیــد و از كافــران 
بــود!)ص، 73-74(؛ 1 ابلیــس در توجیــه مخالفتــش از فرمــان الهــی گفــت )ص، 71(؛ گفــت: مــن از او 

بهتــرم مــرا از آتــش آفریــده‏اى و او را از گل! 2

امام رضا g به‌شدت با این تبعیض‌های ناروا مقابله کردند؛ از آن حضرت روایت شده است:

هْــلِ بَلْــخٍ قَــالَ: 
َ
لْــتِ عَــنْ رَجُــلٍ مِــنْ أ ــهِ بْــنِ اَلصَّ ــدٍ عَــنْ عَبْــدِ اَللَّ حْمَــدَ بْــنِ مُحَمَّ

َ
صْحَابِنَــا عَــنْ أ

َ
ةٌ مِــنْ أ »عِــدَّ

ــودَانِ وَ  ضَــا g فِــی سَــفَرِهِ إِلَــى خُرَاسَــانَ فَدَعَا یَوْمــاً بِمَائِــدَةٍ لَهُ فَجَمَــعَ عَلَیْهَــا مَوَالِیَــهُ مِنَ اَلسُّ كُنْــتُ مَــعَ اَلرِّ
مَّ وَاحِدَةٌ 

ُ
بَّ تَبَــارَكَ وَ تَعَالَــى وَاحِــدٌ وَ اَلْ غَیْرِهِــمْ فَقُلْــتُ جُعِلْــتُ فِــدَاكَ لَــوْ عَزَلْتَ لِهَــؤُلَاءِ مَائِــدَةً فَقَالَ مَــهْ إِنَّ اَلــرَّ

عْمَــالِ« 3)کلینــی، 1429 ق، ج 8: 230(.
َ
بَ وَاحِــدٌ وَ اَلْجَــزَاءَ بِالْ

َ
وَ اَلْ

یاســر خــادم هنگامــی ‌کــه از روش پیوســته و منــش همیشــگی مــولای خــود و بلکــه مــولای آزادگان 
ــدَهُ  ــمْ عِنْ هُ ــمَهُ كُلَّ ــعَ حَشَ ــاَ جَمَ ــان می‌کنــد: »إِذَا كَانَ خَ ــم، امــام رضــا g، صحبــت می‌کنــد، بی عال
ــاَمُ إِذَا جَلَــسَ عَلَــى اَلْمَائِــدَةِ لَا یَــدَعُ  نَــسُ بِهِــمْ وَ یُؤْنِسُــهُمْ وَ كَانَ عَلَیْــهِ السَّ

ْ
ثُهُــمْ وَ یَأ غِیــرَ وَ اَلْكَبِیــرَ فَیُحَدِّ اَلصَّ

قْعَــدَهُ مَعَــهُ عَلَــى مَائِدَتِــهِ« )ابــن بابویــه، 1378 ق، ج 2: 
َ
ــامَ إِلاَّ أ ــائِسَ وَ اَلْحَجَّ ــى اَلسَّ صَغِیــراً وَ لَا كَبِیــراً حَتَّ

4 .)159

ــر پایــۀ  ــد، ایــن وحــدت را ب ــرای وحــدت ملــی جوامــع خــود تــاش کرده‌ان بســیاری از کســانی کــه ب

1. فَسَجَدَ المَْلائكَِةُ كُلُّهُمْ أجَْمَعُونَ، إلِاَّ إبِلْیسَ اسْتَكْبَرَ وَ كانَ مِنَ الكْافرِین.
2. أنَاَ خَیْرٌ مِنْهُ خَلقَْتَنی‏ مِنْ نارٍ وَ خَلقَْتَهُ مِنْ طینٍ.

3. .... بــا امــام رضــا g در ســفر بــه خراســان همــراه بــودم. روزی ســفره‌ای طلبیــد و تمــام خدمتــکاران و غلامــان را نــزدش فراخوانــد. 
گفتــم: فدایتــان شــوم، کاش بــرای اینــان ســفره‌ای جداگانــه می‌انداختیــد! فرمــود: دســت‌بردار! خــدای همــۀ مــا یکــی اســت، پــدر و 

مــادر همــه یکــی اســت و پــاداش نیــز بــه اعمــال اســت.
ــران اطــراف خــود از  ــا می‌شــدند، تمــام خدمتگــزاران و کارگ ــه تنه ــس از فراغــت از کارهــای خــود، آن‌گاه‌ ک ــام g همــواره پ 4. ام
بــزرگ و کوچــک را گرداگــرد وجــودش جمــع می‌نمودنــد، بــا ایشــان ســخن می‌گفتنــد و انُــس می‌گرفتنــد. هــر زمــان در کنــار ســفره 

ــان اســطبل و رگ‌زن را. ــی متصدّی ــار خــود می‌نشــاندند. حتّ ــد و در کن ــزرگ و کوچــک را فرامی‌خواندن می‌نشســت، ب
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ــی را  ــد ملت ــی می‌توانن ــه در صورت ــته‌اند ک ــن پنداش ــا ‌چنی ــد، گوی ــی بناکرده‌ان ــود بزرگ‌بین ــر و خ تفاخ
گــرد موضوعــی متحــد کننــد کــه بــه آنــان القــا کننــد شــما از دیگــران از نظــر نــژاد یــا دیگــر خصوصیــات 
ــا  ــوان وحــدت ملــی بیــن جمعــی ی ــه ایرانیــان آموختنــد کــه می‌ت ــر هســتید، امــا امــام رضــا g ب برت
ــان را نادیــده  ــا بــدون اینکــه منافــع آن ــر پنداشــت ی گروهــی اســتوار کــرد بــدون اینکــه کــه خــود را برت

انگاشــت.

2-4-6. احترام به دیگر فرق و مذاهب

دربــارۀ برخوردهــا و مناظــرات امــام رضــا g بــا مخالفــان، کتاب‌هــا و مقــالات فراوانــی نوشته‌شــده و از 
زوایــای مختلفــی آن را مــورد بحــث قــرار داده‌انــد. آنچــه در ایــن جســتار مدنظــر اســت تأثیــر برخــورد امام 
رضــا g بــا مخالفــان بــر شــکل‌دهی بــه وحــدت ملــی ایرانیــان اســت. رفتــار احترام‌آمیــز آن حضــرت 
ــران منتقــل می‌کــرد کــه دســتور امــام رضــا  ــه مــردم ای ــن پیــام را ب ــان و مذهــب ای ــاب دیگــر ادی ــا ارب ب
g بــه مأمــون دربــارۀ مــردی زرتشــتی کــه وصیّــت کــرده بــود اموالــش میــان بینوایــان و تهی‌دســتان 
تقســیم شــود، نمونــۀ روشــنی از توجــه بــه حقــوق مخالفــان اســت. هنگامی‌کــه حضــرت متوجــه شــدند 
قاضــی نیشــابور امــوال مــردی زرتشــتی را کــه وصیــت کرده اســت اموالــش بیــن نیازمندان و تهیدســتان 
تقســیم شــود، میــان مســلمانان تقســیم کــرده اســت بــه مأمــون دســتور دادنــد تــا ضمــن نوشــتن نامه‌ای 
ــه نیازمنــدان  ــردارد و ب ــا همــان انــدازه از مالیات‌هــای مســلمانان ب ــه قاضــی نیشــابور از او بخواهــد ت ب
ــه، 1378  ــت نمی‌کنند)ابن‌بابوی ــلمان و وصی ــدان مس ــرای نیازمن ــتیان ب ــرا زرتش ــد؛ زی ــتیان بده زرتش

ق، ج 2: 15(.1 

در مناظــرات امــام رضــا g بــا مخالفــان نیــز رعایــت عدالــت و برخــورد منصفانــه بــا آنــان کامــاً مشــهود 
اســت، برخــی از آن‌هــا عبارت‌انــد از:

1. رعایــت ادب و احتــرام در برابــر مخالفــان؛ در هیــچ مــوردی نه‌تنهــا دیــده نشــده کــه امــام به‌صراحــت 
و یــا بــه کنایــه بــه آنــان توهیــن کنــد بلکــه در همــه مــوارد احتــرام آنــان را رعایــت کــرده اســت. مناظــره بیــن 
امــام و عمــران صائبــی نمونــه‌ای روشــن از این‌گونــه برخــورد اســت. آن‌گاه‌ کــه عمــران اســام آورد، امــام او 
را تکریــم کردنــد و دنبــال او فرســتادند. وقتــی عمــران وارد شــد امــام خوش‌آمــد گفتــه و محترمانه اســتقبال 

نمودند)ابن‌بابویــه، 1378 ق، ج 1: 154(.

ــرَاءِ وَ  ــی الَفُْقَ قُ فِ ــرَّ ــلٍ یفَُ ــالٍ جَلیِ ــدَ مَوْتِــهِ بمَِ ــنَ الَمَْجُــوسِ أوَْصَــى عِنْ ــونِ أنََّ رَجُــاً مِ َــى الَمَْأمُْ ــنْ نیَْسَــابوُرَ إلِ ــبَ مِ ــرٌ: وَ كُتِ ــالَ یاَسِ 1. قَ
 g یـَـا سَــیِّدِی مَــا تقَُــولُ فـِـی ذَلـِـكَ فَقَــالَ الَرِّضَــا g قَــهُ قَاضِــی نیَْسَــابوُرَ عَلـَـى فُقَــرَاءِ الَمُْسْــلمِِینَ فَقَــالَ الَمَْأمُْــونُ للِرِّضَــا الَمَْسَــاكِینِ فَفَرَّ
قَ بـِـهِ عَلَــى  قُــونَ عَلَــى فُقَــرَاءِ الَمُْسْــلمِِینَ فَاكْتُــبْ إلِیَْــهِ أنَْ یخُْــرِجَ بقَِــدْرِ ذَلـِـكَ مِــنْ صَدَقَــاتِ الَمُْسْــلمِِینَ فَیَتَصَــدَّ إنَِّ الَمَْجُــوسَ لاَ یتََصَدَّ

فُقَــرَاءِ الَمَْجُــوسِ.
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2. بــه ســخره نگرفتــن باورهــا و اعتقــادات مخالفــان، به‌رغــم آگاهــی کامــل امــام بــه باطــل بــودن دیــدگاه 
مخالفــان و نیــز مضحــک بــودن برخــی ادعاهــا و باورهــای آنــان، اما هیــچ‌گاه امــام باورهــا و اعتقــادات آنان 

را بــه ســخریه نمی‌گرفتنــد.

3. امــام رضــا g در حیــن مناظــره، هیــچ‌گاه مخالفــان را تحقیــر نمی‌کردنــد و حتــی اگــر اطرافیــان 
ــد؛  ــت می‌کردن ــوت به‌ملایم ــا را دع ــد، آن‌ه ــد و می‌خندیدن ــدام می‌کردن ــره اق ــرف مناظ ــخر ط ــه تمس ب
چنان‌کــه در مناظــره امــام و ســلیمان مــروزی رخ ‌نمــود؛ آن‌گاه‌ کــه امــام g تمــام راه‌هــای جــواب را بــر 
ســلیمان بســت و ســلیمان شــروع بــه تناقض‌گویــی کرده همــه حاضران در جلســه بــه ســلیمان خندیدند. 
امــام g رو بــه مــردم کــرد و از آن‌هــا خواســت نســبت بــه ســلیمان ملایمــت بــه خــرج دهنــد و پــس ‌از آن 

ــی، 1403 ق، ج ۴۹: ۱۷۷(. ــه دادند)مجلس ــو را ادام گفت‌وگ

ــخن  ــل س ــا آزادی کام ــد ب ــازه می‌دادن ــان اج ــه مخالف ــام ب ــان؛ ام ــخن مخالف ــردن س ــع نک  4. قط
ــران را از  ــی دیگ ــرد و حت ــع نمی‌ک ــان را قط ــخنان آن ــد و س ــان نماین ــال بی ــام و کم ــور تم ــود را به‌ط خ
ایــن کار نهــی می‌کــرد. آن هنــگام کــه ســلیمان مــروزی در برابــر امــام بــه تناقض‌گویــی افتــاده بــود، 
مأمــون گفــت وای بــر تــو ســلیمان! چقــدر ایــن حــرف غلــط را تکــرار می‌کنــی؟! ایــن ســخن را قطــع 
کــن و بــه ســراغ چیــز دیگــری بــرو. امــام g بــه مأمــون فرمــود: »رهایــش کــن، حرفــش را قطــع نکن، 
چــون آن را دلیــل حقانیــت خــود قــرار می‌دهــد ســپس رو بــه ســلیمان کــرد و گفــت: ادامــه بــده ای 

ســلیمان ...«)همــان(.

5. حفــظ آرامــش و پرهیــز از تنــدی؛ امــام در همــه مراحــل گفت‌وگــو بــا آرامــش کامــل بحــث را ادامــه 
می‌دادنــد.

6. پرهیــز از کوبیــدن و محکــوم کــردن؛ امــام g هیــچ‌گاه قصــد کوبیــدن و محکــوم کردن نداشــت بلکه 
هدفــش صرفــاً تعلیــم و هدایــت به‌حــق بــود.

7. پرهیز از برخوردهای متعصبانه و لجوجانه؛

بــه همیــن علــت بــود که جلســات مناظــره که معمــولًا محــل افزایــش اختلافــات و مجادله‌هــای اعتقادی 
اســت بــه محافــل علمــی دوســتانه و مفیــدی گشــت کــه موجــب اتحــاد و همدلــی جامعه شــد تــا جایی که 
مأمــون در مــورد ایشــان گفــت: »ابوالحســن در روی زمیــن کســی نیســت کــه این‌طــور نیکــو ســخن گویــد 
جــز شــخص شما«)طبرســی، 1403 ق، ج 2: 440(. جاثلیــق رهبــر مســیحیان بعــد از ایــن کــه با حضرت 
رضــا مناظــره کــرد، گفــت: »قســم به‌حــق مســیح کــه گمــان نمی‌کــردم در میــان مســلمانان کســی مثــل 

تــو باشــد«)ابن‌بابویه، 1378 ق، ج 2: 143(.
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ــیعیان  ــاروای ش ــت‌های ن ــه برداش ــبت ب ــا g نس ــام رض ــان، ام ــا مخالف ــه ب ــورد منصفان ــار برخ در کن
ــدا  ــه خ ــم ب ــرد: قس ــرض ک ــا g ع ــام رض ــه ام ــردی ب ــه م ــت ک ــده اس ــزارش ش ــد. گ ــدار می‌دادن هش
روی زمیــن کســی از نظــر نــژاد بهتــر از شــما نیســت، فرمــود: تقــوا و پرهیــزگاری، آنــان را بــه ایــن مقــام 
رســانده و اطاعــت و بندگــی موجــب مقــام آنــان شــده، دیگــری عــرض کــرد: بــه خــدا تــو از تمــام مــردم 
بهتــری؛ فرمــود: ایــن قســم را نخــور؛ بهتــر از مــن کســی اســت کــه پرهیزگارتــر از مــن باشــد و بیشــتر از 
نْثَــى 

ُ
ــا خَلَقْنَاكُــمْ مِــنْ ذَكَــرٍ وَأ ــاسُ إِنَّ هَــا النَّ یُّ

َ
خــدا اطاعــت کنــد. بــه خــدا قســم ایــن آیــه نســخ نشــده »یَــا أ

ــه،  ــمٌ خَبِیرٌ«)ابن‌بابوی ــهَ عَلِی ــمْ إِنَّ اللَّ تْقَاكُ
َ
ــهِ أ ــدَ اللَّ ــمْ عِنْ كْرَمَكُ

َ
ــوا إِنَّ أ ــلَ لِتَعَارَفُ ــعُوبًا وَقَبَائِ ــمْ شُ وَجَعَلْنَاكُ

1378 ق، ج 2: 234(.

ــه  ــردن ب ــنده ک ــا بس ــا تنه ــح ی ــل صال ــدون عم ــه ب ــد ک ــادآوری می‌کنن ــم را ی ــر مه ــن ام ــام g ای ام
محبــت اهــل‌ بیــتb نمی‌توانــد بــرای انســان کارســاز باشــد. ایشــان بــه شــیعیان هشــدار می‌دهنــد و 
می‌فرماینــد: کار شایســته و کوشــش در پرســتش و عبــادت را تنهــا بــه اعتمــاد و پشــت‌گرمی محبــت آل 

ــا g، 1406 ق: 339(. 1 ــه الرض ــا نکنید)فق ــد  g ره محم

3. نتیجه‌گیری

1. اهمیــت وحــدت در واحدهــای اجتماعــی از جملــه وحــدت ملــی از نظــر عقــا و آموزه‌هــای دینــی 
پذیرفتــه اســت.

2. شــواهد تاریخــی نشــان می‌دهــد کــه ایرانیــان از حــدود قــرن ســوم، وحــدت ملــی خــود را بــا رویکــرد 
ــه  ــورده ب ــره خ ــت b گ ــل بی ــت اه ــژه محب ــامی به‌وی ــای اس ــا آموزه‌ه ــه ب ــد ک ــازی کردن ــدی بازس جدی
ــای  ــی ویژگی‌ه ــۀ برخ ــر پای ــی و ب ــای جغرافیای ــوب مرزه ــی در چارچ ــدت مل ــن وح ــه در عی ــه‌ای ک گون

ــی از پیکــره امــت اســامی می‌دانســتند. مشــترک، خــود را جزئ

 b ــا مکتــب اهــل بیــت 3. ایرانیــان ســرخورده از رفتــار حاکمــان امــوی و عباســی، ضمــن آشــنایی ب
ــا ســیرۀ حضــرت رضــا g، در بازســازی وحــدت ملــی خــود از آموزه‌هــای ایــن مکتــب، الهــام  به‌ویــژه ب

گرفتنــد.

4. هجــرت امــام بــه ایــران، توصیــه بــه وحــدت و دوری از اختــاف، عدالــت‌ورزی، پاسداشــت کرامــت 
ــه فــرق و مذاهــب، در شــکل‌دهی  ــا تبعیــض و احتــرام آن حضــرت ب ــۀ نظــری و عملــی ب انســانی، مقابل

.b ٍ1. لاتدََعُوا العَْمَلَ الصّالحَِ وَ الإجْتِهادَ فی العِْبادَةِ، اتکِّالاً عَلی حُبِّ آلِ محمّد
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ــی  ــامی نقش ــدت اس ــامی و وح ــای اس ــا آموزه‌ه ــویی ب ــان در همس ــی ایرانی ــدت مل ــتواری وح و اس
ــت. ــته اس ــش داش الهام‌بخ
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Holy Shrines, as spiritual destinations for pilgrimages and excursions on 
urban and extra-urban scales, are considered an Iranian Islamic model in 
the manifestation of Iranian Islamic identity. From the perspective of Ira-
nian Islamic identity, it is emphasized to utilize the existing areas of cities 
in promoting the cultural, social and economic dimensions of that city. 
Imamzadehs can be one of these valuable areas, an attraction for pilgrims 
and religious tourists, which in turn, with the arrival of religious tourists, em-
phasizes social homogeneity and strengthens the social identity of the city. 
The purpose of this article is to explain the importance of pilgrimage and 
Holy Shrines as an Iranian Islamic model of religious tourism in promoting 
Iranian Islamic identity for religious cities and to study practical solutions to 
strengthen this approach. This research is of a qualitative type that is carried 
out by describing and analyzing the content of texts and logical reasoning 
and documentary and library study methods. Such an approach will require 
planning to introduce, provide the services, facilities, and equipment need-
ed, especially residential complexes, and design and develop the Imamza-
dehs in a contextual manner. In the cultural and social dimension, attracting 
individuals and groups of the community in a single space and instilling a 
religious and spiritual feeling, it is considered a sustainable cultural symbol 
and an unparalleled platform for displaying social identity. This contributes 
to the cultural and social stability of cities and provides a means to strength-
en the psychological, social, and cultural security of the community. The 
Iranian-Islamic identity of pilgrimage settlements can be studied based on 
Imamzadehs as the beating heart of cities and villages. The holy shrines of 
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Imamzadehs, while continuing sustainable life through the pilgrimage ritual, become the center of 
religious rituals and traditions, especially celebrations, feasts, and mourning on special occasions. In 
the physical dimension, Imamzadehs are located in key and structural points of cities and villages. 
In this regard, the connection and connection of the Imamzadeh spaces with the components and 
elements around them, especially the network of main and secondary passages and routes, mosques, 
markets and surrounding neighborhoods, is of considerable importance in the urban design of the 
aforementioned settlements.

Keywords: 
Holy Shrines, Iranian Islamic Identity, Pilgrimage, Pilgrimage Tourism Approach.

 Introduction
Holy shrines are spiritual destinations for trips and excursions in urban and sub-
urban scales, which are considered as an Islamic-Iranian model in achieving Ira-
nian-Islamic identity. In the perspective of Islamic-Iranian identity, it is empha-
sized on the utilization of the existing fields of the cities in order to improve the 
cultural, social and economic dimensions of that city. Imamzadeh Holy Shrines 
can be an attraction for tourists as one of these valuable fields. In this way, with 
the arrival of religious tourists, social homogeneity is emphasized and the social 
identity of the city is strengthened.

  Methodology
The aim of the present study is to explain and clarify the position of holy shrines 
and shrines of Imams in the formation and identity of Islamic Iranian cities. In 
other words, this article tries to clarify the role and examples of holy shrines in 
urban identity. In this regard, the questions of the present study are: What is the 
position of the shrine of the Imams in the identity and life of Iranian cities? Due 
to the nature of the research, the research method used will be descriptive-ana-
lytical research method. Descriptive-analytical research uses a combination of 
descriptive and analytical research methods. In this type of research, the com-
ponents of the research are described and the relationships between them are 
analyzed. In other words, cognition and analysis in this type of research will 
be combined with a qualitative approach. The main hypothesis of the research 
is that the holy shrines and shrines of Imamzadeh Holy Shrine, while having a 
significant role in the identity of Iranian cities, can be a comprehensive center 
in responding to a variety of needs of clients and enthusiasts and a platform for 
deepening the identity of Iranian Islamic life. To play a role.
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 Result and Discussion 
The Imamzadeh complex has important and distinctive features in the visual 
identity of the city. The domes, minarets and entrances of the shrines create a 
beautiful skyline and a memorable urban landscape in the respective cities by be-
ing located in the lines of view of passers-by and residents and forming strategic 
vision axes. In general, the position of Imamzadeh in terms of physical identity 
of Iranian cities can be said:
-Helping to form a beautiful, original and memorable skyline; As the dome, min-
arets and entrance of the complex are considered as turning points of this sky 
line.
- Watching the distinctive, beautiful and pleasant colors used in the body of 
Imamzadeh induces a special feeling of calm and pleasure in human beings. 
Blue, gold, green, cream colors in the bodies, domes and minarets are notable 
examples.
- Special forms and colors that are used in Imamzadeh collection play as import-
ant signs and symbols in recognizing, orienting, legibility of spaces and plac-
es. Such as domes, minarets, entrances, arches, openings, roofs, ponds, etc. that 
show themselves from a distance, signs act on the scale of the city and urban 
parts.
- Uses and activities that take place at different times in Imamzadeh have a vari-
ety, coordination and special dynamics in shape, color, scale and size, mood and 
.... For example, in the ritual of individual and collective pilgrimage, mourning, 
individual and group prayers, different groups are performing activities or inter-
acting, etc. are some of these examples. Or black and green flags, banners, votive 
tables and Saqqahs, light and colored decorations on occasions, etc. are another 
part of the dynamic visual identity of the Imamzadeh.
- Coordination and variety in materials (tiling, plastering, mirror work, brick-
work, stonework); Harmony in decorations and colors; Harmony and diversity 
among pilgrims.

Conclusion
The identity of the settlements can be studied based on Imamzadeh as the beat-
ing heart of cities and villages. These imamzadehs, while maintaining a stable 
life through the ritual of pilgrimage, on special occasions become the center 
of religious and religious rites and traditions, especially celebrations, holidays 
and mourning. In the physical dimension, Imamzadehs are located in the key 
and structural points of cities and villages. In this regard, the connection and 
connection of the spaces of Imamzadeh with the components of the surrounding 
elements, especially the network of passages and main and secondary routes, 
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mosques, markets and surrounding neighborhoods, is of considerable impor-
tance in the urban design of the mentioned settlements. In most of the cities, 
the development of the city has been done with the focus of Imamzadehs. For 
example, in the development of the cities of Qom, Aran, and Bidgol, Imamzade-
hs have acted as city builders and the urban fabric around Imamzadeh has been 
formed over time.
Bekaa Mutbarke has an important role in Iranian Islamic identity, which can be 
used in the field of religious tourism. The capabilities of this approach in differ-
ent dimensions give the possibility to the urban management and the society to 
meet the various cultural, social, leisure and other urban functions with a com-
prehensive view and adopting a context-oriented approach. These needs include 
spirituality in the city and urban spaces, the publication and dissemination of 
religious and religious sciences and knowledge, the creation of comprehensive 
religious collections (Arsen Shahri), the provision of service and welfare infra-
structures for religious tourists and pilgrims, which have practical solutions in 
various dimensions. The table below shows the relationship between different 
aspects of the development of Holy Shrines and pilgrimage tourism.
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  بقــاع متبرکــه به‌عنــوان مقاصــدی معنــوی بــرای ســفرهای زیارتــی و گردش‌هــا در مقیاس‌هــای 
ــوب  ــی محس ــامی ایران ــت اس ــی هوی ــی در تجل ــامی ایران ــی اس ــهری، الگوی ــهری و فراش ش
ــهرها  ــود ش ــای موج ــری از زمینه‌ه ــر بهره‌گی ــی، ب ــامی ایران ــت اس ــر هوی ــوند. از منظ می‌ش
در ارتقــای ابعــاد فرهنگــی، اجتماعــی و اقتصــادی آن شــهر تاکیــد می‌شــود. امام‌زاده‌هــا 
می‌تواننــد به‌عنــوان یکــی از ایــن زمینه‌هــای ارزشــمند، جاذبــه‌ای بــرای زائــران و گردشــگران 
مذهبــی باشــند کــه از ایــن رهگــذر بــا ورود گردشــگران مذهبــی بــر همگونــی اجتماعــی نیــز 
تاکیــد و هویــت اجتماعــی شــهر تقویــت می‌شــود. هــدف ایــن مقالــه تبییــن اهمیــت زیــارت و 
بقــاع متبرکــه به‌عنــوان الگویــی ایرانــی اســامی گردشــگری مذهبــی در ارتقــای هویــت ایرانــی 
اســامی بــرای شــهرهای مذهبــی و مطالعــه راهکارهــای کاربــردی بــرای تقویــت ایــن رویکــرد 
ــه روش توصیــف و تحلیــل محتــوای متــون و  ــوع کیفــی اســت کــه ب ــن پژوهــش از ن اســت. ای
ــود. چنیــن  ــام می‌ش ــنادی و کتابخانــه‌ای انج ــیوه‌های مطالعــه اس ــتدلال منطقــی و ش اس
ــورد  ــزات م ــات و تجهی ــات، تأسیس ــه خدم ــی، ارائ ــرای معرف ــزی‌ ب ــد برنامه‌ری ــردی نیازمن رویک
ــد  ــا خواه ــرای امامزاده‌ه ــعۀ زمینه‌گ ــی و توس ــی، طراح ــای اقامتگاه ــژه مجموعه‌ه ــاز به‌وی نی
ــد و  ــی واح ــه در فضای ــای جامع ــراد و گروه‌ه ــاذب اف ــی ج ــی و اجتماع ــد فرهنگ ــود. در بُع ب
ــل نمایشــگر  ــدار فرهنگــی و بســتر بی‌بدی ــی، نمــاد پای القــای حــس‌ و حــال مذهبــی و روحان
هویــت اجتماعــی محســوب می‌شــود. ایــن امــر باعــث پایــداری فرهنگــی و اجتماعــی شــهرها 
می‌شــود و موجبــات تقویــت امنیــت روانــی، اجتماعــی و فرهنگــی جامعــه را فراهــم مــی‌آورد. 
ــوان  ــه عن ــا ب ــاس امامزاده‌ه ــر اس ــد ب ــی می‌توان ــکونتگاه‌های زیارت ــامی س ــی اس ــت ایران هوی
ــداوم  ــن ت ــزادگان ضم ــر امام ــای مطه ــود. حرم‌ه ــه ش ــتاها مطالع ــهرها و روس ــده ش ــب تپن قل
حیــات پایــدار از طریــق آییــن زیــارت، در مناســبت‌های خــاص بــه کانــون برگــزاری آیین‌هــا و 
ــود. در  ــل می‌ش ــای تبدی ــاد و عزاداری‌ه ــن‌ها، اعی ــژه جش ــی به‌وی ــی و مذهب ــنت-های دین س
بعــد کالبــدی، امامزاده‌هــا، در نقــاط کلیــدی و ســاختاری شــهرها و روســتاها قــرار دارد. در ایــن 
راســتا ارتبــاط و اتصــال فضاهــای امامــزاده بــا اجــزا و عناصــر پیرامــون خــود به‌ویــژه شــبکۀ معابر 
و مســیرهای اصلــی و فرعــی، مســاجد، بازارهــا و محله‌هــای پیرامونــی، حائــز اهمیتــی قابــل 

توجــه در طراحــی شــهری ســکونتگاه‌های مذکــور اســت.

بقاع متبرکه، هویت اسلامی ایرانی، زیارت، رویکرد گردشگری زیارتی.
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 4، زمستان 1404، شماره پیاپی 7852

1. مقدمه

بــا ظهــور اســام ســنت تدفیــن دچــار تحــول اساســی شــد)هیلن برانــد، 1387: 329(. تدفیــن رســول 
اکــرم n در داخــل خانــه‌اش کــه در جــوار مســجد‌النبی قــرار داشــت، دارای چهــار دیــواری و ســقف بــود و 
در زمــان ولیــد محــل دفــن پیامبــر n را مجــدد با ســاختمانی مشــخص بازســازی و آراســته کردند)همان: 
ــن  ــامی تدفی ــازی اس ــاز آرامگاه‌س ــرم n و آغ ــر اک ــت پیامب ــامی ترب ــگاه اس ــن آرام 253-254(. اولی
هارون‌الرشــید در خراســان در ســال 193 ق. و بعدهــا دفــن امــام رضــا g در ســال 203 ق. بــوده اســت. 
ــامانی و  ــای س ــه از چهارطاقی‌ه ــامانی برگرفت ــماعیل س ــر اس ــره امی ــون مقب ــی همچ ــود آرامگاه‌های وج
گنبــد قابــوس بــا توجــه بــه تاریــخ یزدگــردی همــراه بــا تقویــم اســامی در کتیبــه بنــا تحــت تاثیــر معمــاری 
ــه- ــامی را قب ــگاه اس ــتین آرام ــد، نخس ــن بران ــت)غروی، 1376: 99-100(. هیل ــام اس ــل از اس قب
الصلیبــه، آرمــگاه مــادر خلیفه المنتصر عباســی در ســامرا منتســب بــه نیمه دوم قــرن دوم هجــری معرفی 

 .)254  :1387 می‌کند)هیلن‌برانــد، 

آرامــگاه اولیــای الهــی بقعــه‌ای از بقعه‌هــای بهشــت اســت؛ یعنــی همان‌طــور کــه بهشــت محــل وصــال 
حقیقــی بــه خداونــد و ســامت و امنیــت نفــس و بــرآورده شــدن آرزوهاســت، حرم‌هــای اولیــای الهــی نیــز 
ایــن چنیــن اســت و تــا ایــن انــدازه موجــب صفــای روح و شــفای دل می‌شــود. کســی کــه آرامــش روحانــی 
را در حــرم اهــل بیــت درک نمی‌کنــد و تاثیــر نمی‌پذیــرد بایــد در رفتــار و زیــارت خــود تجدیــد نظــر کنــد. 
رســول خــداn خطــاب بــه امیرالمومنیــن g فرمــود: اى ابالحســن! خداونــد قبــر تــو و قبــور فرزنــدان 
تــو را بقعــه‏اى از بقعه‏هــاى بهشــت م‏ىگرداند)دیلمــی، 1376: ۳۸۳(. فضاهــای مذهبــی مکانــی 
ــه  ــرای رویدادهــای مذهبــی برخاســته از اعتقــادات دینــی و ســنتی هســتند کــه از نگاهــی واقع‌گرایان ب
در ابعــاد مختلــف هویــت و ســبک زندگــی شــهرهای شــیعی از دیربــاز حضــور داشــته‌اند. بقــاع متبرکــه و 
حــرم امامــزادگان، از جایــگاه معنــوی، اجتماعــی و فرهنگــی والایــی در ارکان شــهرهای ایرانــی اســامی، 
ــا  ــزادگان، ب ــای امام ــرای حرم‌ه ــم‌نواز و معناگ ــای چش ــا و صحن‌ه ــد و مناره‌ه ــردر و گنب ــد. س برخوردارن
جذابیــت والایــی علاقه‌منــدان و مراجعــان را بــه هویــت و ســبک زندگــی اســامی فــرا می‌خوانــد. ســبک 
ــا تاکیــد بــر الگوهــای برگرفتــه از معــارف شــیعی، اصولــی همچــون رعایــت حــال و  زندگــی اســامی ب
حــرام، پرهیــز از افــراط و تفریــط و اســراف، قناعــت، تــوازن و تعــادل در خریــد و مصــرف، حیــا و عفــت در 
رفتارهــا و ... را شــامل می‌شــود. امــری کــه امــروزه، بــا رواج فرهنــگ غربــی در زندگــی شــهرهای معاصــر به 
ســوی هویــت و ســبک زندگــی بیگانــه مــی‌رود. در چنیــن شــرایطی بقــاع متبرکه به‌عنــوان پناهگاهــی امن 
و ماوایــی معنــوی می‌توانــد بســتری مهیــا بــرای تقویــت هویــت اســامی و ترویــج ســبک زندگــی اســامی 
باشــد. امامزاده‌هــا، مکانــی بــرای تذکــر آموزه‌هــای دینــی و نهادینــه شــدن اخــاق  اســامی اســت. زائــر 
بــا حضــور در ایــن مجموعــه، ضمــن زیــارت و تلطیــف روحــی، از خدمــات فرهنگــی، اجتماعــی و آموزشــی 
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در قالــب مجالــس وعــظ و عــزاداری و جشــن و آیین‌هــای متنــوع بهره‌منــد می‌شــود و در ســازگاری بــا آن 
فضــا قــدم برداشــته، ســبک زندگــی خــود را بــا آن هماهنــگ می‌نمایــد. 

جامعــۀ شــیعی در ســبک زندگــی فــردی و اجتماعــی ارتبــاط بــارز و قــوی بــا اهــل بیــت b و معــارف 
ایشــان دارد و در ابعــاد مختلــف فرهنگــی و اجتماعــی ایــن ارتبــاط و تمسّــک قابــل ملاحظــه اســت. ایــن 
ارتبــاط در کالبــد شــهرهای زیارتــی و بافــت شــهری پیرامــون حرم‌هــای مطهــر تــا حــدودی قابــل ملاحظــه 
بــوده، امــا در ســایر قســمت‌های شــهر ایــن تاثیرپذیــری کالبد شــهر از حــرم، کمتر شــده و ســبک معماری 
التقاطــی و آشــفته و بی‌توجــه بــه حــرم نمایــان اســت. از جملــه ارتفــاع بلنــد بناهــا و رعایــت نکــردن حرایــم 
ارتفاعــی و عملکــردی، ازدحــام بیــش از حــد و توجــه صــرف بــه اقتصــاد زمیــن موجــب تولیــد شــهرها و 
محلاتــی ناســازگار بــا هویــت شــیعی و زیارتــی شــده اســت. به‌طــور کلــی در شــهرهای شــیعی، پایبنــدی 
بــه معــارف شــیعی بایــد در تمامــی جنبه‌هــا و مؤلفه‌هــای شــهری اعــم از اجتماعــی و فرهنگــی، فضایــی و 
کالبــدی، منظــر شــهری، اقتصــادی و زیســت‌محیطی رعایــت و لحــاظ شــود. اهمیــت و ضــرورت تحقیــق 
در نقــش امامزاده‌هــا در هویــت شــهرهای ایرانی-اســامی از آنجاســت کــه مداخلــه و برنامه‌ریــزی بــرای 
شــهرها بــدون در نظــر گرفتــن ایــن ریشــه‌های هویتــی می‌توانــد بــه تضعیــف یــا گســیختن آن بینجامــد. 
مهم‌تریــن حــوزۀ تاثیرگــذاری امامزاده‌هــا حــوزۀ فرهنگــی ‌و اجتماعــی می‌توانــد باشــد کــه بــا آموزه‌هــا، 
اعتقــادات و احساســات عمیــق شــیعی پیونــد دارد. همچنیــن بــا تجلــی کالبــدی ایــن امــر، آرامگاهــی از 
معمــاری و طراحی‌شــهری اســامی ایرانــی‌ بــر کالبــد بقعه‌هــای امامزاده‌هــا در طــول دوره‌هــای مختلــف 
تاکنــون احــداث شــده اســت. عامــل پیونــد زندگــی شــهری بــا مفاهیــم و مضامیــن فرهنگــی و اجتماعی با 
تاکیــد و محوریــت تفکــر و احساســات شــیعی و کانونــی بــرای تقویــت معنــا، آرامش‌بخشــی بــه شــهر، یکی 
از مهم‌تریــن عناصــر ســاختاری شــهری و فضایــی بومــی بــرای تعامــات اجتماعــی محســوب می‌شــود. 

ــه  ــهری ب ــی ش ــاد هویت ــا و ابع ــی مؤلفه‌ه ــد در تمام ــه بای ــت ک ــی اس ــی دارای الزامات ــگری زیارت گردش
آن توجــه و تمرکــز شــود. بی‌توجهــی بــه ایــن الزامــات ممکــن اســت شــهر زیارتــی را از هویــت خــود دور 
کنــد. به‌عنــوان مثــال، احــداث مگامال‌هــا و مــرکاز خریــد و تفریــح مــدرن، هتل‌هــای لوکــس تجملاتــی 
و بناهــای بــا معمــاری غیربومــی و بلندمرتبه‌ســازی از جملــه اقدامــات و مصادیقــی اســت کــه در شــهرهای 
زیارتــی ایــران به‌ویــژه مشــهد در حــال افزایــش اســت کــه هویــت شــهر زیارتــی را بــه غیــر از آن مؤلفه‌هــا 
تبدیــل می‌کنــد. به‌عبــارت دیگــر از منظــر گردشــگری زیارتــی، مســائل شــهرهای زیارتــی ماننــد مشــهد 
ایــن اســت کــه احــداث پاســاژها و بناهــای بلندمرتبــه و مراکــز اقامتــی و تفریحــی مــدرن، ســبک زندگــی 
ناســازگار بــا آموزه‌هــای زیارتــی و فرهنــگ شــیعه ارائــه می‌کنــد کــه بازنگــری در مبانــی ایــن نــوع توســعه 

ــد.  ــروری می‌نمای ــهری را ض ش
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پژوهش‌هــای موجــود در ایــن حــوزه زیــارت را می‌تــوان بــه چنــد دســته دســته‌بندی کــرد: الــف. 
پژوهش‌هایــی کــه بــه تاریــخ بقــاع متبرکــه و زیــارت پرداخته‌انــد ماننــد آثــار رســول جعفریــان، اصغــر قائدان 
و اصغــر منتظرالقائــم در حــوزۀ تاریــخ امامــان شــیعه و تاریــخ اماکــن زیارتــی. ب. پژوهش‌هایــی که بــه هنر و 
معمــاری بقــاع متبرکــه و فضاهای زیارتی اختصــاص دارنــد مانند)شــادقزوینی، 1393؛ ســیدیان، 1401؛ 
ــه جنبه‌هــای فرهنگــی، اجتماعــی و  حیاتــی و گمــراوی، 1400(. پ. پژوهش‌هــای میان‌رشــته‌ای کــه ب
روان‌شــناختی فضاهــای زیارتــی پرداخته‌انــد ماننــد )بهرامــی کیــان و اکبــری، 1401(. ت. پژوهش‌هایــی 
کــه بــه گردشــگری مذهبــی و ابعــاد مختلــف آن به‌ویــژه اقتصــاد گردشــگری مذهبــی اختصــاص دارنــد، 
مانند)مولائــی، 1395(. از بیــن پژوهش‌هــای حــوزه زیــارت، پژوهــش چندانــی در حــوزه هویــت و 
مؤلفه‌هــای هویتــی بقــاع متبرکــه از منظــر گردشــگری زیارتــی انجــام نشــده اســت. از معــدود پژوهش‌های 
مرتبــط بــا هویــت و مــواردی کــه بــه تبییــن هویــت بقــاع متبرکــه پرداخته‌انــد عبــارت اســت از: بازشناســی 
جایــگاه حــرم امامــزادگان در هویــت شــهری بــا تاکید بر ســبک زندگــی ایرانــی اســامی)مولائی، 1398(؛ 
تبییــن ابعــاد و راهبردهــای ارتقــای معنویت در شــهرهای زیارتــی با تاکید بر بقــاع متبرکه)همــان، 1400(. 
از ایــن رو تبییــن مؤلفه‌هــای بقــاع متبرکــه از منظــر گردشــگری زیارتــی و شــاخص‌های مربوطــه امــری 

ضــروری اســت کــه نــوآوری ایــن پژوهــش محســوب می‌شــود. 

1-1. اهداف، پرسش‌ها، روش و فرایند پژوهش

هــدف ایــن پژوهــش، تبییــن و روشــن کــردن مؤلفه‌هــای هویتــی بقــاع متبرکــه و حــرم امامــزادگان در 
شــهرهای اســامی ایرانــی، از منظــر گردشــگری زیارتــی اســت. بــه عبــارت دیگــر در ایــن مقالــه ســعی بــر 
روشــن کــردن ایــن موضــوع اســت کــه بقــاع متبرکــه دارای چــه نقــش و مصادیقــی در هویــت شــهرهای 
اســامی ایرانــی هســتند. پرســش‌های ایــن پژوهــش عبــارت اســت از: ابعــاد و مؤلفه‌هــای هویتــی بقــاع 
ــه ماهیــت پژوهــش، روش تحقیــق  ــا توجــه ب ــد؟ ب ــی کدام‌ان ــی اســامی ایران متبرکــه در شــهرهای زیارت
ــن  ــق ضم ــای تحقی ــق مؤلفه‌ه ــوع تحقی ــن ن ــت. در ای ــی اس ــی تحلیل ــوع توصیف ــده، از ن ــتفاده ش اس
ــوع  ــن ن ــارت دیگــر، شــناخت و تحلیــل در ای ــه عب ــز تحلیــل می‌شــود. ب ــط بیــن آن‌هــا نی توصیــف، رواب
پژوهش‌هــا توأمــان بــوده بــا رویکــرد کیفــی خواهــد بــود. فرضیــه اصلــی پژوهــش چنیــن اســت کــه بقــاع 
متبرکــه و حــرم امامــزادگان ضمــن برخــورداری از نقــش قابــل توجــه در هویــت شــهرهای ایرانــی، می‌تواند 
به‌عنــوان کانونــی جامــع در پاســخگویی بــه طیــف متنوعــی از نیازهــای مراجعــان و علاقه‌منــدان بــوده و 

بســتری بــرای تعمیــق هویــت زندگــی ایرانــی اســامی ایفــای نقــش نمایــد. 
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2. مبانی نظری پژوهش

2-1. مؤلفه تاریخی 

ــا دفــن مــردگان در  ــران یعنــی مرتبــط ب ــد خاســتگاه آرامگاه‌هــای ایرانــی را مکانــی غیــر از ای هیلن‌بران
ــران براســاس آرامگاه‌هــای ســوریه قبــل از اســام و  ــه نظــر وی آرامگاه‌هــای ای ــد. ب ــن زرتشــت می‌دان دی
ــد و  ــره می‌دان ــه‌ای از آن را قبه‌الصخ ــده‌اند و نمون ــاخته ش ــا س ــع در آن محل‌ه ــی واق ــای روم آرامگاه‌ه
یــا بســیاری از آرامگاه‌هــا را تحــت تاثیــر رســوم قبایــل ترک‌نــژاد می‌پندارنــد ماننــد برج‌هــای خرقــان کــه 

ــد، 1383: 255(.  ــده‌اند)هیلن بران ــا ش ــزرگ بن ــی ب ــی در بیابان به‌تنهای

وجــه نهــادی زیــارت طــی فراینــدی تاریخــی شــــکل می‌گیــرد؛ به‌عنــوان مثــال بــرای زیــارت امــام رضــا
n در ایــران دو دوره را می‌تــوان منظــور کــرد: دورۀ نخســــت از ورود اســام تــا ابتــدای صفویــه اســت کــه 
بیشــتر ایرانیــان ســنی و شــیعیان در اقلیــت بودنــد، امــا در عیــن حــال بــه زیــارت تمایــل زیــادی داشــــتند 
و بــه ادای آن مقیــد بودنــد. در ایــن دوران به‌رغــم ســنی بــودن اکثــر مــردم و حــکام، غالبــاً تنگنــای جــدی 
بــرای زیــارت امــام رضــاg وجــود نداشــته و ایشــان مــورد احتــرام مقتضــی قــرار می‌گرفتــه اســت)غیاثی، 

 .)161 :1397

ادیــان و در آیــات کتاب‌هــای مقــدس و قـــرآن کـــریم در طــول تـــاریخ بــر جایــگاه رفیــع مکان‌هــای زیارتی 
سِ  ــكَ بِالْــوَادِ الْمُقَــدَّ ــكَ فَاخْلَــعْ نَعْلَیْــكَ إِنَّ نَــا رَبُّ

َ
ــی أ اشــاره کرده‌انــد: مـــثلًا محتــوای آیــۀ 12 ســورۀ طــه: »إِنِّ

طُــوًى«؛ ایــن منــم پــروردگار تــو پا‏ىپــوش خویــش بیــرون آور كــه تــو در وادى مقــدس طــوى هســتى. بـــر 
مرتبـــت قدسی زمانی و مکـــانی آســـتانی دلالـــت دارد کـه قـــرار اسـت موسـی بـــا پروردگارش به گفت‌وگو 
درآیــد؛ پــس بایـــد در این آســـتان و حـــریم قدســی بــدون کفــش و بــا ادب و آداب وارد شــود؛ همچنین پر و 
بــال نگرفتــن جبرئیــل و نبــود اجــازه همراهــی بــا حضــرت ختمــی مرتبت بــه‌ مراتب بالاتــر عرش الهـــی در 
جریــان معــراج تــا آداب زیــارت حــرم معصومین و امامزادگان، همـــه بـــا پیشــینۀ تمدنی بر حضــور همراه با 
ادب و مراتــب بـــر آســـتان‌های مقـــدس )از باری‌تعالــی تــا شــخصیتی مقدس( تأکیــد و توجه دارنــد. حریم 
کعبــه نیــز از جملــه ســرزمین‌های مقدســی اســت کــه حریــم و حرمــت دارد و کســی کــه بر آن آســـتان ســر 

می‌نهــد، بایــد محــرم شــود تــا محــرم گردد)مقــدادی و همــکاران، 1401: 121(.

ــه رســول‌الله،  ــر و کتاب‌هــای تاریخــی، اســتفاده می‌شــود کــه بســیاری از ذرّی از مجمــوع اســناد معتب
 gــام ولایت‌عهــدی امــام رضــا ــژه در ای در اعصــار مختلــف و دوران خلافــت بنی‌امیــه و بنی‌عبــاس به‌وی
بــه منطقــه ایــران آمدنــد و مقابــر موجــود، حاکــی از حضــور ایــن امامــزادگان در ایــران اســت کــه یــا بــه مرگ 
طبیعــی از دنیــا رفتــه‌ یــا به‌وســیلۀ دشــمنان اهــل بیــتb به‌طــور ناجوانمردانــه بــه شــهادت رســیده‌اند. 
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ــفیر  ــرg س ــن باق ــد علی‌ب ــد مانن ــران آمده‌ان ــه ای ــاg ب ــام رض ــل از ورود ام ــزادگان، قب ــی از امام گروه
امــام باقــر g کــه بــه دعــوت مــردم فیــن و کاشــان و حومــه بــه آنجــا رفتنــد و وجــود ایشــان در منطقــه 
اردهــال کاشــان از مــوارد اثبــات شــده اســت. گروهــی دیگــر از امامــزادگان نیــز پــس از ورود امــام رضــا 
g بــه خراســان بــر اثــر موقعیــت فراهــم شــده، از مدینــه بــه رهبــری احمدبــن موســی و بــرادرش حرکــت 
کردنــد کــه متاســفانه گرفتــار ظلــم مامــون شــدند. آنــان پــس از درگیــری بــا حاکــم فــارس، بــه یــاران خــود 
دســتور دادنــد، لبــاس مبــدل بپوشــند و در اطــراف پراکنــده شــوند تــا از گزنــد مامــون در امــان باشــند. بــه 
همیــن دلیــل گفتــه می‌شــود بیشــتر امامزادگانــی کــه در شــهرهای گوناگــون ایــران مدفــون هســتند، جزو 
همیــن قافلــه هســتند)زجاجی، 1392: 758(. اغلــب امامزادگانــی که در فــارس، ری، اصفهــان، کرمان، 
همــدان، خراســان، مازنــدران، گیــان، آذربایجــان، کاشــان، خوزســتان و دیگــر ایــالات اقامــت گرفته‌انــد با 

رهبــری احمدبن‌موســی، بــرادر امــام رضــاg بــوده اســت. 

بســیاری از امامــزادگان و ســادات محتــرم، از بیــم جــور و ســتم، بــه ایــن مــرز و بــوم مهاجــرت کردنــد و 
ســعی داشــتند کــه خــود را معرفــی نکننــد تــا شناســایی نشــوند؛ چــون ســادات مهاجــر، بــه هــر دلیــل در 
منطقــه‌ای اســکان می‌کردنــد و پــس از مدتــی بــه صــورت طبیعــی یــا شــهادت از دنیــا می‌رفتنــد، افــراد 
مومــن و خیــری بودنــد کــه بــر مــزار آن‌هــا لوحــی قــرار می‌دادنــد یــا گنبــد و بارگاهــی هرچنــد مختصــر 
می‌ســاختند و فقــط اســم او را روی لــوح می‌نوشــتند و هیــچ اشــاره‌ای بــه نســب و چگونگــی آمــدن آن‌هــا 

نمی‌کردند)همــان: 761-760(. 

از ســدۀ اول تــا ســوم هجــری هیــچ بنــای آرامگاهــی در ایــران که بتــوان تاریخ معینــی را بر آن نســبت داد، 
 ،h حضــرت معصومه ،g باقــی نمانــده اســت. بــه عقیــدۀ برخــی پژوهشــگران، آرامگاه‌هــای امــام رضــا
حضــرت عبدالعظیــم g، آرامــگاه آســتانۀ اشــرفیه نخســتین نمونه‌هــای آرامگاه‌هــای ایرانــی هســتند. 
بیشــتر محققــان آرامــگاه امیــر اســماعیل ســامانی در بخارا را نخســتین بنــای واقعــی آرامگاهی در گســترۀ 

فرهنــگ ایرانــی بــه شــمار می‌آورند)غــروی، 1376: 107(. 

ــه  ــی ب ــور پدیده‌های ــاهد ظه ــوف ش ــی و تص ــای عرفان ــا رواج گرایش‌ه ــد ب ــه بع ــری ب ــوم هج ــرن س از ق
نــام خانقــاه و زاویــه هســتیم کــه در آغــاز بیشــتر صبغــۀ عبــادی داشــت اســت. پــس از حملــه مغــول ایــن 
گرایش‌هــا تشــدید شــدند و از دوره ایلخانــی تعــدادی از خانقاه‌هــا بــا کارکردهایــی همچــون محــل عبــادت 
ــه محــل تدفیــن  ــد کــه پــس از مــرگ شــیخ ب و چله‌نشــینی، تدریــس شــریعت‌های دینــی شــکل گرفتن
شــیخ تبدیــل شــده‌اند. گســترش ایــن خانقاه‌هــا در دورۀ ایلخانیــان بــه حــدی بــوده اســت کــه نیمــی از 
بناهــای ایــن دوره را مقابــر تشــکیل می‌دهنــد. بعــد از تبدیــل ایــن اماکــن بــه محــل تدفیــن شــیء، کارکــرد 
آن‌هــا بــا انــدک تفاوت‌هایــی ادامــه یافتــه اســت. شبســتان اول )گنبدخانــه( محــل دفــن متوفــی بــوده و 
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شبســتان دومــی نظیــر ســایر مقابــر شــخصیت‌های مذهبــی خــاص قــاری قــرآن یــا دروایــش چله‌نشــین، 
ــوده اســت)گدار، 1366: 237؛ ســجادی،  ــد، ب یعنــی دروایشــی کــه چهــل روز در یــک مــکان می‌ماندن

 .)840 :1392

ــه و  ــات توج ــان و عتب ــد امام ــه مرق ــی ب ــه دیلم ــت عضدالدول ــر حکوم ــژه در عص ــه به‌وی در دوران آل‌بوی
اهتمــام زیــادی شــد. ایــن پادشــاهان شــیعی تــاش گســترده‌ای در توســعه، بازســازی و تزییــن مقبره‌هــا 
و زیارت‌گاه‌هــای امامــان انجــام دادنــد. عضدالدولــه در 371 ق بنــا و حــرم باشــکوهی بــرای امــام حســین‌ 
g ســاخت و قســمت‌های زیــادی از بنــا را تجدیــد کــرد. وی بــرای نخســتین بــار، در هــر چهــار ســمت 
حــرم، رواق‌هــا و شبســتان‌هایی ســاخت و قبــه و رواق‌هــا را به زیبایــی تزییــن کرد)قاعــدان، 1382: 106(. 

ــال  ــت عم ــه دس ــه ب ــد ک ــق دارن ــی تعلّ ــه امامزاده‌های ــا ب ــیاری از آرامگاه‌ه ــتان بس ــتان خوزس در اس
عباســیان بــه شــهادت رســیده‌اند از جملــه امامــزاده احمــد، بــرادر امــام رضــا g کــه در رأس کاروانــی وارد 

ایــران شــد و همــه کاروانیــان بــه شــهادت ‌رســیدند.

ــه غلبــه ظلــم و فســاد، اقامــۀ شــعائر  جنبش‌هــای شــیعی همــواره واکنــش عمومــی جامعــه نســبت ب
دینــی و احیــای کتــاب و ســنت بــوده و در ایــن نــوع حرکت‌هــا، عمومــاً علویــان مشــارکت و حضــور فعالــی 
ــکیل  ــب تش ــد در قال ــواردی چن ــیعیان در م ــام ش ــاش و اهتم ــتند)طبری، 1387، ج1: 408(. ت داش
دولت‌هــای شــیعی علــوی بــه بــار نشســت و دولتمــردان شــیعی خدمــات مهمــی را در عمــران و آبادانــی 
و احیــای شــعائر مذهبــی و تقویــت موقعیــت اجتماعــی شــیعیان و علویــان انجــام دادنــد کــه ســهم آن در 
ــای  ــدد قیام‌ه ــت)قمی، 1361: 229(. تع ــوده اس ــذار ب ــوظ و اثرگ ــامی محف ــدن اس ــخ تم ــراث تاری می
شــیعی و تشــکیل دولت‌هــای علــوی شــیعی در بخش‌هایــی از ایــران، مصــر و تونــس و حمایــت آن‌هــا از 
بــزرگان امامیــه و تشــیع و گســترش معــارف اهــل بیــتb زمینه حضــور علویان و مشــارکت بیشــتر در امور 
اجتماعــی و فرهنگــی و سیاســی را فراهــم آورد. بــر ایــن اســاس، ایــن مقولــه در قرن‌هــای ســوم و چهــارم 
هجــری علــت عمــدۀ مهاجــرت وســیع ســادات و اعــزاز بقــاع متبرکــه و امامــزادگان بــوده اســت)همان: 

 .)231

انتصــاب بــزرگان امامیــه و مشــاهیر شــیعی بــه مناصــب مهــم اجتماعــی و دولتــی ماننــد مقــام قضــاوت 
و ســفارت از علــل مهاجــرت امامــزادگان بــه شــهرهای ایــران و دیگــر بــاد اســامی بــوده اســت. انتصــاب 
علویــان و شــیعیان بــه امــر قضــاوت به‌ویــژه توســط امیــران محلــی و دولتمــردان شــیعی بیشــتر معمــول 
بــوده اســت)ابن‌بطوطه، 1376، ج1: 407(. مقــام ســفارت از دیگــر مصادیــق حضــور فعــال اجتماعــی 
علویــان بــود. مثــاً ابوالحســن محمدبــن علــی همدانــی )مشــهور بــه وصــی( بــه مقــام ســفارت ســامانیان 

در دربــار آل‌بویــه منصــوب شــد)ادیب، 1375: 270(. 
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تدابیــر اهــل بیــتb در راســتای توســعه کمــی و کیفــی شــیعیان و بهره‌گیــری از روش‌هــای مختلــف 
و کارآمــد بــرای گســترش معــارف اهــل بیــتb تــا قبــل از عصــر غیبــت عمومــاً در قالــب تربیــت نیــرو 
و تقویــت نهــاد وکالــت بــود. ایــن تدبیــر اتصــال و ارتبــاط امــام را بــا اقصــی نقــاط بــاد اســامی تســهیل 
می‌کــرد، نقــش مهمــی در مهاجــرت علویــان و آشــنایی مرمــد بــا کتــاب و ســنت داشــت. از ایــن رو گروهی 
ــر عمــده  ــت را ب ــان در زمــره وکیــان ائمــه قــرار گرفتنــد و وظایــف مرتبــط را نهــاد وکال از ســادات و علوی

ــعی، 1388(.  گرفتند)واس

شــکل‌گیری مقــام نقابــت، یکــی دیگــر از علــل محبوبیــت و اعتبــار عمومــی امــازادگان در بــاد 
ــته  ــان داش ــبی علوی ــاوی نس ــن دع ــی در تعیی ــش مهم ــت نق ــت. نقاب ــده اس ــوب می‌ش ــامی محس اس
اســت)جعفریان، 1380، ج1: 58(. حمایــت از ســادات، حفاظــت شــیعیان از گزنــد حــوادث و رســیدگی 
بــه امــور آنــان و تعامــل بــا امیــران و حــکام وقــت از مهم‌تریــن وظایــف نقیــب بــود. پیامــد اجتماعــی حضــور 
ــود کــه زمینــه مهاجــرت و اســتقرار ســادات را در مناطــق مختلــف فراهــم  ــان در ایــن مناصــب آن ب علوی
ــه  ــرد به‌طوری‌ک ــت می‌ک ــی تقوی ــاکنان محل ــا س ــا را ب ــی آن‌ه ــی و اجتماع ــات فرهنگ ــی‌آورد و تعام م
علویــان یکــی از عناصــر جمعیتــی و قومــی ســاختار شــهری جامعــه اســامی بــه شــمار می‌رفتنــد. بهبــود 
وضــع اقتصــادی، رشــد شهرنشــینی، ارتقــای اخــاق و فرهنــگ دینــی و توجــه بیشــتر بــه تکالیــف دینــی، 
افزایــش اعتبــار و منزلــت ســادات رشــد تراکــم جمعیتــی خانــدان نبــوت، آبادانــی مــزارات امامــزادگان و 
توســعه فعالیت‌هــای عام‌المنفعــه و در نتیجــه گســترش تشــیع و معــارف اهــل بیــت بویــژه در شــهرهای 
ایــران بــوده اســت)ابن‌فندق، 1361: 54(. مثــاً حضــور ســادات مرعشــی در مازنــدران، اصفهــان و قزوین 
اســباب عمــران و توســعۀ شــهری و گســترش تشــیع را در ایــن مناطــق فراهــم کرد)شوشــتری، 1409ق، 

ج1: 143(.

از ایــن رو می‌تــوان چنیــن گفــت کــه شــکل‌گیری بقــاع متبرکــه در طــول تاریــخ پــس از اســام، صرفــاً 
یــک واقعــه تاریخــی نبــوده، بلکــه جنبه‌هــای اعتقــادی، فرهنگــی و شهرســازی را شــامل می‌شــود کــه در 
قالــب هویــت اســامی ایرانــی قابــل تبییــن اســت. برخــی از ایــن بقــاع متبرکــه شــهرآفرین بــوده و مبنــای 
شــکل‌گیری شــهر و بافــت شــهری پیرامــون آن شــده اســت، بــه طــوری کــه ایــن گونــه حرم‌هــا، بیــرون 
ــاورت  ــون و مج ــت b در پیرام ــل بی ــه اه ــدان ب ــد از آن علاقه‌من ــوده و بع ــکونتی ب ــهری و س ــت ش از باف
حرم‌هــا، اقامــت کــرده و بــا مرکزیــت حرم‌هــای مطهــر، شــهر یــا روســتا یــا ســکونتگاهی خلق شــده اســت. 
نقــش ســاختاری حرم‌هــای مطهــر در جوامــع شــیعی در طــی زمــان و آمیختگــی ســبک زندگــی مــردم 
بــا ســنت زیــارت و آموزه‌هــای زیارتــی و نیــز اقتصــاد زیــارت در شــهرهای زیارتــی و شــکل‌گیری مشــاغل 

وابســته بــه امــر زیــارت نیــز در ایــن راســتا قابــل توجــه اســت. 
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2-2. مؤلفه اعتقادی

از زمــان حضــرت آدمg  و بــه خــاک ســپرده شــدن هابیــل به دســت قابیل بــا ارشــاد الهی)مائــده، 31(. 
دفــن کــردن امــوات روش متــداول در میــان اقــوام، ادیــان و جوامــع مختلــف بــوده اســت. زیارت دارای ســه 
رکــن اســت: الــف. زائــر: کســی کــه میــل و گرایــش بــه کســی یــا چیــزی دارد. ب. مــزور: شــخص یــا چیزی 
کــه میــل و گرایــش زائــر بــه ســوی او اســت. ج. صفــت باطنــی گرایــش و میــل کــه بــا تکریــم و تعظیــم زائــر 
همــراه اســت. هــر گاه یکــی از ایــن ســه رکــن مختــل شــود یــا بــه معنــای واقعــی و حقیقــی تحقــق نیابــد، 
ــری از مــزور داشــته  ــر معرفــت و شــناخت بیشــتر و عمیق‌ت ــارت صحیــح واقــع نمی‌گــردد و هرچــه زائ زی

باشــد و مــزور نیــز از کمــالات بیشــتری برخــوردار باشــد، تأثیــرات زیــارت بهتــر و بیشــتر خواهــد بــود. 

امامــزاده، فرزنــد یــا نــواده یکــی از امامــان دوازده‌گانــه b اســت کــه بی‌واســطه یــا باواســطۀ کــم از نســل 
امــام اســت. امامــزادگان از پایــان قــرن اول قمــری و بــا تشــدید مظالــم حجــاج ‌بــن یوســف، آرام آرام پــای 
بــه ایــران نهادنــد و پــس از ولایت‌عهــدی امــام رضــا g در دوران خلافــت مامــون، زمینــۀ مســاعدی بــرای 
مهاجــرت گســترده آنــان بــه ایــران فراهم شــد و تعــدادی از بــرادران، خواهــران و عمــوزادگان آن حضــرت از 
ســادات حســنی و حســینی بــه ایران مهاجــرت کردند)منتظــر القائــم، 1388: 210(. پس از شــهادت امام 
رضــا g ایــن امامــزادگان بــه کوهســتان‌ها و نواحــی دوردســت، از جملــه کوهســتان دیلــم و طبرســتان 
پنــاه بردنــد و برخــی آنجــا شــهید شــدند و مــزار و مرقــد ایشــان مشــهور و معــروف است)مرعشــی، 1363: 
ــران  ــه ای ــان ب ــم و ســتمگری‌های وی، عــده بیشــتری از ســادات و علوی ــا مظال 378(. در دوران متــوکل ب
مهاجــرت کردنــدو چــون ایرانیــان دوســتدار آنــان بودنــد، ایــن ســادات را پنــاه دادنــد و در بزرگداشــت آنــان 

ــیدند)منتظر القائم، 1388: 246(. کوش

امــام رضــا g فرموده‌انــد: »هرکــه مــرا در دیــار غربــت زیــارت کنــد روز قیامــت در ســه جــا بــه فریــاد او 
می‌رســم و از هــراس و ســختی‌های آن نجاتــش می‌دهــم: وقتــی کــه نامه‌هــای اعمــال از راســت و چــپ 
پراکنــده می‌شــوند و هنــگام گذشــتن از صــراط و موقــع ســنجیدن اعمــال« )ابن‌بابویــه، 1404ق، ج2: 
285(. از امــام صــادق g نیــز نقــل شــده اســت »هرکــه قــادر بــه زیــارت مــا نیســت، دوســتان صالــح مــا را 
زیــارت کنــد کــه ثــواب زیــارت مــا برایــش نوشــته می‌شــود«)محمدی ری‌شــهری، 1381، ج 5: 2292(. 
امــام علــی g فرموده‌انــد: »قبــر پــدر و مــادر خــود را زیــارت کنیــد و برایشــان دعــا کنیــد و ســپس حاجت 
خــود را بخواهید«)همــان(. در آیــات قــرآن نیــز بــر اهمیــت تاکیــد شــده اســت: خداونــد در آیۀ 169 ســورۀ 
ــی  ــد و از روزی اله ــی متنعم‌ان ــرکات اله ــود از ب ــروردگار خ ــزد پ ــی ن ــهدای اله ــد: »ش ــران می‌فرمای آل‌عم
بهره‌منــد می‌گردند)آل‌عمــران، 169(. در آیــۀ 23 ســورۀ حشــر می‌فرمایــد: »اوســت‏ خدایــى كــه جــز او 
معبــودى نیســت همــان فرمانــرواى پــاك ســامت‌بخش و مؤمــن بــه حقیقــت‏ حقــه خــود كــه نگهبــان عزیز 
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جبــار و متكبــر اســت پــاك اســت‏ خــدا از آنچــه بــا او شــریك مــ‏ى گرداننــد« )الحشــر، 23( )منتظــر القائــم، 
.)8-1 :1392

خانــدان اهــل‌ بیــت b نمــاد کرامــت، بخشــش و فضــل به‌شــمار می‌رونــد؛ بنابرایــن تکریــم و تفضّــل 
ــل  ــدان اه ــر خان ــای مطه ــه و حرم‌ه ــاع متبرک ــعۀ بق ــی و توس ــی طراح ــول و مبان ــی از اص ــوان یک به‌عن
بیــتb اســت، بــه طــوری کــه امامــان و امامــزادگان در طــول حیــات خــود از نیازمنــدان، فقــرا و یتیمــان 
دســتگیری کرده‌انــد و حــرم مطهــر ایشــان نیــز مکانــی بــرای تکریــم و تفضّــل بــوده اســت. ایــن موضــوع 
هــم در تاریــخ زندگانــی امامــان و امامــزادگان به‌وضــوح روشــن اســت و هــم در کلام و ســنت به‌طــور مکــرر 

بیــان شــده اســت.

در روایــات آمــده اســت کــه دعــا در زیــر قبــه امــام حســینg مســتجاب اســت؛ یعنی زیــارت شــونده‌ای 
کــه در ایــن مــکان مقــدس قــرار دارد چنــان تاثیــری بــر روح زائــر می‌گذارد کــه دعــای او را نافذ در آســمان‌ها 
قــرار می‌دهــد. ایــن آثــار بــه تناســب عمــق زیــارت و ارتبــاط شــخص بــا مــزور ظهــور پیــدا می‌کننــد و ربطــی 
بــه میــزان گناهــان ندارنــد بلکــه بــه ارتبــاط و عمــق زیــارت بســتگی دارنــد؛ پــس عارفــی کــه بــرای کســب 
ــا دلــش ارتبــاط برقــرار کــرده اســت. در  ثــواب، زیــارت می‌کنــد کمتــر تاثیــر می‌پذیــرد تــا عاشــقی کــه ب
روایــت زیــر بــر چنــد نمونــه از آثــاری کــه زیــارت امــام حســینg بــر زائــر دارد اشــاره شــده اســت: محمّــد 
بــن مســلم از باقریــن c روایــت کــرده کــه فرمودنــد: خداونــد در عــوض شــهادت حســین بن علــی امامت 
ــن  ــام زائری ــوده و ای ــول فرم ــه او قب ــر قب ــا را در زی ــت دع ــرار داد و اجاب ــش ق ــفا را در تربت ــۀ او و ش را در ذری
ــی  ــول گرام ــنت از رس ــل س ــر اه ــی معتب ــب روای ــد. در کت ــاب نمی‌کن ــا حس ــر آن‌ه ــرت را از عم آن حض
اســام روایت‌هایــی مبنــی بــر اســتحباب زیــارت قبــر آن حضــرت دارنــد. از جملــه ایــن روایــت معتبــر کــه 
می‌فرمایــد: مَــنْ زَارَ قَبْــرِی وَجَبَــتْ لَــهُ شَــفَاعَتِی؛ هــر کــس قبــرم را زیــارت کنــد، گویــا مــرا در زمــان حیاتــم 
 b زیــارت کــرده است«)حســینی جلالــی، 1379: ۱۴(. علامــه طباطبایــی معتقد اســت: »همــۀ امامان
لطــف دارنــد، امــا لطــف حضــرت رضــا g محســوس اســت. همــۀ امامــان معصــوم b رئــوف هســتند، 
امــا رأفــت حضــرت امــام رضــا g ظاهــر اســت. انســان هنگامی کــه وارد حــرم رضوی می‎شــود، مشــاهده 
می‎کنــد کــه از در و دیــوار حــرم آن امــام رأفــت می‎بــارد« )موسســه نشــر و تحقیقــات اهــل بیــت، 1404(. 

شــیخ‌الرئیس بوعلــی‌ ســینا در کتــاب رســائل خویــش در پاســخ ســوالی از ابوســعید ابوالخیــر دربــارۀ دعــا 
و زیــارت می‌نویســد: »غــرض از دعــا و زیــارت آن اســت کــه ایــن نفــوس زائریــن کــه هنــوز متصل‌انــد بــه 
ابــدان خــود و غیرمفارق‌انــد از عالــم مــادی، اســتمداد می‌جوینــد از آن نفــوس مفارقــه، یــا بــرای جلــب 
خیــرات و یــا بــرای دفــع مضــرات. مســلم اســت کــه آن نفــوس مــزوره به‌واســطۀ تشــابه و تناسب‌شــان بــا 
عقــول مفارقــه و مجــاورت و مخالطت‌شــان بــا آن‌هــا، موثرنــد در ایــن عالــم از قبیــل تاثیــر نمــودن ســماوی 
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نســبت بــه مــادون خــود و آن تاثیراتــی کــه حاصــل می‌گــردد از مزوریــن بــرای زائــران دو قســم اســت: یــا 
جســمانی اســت یــا روحانــی. امــا جســمانی مثــل تاثیــر کــردن آن‌هــا نســبت بــه ابــدان زائریــن از قبیــل 
تاثیــر مــزاج معتــدل اســت در ابــدان کــه باعــث ایجــاد روح اســت در تجاویــف دمــاغ کــه آلــت اســت بــرای 
نفــس ناطقــه. ایــن اســتمداد حاصــل می‌شــود بــه نیکوتریــن وجهــی بــه خصــوص اگــر اضافــه شــود بــه او 
قــوت نفــس ناطقــه زائــر یعنــی تــا یــک درجــه تشــابه و تناســبی میــان زائــر و مــزور برقــرار باشد)ابن‌ســینا، 

 .)268 :1321

به‌عــاوه، زمــان و مــکان هــم در اســتجابت دعــا و اســتمداد از آن نفــوس مفارقــه مدخلیــت تامــه دارد؛ 
زیــرا آن جمعیــت خاطــری کــه بــرای شــخص زائــر در مــکان شــریف حاصــل می‌گــردد در غیــر آن حاصــل 
نمی‌شــود، به‌خصــوص در مکــه معظمــه و بیت‌اللــه الحــرام کــه تمــام نفــوس متوجه‌انــد بــه ســوی حــق 
و مســتعدند بــرای رحمــت الهــی کــه ایــن هــم یکــی از آن حکــم عجیبــه اســت بــرای خلاصــی نفــوس از 
عــذاب ادنــی دون عــذاب اکبر)همــان: 269(. از نظــر ابن‌ســینا زیــارت و دعــا بــرای اتصــال بــه حــق، طلب 
ــه  ــه ب ــد ک ــی می‌باش ــات و مراتب ــت و دارای درج ــن اس ــا، ممک ــات و بدی‌ه ــودن آف ــرف نم ــرات و برط خی
ــر و مــزور مربــوط می‌شــود. از نظــر ابن‌ســینا، زائــر در زیــارت هــم از اســتفاده‌های مــادی  رابطــه بیــن زائ
و هــم از اســتفاده‌های معنــوی بهره‌منــد می‌شــود کــه زمــان و مــکان در کیفیــات ایــن امــر موثــر اســت. 
منظــور از مــکان شــریف، همــان مکان‌هــای زیارتــی اســت کــه حــال و هــوای معنــوی و قداســت خــاص 
داشــته کــه مکان‌هــای غیرمذهبــی واجــد آن نیســتند کــه مقدس‌تریــن آن‌هــا خانــۀ خــدا در مکــۀ معظمــه 

اســت. 

2-3. مؤلفه اجتماعی و فرهنگی

ــیعیان  ــذب ش ــا ج ــز ب ــای اجتماع‌گری ــل فضاه ــب در مقاب ــای اجتماع‌طل ــوان فضاه ــزادگان به‌عن امام
حتــی غیرشــیعه بــه ســوی خــود، تســهیل‌کننده تعامــل اجتماعی‌انــد. فضاهــای اجتماع‌طلــب در کســب 
رضایــت انســان از زندگــی، امیــد بــه آینــده، پویایــی و تحــرک او نیــز نقــش دارنــد. همچنیــن از منظــر هنــر 
ــور و صداهــا و نجواهــای مذهبــی، محیــط  ــه دلیــل ویژگی‌هــای ن ــی ب معمــاری مذهبــی، بناهــای زیارت
تعاملــی‌ای پویــا هســتند. زیــارت و صداهــای آن را بایــد موســیقی دلنشــین و عمیــق مذهبــی و تاثیرگــذار 
دانســت)فرگاس، 1379: 361-364(. هــر نــوع عمــل انجــام شــده در مناســک مذهبــی، بــرای هــدف 
غایــی در نظــر گرفتــه می‌شــود کــه شــمایل گوناگونــی می‌یابــد. در آداب شــیعیان امامیــه، زیــارت، توســل، 
شــفاعت، تشــفّی، نمــاز، جماعــت، وقــف، نــذر، اعتــکاف، قربانــی کــردن، صدقــات، جشــن‌ها و آیین‌های 
ــک  ــن مناس ــی از ای ــه، نمونه‌های ــی و تعزی ــل پرده‌خوان ــی مث ــای آیین ــوگواری و نمایش‌ه ــزاداری و س ع
ــۀ جمعــی برگــزار می‌شــوند؛ مجموعــه‌ای از اعمــال کــه جــان مــک  ــه گون هســتند کــه در اکثــر مــوارد ب
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کــوری بــرای توصیــف آن‌هــا از تعبیــر »بزرگداشــت شــعور جمعــی« اســتفاده می‌کنــد. کنش‌هــای دینــی 
بــا ایجــاد شــرایط برابــر و یکســان بــرای همــه افــراد مشــارکت‌کننده، روح تعــاون و مــددکاری اجتماعــی را 
ــژاد و طبقــه جــدا  در آن‌هــا تقدیــت می‌کننــد و فــرد را از موقعیــت دنیــوی چــون تفاوت‌هــای جنــس و ن
ــن، 1383: 39-40؛  ــی‌آورد )لولی ــود م ــه وج ــان ب ــن آن ــاوات‌طلبی را بی ــان‌گرایی و مس ــد و همس می‌کن
باقــری و دردشــتی، 1392: 140(. رعایــت ادب و آداب در هــر امــری ســبب دســت یافتــن بهتر به اهـــداف 
آن کـــار اســت و زیــارت نیــز از ایــن قاعــده مســتثنا نیســت و بـــرای آن آدابـــی ذکـــر شـــده کـــه می‌توانــد 
دســتاوردهای معنــوی زیــارت را افــزون کنــد و ســبب تربیــت آدمــی شـــود و از دیگــر ســو، باعــث ارتبــاط 
روحی بهتر بـه‌منظـــور حصـــول توجـــه قلبـــی و ادب باطنی شود. ادب حضور زیارت در این نوشتار بدین 
معناســت کــه زائــر هــر آنچـــه را در جهــت تقــرب و توجــه به مـــزور مـی‌کنـــد بـــه جـــا آورد. متغیّــر ادب‌ورزی 

ــارت را عمــق بخشــد)ایازی، 1400: 166(.  ــر زی ــد اث می‌توان

2-4. مؤلفه روحی و روانی

کــرم و بخشــش اهــل بیــتb در قــرآن نیــز مــورد اشــاره واقع شــده اســت. خداونــد در ســورۀ »هَــل اَتی« 
شْــكُورًا«؛  کــه در شــأن اهــل ‌بیــت b نــازل شــده، می‌فرمایــد: »إِنَّ هَــذَا كَانَ لَكُــمْ جَــزَاء وَكَانَ سَــعْیكُم مَّ
ایــن پــاداش شماســت و از کوشــش‌تان سپاســگزاری شــده اســت. خداونــد در ایــن آیــۀ شــریفه از بخشــش 
ــکر  ــش تش ــنگی خوی ــودن و گرس ــن روزه‌دار ب ــکین در عی ــام مس ــیg در اطع ــام عل ــوادۀ ام ــرم خان و ک

می‌کنــد. 

از امــام باقــر g روایــت شــده اســت کــه می‌فرمــود: چهــار چیــز در هــر کــس باشــد خداونــد متعــال 
بــرای او خانــه‌ای در بهشــت بنــا می‌کنــد: کســی کــه بــه یتیمــی پنــاه دهــد، بــه ضعیفــی رحــم کنــد، بــا 
پــدر و مــادرش مهربــان باشــد و بــا بــرده و زیردســت خــود مــدارا کنــد؛ بنابرایــن تفضّــل و کرامــت یکــی از 
ــب جــود و  ــن اصــل در قال ــدان اهــل بیــتb و امامــان و امامــزادگان اســت. ای ــی خان ویژگی‌هــای اصل
بخشــش، کمــک بــه یتیمــان، نیازمنــدان و مســتمندان و فقــرا و در راه‌مانــدگان تجلّــی می‌یافتــه اســت؛ 
بنابرایــن توســعه و برنامه‌ریــزی و طراحــی بقــاع متبرکــه و حرم‌هــای مطهــر آن بزرگــواران نیــز بایــد محلــی 
بــرای تجلــی ایــن مهــم باشــد. ارتقــای کارکردهــای حــرم به‌عنــوان مجموعــه‌ای چندمنظــوره بــا کانونیــت 
زیــارت و عبــادت، بــه همــراه مراکــز کمــک بــه نیازمنــدان، یتیمــان و فقــرا، راهبــردی کارآمــد در توســعۀ 
بقــاع متبرکــه اســت. ایــن راهبــرد، بــا توجــه به مقیــاس عملکــردی حــرم، نیازهــای شــهر و محیــط پیرامون 
و ... می‌توانــد در قالــب زائرســرا، موسســۀخیریه، مراکــز نگهــداری از ایتــام، مرکــز حمایــت از آســیب‌های 
اجتماعــی و ... محقــق شــود. ایــن قبیــل نیازهــا و مســائل کــه در جامعــۀ معاصــر به اشــکال مختلــف وجود 
دارد، می‌توانــد بــا پیشــگامی بقــاع متبرکــه یــا همــکاری بــا نهادهــای مســئول یــا هدایــت واقفــان و خیّــران 
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ــوان در آســیب‌های  ــد. امــر تفضّــل و کرامــت بقــاع متبرکــه را می‌ت ــه اصــل تفضّــل و کرامــت تجلــی یاب ب
ــودکان کار و  ــان و ک ــت از یتیم ــب حمای ــت‌ در قال ــده اس ــه ش ــر جامع ــروزه گریبان‌گی ــه ام ــی ک اجتماع

خیابــان، حمایــت از زنــان آســیب‌دیدۀ اجتماعــی و حمایــت از افــراد بی‌خانمــان محقــق کــرد.  

مــودّت خانــدان رســالت یکــی از راه‌هایــی اســت کــه انســان را بــه رضایــت خداونــد رهنمــون می‌شــود. 
ت کلمــه‌ای عربــی بــه معنــای دوســت داشــتن و اصطلاحــی برگرفتــه از آیــۀ مــودت اســت کــه بنــا بــر  مَــوَدَّ
ایــن آیــه و روایاتــی از جملــه حدیــث بــاب حطــه و نیــز ســیره پیامبــر اکــرمn مــودت اهــل بیــتb واجــب 
شــمرده می‌شــود. در آیــه مــودت دوســتی خویشــاوندان پیامبــرn مــزد رســالت آن حضــرت معرفی شــده 
ــان  ــورد آن ــر در م ــه تطهی ــه آی ــانی‌اند ک ــان کس ــه هم ــن آی ــاوندان( در ای ــی )خویش ــود از قرب ــت. مقص اس
نــازل شــده اســت. مهربانــی و رابطــه محبت‌آمیــز بیــن خانــدان اهــل‌ بیــتb و ســایرین زبانــزد در طــول 
تاریــخ اســام بــوده‌ اســت. مــودّت و مهربانــی امامــان و امــام‌زادگان می‌توانــد در حــرم مطهــر ایشــان نیــز 
متجلــی شــود. امــری کــه در طــول تاریــخ در حرم‌هــای متعــددی بــه شــکل‌های گوناگــون تجلّــی یافتــه 
اســت. نمودهــای ایــن تجلّــی در بقــاع متبرکــه عبارتنــد از: 1. رابطــه محبت‌آمیــز بیــن امــام )یــا امــام‌زاده( 
و زائــران 2. رابطــه محبت‌آمیــز بیــن خادمیــن و مســئولان و زائــران در ورود، حضــور و بدرقــه افــراد 3. رابطــه 
مودّت‌آمیــز بیــن بقعــه متبرکــه و بناهــا و فضاهــای پیرامــون و هم-نشــینی مهربانانــه جمیــع بناهــا و فضاها 

و بقعــه شــریف 4. رابطــه مودّت‌آمیــز بیــن کارکــرد بقعــه متبرکــه و کارکــرد بناهــا و فضاهــای پیرامــون. 

2-5. مؤلفه عملکردی 

گردشــگری مذهبــی و زیارتــی یکــی از انگیزه‌هــای مهــم گردشــگری در جهــان اســت. ایــن نــوع 
گردشــگری یکــی از پایدارتریــن انــواع گردشگری‌هاســت. ایــن نــوع گردشــگری عــاوه بــر نقــش 
ــود)زنگ‌آبادی  ــز می‌ش ــه نی ــی منطق ــران و آبادان ــت در عم ــر مثب ــب، تاثی ــن و مذه ــت دی ــت در تقوی مثب
و باقری‌کشــکولی، 1392: 771-772(. اماکــن مقــدس بــه دلیــل فرهــم کــردن امــکان دســتیابی 
ــی در  ــۀ عطف ــی، نقط ــوم بوم ــنت‌ها و آداب و رس ــد، س ــای جدی ــف مکان‌ه ــوی و کش ــت معن ــه رضای ب
جــذب جهانگــرد را تشــکیل می‌دهنــد)Cohen,1992:33(. توســعۀ گردشــگری به‌عنــوان یــک پدیــدۀ 
فرهنگــی مذهبــی موجــب می‌شــود کــه فرصــت کافــی بــرای تبــادل فرهنگــی و اجتماعــی بیــن گردشــگر 
و جامعــۀ میزبــان بــه وجــود آید)پاپلــی یــزدی و ســقایی، 1390، 89(. در گردشــگری مذهبــی، مزایایــی 
همچــون وجــود بقــاع متبرکــه، مراســم و آیین‌هــای مذهبــی، وجــود امکانــات اقامتــی، فرصتهــای خریــد 
و جاذبه‌هــای گردشــگری و دســتیابی بــه آرامــش روحــی و معنــوی باعــث جذابیــت بیشــتر ایــن اماکــن 

 .)Prentice,1993:62(می‌شــوند
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ارســن شــهری، به‌عنــوان مجموعــه‌ای کــه هویــت و اصالــت خــود را از مرکــز مذهبــی اعــم از مســجد، 
بقعــۀ متبرکــه و حــرم مطهــر بــزرگان دینــی و مذهبــی می‌گیــرد، بــا کنــار هــم قــرار دادن طیفــی متنــوع از 
کاربری‌هــای گوناگــون اعــم از مذهبــی، علمــی، آموزشــی و پژوهشــی، فرهنگــی، اجتماعــی، بهداشــتی 
و درمانــی، خدماتــی، نمایشــگاهی، تفریحــی و پذیرایــی مجموعــه‌ای کامــل و پاســخگو بــرای نیازهــای 
ــه، از  ــرم و بقع ــرد ح ــوع گرداگ ــای متن ــاورت کاربری‌ه ــد. مج ــم می‌کن ــان فراه ــران و مراجع ــف زائ مختل
معنویــت و تقــدس فضــای مذهبــی برخــوردار می‌شــوند. وجــود تعلّــق ‌خاطــر بــالا و خاطره‌انگیــزی ایــن 
مجموعه‌هــا، آن‌هــا را به‌عنــوان نشــانه‌ها و نمادهایــی در اذهــان مراجعــان و شــهروندان تبدیــل می‌کنــد. از 
نظــر ادارکــی، ارســن شــهری از خوانایــی بالایــی برخــوردار بــوده و در تصویــر ذهنــی مــردم نقشــی پررنگ و 
شــاخص دارد. وجــود فرم‌هــای متنــوع و اصیــل هندســه ایرانــی ‌اســامی در فضاهای ارســن شــهری، خط 
آســمانی زیبــا و منظــر شــهری خاطره-انگیــزی را به‌وجــود مــی‌آورد. ایــن مجموعه‌هــا از نظــر اجتماعــی، 
مراکــزی ســرزنده و بــا رونــق محســوب می‌شــوند و حضور مــداوم زائــران و مراجعــان، ســرزندگی اجتماعی، 
رونــق اقتصــادی و امنیــت مجموعــه را تضمیــن می‌نمایــد و تمامــی اجــزای ارســن شــهری هویــت خــود را 
از مرکــز مذهبــی و بقعــه می‌گیرنــد. فعالیــت اجتماعــی و اقتصــادی، خدمات‌رســانی بــا هدفــی متعالــی 
ــی،  ــداف زیارت ــه اه ــت ک ــن اس ــهری ای ــن ش ــاخص ارس ــکات ش ــن ن ــی از مهم‌تری ــرد. یک ــام می‌گی انج
مذهبــی و خدمات‌رســانی و خدمــت بــه مراجعــان بــر منافــع شــخصی غالــب اســت. قرارگیــری فضاهــای 
آموزشــی، علمــی و پژوهشــی نظیــر کتابخانــه‌ و حــوزه علیمــه، مــوزه و نمایشــگاه‌ها و دارالقــران مجموعــه 
ارســن شــهری را بــه فضایــی بــرای تعالــی انســان، رشــد معنــوی و پــرورش اخلاقیــات و فضائــل علمــی و 
اخلاقــی تبدیــل می‌نمایــد. بــه طــوری کــه حضــور در چنیــن فضاهایــی، عــاوه بــر ارتقــای معنویــت زائــر و 

مراجعــه کننــده، وی را بــه ســوی اهــداف متعالــی دینــی و مذهبــی ســوق می‌دهــد. 

2-6. مؤلفه ساختار و کالبدی شهری

فضاهــای مذهبــی، هــم از نظــر کالبــدی در بافــت زمینــه‌ای خــود مرکزیــت دارنــد و هــم از نظــر مقیــاس 
ــاص  ــای خ ــی در مکان‌ه ــای مذهب ــری مکان‌ه ــد. قرارگی ــلط دارن ــود تس ــی خ ــت پیرامون ــر باف ــرم ب و ف
ماننــد مراکــز شــهرها و محله‌هــا و نقــش ســاختاری‌ آن‌هــا در اســتخوان‌بندی شــهرها و محله‌هــا، دلیلــی 
بــر ایــن مهــم اســت. گاهــی اوقــات مســیرهای پیــاده مراکــز شــهری و محلــه‌ای نیــز بــا فضاهــای مذهبــی 
درهم‌تنیــده اســت ماننــد بافــتِ مســجد جامــع یــزد یــا تکیه‌هــای قدیمــی در مراکــز محلــه بافــت قدیمــی‌ 
ناییــن. اهمیــت مراکــز مذهبــی و توجــه مــردم و حکومت‌هــا در دوران بعــد از اســام باعــث توســعه شــهرها 
بــا مرکزیــت فضاهــای مذهبــی شــده اســت. توســعه بافــت شــهری بــا مرکزیت حــرم امــام رضاg در شــهر 
مشــهد و حــرم امام‌زاده‌هــا در شــهرهای قــم، شــیراز و بســیاری از شــهرها و روســتاهای ایــران بســیار بــارز 
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و روشــن اســت، بــه طــوری کــه بســیاری از ایــن مراکــز در گذشــته بیــرون محــدوده واقــع بــوده، ولــی بــا 
اهمیــت و توجــه وافــر شــیعیان، توســعه بــا محوریــت ایــن مراکــز انجــام شــده اســت)مولائی، 1400: 82(. 

 امامــزادگان در آفرینــش، نگهــداری و تــداوم عناصــر فرهنــگ شــیعی به‌طــور مســتقیم و غیرمســتقیم 
ــر  ــاهد و مقاب ــود مش ــت وج ــه برک ــیعه ب ــۀ ش ــگ عام ــوی فرهن ــده‌ای از محت ــش عم ــد. بخ ــت دارن دخال
ــاب هویــت، معــارف مذهبــی، تاریــخ، ادبیــات و هنــر غنی‌ســازی شــده  اعقــاب پیامبــر اکــرم n و در ب
ــی و  ــز فرهنگ ــوان مراک ــا به‌عن ــی، 1392: 28-29(. زیارتگاه‌ه ــلی‌ کوپای ــی و توس ــنی ‌ترق است)ابوالحس
ــا تحت‌الشــعاع قــرار دادن  مذهبــی و اجتماعــی در ســاختار شــهر نقش‌آفرینــی می‌کننــد. ایــن مراکــز ب
ــلطان‌زاده،  ــل می‌کنند)س ــی تبدی ــهر زیارت ــک ش ــه ی ــه را ب ــادی، منطق ــی و اقتص ــای اجتماع فعالیت‌ه
1373: 45(. نمونــۀ بــارز ایــن تاثیــر و ایجــاد شــهر زیارتــی، شــهرهای مشــهد، قــم و آران و بیدگل اســت که 

ــوند.  ــر می‌ش ــوب معاص ــهری محس ــت ش ــهر و باف ــکل‌گیری ش ــون ش کان

    

شکل 3. تنوع فرم‌ها، رنگ‌ها، فضاها زیبایی و تنوع در خط آسمان مجموعه حرم حضرت شاه‌عبدالعظیم حسنیg؛ 
شهرری )منبع: نگارنده(

   

)http://www.emamzadegan.ir :شکل 4. امامزاده خالد نبی در شهرستان کلاله استان گلستان )منبع

حــرم حضــرت معصومــه h؛ شــهر قــم بعــد از هجــرت حضــرت معصومــه h بــه ایــن شــهر، بــه پایــگاه 
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شــیعیان تبدیــل و حــرم مطهــر آن حضــرت، مرکــز نشــر علــوم و معــارف دینــی شــد. شــهر قــم دارای القابی 
همچــون شــهر کریمــه اهــل بیــت، حــرم اهــل بیــت، شــهر علــم، اســتراحتگاه مومنیــن، دارالموحدیــن و 
پایتخــت فرهنگــی جهــان شــیعه اســت. شــهر قــم ســابقۀ ســکونت قبــل از اســام را نیــز داشــته اســت، 
ــا مرکزیــت  امــا پــس از دفــن حضــرت فاطمــه معصومــه h، خواهــر امــام رضــاg، در ایــن آن، شــهر ب
حــرم آن حضــرت گســترش گســترش یافتــه اســت. فضاهــا و بناهــای ایــن مجموعــه آرامگاهــی در طــول 
تاریــخ از جملــه دوره‌هــای آل مظفــر، صفویــه، قاجاریــه و جمهــوری اســامی توســعه یافتــه اســت. حــرم 
حضــرت معصومــه h به‌صــورت مجموعــه آرامگاهــی و ارســن زیارتــی عظیمــی اســت کــه شــامل صحن‌ها 
و شبســتان‌های متعــدد و دیگــر عملکردهــای فرهنگــی، آموزشــی، تجــاری و خدماتــی اســت. از جملــه 
مســجد فیضیــه قــم، قبرســتان شــیخان، بــازار تاریخــی قــم و حوزه‌هــای علمیــه اســت کــه نقش مهمــی در 

نشــر معــارف شــیعه و هویــت ایرانــی اســامی دارنــد.

 h شکل 5. بقاع متبرکه کانون شکل‌گیری بافت‌های شهری؛ پیدایش شهر قم با مرکزیت حرم حضرت معصومه           
)منبع : نگارنده(

ــتان‌های  ــا و شبس ــعۀ صحن‌ه ــامل توس ــته ش ــای گذش ــه h در دهه‌ه ــرت معصوم ــرم حض ــعه ح توس
جدیــد، فضاهــای خدماتــی و پشــتیبان زیــارت، فضاهــای ورودی و پیــش فضاهــای حــرم، پیاده‌راه‌هــا و 
گذرهــای ســنگفرش پیرامــون حــرم از اقدمــات مثبــت و مطلــوب اســت. ایــن فضاهــا و بناهــا در مجمــوع 
شــهر زیارتــی را ایجــاد کرده‌انــد کــه زائــران و مجــاوران و شــاغلان در ایــن شــهر زیارتــی، در فضایــی معنــوی 

و مناظــر اســامی ایرانــی حضــور می‌یابنــد و فعالیــت می‌کننــد. 
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در کنــار ایــن اقدمــات ارزشــمند، بافــت پیرامــون حــرم حضــرت معصومــه h در قــم در دهه‌هــای اخیــر 
تحــولات فضایــی کالبــدی و عملکــردی قابــل توجهــی داشــته اســت کــه از جملــه می‌تــوان بــه احــداث 
مونوریــل بــدون رعایــت حریــم ارتفاعــی حــرم اشــاره کــرد. همچنیــن احــداث مراکــز تجــاری بــدون توجــه 
بــه الگــوی معمــاری و شهرســازی اســامی در نزدیکــی حــرم مطهــر یکــی دیگــر از ایــن مصادیــق اســت که 

بــدون توجــه بــه بایــد و نبایدهــای شــهر زیارتــی بویــژه در پیرامــون حــرم مطهــر شــکل گرفتــه اســت. 

در بازآفرینــی بافــت شــهرهای زیارتــی توجــه بــه شــاخص معنویــت در کالبــد و مناظــر فضاهــا و بناهــا 
ــازها و  ــاخت و س ــدال در س ــد اعت ــر نیازمن ــن ام ــت. ای ــروری اس ــای آن ض ــا و فعالیت‌ه ــز عملکرده و نی
عملکردهاســت کــه هرگونــه بارگــذاری بیــش از حــد ســاختمانی و خودروها و حمــل و نقل مزاحــم و ازدحام 
کاربری‌هــای تجــاری موجــب تضعیــف معنویــت در مجموعــه شــهر زیارتــی می‌شــود. آرامــش شــهر زیارتی 
مســتلزم تعدیــل کالبــد و فضــا )ســاختمان‌ها و فضاهــا( اســت کــه عــاوه بــر ارتفــاع کــم بناهــا و مقیــاس 

انســانی و مناســب آن‌هــا، الگــوی معمــاری و شهرســازی قابــل ادراک و کارآمــد را می‌طلبــد. 

   

 h شکل 3. ساختمان تجاری تازه احداث )سمت راست( مونوریل شهر قم )سمت چپ( پیرامون حرم حضرت معصومه
)منبع : نگارنده(

3. بحث و یافته‌های پژوهش

  خداونــد در قــرآن، انســان را بــه ســفر کــردن بــرای تفکــر و تامــل در خلــق الهــی و عبــرت‌ گرفتــن توصیــه 
می‌نمایــد. ایــن موضــوع در ســورۀ انعــام آیــه 11؛ ســورۀ نمــل آیــۀ 69؛ ســورۀ عنکبــوت آیــۀ 20؛ ســورۀ روم 
رْض« اســت کــه 

َ
آیــه 42 و ســورۀ ســبا آیــۀ 18 مشــتمل بــر توصیــه خداونــد بــر عبــارت »قُــلْ ســیرُوا فِــی الْ

بــر ســیر و مســافرت بــا نیــت خداشناســانه و عبــرت گرفتــن تاکیــد می‌کنــد. 
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یکــی از وجــود مشــترک و وحدت‌بخــش شــیعیان، وجــود مقابــر و مشــاهد متبرکــه امامــزادگان 
ــد. در  ــامی دارن ــی اس ــت ایران ــی در هوی ــش مهم ــت و نق ــران اس ــاط ای ــی نق ــان در اقص ــارت ایش و زی
گذشــته، اغلــب جوامــع شــیعی زیــر بــار ظلــم و ســتم و محدودیت‌هــای سیاســی، اجتماعــی، فرهنگــی 
و اقتصــادی، تبعیض‌هــا و بی‌عدالتی‌هــای متعــددی از طــرف حکومت‌هــای امــوی، عباســی و ... 
ــات  ــخ و ادبی ــه تاری ــیدن ب ــا بخش ــا غن ــان ب ــدان ایش ــان  و فرزن ــه امام ــزار متبرک ــاهد و م ــد. مش بوده‌ان
ــش  ــروان خوی ــیعیان و پی ــرای ش ــی ب ــأ و پناهگاه ــن، ملج ــته، مأم ــه داش ــده نگ ــا را زن ــی، امیده مذهب
بوده‌انــد. ایــن اماکــن کارکردهــای گوناگونــی داشــته‌اند: زیــارت و راز و نیــاز بــا خــدا، پناهگاهــی بــرای 
ــی،  ــد دین ــا و عقای ــت باوره ــش، تقوی ــدان خوی ــی باورمن ــت فیزیک ــظ امنی ــان، حف ــان و مظلوم بی‌پناه
ــرای  ــرای شــیعیان ب ــی ب ــروان، بســتر و نقطــه عطــف جغرافیای انسجام‌بخشــی و تعلق‌خاطــر یافتــن پی
ســکونت در پیرامــون بقعــه متبرکــه و شــکل‌گیری ســکونتگاه‌های شــهری و روســتایی بــا مرکزیــت حــرم 

ــیعی. ــه ش ــت جامع ــت هوی ــکل‌گیری و تقوی ــزادگان، ش امام

جدول 1. ابعاد مختلف بقاع متبرکه و هویت شهرهای زیارتی
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ــا هــدف ارتقــای کمــی و کیفــی گردشــگری  ــران ب ــی ای بازآفرینــی بقــاع متبرکــه در شــهرهای زیارت
ــه تمامــی مؤلفه‌هــا و  ــرای ایــن امــر بایــد ب زیارتــی، نقــش موثــری در هویــت ایرانــی اســامی دارد. ب
ــرای  متغیرهــای هویــت ایرانــی اســامی بقــاع متبرکــه توجــه شــود. همچنیــن راهبردهــای اصلــی ب
ــر  ــت، نش ــد از: معنوی ــه عبارتن ــاع متبرک ــت بق ــا محوری ــامی ب ــی اس ــت ایران ــای هوی ــق و ارتق تعمی
معــارف دینــی، جامعیــت مجموعــه مذهبــی، نشــانه و نمــاد ایرانــی اســامی، تامیــن زیرســاخت‌های 
گردشــگری زیارتــی. در ایــن راســتا راهبردهــای بازآفرینــی شــهرهای زیارتــی بــا محوریــت بقــاع متبرکــه 
نیازمنــد الگــوی معمــاری و شهرســازی اســامی بــا بناهــا و فضاهــای هویت‌منــد و پاســخگو و کارآمــد 
بــرای زائــران و کاربــران اســت. همچنیــن ایــن امــر می‌توانــد در لایه‌هــای چندگانــه زیارتــی، مکمــل 
زیــارت، خدماتــی و پشــتیبانی زیارتــی، خدماتــی و پشــتیبانی رفاهــی، فضاهــای اقامتــی، فرهنگــی 
ــه فضاهــای زیارتــی شــامل شبســتان‌ها و صحن‌هــای  و اجتماعــی و تجــاری بازتعریــف شــود: 1. لای
ــتفاده  ــم اس ــی ه ــمات مذهب ــش و مراس ــاز و نیای ــرای نم ــه ب ــی ک ــردی و خانوادگ ــارت ف ــص زی مخت
ــداری‌ها،  ــه، کفش ــون وضوخان ــی همچ ــامل فضاهای ــارت ش ــل زی ــای مکم ــۀ فضاه ــود. 2. لای می‌ش
ــت  ــن و مدیری ــر خادمی ــر، دفات ــوت و تصوی ــای ص ــرعی، اتاق‌ه ــائل ش ــه مس ــخگویی ب ــای پاس اتاق‌ه
حــرم و ...  3. لایــۀ فضاهــای خدماتــی و پشــتیبانی شــامل کتابخانــه، فضاهــای آموزشــی و پژوهشــی، 
فضاهــای چندمنظــوره خدماتــی همچــون محــل جمــع آوری نــذورات، قرائت‌خانه‌هــا، ســرویس‌های 
بهداشــتی و ... 4. فضاهــای خدماتــی و پشــتیبانی رفاهــی زائــران شــامل زائرســرا، مــوزه، دارالشــفاء، 
ــن  ــاس ای ــه مقی ــت ک ــر اس ــور ذک ــه درخ ــران. البت ــای زائ ــر، اقامتگاه‌ه ــگاه‌های زائ ــری، فروش کلانت
فضاهــا بــه نــوع عملکــرد هریــک از بقــاع متبرکــه بســتگی دارد و ممکــن اســت برخــی از ایــن فضاهــا 

در یــک حــرم ضــروری نباشــد کــه ایــن امــر در طــرح توســعه بقــاع متبرکــه بایــد لحــاظ شــود. 

جدول 2. مؤلفه‌ها و راهبردهای تعمیق و ارتقای هویت ایرانی اسلامی با محوریت بقاع متبرکه
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4. نتیجه‌گیــری

زیــارت بقــاع متبرکــه یکــی از  اعتقــادات شــیعیان مربــوط بــه اصــل معــاد، نبــوت و امامــت اســت کــه در 
فــروع دیــن هــم در قــاب تولــی و تبــری جایــگاه رفیعــی دارد. ســبک زندگــی شــیعیان توســل بــه اهــل بیت 
b و زیــارت آن‌هــا آرامــش و معنویتــی وصف‌ناپذیــر بــه زائــران می‌دهــد. هویــت ســکونتگاه‌ها می‌توانــد 
بــر اســاس امامزاده‌هــا به‌عنــوان قلــب تپنــده شــهرها و روســتاها مطالعــه شــود. ایــن امامزاده‌هــا ضمــن 
ــا و  ــزاری آیین‌ه ــون برگ ــه کان ــاص ب ــبت‌های خ ــارت، در مناس ــن زی ــق آیی ــدار از طری ــات پای ــداوم حی ت
ســنت‌های دینــی و مذهبــی به‌ویــژه جشــن‌ها، اعیــاد و عزاداری‌هــای تبدیــل می‌شــوند. در بعــد 
ــتا  ــن راس ــد. در ای ــرار دارن ــتاها ق ــهرها و روس ــاختاری ش ــدی و س ــاط کلی ــا، در نق ــدی، امامزاده‌ه کالب
ارتبــاط و اتصــال فضاهــای امامــزاده بــا اجــزاو عناصــر پیرامــون خــود به‌ویــژه شــبکه معابــر و مســیرهای 
اصلــی و فرعــی، مســاجد، بازارهــا و محله‌هــای پیرامونــی، حائــز اهمیتــی قابــل توجــه در طراحــی شــهری 
ــده  ــام ش ــا انج ــت امامزاده‌ه ــا محوری ــهر ب ــعه ش ــهرها، توس ــب ش ــت. در اغل ــور اس ــکونتگاه‌های مذک س
اســت. به‌عنــوان مثــال در توســعه شــهرهای قــم و آران و بیــدگل امامزاده‌هــا به‌عنــوان شــهرآفرین عمــل 

کــرده و بافــت شــهری در پیرامــون امامــزاده در طــول زمــان شــکل گرفته‌انــد. 

مجموعــه امامزاده‌هــا دارای شــاخصه‌های ممتــاز و متمایــز مهمــی در هویــت بصری شــهر هســتند. گنبد، 
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مناره‌هــا و ورودی‌هــای امامزاده‌هــا بــا قــرار گرفتــن در خطــوط دیــد عابــران و ســاکنان و تشــکیل محورهــای 
دیــد راهبــردی، خــط آســمان زیبــا و منظــر شــهری خاطره‌انگیــزی را در شــهرهای مربوطــه ایجــاد می‌کنند. 

به‌طــور کلــی جایــگاه امامزاده‌هــا در بعــد هویــت کالبــدی شــهرهای ایرانــی می‌‌تــوان گفــت:

ــا و  ــد، مناره‌ه ــه گنب ــوری ک ــه ط ــز؛ ب ــع و خاطره‌انگی ــا، بدی ــمان زیب ــط آس ــکل‌گیری خ ــه ش ــک ب -کم
ــن خــط آســمان محســوب می‌شــوند.  ــوان نقــاط عطــف ای ســردر مجموعــه به‌عن

- نظــاره رنگ‌هــای شــاخص، زیبــا و دلنــواز بــه کار رفته در کالبــد امامزاده احســاس آرامش و خوشــایندی 
خاصــی را انســان القــا می‌نمایــد. رنگ‌هــای آبــی، طلایــی، ســبز، کــرم در بدنه‌هــا، گنبدهــا و مناره‌هــا از 

نمونه‌هــای قابــل ‌ذکرنــد. 

- فرم‌هــا و رنگ‌هــای خاصــی کــه در مجموعــه امامــزاده اســتفاده شــده‌اند به‌عنــوان نشــانه‌ها و 
نمادهــای مهمــی در تشــخیص، جهت‌یابــی، خوانایــی فضاهــا و مکان‌هــا ایفــا می‌نماینــد. ماننــد گنبدها، 
مناره‌هــا، ســردرها، قوس‌هــا، بازشــوها، ســقف، حــوض و ... کــه از دور خودنمایــی می‌کننــد نشــانه‌هایی 

در مقیــاس شــهر و بخش‌هــای شــهری عمل‌کننــد. 

ــوع،  ــد از تن ــوع می‌پیوندن ــه وق ــزاده ب ــف در امام ــای مختل ــه در زمان‌ه ــی ک ــا و فعالیت‌های -کاربری‌ه
هماهنگــی و پویــای خاصــی در شــکل، رنــگ، مقیــاس و انــدازه، حس‌وحــال و ... برخوردارنــد. مثــاً در 
ــال  ــف در ح ــای مختل ــی، گروه-ه ــردی و جمع ــای ف ــا، نمازه ــی، عزاداری‌ه ــردی و جمع ــارت ف ــن زی آیی
انجــام فعالیــت یــا تعامــل و ... از ایــن نمونه‌هــا هســتند. یــا پرچم‌هــای ســیاه و ســبز، علم‌هــا و بیرق‌هــا، 
ــر از  ــی دیگ ــبت‌ها و ... بخش ــی در مناس ــی و رنگ ــای نوران ــقاخانه‌ها، آذین‌بندی‌ه ــذر و س ــفره‌های ن س

هویــت پویــای بصــری امامزاده‌هــا هســتند.

- هماهنگــی و تنــوع در مصالــح )کاشــی‌کاری، گــچ‌کاری، آینــه‌کاری، اجــرکاری، ســنگ‌کاری(؛ 
هماهنگــی در تزیینــات و رنگ‌هــا؛ هماهنگــی و تنــوع در بیــن زائــران. 

ــگری  ــوزه گردش ــوان آن را در ح ــه می‌ت ــامی دارد ک ــی اس ــت ایران ــی در هوی ــش مهم ــه نق ــاع متبرک بق
زیارتــی بــه‌کار گرفــت. قابلیت‌هــای ایــن رویکــرد در ابعــاد مختلــف ایــن امــکان را بــه مدیریــت شــهری و 
جامعــه می‌دهــد تــا بــا جامع‌نگــری و اتخــاذ رویکــردی زمینه‌گــرا، نیازهــای مختلــف فرهنگــی، اجتماعــی، 
فراغــت و دیگــر کارکردهــای شــهری تامیــن شــود. ایــن نیازها شــامل معنویت در شــهر و فضاهای شــهری، 
نشــر و اشــاعه علــوم و معــارف دینــی و مذهبــی، ایجــاد مجموعه‌هــای جامــع مذهبــی )ارســن شــهری(، 
ــف  ــاد مختل ــه در ابع ــت ک ــران اس ــی و زائ ــگران مذهب ــی گردش ــی و رفاه ــاخت‌های خدمات ــن زیرس تامی

راهکارهــای کاربــردی را دارا هســتند. 
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In the mysterious world of language, critical discourse analysis opens a new 
window to discover the hidden layers of the text. This new approach, beyond 
examining the linguistic structure and aesthetics, seeks to decipher the rela-
tions of power and ideology in the text. Based on this, Norman Fairclough’s 
theory of critical discourse analysis, which is introduced in three levels of 
description, interpretation, and explanation, is one of the most efficient meth-
ods for examining texts and discovering meaning at the level of text and 
metatext. Suleiman al-Salman is a powerful Palestinian poet who lives in 
Syria and wrote an ode titled “Salas al-Dahab” under the influence of trav-
eling to Iran and visiting Imam Reza (a.s.) in praise and praise of Imam 
Hammam. In a way, this poem reflects the pains of a poet who has always 
witnessed the sufferings of the Palestinian people following the occupation 
of his homeland by the Zionist occupation regime. Therefore, his poem is 
considered a political-social work. The current research is trying to apply 
Norman Fairclough’s theory of critical discourse analysis to the above-men-
tioned ode “Salaz al-Dahab” and explore the ideas and discourses hidden in 
it by relying on the descriptive-analytical method. The results of this research 
indicate that the poet emphasizes the position and dignity of Imamate and 
Wilayat in the guidance and prosperity of the Muslim community by using 
words such as “Al-Imam”, “Al-Wali”, “Al-Reza”, “Nur” at the level of de-
scription with an array of repetition. has done At the level of interpretation 
and considering the situational context of the mentioned ode, including the 
time and place conditions and the political-social and cultural conditions of 
the Palestinian and Syrian society, the author aims to create a discourse based 
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on the resistance and stability of the Palestinian and Syrian people. At the level of explanation, the 
poet has created a critical discourse based on the betrayal of the normalization of relations and the 
compromise of some Arab rulers with the Zionist occupation regime by stating the most important 
reason for the martyrdom of the Imam (a.s.) which was the compromise of some community leaders 
with the oppressive rulers.

Keywords: 
critical discourse analysis, contemporary Arabic poetry, Norman Farklough, Suleiman Al-Salman.

1. Introduction
Language is an amazing tool to express our thoughts, feelings and experienc-

es. But this powerful tool is not limited to the surface of words. Behind every 
sentence, there is a world of complex meanings, relationships and structures that 
critical discourse analysis opens a window to enter this hidden world. Critical 
discourse analysis does not merely describe language, but seeks to discover the 
mysteries hidden in it. This new approach looks at language as a reflection of 
social structures, ideologies and power relations.

Norman Fairclough - a British linguist and researcher - offers an efficient 
framework for discourse analysis that focuses on text, discourse practice and 
social performance as ways to examine the content and organization of the text, 
as well as examine the actions and relationships involved in the production and 
dissemination of text meanings. . Fairclough believes that the title “Critical Dis-
course Analysis” which today is much more used than critical linguistics and still 
refers to the analysis of texts similar to quoted and annotated texts (1379: 185). 
Norman Fairclough presents critical discourse analysis as a method for examin-
ing the relationship between language, meaning transmission, power, and social 
inequality.

Suleiman al-Salman is a Palestinian poet living in Syria who has witnessed the 
pain and suffering of his community since he was a child, and an important part 
of his works has always been in defense of the resistance front and condemning 
the Zionist occupiers and the system of domination and false powers. Therefore, 
he is known as a socio-political poet. His ode called “Salas al-Dahab” is one of 
his valuable works, which was written on the subject of Imam Reza (a.s.), the 
eighth Imam of the Shiites, and under the influence of a trip to the city of Mash-
had and the pilgrimage of Imam Hammam. Al-Sulmani wrote the ode “Salas 
al-Dhahab” under the influence of the sufferings of the oppressed people of Pal-
estine and Syria; Therefore, the mentioned ode contains an ideological approach 
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and a political discourse. In this ode, while expressing the characteristics and 
virtues of the Imam (a.s.), with symbolic language and the use of literary arrays, 
he instills valuable concepts about the role of unity centered on the province to 
the audience. On the other hand, this ode is of great importance in order to create 
a discourse with the aim of bringing the Sunni and Shiite society together, and 
the examination and analysis of its discourse components further reveals the 
necessity of this research.

      
2. Methods
Based on this, this research tries to analyze the hidden layers of meaning and 

also the hidden discourses in the text of al-Salman’s poem based on Norman 
Fairclough’s critical discourse analysis patterns and answer the following ques-
tions with a descriptive-analytical method.

- What are the most important linguistic features of discourse at the level of 
description?

- What is the situational and intertextual texture of the ode “Salaz al-Dhahab” 
and what is the relationship between the discourse at the level of explanation and 
ideological concepts?

3. Discussions and conclusion
The results of the application of the processes presented in the analysis of Nor-

man Farklough’s critical discourse on the ode “Salaz al-Dahab” by Sulaiman 
Al-Sulman are as follows.

- The element of repetition in the ode “Salaz al-Dahab” focusing on key words; 
Among them, “Al-Imam”, “Al-Wali”, “Al-Reza”, “Noor” emphasizes the posi-
tion and dignity of Imamate and Wilayat in the guidance and happiness of the 
Muslim community; Also, the repetition of words such as “intelligence” and 
“science” also points to the importance of understanding and learning the soci-
ety to choose the path of guidance and clinging to the love and guardianship of 
Imam (a.s.).

- The semantic synonyms in the mentioned ode by using concepts such as: 
guardianship, guidance, dignity, wisdom in order to promote the ideology and 
values of Islam, especially to explain the place of leadership and guidance of 
Imam (AS) in the society.

- The meaning of contrast in this poem expresses the dualities of society and 
tries to direct ideologies towards a unified society. When the poet says to Imam 
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(a.s.) that I cure the pains I feel by making love to you; That is, it seeks to depict 
a society that is overshadowed by oppression, pain and suffering, and humanity 
and communication with the Imam (a.s.) is the only way to resolve these con-
tradictions.

- The implication of the widespread use of known verbs in the mentioned ode 
emphasizes the category of enlightenment and explanation of right and wrong. 
In fact, by using these verbs, the poet is trying to awaken thoughts. By not using 
indefinite verbs, the poet avoids taqiyyah and expresses his beliefs clearly and 
shows that his beliefs about Imam (a.s.) are firm. Similarly, the use of indefinite 
verbs can indicate an attempt to hide or downplay the role of certain people or 
groups in those events.

- The existence of the literary array of puns in this ode, in addition to indicating 
the coherence of the mentioned concepts and the unity and integrity of Muslim 
thought regarding the issue of Imamate, has added to the aesthetic transfer of 
these concepts to the reader and its impact.

  - The ode “Salas al-Dhahab” is based on the context of a situation based on the 
discourse of resistance and expression of the sufferings of the Palestinian people; 
Because the poet has always lived with the pains of the Palestinian and Syrian 
people in different time and place situations. In fact, the poet, as a representative 
of the Palestinian people, sought refuge in the city of Mashhad and Imam Reza 
(a.s.) from the pains caused by the oppression of the colonial system, and con-
siders this pilgrimage to relieve his pains.

- At the level of interpretation, the poet tries to prove and promote the virtues of 
Imam Reza (a.s.) by using intertextual passages from the verses of the Qur’an, 
which is the holy book of all Muslims, both Shia and Sunni, and to create a 
discourse based on the role of Imamate in the guidance and happiness of the 
Muslim community.

- Since al-Salman, understanding the conditions of the Palestinian nation, sees 
the weakness of the unity of the Palestinian society in the lack of reliance on 
the guiding leadership, he addressed this important issue in his poem. For this 
reason, it seems that one of the thoughts and goals of the poet in this ode is to 
explain the true unity by clinging to the guardianship of the Ahl al-Bayt (AS); 
Although during the period of British and French colonialism, Palestinian poets, 
in the conditions of suffocation and fear of the domination system, wrote about 
their feelings and their people in the form of poetry and with symbolic language; 
Wali al-Salman, with a clear approach and approaching the boundaries of Shia 
and Sunni beliefs, introduces the Shia imam as a spiritual support and the secret 
of the victory of the Palestinian people.
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      The ode “Salsal al-Dhahab” is a poem by a Palestinian poet who has lived 
with the pain and suffering of his people and has always used poetry as a work of 
art to reflect the sufferings of his people and to reflect the oppression, oppression 
and occupation of the Zionist regime. According to the context of the situation, 
the present poem can be described as a poem based on the discourse of resistance 
and the expression of the sufferings of the Palestinian people. In fact, the poet, 
as a representative of the Palestinian people, took refuge in the Imam (a.s.) from 
the pains caused by the oppression of the colonial system, and considers this 
pilgrimage to relieve his pains.

 
- At the level of explanation, the poet has created a critical discourse about the 

betrayal of the compromise of some Arab rulers with the occupying Zionist re-
gime by mentioning the pains of the Imam (a.s.) based on the compromise of the 
Muslim leaders and tribes with the oppressive rulers and leaving the Imam (a.s.) 
alone. Also, with reference to Imam (a.s.) and the need to fight against oppres-
sion, the poet is trying to create a discourse based on confronting and confronting 
the systems of global power and domination.
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ــاختار و  ــی س ــر از بررس ــن، فرات ــردی نوی ــا رویک ــادی ب ــان انتق ــل گفتم ــروز تحلی ــای ام   در دنی
زیبایی‌هــای زبانــی، بــه دنبــال رمزگشــایی از مناســبات قــدرت و ایدئولــوژی در متــن اســت. بــر 
همیــن اســاس، نظریــۀ تحلیــل گفتمان انتقــادی نورمــن فــرکلاف یکــی از کارآمدترین شــیوه‌ها 
بــرای بررســی متــون و کشــف معنــا در ســطح متــن و فرامتــن اســت. ســليمان الســلمان، شــاعر 
فلســطینی الأصــل و ســاکن ســوریه اســت کــه قصیــده‌ای با عنــوان »سلاســل الذهــب« را تحت 
تأثیــر ســفر بــه مشــهد در مــدح و ثنــای امــام رضــا g ســروده اســت. ایــن ســروده سیاســی 
ــاب دردهــای شــاعری اســت کــه از کودکــی شــاهد رنج‌هــای مــردم فلســطین  اجتماعــی بازت
بــه دســت رژیــم اشــغالگر صهیونیســم بــوده اســت. در واقــع، شــاعر دردهــا و رنج‌هــای جامعــۀ 
ــاد  ــی ایج ــی در پ ــان به‌نوع ــه ایش ــا ب ــا التج ــد و ب ــان می‌کن ــا g بی ــام رض ــا ام ــطین را ب فلس
گفتمانــی سیاســی بــا هــدف تغییــر نگرش‌هــا و ایدئولوژی‌هــای حاکم بــر جامعۀ خویش اســت. 
ــر روش توصیفــی تحلیلــی، مؤلفه‌هــای تحلیــل  ــا تکیــه ب ایــن پژوهــش در تــاش اســت کــه ب
گفتمــان انتقــادی نورمــن فــرکلاف را بــر قصیــدۀ مذکــور تطبیــق دهــد و بــه کشــف اندیشــه‌ها 
و گفتمان‌هــای نهفتــه در آن بپــردازد. نتایــج ایــن پژوهــش حاکــی از آن اســت شــاعر در ســطح 
توصیــف بــا آرایــۀ تکــرار و بــا به‌کارگیــری واژگانــی ماننــد: »الإمــام«، »الولــي«، »الرضــا«، »نــور« 
بــر جایــگاه امامــت در هدایــت و ســعادت جامعــۀ تأکیــد کــرده اســت. مؤلــف در ســطح تفســیر 
درصــدد ایجــاد گفتمانــی بــر پایــۀ مقاومــت و پایداری مردم فلســطین و ســوریه اســت. در ســطح 
تبییــن نیــز شــاعر بــا بیــان مهم‌تریــن علــت شــهادت امــام g، گفتمانــی انتقــادی مبتنــی بــر 

ســازش برخــی حــکام عــرب بــا رژیــم اشــغالگر صهیونیســتی ایجــاد کــرده اســت.
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1. مقدمه

زبــان، ابــزاری شــگفت‌انگیز بــرای بیــان افــکار، احساســات و تجربیــات ماســت؛ امــا ایــن ابــزار قدرتمنــد، 
ــط و  ــی، رواب ــی از معان ــه، دنیای ــر جمل ــود. در ورای ه ــدود نمی‌ش ــات مح ــری کلم ــطح ظاه ــه س ــا ب تنه
ســاختارهای پیچیــده نهفتــه اســت کــه تحلیــل گفتمــان انتقــادی، دریچــه‌ای بــرای ورود بــه ایــن دنیــای 
پنهــان را بــه روی مــا می‌گشــاید. تحلیــل گفتمــان انتقــادی، صرفــاً بــه توصیــف زبــان نمی‌پــردازد، بلکــه 
ــۀ انعکاســی از  ــان به‌مثاب ــه زب ــه دنبــال کشــف رمــز و رازهــای پنهــان در آن اســت. ایــن رویکــرد نویــن ب ب

ــد. ــگاه می‌کن ــدرت ن ــط ق ــا و رواب ــی، ایدئولوژی‌ه ــاختارهای اجتماع س

نورمــن فــرکلاف )Norman Fairclough ( زبان‌شــناس و پژوهشــگر بریتانیایــی چهارچوبــی کاربردی 
بــرای تحلیــل گفتمــان ارائــه می‌دهــد کــه بــه بررســی متــن، کنش‌هــای گفتــاری و کارکردهــای اجتماعــی 
ــیار  ــرد بس ــروز کارب ــادی« ام ــان انتق ــل گفتم ــوان »تحلی ــه عن ــت ک ــد اس ــرکلاف معتق ــردازد. ف آن می‌پ
بیشــتری نســبت بــه زبان‌شناســی انتقــادی دارد و هنــوز هــم بــر تحلیــل متونــی مشــابه متــون منقــول و 
مشــروح دلالــت می‌کنــد)1379: 185(. وی تحلیــل گفتمــان انتقــادی را روشــی بــرای بررســی رابطه بین 

زبــان، انتقــال معنــا، قــدرت و نابرابــری اجتماعــی ارائــه می‌دهــد.

ســلیمان الســلمان شــاعری فلســطینی الأصــل و ســاکن ســوریه اســت کــه از کودکــی شــاهد درد و رنــج 
ــاع از جبهــۀ مقاومــت و محکــوم کــردن  ــارش همــواره در دف ــوده و بخــش مهمــی از آث جامعــۀ خویــش ب
اشــغالگران صهیونیســتی و نظــام ســلطه و قدرت‌هــای باطــل بــوده اســت؛ از ایــن رو، او را شــاعری 
سیاســی اجتماعــی می‌شناســند. قصیــدۀ او بــه نــام »سلاســل الذهــب« از جملــه آثار ارزشــمند وی اســت 
کــه بــا موضوعیــت امــام رضــا g امــام هشــتم شــیعیان و تحــت تأثیــر ســفری بــه شــهر مشــهد و زیــارت 
آن امــام همــام ســروده شــده اســت. الســلمان قصیــدۀ »سلاســل الذهــب« را تحــت تأثیــر درد و رنج‌هــای 
ملــت مظلــوم فلســطین و ســوریه نوشــته اســت؛ از ایــن رو، قصیــدۀ مذکــور حــاوی رویکــردی ایدئولوژیــک 
ــی  ــا زبان ــام g، ب ــل ام ــا و فضای ــان ویژگی‌ه ــن بی ــده ضم ــن قصی ــت. او در ای ــی اس ــی سیاس و گفتمان
نمادیــن و بــه کارگیــری آرایه‌هــای ادبــی مفاهیــم ارزشــمندی را دربــارۀ نقــش وحــدت بــا محوریــت ولایــت 
بــه مخاطــب القــا می‌کنــد. از طرفــی ایــن قصیــده از اهمیــت زیــادی در جهــت ایجــاد گفتمــان بــا هــدف 
تقریــب جامعــۀ مســیحیت و شــیعه برخــوردار اســت و بررســی و تحلیــل مؤلفه‌هــای گفتمانــی آن ضــرورت 

ایــن پژوهــش را بیشــتر آشــکار می‌ســازد.

     بــر همیــن اســاس ایــن پژوهــش تــاش می‌کنــد کــه بــه روش توصیفــی تحلیلــی، لایه‌هــای پنهــان 
معنــا و همچنیــن گفتمان‌هــای نهفتــه در متــن قصیــدۀ الســلمان را بــر اســاس الگوهــای تحلیــل گفتمــان 

انتقــادی نورمــن فــرکلاف واکاوی کنــد و بــه ایــن پرســش‌ها پاســخ دهــد:



111 تحلیل گفتمان انتقادی قصیدۀ سلاسل الذهب بر اساس نظریۀ نورمن فرکلاف

ــطح  ــب« در س ــل الذه ــدۀ »سلاس ــود در قصی ــان موج ــناختی گفتم ــای زبان‌ش ــن ویژگی‌ه - مهم‌تری
ــد؟ ــف کدام‌ان توصی

- بافــت موقعیتــی و بینامتنــی قصیــده »سلاســل الذهــب« چگونــه اســت و گفتمــان در ســطح تبییــن با 
مفاهیــم ایدئولوژیک چــه ارتباطــی دارد؟

1-1. پیشینۀ پژوهش

برخــی از پژوهش‌هایی‌کــه بــر اســاس نظریــۀ تحلیــل گفتمــان انتقــادی نورمــن فــرکلاف بــر روی اشــعار 
معاصــر عربــی بــا موضــوع اهــل بیــت b و به‌ویــژه امــام رضــا g صــورت گرفتــه اســت، بدین قرار اســت:

روشــنفکر و اکبــری‌زاده)1391( در پژوهشــی مشــترک بــا عنــوان  »تحلیــل گفتمــان انتقــادی قصیــدۀ 
بائیــۀ حضــرت فاطمــه زهــراh« بــر اســاس نظریــۀ فــرکلاف بــه بررســی ایــن قصیــده پرداخته‌انــد. از جمله 
نتایــج ایــن پژوهــش آن اســت کــه حضــرت فاطمــه زهــرا h در قصیــدۀ خــود بــه دنبــال بازتولیــد گفتمــان 
نبــوی در جامعــۀ اســامی بوده‌انــد و در گفتمانــی انتقــادی از تغییــر و تحــولات جامعــۀ پــس از نبــی اکــرم 

n صحبــت می‌کننــد.

ســیفی و فتحعلــی‌زاده)1395( در پژوهــش خــود بــا عنــوان »بررســی تطبیقــی ســیرۀ امــام رضــا g در 
اشــعار عبدالمنعــم فرطوســی و محمدحســین بهجتــی« بــه بررســی نــگاه دو شــاعر معاصــر عربی‌ســرا و 
پارســی‌گوی نســبت بــه امــام رضــا g پرداخته‌انــد. اســلوب روایــی فرطوســی و پرداختــن بــه جزئیــات بــا 
زبــان ســاده و اســلوب خطابــی بهجتــی و پــردازش کلیــات بــا زبــان پیچیــده حاصــل ایــن تطبیــق اســت.

عبــادی)1401( در مقالــه‌ای بــا عنــوان »تحلیــل گفتمــان مشــروعیت دولــت عباســی در ولایت‌عهــدی 
امــام رضــا g بــر اســاس رویکــرد گفتمــان انتقــادی نورمــن فــرکلاف« بــه بررســی نقــش مشــروعیت در 
حاکمیــت مأمــون و پیــش زمینه‌هــا و علت‌هــای پیشــنهاد ولایت‌عهــدی بــه امــام رضــاg بــا واشــکافی 

گفتمــان دو ســوی درگیــر در منازعــۀ مأمــون و امــام رضــاg پرداختــه اســت.

بــر اســاس پیشــینۀ ارائه‌شــده تاکنــون هیــچ پژوهشــی دربــارۀ آثار شــاعر ســوریه‌ای »ســلیمان الســلمان« 
انجــام نشــده و همچنیــن هیــچ مقالــه‌ای بــه بررســی اشــعار بــا موضوعیــت امــام رضــا g بــا محوریــت 
تحلیــل گفتمــان انتقــادی نپرداختــه اســت؛ بنابرایــن ایــن اولیــن پژوهشــی اســت کــه بــر اســاس نظریــۀ 
تحلیــل گفتمــان انتقــادی نورمــن فــرکلاف بــر روی اشــعار »ســیلمان الســلمان« و به‌ویــژه شــعر رضــوی او  

ــرد. ــورت می‌گی ص
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1-2. ادبیات پژوهش

در ایــن بخــش ابتــدا بــا تمرکــز بــر چهارچــوب نظــری نورمــن فــرکلاف بــه تبییــن رویکــرد و مؤلفه‌هــای 
ارائــه شــده توســط وی، پرداختــه می‌شــود تــا چگونگــی نــگاه بــه ژرف‌ســاختارهای زبانــی و معنایــی متن و 

همچنیــن کشــف روابــط قــدرت و ایدئولوژی‌هــای نهفتــه آشــکار شــود.

1-2-1. رویکرد تحلیل گفتمان انتقادی نورمن فرکلاف

ــا ردّ  ــرد. او ب ــاد ک ــوزه ایج ــن ح ــی در ای ــادی، انقلاب ــان انتق ــل گفتم ــگام تحلی ــرکلاف، پیش ــن ف نورم
رویکــرد ســنتی مبنــی بــر محدودیــت توصیــف زبــان در ســطح درون‌زبانــی، بــر ضــرورت واکاوی عمیق‌تــر و 
نقادانه‌تــر تأکیــد کــرد. نگــرش فــرکلاف بــه تحلیــل گفتمــان، نگرشــی بــر پایــۀ ابعــاد پنهــان و ایدئولوژیــک 
زبــان و همچنیــن آشــکار کــردن روابــط قــدرت در پــس متــن اســت. »فــرکلاف، تعریــف میشــل فوکــو از 
ــام  ــن ادغ ــناختی از مت ــل زبان‌ش ــک تحلی ــر ی ــی ب ــل متن ــدی از تحلی ــوب نظام‌من ــا چهارچ ــان را ب گفتم
کــرده اســت«)میلز، 1393: 159(. تحلیــل گفتمــان از منظــر فــرکلاف صرفــاً یــک پدیــده زبانــی نیســت؛ 
ــت  ــد و دریاف ــاص تولی ــی خ ــت اجتماع ــک باف ــان در ی ــر گفتم ــت. ه ــی اس ــش اجتماع ــک کن ــه ی بلک
ــط  ــه بررســی رواب ــد ب ــن، تحلیــل گفتمــان بای ــه آن بافــت نقــش دارد؛ بنابرای می‌شــود و در شــکل‌دهی ب
بیــن متــن، کنــش اجتماعــی و ســاختارهای اجتماعــی بپــردازد. »تحلیــل گفتمــان بــا مطالعــۀ نظــام و 
آرایــش متنــی عناصــر زبانــی بــا هــدف کاربــرد زبــان در زمینه‌هــای اجتماعــی اســت«)فرکلاف، 1379: 
ــه  ــرای تحلیــل گفتمــان ارائ 19(. فــرکلاف بررســی‌هایی را در ســه ســطح توصیــف، تفســیر و تبییــن را ب
کــرد؛ ولــی تأکیــد کــرد کــه تحلیــل گفتمــان فقــط در صورتــی می‌توانــد واجــد جنبــه انتقــادی باشــد که به 
ســطح تبییــن برســد و بــه دنبــال تغییــر و اصــاح ســاختارهای اجتماعــی و ایجــاد برابــری باشــد. »تحلیــل 
گفتمــان انتقــادی ریشــه در ســنت انتقــادی نومارکسیســتی دارد. ایــن رویکــرد نابرابری‌هــای اجتماعــی را 
مــورد توجــه قــرار می‌دهــد و ایدئولوژی‌هــا را شــیوه‌هایی بنیادینــی می‌پنــدارد کــه به‌واســطۀ آن‌هــا ایــن 
نابرابــری اســتمرار می‌یابد«)آقــاگل‌زاده، 1394: 156(. در ادامــه بــه تشــریح ســه ســطح پیشــنهادی وی 

یعنــی ســطح توصیــف، تفســیر و تبییــن پرداختــه می‌شــود.

1-2-2. مؤلفه‌های تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف

نورمــن فــرکلاف معتقــد اســت کــه تحلیــل گفتمــان، فراتــر از بررســی صــرف ســاختارهای زبانــی، بایــد 
ــات  ــرده کلم ــس پ ــدرت را در پ ــط ق ــردازد و رواب ــان بپ ــک زب ــان و ایدئولوژی ــای پنه ــدوکاو در لایه‌ه ــه کن ب
آشــکار ســازد)فرکلاف، 1379: 62(. او بــرای ایــن مهــم، ســه ســطح تحلیــل توصیــف، تفســیر و تبییــن را 
پیشــنهاد کــرد. در مرحلــه توصیــف، زبان‌شــناس بــه کالبدشــکافی متــن می‌پــردازد و ویژگی‌هــای زبانــی و 
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ســاختاری آن را موشــکافانه بررســی می‌کند)همــان: 170(. واژگان، دســتور زبــان، ســاختار جمله، ســبک 
و دیگــر عناصــر زبانــی، زیــر ذره‌بیــن تحلیلگــر قــرار می‌گیرنــد تــا الگوهایــی کــه ممکــن اســت حاکــی از 
ایدئولوژی‌هــا و روابــط قــدرت باشــند، شناســایی شــوند. در مرحلــه تفســیر، تحلیلگــر پــا را فراتــر از ظاهــر 
ــال  ــه دنب ــرکلاف ب ــان: 215(. ف ــن می‌پردازد)هم ــه در مت ــی نهفت ــیر معان ــه تفس ــذارد و ب ــات می‌گ کلم
کشــف معانــی ضمنــی، اســتعاره‌ها، کنایه‌هــا و دیگــر ابزارهــای زبانــی اســت کــه در ســطح توصیــف، خــود 
ــۀ  ــت. در مرحل ــن اس ــی مت ــا و معان ــر از پیام‌ه ــی عمیق‌ت ــه فهم ــتیابی ب ــدف، دس ــد. ه ــان کرده‌ان را پنه
تبییــن، تحلیلگــر بــه بررســی زمینــه اجتماعــی تولیــد و دریافــت متــن می‌پردازد)همــان: 245(. وی بــه 
دنبــال کشــف روابــط قــدرت، ایدئولوژی‌هــا و منافــع اجتماعــی اســت کــه در تولیــد و دریافــت متــن نقــش 
ایفــا می‌کننــد. هــدف نیــز درک تأثیــر متــن بــر جامعــه و روابــط اجتماعــی اســت. ســطح تبییــن از منظــر 
زبان‌شناســان نیــز جایــگاه مهمــی در تحلیــل متــن دارد. لســلی جفریــز )Leslie Jeffries( در ایــن بــاره 
می‌گویــد: »ادراک مــن از ادبیــات تحلیــل گفتمــان انتقــادی، عمومــاً ایــن اســت کــه حــوزۀ اصلــی محبوب 
بســیاری از محققیــن ایــن زمینــه، مرحلــۀ ســوم اســت؛ یعنــی مرحلــۀ تبییــن اینکه چگونــه متــون در میان 
چشــم‌انداز اجتماعــی سیاســی قــرار می‌گیرنــد کــه در آن، تولیــد و خوانــده می‌شــوند«)جفریز، 1400: 
30(. به‌طــور کلــی تحلیــل گفتمــان انتقــادی بــا تمرکــز بــر ســطوح تفســیر و تبییــن، بــه مــا کمــک می‌کند 

تــا زبــان را به‌عنــوان ابــزاری بــرای فهــم و تغییــر جهــان درک کنیــم. 

2. تحلیل و  بررسی قصیده

2-1. سطح توصیف

ــان  ــب ایش ــل و مناق ــف فضای ــا g و توصی ــام رض ــدح ام ــت م ــا محوری ــب« ب ــل الذه ــدۀ »سلاس  قصی
ــۀ اصلــی ایــن شــعر، ســتایش و بزرگداشــت مقــام والای امــام رضــا g و  ســروده شــده اســت. درون‌مای
اســتمداد از ایشــان بــرای التیــام، یــاری و پیــروزی مــردم دردمنــد فلســطین اســت. ایــن قصیــده 24 بیــت 
دارد و شــاعر آن را در بحــر بســیط تــام مخبــون ســروده کــه دارای وزن »مســتفعلن فعِلــن مســتفعلن فعِلن« 
اســت. در ایــن بخــش ابتــدا بــا تمرکــز بــر ســطح توصیــف بــه بررســی ســاختار زبانــی متــن ماننــد واژگان، 
دســتور زبــان و آرایه‌هــای ادبــی می‌پردازیــم تــا طبــق دیــدگاه فــرکلاف ابتــدا بــه ســطح معنــا در چهارچوب 
متــن دســت بیابیــم. بررســی ســطح توصیــف، پایــه و اســاس دو ســطح دیگــر تحلیــل گفتمــان انتقــادی، 

یعنــی تفســیر و تبییــن اســت.
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2-1-1. تکرار

تکــرار یــک کلمــه یــا عبــارت، بــر اهمیت معنــای اثــر، ایجــاد موســیقی، انســجام و یکپارچگی و دلنشــین 
شــدن متــن کمــک و ارتبــاط بیــن اجــزای مختلــف آن را قوی‌تــر می‌کنــد. دلالت‌هــای معنایــی در آرایــۀ 
ادبــی »تکــرار« از اهمیــت بالایــی برخــوردار اســت؛ زیــرا همه الفاظ در مســیر معناســازی حرکــت می‌کنند. 
»تکــرار کلمــه و عبــارت و ترکیــب نقطــه تمرکــز اساســی بــرای تولیــد تصاویــر و رویدادهــا و گســترش حرکت 
متــن بــه شــمار می‌آید«)الغرفــی، 2001: 84(. تکــرار کلمــات در قصیــده »سلاســل الذهــب« در شــکل 

)1( قابــل مشــاهده اســت.

 

شکل 1: تکرار واژگان در قصیدۀ »سلاسل الذهب«

تکــرار کلماتــی ماننــد »الإمــام«، »الولــی«، »نــور«، »الرضــا« بــر مقــام و منزلــت والای امــام رضــا g در 
ــد »شــوق«، »كرامــة« در  ــی مانن ــد و همچنیــن تکــرار واژگان ــد می‌کن اندیشــه‌ها و اعتقــادات شــاعر تأکی

تــاش بــرای ایجــاد انــس و الفــت عاطفــی بیــن خواننــدۀ اثــر و امــام g اســت.  

در اســام، عقــل و علــم از جایــگاه ویــژه‌ای برخوردارنــد و به‌عنــوان ابزارهایــی بــرای شــناخت خداونــد، 
دیــن و وظایــف انســان معرفــی می‌شــوند؛ بنابرایــن تکــرار واژگانــی ماننــد »عقــل«، »علــم« بــر اهمیــت 
ــئلۀ  ــوص مس ــی به‌خص ــای دین ــم آموزه‌ه ــم در فه ــل و عل ــتفاده از عق ــزوم اس ــن و ل ــم در دی ــل و تعل تعق
امامــت و رهبــری جامعــه دلالــت دارد. در همیــن راســتا دلالــت تکــرار کلمــۀ »تقــوا« بــر اســتفاده از عقــل و 
علــم در مســیر تقــوا و پرهیــزگاری اســت. دلالــت تکــرار مشــتق‌های کلمــۀ »القــول« نیــز از طرفــی اهمیــت 
گفت‌وگــو بــا امــام g و از طرفــی دیگــر اهمیــت توجــه بــه گفته‌هــا و ســخنان امــام g را نشــان می‌دهــد. 
تکــرار واژه‌هــای »الذکــر«، »زاد« و »خلــد« نیــز بــر یــادآوری نعمــت ولایــت به‌عنــوان بهتریــن توشــۀ الهــی 

بــرای ســعادت ابــدی دلالــت دارد. 

2-1-2. جناس

ــش،  ــی ارکان ــباهت لفظ ــل ش ــه‌ دلی ــه ب ــت ک ــات اس ــم در ادبی ــی مه ــای بدیع ــی از آرایه‌ه ــاس یک جن
ــاس در  ــود. جن ــینی آن می‌ش ــی و دلنش ــث زیبای ــد و باع ــه کلام می‌بخش ــی ب ــگ خاص ــیقی و آهن موس
بلاغــت عربــی، آرایــه‌ای لفظــی اســت کــه در آن دو یــا چنــد کلمــه از نظــر لفــظ شــبیه بــه هــم، امــا از نظــر 
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معنــی متفــاوت هســتند)جندی، 2001: 128(. ‌معناشناســی جنــاس در زبان‌شناســی بــر چنــد معنایــی 
تأکیــد در واژگان بــه کار رفتــه دلالــت دارد. گاهــی تحــول در لفــظ و تلفــظ موجــب می‌شــود کــه یــک واژه 
ــی، 2007:  ــس عل ــده را هم‌نامــی می‌نامند)یون ــن پدی ــا شــود، معناشناســان ای ــک معن دارای بیــش از ی
136(. قصیــدۀ »سلاســل الذهــب« ســه نــوع جنــاس اشــتقاق، تــام و ناقــص دارد کــه در ابیــات زیر توســط 

شــاعر بــه‌کار رفتــه اســت.

تلق المدائح باسم الحـــق منبعها                                  فتستزید أصــول الحـــق تأصیلا
وتلتقی فی حنین الشــــوق لاهفة                                  دنیا یجملهـا الإیمـــان تجمیلا
وكان ما قیل فیه صـــــدق مأثرة                                   حتى استجابت له الدنیا أقاویلا

أضحى أنیس نفوس الناس فی دعة                         أقول: عین التقــى زادتـه تفضـیلا
)السلمان،2020: 191-190( 	

ــتوارتر  ــر و اس ــق را عمیق‌ت ــه‌های ح ــا ریش ــن، ت ــت ک ــق دریاف ــمه ح ــتایش‌ها را از سرچش ــه: »س ترجم
ســازی و عاشــقانه در دلتنگــی اشــتیاق، دنیایــی را خواهــی یافــت کــه ایمــان آن را زیبــا و آراســته کــرده 
ــا و  ــن گفته‌ه ــه ای ــا ب ــه دنی ــی ک ــا جای ــود، ت ــت ب ــت و فضیل ــد، حقیق ــه ش ــف او گفت ــه در وص ــت. آنچ اس
ســتایش‌ها لبیــک گفــت. او مونــس جان‌هــای مــردم در آرامشــی محــض شــد. مــن می‌گویــم: اوج تقــوا و 

پاکــی‌اش، بــر برتــری او افــزود.«

در ابیــات بــالا واژگان »أصــول« و »تأصیــا«، »یجملهــا« و »تجمیــا« و »قیــل« بــا »أقاویــا«، به‌ترتیــب بــا 
یکدیگــر دارای جنــاس تــام، اشــتقاق و تــام و ناقــص هســتند کــه به‌کارگیــری ایــن نــوع آرایــۀ ادبــی نیــز بــه 
ترتیــب، بــر انســجام معنــا، اصالــت و ریشــه دار بــودن حــق در جایــگاه امامــت، توجــه و اطاعت‌پذیــری بــر 

اقــوال حــق امــام g و همــراه و همــدم بــودن امــام بــا جــان انســان‌ها دلالــت دارد.

2-1-3. تشبیه

در این بخش به دو نمونه از تشبیهات به کار رفته اشاره می‌شود. شاعر درنمونۀ اول می‌گوید:

فالصمت فی‌حكمة كالقول فیرى  ورع                      العقل یوحی إلى الأرحام توصیلا
)همان: 191-190( 		

ترجمــه: »ســکوت حکیمانــه همچــون گفتــار پرهیزگارانــه اســت. کــه این ســکوت حکیمانه توســط عقل 
بــه انســان الهــام می‌شــود بــرای پیونــد خویشــاوندی.« 
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نویســنده در ایــن بیــت از دو تشــبیه اســتفاده کــرده اســت. در جملــۀ اول »الصمــت« را بــه »القــول« و در 
عبــارت دوم »العقــل« را بــه »الأرحــام« تشــبیه کــرده اســت. تشــبیه در ایــن بیــت، به‌منظــور بیــان اهمیــت 
و جایــگاه والای ســکوت و عقــل ذکــر شــده اســت. شــاعر بــا تشــبیه خاموشــی بــه ســخن، نشــان می‌دهــد 
ــد و حتــی گاه از ســخن رســاتر و  ــد ســخن گفتــن، پیامــی را منتقــل کن ــد مانن ــز می‌توان کــه ســکوت نی
ــه مــادران، نقــش الهام‌بخــش و پرورش‌دهنــدۀ عقــل را  ــا تشــبیه عقــل ب ــر باشــد. همچنیــن ب تأثیرگذارت
بیــان می‌کنــد به‌گونــه‌ای کــه عقــل ماننــد مــادری دلســوز، می‌توانــد انســان را در مســیر درســت هدایــت 

و راهنمایــی کنــد.  

الســلمان در بیتــی دیگــر فضایــل و ویژگی‌هــای امــام رضــا g را چــون تــاج گلــی از نــور تشــبیه می‌کنــد 
ــد: ــن می‌گوی و این‌چنی

هو الرضی الولی الفاضل اجتمعت                                 ألقـابه فبـدت فـی النــــور إكلیلا
)همان: 191-190( 		

ترجمــه: »او »رضــی«، »ولــی« و »فاضــل« اســت کــه القابــش چــون تــاج گلــی از نــور بــر ســر او جلوه‌گــر 
شــده‌اند.«   

شــاعر از میــان مجموعــه ویژگی‌هــای نیــک امــام g، ســه ویژگــی »الرضــی«، »الولــی« و »الفاضــل« را  
ــد کــه به‌قــدری ایــن صفــات درخشــان و برجســته هســتند کــه گویــی  ذکــر می‌کنــد و می‌خواهــد بگوی
اکلیلــی از نــور بــر ســر ایشــان قــرار گرفتــه اســت. دلالت‌هــای معنایــی ایــن تشــبیه بــا تأکیــد بــر ســه مقولۀ 

ولایــت، رضایــت و فضیلــت، ارکان برجســتۀ امامــت را بــه مخاطــب معرفــی می‌کنــد.

2-1-4. طباق

طبــاق یکــی از آرایــه هــای ادبــی پرکاربــرد در شــعر اســت کــه از تقابــل و تناقــض بیــن دو یــا چنــد کلمــه، 
عبــارت یــا تصویــر ایجــاد می‌شــود. اســتفاده از تضــاد بــه علــت تأکیــد و برجسته‌ســازی مفاهیــم تــا آنجــا 
مهــم بــوده اســت کــه »یکــی از معیارهــای نقــادان در نقــد آثــار ادبــی گذشــتگان، چگونگــی بــه کارگیــری 

صنعــت تضــاد بــوده اســت«)جرجانی، 1951: 44(.

ــى  ــی إل ــل یوح ــرى  ورع؛ بالعق ــول فی ــة كالق ــت فی‌حكم ــت‌ )فالصم ــلمان و در بی ــدۀ الس در قصی
الأرحــام توصیــا( کــه پیش‌تــر بــه آن اشــاره شــد، واژگان »الصمــت« و »القــول« بــا یکدیگــر در تضــاد 
ــرار  ــاد ق ــر در تض ــا یکدیگ ــم« ب ــا  »أل ــس« ب ــز واژگان »أن ــر نی ــت زی ــن در بی ــد. همچنی ــرار گرفته‌ان ق

دارنــد.  
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أغـث بأنسك مـا نلقــــاه من ألم                                فی‌سطوة الحقك‌ی نفنی الأضـالیلا
                                                                                                      )همان: 191-190(

ترجمــه: »بــه انســی کــه بــا تــو داریــم، بــه فریــاد دردهــا و رنج‌هایــی کــه می‌کشــیم، بــرس تــا گمراهی‌هــا 
را در ســیطره و حکومــت حــق نابــود کنیم.«

دلالــت معنایــی تضــاد در ابیــات بــالا دوگانه‌هــای جامعــه بــا بیــان می‌کنــد و در تــاش بــرای جهت‌دهــی 
ایدئولوژی‌هــا بــه ســمت جامعــه‌ای یکپارچــه اســت. وقتــی شــاعر بــه امــام g می‌گویــد کــه من به‌وســیلۀ 
انــس گرفتــن بــا شــما دردهایــی را کــه می‌چشــم درمــان می‌کنــم؛ یعنــی در پــی ترســیم جامعــه‌ای اســت 
ــن  ــام g تنهــا راه برطــرف کــردن ای ــا ام ــاط ب ــس و ارتب ــر آن ســایه افکنــده و ان ــج ب ــم و درد و رن کــه ظل
تضادهاســت. تضــاد »الصمــت« بــا »القــول« نیــز کــه در توصیــف امــام g بــه‌کار رفتــه، تبیین کننــدۀ این 
دلالــت مفهومــی اســت کــه گاهــی ســکوت امــام در وقایــع و شــرایط پیچیــدۀ اجتماعــی و سیاســی به‌مثابۀ 

گفتــاری حکیمانه اســت.    

2-1-5. ترادف‌های معنایی

تــرادف در لغــت بــه معنــای پشــت ســر هــم آمــدن چیــزی پــس از چیــز دیگــری اســت. بــه‌ همیــن علــت 
هــر مقولــه‌ای کــه پشــت ســر مقولــۀ دیگــری قــرار بگیــرد در ردیــف آن خواهــد بــود)رازی، 1415ق: 131(. 
ــاً نظــم  ــرادف معتقــد اســت کــه مقصــود از چینــش الفــاظ در کنــار هــم صرف ــارۀ نظــم و ت جرجانــی درب
ــه آن وابســته هســتند)جرجانی، 1405ق:  ظاهــری نیســت؛ بلکــه دلالتی‌اســت کــه طبــق آن الفــاظ ب

.)105

ــا  ــور« ب ــدٌ«، »ن ــا »بل ــهد« ب ــا«، »مش ــا »ثراه ــد«، »أرضٌ« ب ــا »خل ــوا« ب ــور، واژگان »مث ــدۀ مذک در قصی
»ســراج«، »الولــی« بــا »النــور«، »تجلــى« بــا »أراه«، »حكمــة« بــا »العقــل«، »كرامــة« بــا »حُســن«  از نظــر 
معنــا یــا مترادف‌انــد و یــا بــا یکدیگــر تناســب معنایــی دارنــد. دلالــت بــه کارگیــری ترادف‌هــای مذکــور، 
ترویــج ایدئولــوژی و ارزش‌هــای اســام به‌خصــوص تبییــن جایــگاه امامــت بــا به‌کارگیــری مفاهیمــی مانند 

ولایــت، هدایــت، کرامــت، حکمــت اســت.

2-1-6. جمله‌های معلوم و مجهول

در قصیــدۀ »سلاســل الذهــب« جمله‌هــای فعلیّــه نســبت بــه جمله‌هــای اســمیّه بســامد بالایــی دارنــد. 
در مجمــوع  46 فعــل توســط شــاعر در ایــن قصیــده بــه‌کار گرفتــه شــده اســت کــه تعــداد ایــن افعــال در 

شــکل3 قابــل مشــاهده اســت.
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به‌کارگیــری گســتردۀ افعــال معلــوم در قصیــدۀ مذکــور بــر مقولــۀ روشــنگری و تبییــن حق و باطــل تأکید 
می‌کنــد. در واقــع، شــاعر بــا به‌کارگیــری ایــن افعــال درصــدد بیــداری اندیشه‌هاســت. شــاعر بــا اســتفاده 
نکــردن از افعــال مجهــول، تقیــه را از خــود دور و اعتقاداتــش را شــفاف بیــان می‌کنــد و نشــان می‌دهــد 
ــد  ــول می‌توان ــال مجه ــری افع ــه به‌کارگی ــور ک ــت؛ همان‌ط ــخ اس ــام g راس ــارۀ ام ــش درب ــه اعتقادات ک
نشــان‌دهندۀ تــاش بــرای پنهان‌کــردن یــا کم‌اهمیــت جلــوه‌دادن نقــش افــراد یــا گروه‌هــای خاصــی در 
آن حــوادث باشــد)زارعی، 1399: 61(. به‌عنــوان مثــال در بیــت زیــر نقــش ایــن افعــال معلــوم را بررســی 

ــم. می‌کنی

فالذكـر حـی و تكفینــا إمامتـه                                   تمضی السنون ویبقى الذكر قندیلا
		               )السلمان،2020: 191-190(

ترجمــه: »پــس »ذکــر« زنــده اســت و امامتــش بــرای مــا کافــی اســت. ســال‌ها می‌گذرنــد و یــاد او چــون 
چراغــی باقــی می‌مانــد.«

ــال  ــری افع ــا به‌کارگی ــام g و ب ــگاه ام ــی جای ــل یعن ــش فاع ــازی نق ــا آشکارس ــاعر ب ــت ش ــن بی در ای
معلــوم »یبقــى« و »تمضــی« بــر اســتمرار و روشــنایی یــاد اهل‌بیــت b به‌عنــوان چــراغ راه انســان تأکیــد 
می‌کنــد. بســامد کاربــرد افعــال مضــارع نســبت بــه افعــال ماضــی در ایــن قصیــده بــر تــداوم و اســتمرار 
فضایــل و ویژگی‌هــای ارزشــمند مقــام امامــت در هدایــت جامعــه و ســعادت انســان دلالــت می‌کنــد؛ هــر 

ــر قطعیــت اعتقــادات شــاعر و حقانیــت اهل‌بیــت b دلالــت دارد.   چنــد به‌کارگیــری افعــال ماضــی ب

2-2. سطح تفسیر

در نظریــۀ تحلیــل گفتمــان انتقــادی فــرکلاف، ســطح تفســیر دومیــن ســطح از ســه ســطح توصیــف، 
تفســیر و تبییــن اســت. در ایــن ســطح فراتــر از ســطح ظاهــری در دو مرحلــۀ بینامتنیــت و بافــت موقعیتی 
ــی  ــی و فرهنگ ــی اجتماع ــم سیاس ــا و مفاهی ــه ایدئولوژی‌ه ــن از جمل ــان مت ــی پنه ــایی معان ــه شناس ب
پرداختــه می‌شــود. بنــا بــر نظــر فــرکلاف ســطح تفســیر ترکیبــی از محتویــات خــود متــن و دانــش زمینه‌ای 
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مفســر اســت کــه در تفســیر متــن بــه‌کار می‌گیرد)فــرکلاف، 1379: 215(. در ایــن بخــش به بررســی بافت 
موقعیتــی و بینامتنیــت در قصیــدۀ »ســال الذهــب« می‌پردازیــم.

2-2-1. بافت موقعیتی

در نظریــۀ نورمــن فــرکلاف، مرحلــۀ تفســیر بــا تمرکــز بر شــرایط سیاســی، اجتماعــی و فرهنگی متــن و با 
هــدف توســعه و گســترش لایه‌هــای معنایــی متــن تعریــف می‌شــود. موقعیــت زمانــی و مکانــی ســروده از 
مســائل مهمــی اســت کــه بافــت موقعیتــی متــن را تشــکیل می‌دهــد و توجــه بــه بافــت موقعیتــی یــک اثر، 
ســطوح بالاتــر و کلی‌تــری از معنــای متــن را آشــکار می‌ســازد. اگــر شــاعر بــه زمــان، مــکان یــا شــخصی 

اشــاره نمایــد از طریــق بازشناســی موقعیــت، اجــزای ســخن شــناخته می‌شــود)فتوحی، 1390: 263(.

موضــوع و جان‌مایــۀ متــن از موضوعــات مهمــی اســت کــه می‌بایســت در مرحلــۀ تفســیر بــه آن پرداختــه 
شــود. شــاعر در آغــاز شــعر بــا لذتــی کــه از ســورۀ حمــد چشــیده اســت از امــام g می‌خواهــد کــه زمــان 
گذشــته یعنــی فلســطینی عــاری از ظلم و ســتم را بــه او برگردانــد. در واقع، شــاعر از همان ابتدای شــعرش 
محــور درخواســت‌هایش را آزادی فلســطین قــرار می‌دهــد. در ادامــه شــاعر، قصیــده و مــدح خــود را نــه از 
ســر احســاس و نــه از روی تکلــف بلکــه بــر پایــۀ حــق معرفــی می‌کنــد. گویــا از همــان ابتــدا درصــدد اســت 
بــه مخاطبــان خویــش بــر صحــت و درســتی اندیشــه‌هایی کــه در شــعر جــاری اســت، تأکیــد کنــد. شــاعر 
 g را خطــاب قــرار می‌دهــد و ســرزمین مشــهد را بــه خاطــر حضــور امــام g در فــراز بعــدی خــود امــام
ســرزمینی جاودانــه معرفــی می‌کنــد. توصیف‌هــای شــاعر از امــام رضــاg و مقــام و جایــگاه ولایــت بــا 
به‌کارگیــری زبانــی شــاعرانه و نمادگــرا ادامــه پیــدا می‌کنــد و ویژگی‌هایــی از امــام g را مطــرح می‌کنــد 

کــه رمــز ســعادت و پیــروزی بــرای همــۀ بشــریت به‌خصــوص مــردم دردکشــیدۀ فلســطین اســت. 

ــد« و  ــان«، »زه ــل«، »احس ــم«، »عق ــور«، »عل ــد: »ن ــام g مانن ــی از ام ــر روی صفات ــاعر ب ــد ش تأکی
تأکیــد او بــر اســم‌هایی ماننــد: »ولــی«، »امــام« و »شــهید«  کــه امــام را بــا آن‌هــا خطــاب قــرار می‌دهــد، 
نشــانگر مفاهیــم مذکــوری اســت کــه جهــان امــروز بــرای نجــات از ظلــم و ســتم بــه آن نیــاز دارد. بیــان 
ایــن صفــات و اســامی در لایه‌معناهــای پنهــان متــن، گویــا تمســک بــه ولایــت را بــه جامعــۀ فلســطین 
ــه فلســطین گذشــته را تبعیــت از چــراغ پرفــروغ ولایــت بیــان  القــا می‌کنــد و رمــز وحــدت و برگشــت ب
می‌کنــد. در پایــان، شــاعر خــودش را در مقــام امتســاک بــه ولایــت امــام g، نمونــه‌‌ای از یــک انســان 
ــت. در  ــش اس ــای خوی ــان درده ــی درم ــام g در پ ــه ام ــا ب ــا التج ــه ب ــد ک ــی می‌کن ــیده معرف دردکش
واقــع، گویــا ایــن شــاعر نماینــدۀ مــردم فلســطین اســت کــه بــا تمســک بــه امــام g در پــی یاری ایشــان 

بــرای پیــروزی مــردم فلســطین اســت.  
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بررســی شــرایط سیاســی، اجتماعــی و فرهنگــی مربــوط بــه متــن نیــز موضــوع مهــم دیگــری اســت کــه 
بایــد بــرای بررســی متــن در بافــت موقعیتــی بــه آن پرداختــه شــود. همان‌طــور کــه هنــر در شــکل‌دهی بــه 
هویــت، ارزش‌هــا و باورهــای جامعــه نقــش بســزایی دارد، شــعر نیــز به‌عنــوان هنــری تأثیرگــذار در بازتــاب 
شــرایط واقعــی جامعــه نقــش مؤثــری دارد و شــاعران از طریــق شــعر، هنجارهــا و ناهنجارهــای سیاســی، 
اجتماعــی و فرهنگــی جامعــۀ خویــش را منعکــس می‌کننــد؛ بنابرایــن بررســی وقایــع و شــرایط سیاســی، 

اجتماعــی و فرهنگــی یــک کشــور بــرای کشــف لایه‌هــای پنهــان متــن ضــروری اســت.

ــارت امــام g آمــده و  ــرای زی الســلمان در شــعرش به‌صراحــت بیــان می‌کنــد کــه از ســرزمین شــام ب
می‌گویــد: »أتیــت نحــوك مــن أرض الشــآم«. ایــن تصریــح تأکیــدی‌ اســت بــر اینکــه شــاعر از ســرزمینی 
می‌آیــد کــه اوضــاع سیاســی و اجتماعــی نابســامانی دارد؛ در نتیجــه شــناخت ایــن شــرایط به‌خصــوص 
منطقــۀ فلســطین بــرای درک و تحلیــل زاویه‌هــای پنهــان معنــای شــعر ضــروری اســت. یکــی از مســائل 
مهــم در اشــغال فلســطین توســط رژیــم صهیونیســتی، توجــه بــه زمینه‌هــای ایــن اشــغالگری اســت کــه 
یکــی از مهم‌تریــن و اساســی‌ترین زمینه‌هــا، اختلافــات محلــی بیــن اقــوام و رهبــران محلــی فلســطین 
ــی کــه  ــا جای ــن ســرزمین همــوار کــرد ت ــرای اشــغال ای ــوده اســت و همیــن مســئله راه ســلطه‌گران را ب ب
ــی در  ــران محل ــن رهب ــات بی ــدس، در مناقش ــود در ق ــولگری‌های خ ــق کنس ــه از طری ــا و فرانس »بریتانی
کوه‌هــای نابلــس )عبدالهــادی و طوقــان( و همچنیــن در کوه‌هــای قــدس )ابــو غــوش و لحــام( دخالــت 

 .)280  :2003 می‌کردند«)شــوفانی، 

از آنجــا کــه الســلمان بــا درک شــرایط ملــت فلســطین، ضعــف وحدت جامعــۀ فلســطین را در نبــود اتکا به 
رهبــری هدایتگــر می‌بینــد، در شــعرش بــه ایــن مســئله مهــم پرداختــه اســت. به همین علــت گویــا یکی از 
 b اندیشــه‌ها و اهــداف شــاعر در ایــن قصیــده، تبییــن وحــدت حقیقــی بــا تمســک بــه ولایــت اهــل بیــت
اســت؛ هرچنــد در دورۀ اســتعمارگری انگلیــس و فرانســه، شــاعران فلســطینی در شــرایط خفقــان و تــرس 
از نظــام ســلطه، احساســات خــود و مــردم خــود را در قالــب شــعر و بــا زبــان نمادیــن می‌ســروند)کیالی: 
24(؛ ولــی الســلمان بــا رویکــردی صریــح و بــا نزدیــک شــدن بــه مرزهــای اعتقــادی شــیعه، به معرفــی امام 

شــیعیان به‌عنــوان تکیــه‌گاه معنــوی و رمــز پیــروزی مــردم فلســطین می‌پــردازد. 

قصیــدۀ »سلاســل الذهــب« ســرودۀ شــاعری فلســطینی اســت کــه بــا درد و رنج مــردم خود زندگــی کرده 
و همــواره شــعر را بــه عنــوان یــک اثــر هنــری وســیله‌ای بازتابــی بــرای رنج‌هــای مــردم خویــش و انعــکاس 
ظلــم، ســتم و اشــغالگری رژیــم صهیونیســتی قــرار داده اســت. بــا توجــه بــه بافــت موقعیتی مطرح شــده، 
ایــن شــعر را می‌تــوان شــعری بــر پایــۀ گفتمــان مقاومــت و بیــان رنج‌هــای مــردم فلســطین دانســت. در 
واقــع، شــاعر به‌عنــوان نماینــدۀ مــردم فلســطین از دردهــای ناشــی از ظلــم و ســتم نظــام ســلطه بــه امــام 
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g پنــاه آورده و ایــن زیــارت را تســکین دردهــای خویــش می‌دانــد.

2-2-2.  بینامتنیت

بینامتنیــت نقــش مهمــی در فهــم و تفســیر متــن دارد و بــا توجــه بــه روابــط بینامتنــی، می‌تــوان بــه درک 
عمیق‌تــر از معنــای متــن و همچنیــن زمینــۀ اجتماعــی و فرهنگی آن دســت یافــت. بینامتنیــت در قصیدۀ 
»ســال الذهــب« بیشــتر از دلالت‌هــای واژگانــی و مقوله‌هــای نشانه‌شــناختی برخــوردار اســت. خوانــش 
نشانه‌شــناختی و بینامتنــی یکــی از رویکردهــای نویــن نقــد ادبــی اســت کــه ایــن رویکــرد، متــن را به‌عنوان 
مجموعــه‌ای از نشــانه‌ها در نظــر می‌گیــرد کــه خواننــده بــا تفســیر آن‌هــا بــه معنــای متــن دســت می‌یابــد. 
خواننــده در ایــن ســطح از ســطح اولیــۀ معنــا فراتــر مــی‌رود و بــا تکیــه بــر فهــم خــود از متــن و بــه کمــک 
رمزگشــایی بــه مفهــوم کلــی شــعر می‌رســد)بنگراد، 2012: 6(. به‌عنــوان مثــال در ابیــات زیــر بــه کارکــرد 

نشــانه‌ها و بینامتنیــت قصیــدۀ مذکــور می‌پردازیــم.

أتیت نحوك من أرض الشـــآم وبی                                     شوق إلى الطهــر یملا الروح تهلیلا
وهو الشهید الذی ما زال فی خلدی                                     حـیاً.. وحــول نحو الخلــد تحویلا

)السلمان،2020: 191-190(

ترجمــه: »از ســرزمین شــام بــه ســوی تــو آمــدم و در مــن اشــتیاقی بــه پاکی‌هاســت کــه روح را سرشــار از 
تســبیح و حمــد پــرودگار می‌نمایــد. او شــهیدی اســت کــه در خاطــر مــن زنــده اســت. او سرنوشــتم را بــه 

ســوی جاودانگــی تغییــر داد.«

رَكُــمْ تَطْهِیرًا﴾  هْــلَ الْبَیْــتِ وَیُطَهِّ
َ
جْسَ أ ــهُ لِیُذْهِبَ عَنْكُــمُ الرِّ مَــا یُرِیــدُ اللَّ در بیــت اول واژۀ »الطهــر« بــا آیــۀ ﴿إِنَّ

)احــزاب، 33(؛ جــز ایــن نیســت کــه همــواره خــدا می‌خواهــد هرگونــه پلیــدی را از شــما اهل بیــت برطرف 
نمایــد و شــما را پــاک و پاکیــزه گردانــد، بینامتنیــت قرآنــی و از نــوع ضمنــی دارد. بینامتنیــت ضمنــی نــه 
هماننــد بینامتنیــت صریــح مرجــع خــود را اعــام می‌کنــد و نــه هماننــد بینامتنیــت غیرصریــح ســعی در 
پنهــان‌کاری دارد«)نامــور مطلــق، 1386: 89(. شــاعر بــا واژۀ نشانه‌شناســانۀ »الطهــر« در پــی اثبــات ایــن 

معناســت کــه اهــل بیــت b دارای عصمــت و از هــر گونــه لغزشــی بــه دور هســتند. 

در بیــت دوم نیــز شــاعر امــام g را شــهید خطــاب می‌کنــد و آن را بــا کلمۀ »حـــیاً« همنشــین می‌ســازد. 
مْوَاتًــا بَــلْ 

َ
ــهِ أ ذِیــنَ قُتِلُــوا فِــی سَــبِیلِ اللَّ در واقــع، بینامتنیــت ایــن بیــت بــا ایــن آیــه اســت: ﴿وَلَ تَحْسَــبَنَّ الَّ

ــد، بلکــه  ــد کــه شــهیدان راه خــدا مرده‌ان ــه نپنداری ــونَ﴾)آل عمــران، 169(؛ البت ــمْ یُرْزَقُ هِ ــدَ رَبِّ ــاءٌ عِنْ حْیَ
َ
أ
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زنده‌انــد و نــزد خــدا متنعّــم خواهنــد بــود. دلالــت معنایــی آن بــر زنــده بــودن مفهــوم شــهادت و جاودانگی 
ــج  ــات و تروی ــی اثب ــانه در پ ــای نشانه‌شناس ــری بینامتنیت‌ه ــه کارگی ــا ب ــاعر ب ــاره دارد. در کل ش آن اش

فضایــل امــام g به‌عنــوان امــام هدایــت اســت.

2-3. سطح تبیین

ــۀ تحلیــل گفتمــان انتقــادی فــرکلاف  ــن ســطح تحلیــل در نظری ــۀ تبییــن، ســومین و عمیق‌تری مرحل
ــی  ــد و چگونگ ــف می‌کن ــی توصی ــش اجتماع ــوان کن ــان را به‌عن ــن، گفتم ــطح تبیی ــع، س ــت. در واق اس
تاثیــرات بازتولیــدی گفتمــان بــر روی ســاختارهای اجتماعــی را نشــان می‌دهد)فــرکلاف، 1379: 245(. 
در ایــن مرحلــه، گفتمــان متــن در ســطح جامعــه شــکل می‌پذیــرد و بــه کشــف مفاهیمــی ماننــد قــدرت، 

ــه می‌شــود.  ــوژی‌ و ســلطه پرداخت ایدئول

2-3-1. ایدئولوژی و قدرت

ســلیمان الســلمان از کودکــی تحــت تأثیــر شــرایط سیاســی اجتماعــی فلســطین بــوده اســت و ســرودۀ 
او نیــز بــا عنــوان »سلاســل الذهــب« بازتــاب درد و رنج‌هایــی اســت کــه از اشــغالگری و ظلــم و ســتم رژیــم 
صیهونیســتی نســبت بــه ســرزمین و جامعــۀ خویش چشــیده اســت؛ بنابرایــن این ســروده به‌نوعــی حاوی 
گفتمانــی سیاســی اســت. در واقــع، شــاعر دردهــا و رنج‌هــای جامعــۀ فلســطین را بــا امــام رضــا g بــه 
اشــتراک می‌گــذارد و بــا التجــا بــه امــام g به‌نوعــی در پــی ایجــاد گفتمانــی سیاســی بــا هــدف تغییــر 

نگرش‌هــا و ایدئولوژی‌هــای حاکــم بــر جامعــۀ خویــش اســت.

ــه اشــتراک  ــا امــام g ب      شــاعر در دو بیــت پایانــی ســروده‌اش دردهــای خــود و جامعــۀ خویــش را ب
می‌گــذارد. وی در بیــت بیســت و ســوم )أغــث بأنســـك مــا نلقـــــاه مــن ألــم؛ فــی ســطوة الحــق كــی نفنــی 
ــان  ــازد و از ایش ــته می‌س ــوم را برجس ــن مفه ــد، ای ــاره ش ــاق آن اش ــۀ طب ــه آرای ــر ب ــه پیش‌ت ــا( ک الأضالی
می‌خواهــد کــه شــاعر و جامعــه‌اش را در برابــر دردهایــی کــه در مســیر حــق می‌کشــند بــا هــدف نابــودی 
باطــل یــاری کنــد. الســلمان در بیــت بیســت و چهــارم هــدف خویــش از زیــارت امــام g ایــن گونــه‌ بیــان 

می‌کنــد:

أتیت باسم كرامات لكم عظمت                                                  أراك فیها لآتی النصر مأمولا
		            )السلمان،2020: 191-190(

ترجمه: »با نام کرامت‌های بزرگ شما آمدم، به امید آنکه در آن‌ها پیروزی آینده را ببینم.«
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در ابیــات مذکــور گفتمــان سیاســی شــاعر، مبنــی بــر نابــودی باطل که همــان نظام ســلطه و اشــغالگری 
اســت، کامــاً مشــهود اســت. عــاوه برایــن مؤلــف گفتمانــی ایدئولوژیــک در ســطح جامعــۀ خویــش ایجاد 
 g می‌کنــد تــا نگرش‌هــای مردمــش را نســبت بــه یــأس و ناامیــدی تغییــر دهــد و بــا انــس گرفتــن بــا امــام
به‌عنــوان سرچشــمۀ الهــام بخــش مقاومــت و مبــارزه بــا ظلــم و ســتم، همچنــان راه مقاومــت را تــا نابــودی 

کامــل قدرت‌هــای نظــام ســلطه و اشــغالگری ادامــه دهنــد.

ــکاران  ــا جنایت ــگران ب ــه سازش ــاب ب ــراینده خط ــب« س ــل الذه ــدۀ »سلاس ــری از قصی ــش دیگ در بخ
صیهونیســتی می‌گویــد:

والموت لایحجب الأنظارعن رجل                                        دارى الجنــاة وقد عاشوا مهـازیلا
		               )همان: 191-190(

ترجمــه: »مــرگ نمی‌توانــد دیــدگان را از مــردی بپوشــاند کــه بــا جنایتــکاران مــدارا نمــود و قطعــاً زندگــی‌ 
ایــن جنایتــکاران بــی‌ارزش و مضحــک اســت.«

ــز هشــدار  ــه آمی ــی کنای ــا زبان ــه بعضــی از ســران حــکام کشــورهای عــرب ب ــز شــاعر ب ــن بیــت نی در ای
می‌دهــد و ســازش آن‌هــا بــا رژیــم اشــغالگر صهیونیســتی را پســت و مســخره معرفــی می‌کنــد. در واقــع 
شــاعر بــه سازشــگران بــا نظــام ســلطه هشــدار می‌دهــد کــه حتــی پــس از مرگشــان هــم، لکۀ ننگ ســازش 
آن‌هــا بــا جنایتــکاران اشــغالگر از اندیشــه جامعۀ کنــار نخواهد رفــت. این بیــت در گفتمان انتقــادی صریح 
بــا عملکــرد برخــی حــکام عــرب کــه طــرح ســازش بــا اســرائیل را اجــرا کردنــد، قــرار دارد. شــاعر در بیــت 

ــر مجــدد امــام g را خطــاب قــرار می‌دهــد و می‌گویــد: بعــدی و در گفتمانــی پیچیده‌ت

تدری السمـا بالذی عانیت من ألم                                         یا بن الشفـاعــة لن ألقــاك مقتــولا
		               )همان: 191-190(

ترجمــه: »آســمان می‌دانــد چــه دردهایــی را متحمــل شــدی، ای پســر شــفاعت! مــن تــو را هرگــز کشــته 
ــم دید.« نخواه

در ایــن بیــت شــاعر، امــام g را دارای دردی مشــترک بــا درد امــروز جامعــۀ خویش مبنی بر سازشــکاری 
برخــی ســران بــا نظام‌هــای باطــل می‌دانــد. در واقــع، شــاعر از درد پنهــان امــام g در دوران زندگانــی‌اش 
پــرده برمــی‌دارد و ســازش برخــی عناصــر بــا حــکام ظالــم را علــت شــهادت امــام g می‌دانــد. مفاهیــم 
مذکــور در ســطح تبییــن، حاصــل تلاقــی متــن بــا بســتر سیاســی اجتماعــی جامعــه اســت کــه گفتمانــی 

مبتنــی بــر مواجــه و مقابلــه بــا نظام‌هــای قــدرت و ســلطه در جامعــه ایجــاد کــرده اســت.
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2-3-2. بررسی ایدئولوژی در گفتمان‌های دینی، اجتماعی و  فرهنگی

قصیــدۀ مذکــور سرشــار از عباراتــی اســت کــه بــه تجلیــل و تقدیــس امــام رضــا g می‌پــردازد. عباراتــی 
چــون »الرضــی الولــی الفاضــل« و »نــور الهــدى وســراج اللــه« نشــان‌دهندۀ ایدئولــوژی تقدیــس و احتــرام 
ــه امامــان شــیعه اســت و عباراتــی چــون »مثــواك فیــه غــدا بالخلــد موصــولا« و »فالذكــر حــی  نســبت ب
ــا امــام  وتكفینــا إمامتــه« نیــز در راســتای تبییــن جایــگاه امــام بــه ایــن نکتــه اشــاره دارنــد کــه ارتبــاط ب
رضــا g نه‌تنهــا در زندگــی دنیــوی، بلکــه در آخــرت نیــز تاثیرگــذار اســت. اشــاره بــه معجــزات و کمــالات 
امــام بــا هــدف بازنمایــی ایدئولــوژی ایــن قصیــده در عباراتــی  مثــل »تبــدو كراماتــه فــی حســن مــا قیــا« 
و »العلــم والزهــد والإحســان تجمعهــا« نشــان داده شــده اســت و تاکیــد بــر قــدرت معنــوی و فکــری امــام 
تاکیــد می‌کنــد. همچنیــن اســتعاره‌هایی چــون »نــور الهــدى وســراج اللــه« و »قندیــا« بــرای توصیــف 
امــام بــه‌کار رفته‌انــد کــه بــه نقــش راهنمایــی و نورانیّــت ایشــان در زندگــی پیــروان اشــاره دارد. در قصیــدۀ 
مذکــور امــام رضــا g نه‌تنهــا بــه عنــوان یــک رهبــر دینــی، بلکــه بــه عنــوان یــک شــخصیت فرهنگــی و 
اجتماعــی مهــم بازنمایــی شــده اســت. اشــاراتی چــون »أرضٌ ثراهــا اغتنــى عطــراً ومرحمة« نشــان‌دهندۀ 

تاثیــر عمیــق امــام بــر جامعــه اســت کــه بــه قــدرت ایدئولوژیــک و اجتماعــی فرهنگــی امــام اشــاره دارد.

در ایــن قصیــده، تبییــن موضوعاتــی چــون تجلــی ارزش‌هــای اخلاقــی و حفــظ هویــت دینــی در جهــت 
تأثیــر گفتمــان بــر روابــط اجتماعــی تبلــور یافتــه اســت. در واقــع شــعر بــا تأکیــد بــر ارزش‌هــای دینــی و 
ــردازد. اســتفاده از  ــه تقویــت همبســتگی میــان پیــروان و جامعــه دینــی می‌پ اخلاقــی امــام رضــا g ب
عبــارات ماننــد »العلــم والزهــد والإحســان تجمعهــا« و »یــا طیــب الذكــر هــذی مشــهد بلــدٌ« بــه نقــش امــام 

در تقویــت ایــن ارزش‌هــا اشــاره دارد.

به‌طــور کلــی  طبــق نظریــۀ نورمــن فــرکلاف و در ســطح تبییــن، مشــاهده شــد کــه ایــن قصیــده چگونــه 
ــت و  ــط اجتماعــی را تقوی ــوژی، قــدرت و رواب ــان و اســتعاره‌های معنــوی، نقــش ایدئول ــا اســتفاده از زب ب
حفــظ می‌کنــد. ایــن قصیــده بــه تبییــن جایــگاه و اهمیــت امــام رضــا g در جامعــۀ اســامی می‌پــردازد 
و بــا تأکیــد بــر ارزش‌هــای دینــی و معنــوی، بــه بازتولیــد هویــت دینــی و تقویــت همبســتگی میــان پیــروان 

ــد. ــک می‌کن کم

3. نتیجه‌گیری

نتایــج تطبیــق فرایندهــای ارائه‌شــده در تحلیــل گفتمــان انتقــادی نورمــن فــرکلاف بر قصیدۀ »سلاســل 
الذهــب« ســرودۀ ســلیمان الســلمان بــه این شــرح اســت: 
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-عنصــر تکــرار در قصیــدۀ »سلاســل الذهــب« بــا تمرکــز بــر واژگان کلیــدی از جمله»الإمــام«، »الولــی«، 
»الرضــا «، »نــور« بــر جایــگاه و منزلــت امامــت و ولایــت در هدایــت و ســعادت جامعــۀ مســلمانان تأکیــد 
می‌کنــد؛ همچنان‌کــه تکــرار واژگانــی ماننــد »عقــل« و »علــم« نیــز بــر اهمیــت تعقّــل و تعلّــم جامعــه در 

انتخــاب راه هدایــت و تمســک بــه محبــت و ولایــت امــام g اشــاره دارد.

- ترادف‌هــای معنایــی در قصیــدۀ مذکــور بــا به‌کارگیــری مفاهیمــی ماننــد: ولایــت، هدایــت، کرامــت، 
حکمــت در جهــت ترویــج ایدئولــوژی و ارزش‌هــای اســام مخصوصــاً تبییــن جایــگاه رهبــری و هدایــت 

امــام g در جامعــه اســت.

- وجــود آرایــۀ ادبــی جنــاس در ایــن قصیــده عــاوه بــر اینکــه بــر انســجام مفاهیــم مذکــور و وحــدت و 
یکپارچگــی اندیشــۀ مســلمانان دربــارۀ مســئلۀ امامــت دلالــت دارد، بــر انتقــال زیباشناســانۀ ایــن مفاهیــم 

بــه خواننــده و تأثیرگــذاری آن افــزوده اســت.

ــر پایــۀ گفتمــان مقاومــت و بیــان رنج‌هــای مــردم   - قصیــدۀ »سلاســل الذهــب« در بافــت موقعیتــی ب
فلســطین بنــا شــده؛ زیــرا شــاعر همــواره بــا دردهــای مــردم فلســطین و ســوریه در موقعیت‌هــای مختلــف 
زمانــی و مکانــی زیســته اســت. در واقــع، شــاعر به‌عنــوان نماینــدۀ مــردم فلســطین از دردهــای ناشــی از 
ظلــم و ســتم نظــام ســلطه بــه شــهر مشــهد و امــام رضــا g پنــاه آورده و ایــن زیــارت را تســکین دردهــای 

خویــش مــی دانــد.

ــۀ  ــمانی هم ــاب آس ــه کت ــرآن ک ــات ق ــی از آی ــری بینامتنیت‌های ــا به‌کارگی ــاعر ب ــیر، ش ــطح تفس - در س
مســلمانان اعــم از شــیعه و ســنی اســت، در پــی اثبــات و ترویــج فضایــل امــام رضــا g و ایجــاد گفتمانــی 

مبنــی نقــش امامــت بــر هدایــت و ســعادت جامعــۀ مســلمانان اســت.  

- در ســطح تبییــن شــاعر بــا بیــان کــردن دردهــای امــام g مبنــی بــر ســازش ســران و قبایل مســلمانان 
بــا حاکمــان ظالــم و تنهــا گذاشــتن امــام g گفتمانــی انتقــادی مبنــی بــر خیانت و ســازش برخــی حکام 
عــرب بــا رژیــم اشــغالگر صهیونیســتی ایجــاد کــرده اســت. همچنیــن شــاعر بــا اســتمداد از امــام g و 
لــزوم مبــارزه بــا ظلــم، در صــدد ایجــاد گفتمانــی مبتنــی بــر مواجــه و مقابلــه بــا نظام‌هــای قــدرت و ســلطه 

ــت. جهانی اس
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پی‌نوشت:

1. ســلیمان الســلمان )1944( شــاعر ســوری متولــد یافــا در فلســطین کــه به‌شــدت بــه تعلّــق خاطــر فلســطینی 
ــان عربــی، ماننــد یوســف الصیــداوی  ــزرگان زب ــزد ب خــود پایبنــد اســت)بنی المرجــة، 2015: 525(. الســلمان ن
شــاگردی کــرد. پــس از فارغ‌التحصیلــی از دارالمعلمیــن، ســال 1969 در دانشــگاه دمشــق بــه تدریــس زبــان عربــی 
پرداخــت و اولیــن دیــوان شــعرش را در ســال 1977 بــه چــاپ رســاند )البعــث، 12مــارس-2024(. مجموعــه شــعر 
اخیــر الســلمان بــا عنــوان »صــادق هــواک«، شــامل مواضع او علیــه جنگ تروریســتی در ســوریه اســت. او همچنین 
در مجموعه‌هــای »جــزر النــار« و »أعلــم أنــی احتــرق« بــه مســائل اجتماعــی و همــدردی بــا مــردم فقیــر پرداختــه 
اســت. آثــار ایــن شــاعر بــه علــت تعلّــق خاطــری کــه بــه زادگاهــش دارد، در بازتــاب دردهای جامعۀ فلســطین بســیار 
مشــهود اســت. ایــن تعلّــق خاطــر، از نظــر روانــی و معنــوی، به‌طــور مــداوم در روح و عقایــد شــاعر به‌عنــوان دغدغــه 
فلســطین و قضیــه آن ترجمــه می‌شــود)بنی المرجــة، 2015: 525(. الســلمان قصیــده‌ای بــا عنــوان »سلاســل 
الذهــب« بــا موضــوع امــام رضــاg ســروده اســت کــه از جهــت تقریــب جامعۀ مســیحیت و شــیعه از اهمیــت زیادی 
برخــوردار اســت. ایــن شــاعر فلســیطنی از مشــهد به‌عنــوان شــهری بــا خاطراتــی نیکــو و مأمــن جاودانــه شــهیدان 

ــاد می‌کند)البعــث، 12مــارس-2024(. ی
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The existence of divine proof at all times and its continuation until the Day 
of Resurrection is one of the tenets of Shia belief, even among the branch 
sects; Hence, even the Waqifites (Waaqefiyyah) and the opponents of Imam 
Reza’s (p. b. u. h) imamate came through this principle in rejecting him and 
denied his Imamate. However, during the narration that is analyzed in the 
following article, Hazrat Reza, peace be upon him, answered the deniers of 
his Imamate. The imamate of Imam Reza (p. b. u. h) was doubted once af-
ter the martyrdom of his noble father, and it led to the formation of waaqefi-
yah, and once again, the fact that he did not have children at an advanced 
age caused doubts among some of his followers. so that some of them 
converted to waaqefiya; Despite this, there was a definite belief in the con-
tinuity of divine proofs in the beliefs of the Shiites, to such an extent that 
even the Waqifites had no choice but to adapt their deviant beliefs to this 
original belief in order to achieve their goals. This article, while re-reading 
Ibn Bashar’s narration, explains Ibn Qiyama’s conversation with the Imam 
of the Waaqefiyyah group, with a verbal and ruling approach, explaining 
the Imamate after him. The issue of the earth not being empty of imams 
from a theological point of view, on the one hand, and the issue of the ab-
sence of two speaking imams at the same time from a ruling point of view, 
on the other hand, are two important and fundamental points in this article; 
that Ibn Qiyamai Waaqefi in his conversation with Imam Reza (p. b. u. h) 
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acknowledges both of the mentioned issues. Due to the lack of specific background in this field, 
The innovation of this article is in this aspect, which makes it clear in an interdisciplinary way with 
a theological and ruling point of view, and in a descriptive and analytical method, while examining 
and analyzing the content of the mentioned hadith, and analyzing the various affairs of the Imam-
ate, that the dignity of Wilayat is the only dignity that The title of Hojjat, meaning intermediary in 
divine grace, is continuous and manifests in only one person from the divine saints at any time and 
cannot be assigned to two people at the same time.

Key words: 
Continuity of divine proof, the rule of grace, Imam’s affairs, waqfiyyah, intercession of 
grace, Hossein bin Qiyama.

1. Introduction
Divine authority is the intermediary between the material earth and the spir-

itual heavens. The system of existence, including the earth, is stable thanks to 
the existence of Imam Masoom. It is clear that such a role, which is the link be-
tween God and all blessings; It cannot be performed by two Imams at the same 
time, because such a role is not a creditable and abstract matter, but rather a real 
matter that has only one example, and this is the meaning of the hadith “at the 
same time, two people cannot be imam at the same time unless one of them does 
nothing.

The existence of divine proof at all times and its continuation until the Day of 
Resurrection is one of the tenets of Shia belief, even among the branch sects; 
Hence, even the Waqifites (Waaqefiyyah) and the opponents of Imam Reza’s 
(p. b. u. h) imamate came through this principle in rejecting him and denied his 
Imamate. However, during the narration that is analyzed in the following arti-
cle, Hazrat Reza, peace be upon him, answered the deniers of his Imamate. The 
imamate of Imam Reza (p. b. u. h) was doubted once after the martyrdom of his 
noble father, and it led to the formation of waaqefiyah, and once again, the fact 
that he did not have children at an advanced age caused doubts among some of 
his followers. so that some of them converted to waaqefiya; Despite this, there 
was a definite belief in the continuity of divine proofs in the beliefs of the Shiites, 
to such an extent that even the Waqifites had no choice but to adapt their deviant 
beliefs to this original belief in order to achieve their goals. This article, while 
re-reading Ibn Bashar’s narration, explains Ibn Qiyama’s conversation with the 
Imam of the Waaqefiyyah group, with a verbal and ruling approach, explaining 
the Imamate after him. The issue of the earth not being empty of imams from 
a theological point of view, on the one hand, and the issue of the absence of 
two speaking imams at the same time from a ruling point of view, on the other 
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hand, are two important and fundamental points in this article; that Ibn Qiyamai 
Waaqefi in his conversation with Imam Reza (p. b. u. h) acknowledges both 
of the mentioned issues. The innovation of this article is in this aspect, which 
makes it clear in an interdisciplinary way with a theological and ruling point of 
view, and in a descriptive and analytical method, while examining and analyz-
ing the content of the mentioned hadith, and analyzing the various affairs of the 
Imamate, that the dignity of Wilayat is the only dignity that The title of Hojjat, 
meaning intermediary in divine grace, is continuous and manifests in only one 
person from the divine saints at any time and cannot be assigned to two people 
at the same time.

Therefore, Ibn Qiyama’s question to Imam Reza (p. b. u. h), and Imam Reza’s 
answer, in addition to showing the ruling atmosphere of that time and the activi-
ties of the Waqifia in justifying their claim, include two important points:

The first point is the acknowledgment by the elders of other religions that they 
believe in the continuity of the evidence among the followers of Ahl al-Bayt; 
that this belief can be taken according to one of the two interpretations in the 
argument about the necessity of Prophet and Imam by means of the rule of grace; 
Because in this interpretation, the closeness to God in the Prophet and the Imam 
by obeying the divine commands is conditional on the acts of coercive power.

The second point in this narrative is the imam’s discussion about the impossi-
bility of two active and speaking imams at the same time; Considering the affairs 
of the imam and the prophet and proving the lack of presence in the affairs of 
religious authority, judgment and public leadership, it became clear that the lack 
of gathering of two imams in the matter of guardianship means that it is not pos-
sible to exercise this guardianship at the same time by two imams. This special 
meaning of Wilayat is the mediation of grace in the ranks of existence.

In general, the existence of a prophet together with an imam who have a forma-
tive guardianship in the sense of the mediation of grace, must be stated as a true 
separate case; That is, only one imam or one prophet is the owner of originating 
guardianship, but if we consider the prophet and imam only in terms of social 
affairs and public leadership, there is no problem with the existence of one imam 
and one prophet or two imams or two prophets at the same time.
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ــادی  ــلمات اعتق ــت از مس ــام قیام ــا قی ــتمرار آن ت ــان و اس ــر زم ــی در ه ــت اله ــود حج وج
ــان  ــه و مخالف ــی واقفیّ ــن رو، حت ــت؛ از ای ــده اس ــعب ش ــای منش ــزد فرقه‌ه ــی ن ــیعیان حت ش
امامــت امــام رضــاg در ردّ ایشــان از طریــق همیــن اصــل وارد شــده و امامت حضرتــش را انکار 
کرده‌انــد؛ امــا طــی روایتــی کــه در مقالــۀ پیــش رو تحلیــل شــده اســت، حضــرت رضــاg بــه 
منکــران امامــت خویــش پاســخ داده‌انــد. امامــت امــام رضــاg یــک بــار پــس از شــهادت پــدر 
بزرگوارشــان مــورد تردیــد قــرار گرفــت و بــه شــکل‌گیری واقفیّــه انجامیــد و بــار دیگــر فرزنــددار 
نشــدن آن حضــرت در ســنین بــالا موجــب بــروز شــک و تردیــد در برخــی پیــروان ایشــان شــد؛ 
بــه طــوری کــه عــده‌ای از آن‌هــا بــه واقفیّــه گرویدنــد؛ بــا وجــود ایــن،‌ عقیــده قطعــی به اســتمرار 
ــه  ــرای رســیدن ب ــه نیــز ب ــود کــه حتــی واقفیّ ــه حــدی ب حجــج الهــی در باورهــای شــیعیان، ب
مقاصــد خــود چــاره‌ای جــز تطبیــق اعتقــاد انحرافــی خــود بــر ایــن بــاور اصیــل نداشــتند. ایــن 
نوشــتار ضمــن بازخوانــی روایــت ابــن بشــار در بیــان گفت‌وگــوی ابــن قیامــا از گــروه واقفیّــه بــا 
امــامg بــا رویکــرد کلامــی و حکمــی بــه تبییــن امامــت بعــد از ایشــان پرداخته اســت. مســئلۀ 
خالــی نبــودن زمیــن از امــام از دیــدگاه کلامــی از ســویی و مســئله نبــود دو امــام ناطــق در زمــان 
واحــد از منظــر حکمــی از ســوی دیگــر، دو نکتــۀ مهــم و اساســی در ایــن مقالــه اســت کــه ابــن 
قیامــای واقفــی در گفت‌وگــوی خــود بــا امــام رضــاg بــه هــر دو مســئله مذکــور اذعــان دارد. 
بــا توجــه بــه نبــود پیشــینۀ معیــن در ایــن زمینــه، نــوآوری ایــن مقالــه در آن اســت کــه بــه صورت 
ــا دیــدگاه کلامــی و حکمــی، بــه روش توصیفــی تحلیلــی، ضمــن بررســی و  میــان رشــته‌ای ب
تحلیــل محتوایــی حدیــث مذکــور و تحلیــل شــئون مختلــف امامــت، روشــن می‌ســازد کــه شــأن 
ولایــت تنهــا شــأنی اســت کــه به‌عنــوان حجــت، بــه معنــای واســطه در فیــض الهــی، اســتمرار 
داشــته و در هــر زمــان تنهــا در یــک فــرد از اولیــای الهــی تجلــی می‌کنــد و قابــل تفویــض بــه دو 

فــرد در زمــان واحــد نیســت.

استمرار حجت الهی، قاعدۀ لطف، شئون امام، واقفیّه، وساطت فیض، حسین بن قیاما.
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 4، زمستان 1404، شماره پیاپی 13652

1. مقدمه

وجــود حجــت الهــی در هــر زمــان و اســتمرار آن تــا قیــام قیامــت از مســلمات اعتقــادی شــیعیان اســت، 
ــه و مخالفــان امامــت امــام رضــاg کــه امامــت  ــه هــای منشــعب شــده همچــون واقفیّ ــزد فرق حتــی ن
حضرتــش را انــکار کرده‌انــد. هرچنــد بحــث از وجــود حجــت بــر حســب آموزه‌هــای قرآنــی و روایــی کــه از 
اساســی‌ترین عوامــل گســترش علــم کلام اســت، بحــث بســیار ضــروری بــه نظــر می‌رســد؛ گرچــه بیــن 
مذاهــب گوناگــون اختــاف شــدیدی در تلقّــی از ظواهــر آیــات در انقطــاع سلســله حجــج وجــود دارد)ابــن 
ولیــد، 1403ق: 67؛ شــرفی، 1415ق، ج2: 44؛ قاســمی؛ 1424ق: 131؛ یحیــی بــن حســین، 
ــی، ج5:  ــدی، 1416ق، ج2: 71؛ حنف ــم، 1421ق، ج1: 515؛ احم ــن ابراهی ــم ب 1421ق: 46؛ قاس
186؛ بغــدادی، 2003: 129( و همیــن اختــاف نیــز زمینــه را بــرای بحــث از آن در کتبــف کلامــی ایجــاد 

کــرده؛ امــا آن‌چنــان کــه شایســته و بایســته اســت، مــورد بررســی و تحلیــل قــرار نگرفتــه اســت.

ــه  ــت و ب ــرار گرف ــد ق ــورد تردی ــان م ــدر بزرگوارش ــهادت پ ــس از ش ــار پ ــک ب ــاg ی ــام رض ــت ام امام
شــکل‌گیری واقفیّــه انجامیــد و بــار دیگــر فرزنــددار نشــدن آن حضــرت در ســنین بــالا موجــب بــروز شــک و 
تردیــد در برخــی از پیــروان ایشــان گردیــد؛ بــه طــوری کــه عــده‌ای از آن‌هــا بــه واقفیّــه گرویدنــد؛ بــا وجــود 
ایــن،‌ رســوخ اعتقــاد بــه اســتمرار حجــج الهــی در باورهــای شــیعیان بــه حــدی بــود کــه حتــی واقفیّــه نیــز 
بــرای رســیدن بــه مقاصــد خــود چــاره‌ای جــز تطبیــق اعتقــاد انحرافــی خــود بر ایــن بــاور اصیل نداشــتند،‌ 
لــذا شــهادت امــام موســی کاظــمg را تکذیــب می‌کردنــد و وی را زنــده و غایــب می‌دانستند)مجلســی، 
1403ق، ج50: 18(. قــرار گرفتــن ایــن واقعیــت در محــور ســوالات موافقان)همــان: 35( و تشــکیک‌های 
مخالفان)کلینــی، 1429ق، ج1: 320 و 321؛ مفیــد، 1413ق، ج2: 277؛ مجلســی، 1403ق، ج50: 

34و 35( مهــر تأییــدی بــر اتفــاق امامیــه بــر بــاور اصیــل اســتمرار حجــج اســت.

بــا ایــن مقدمــه می‌تــوان علــت صــدور بخــش معظمــی از روایــات اســتمرار حجــج الهــی از ناحیــه امــام 
رضــاg را نیــز ایــن گونــه تبییــن کــرد کــه ســوال کننــدگان، چــه در مقــام اســتفهام واقعــی بــرای بــرون 
ــان  ــت ایش ــای امام ــخر ادع ــرای تمس ــز ب ــتفهام ابهام‌آمی ــام اس ــه در مق ــان و چ ــبهه مخالف ــت از ش رف
ــری ایــن مســئله را تبییــن  ــا تقری ــه صــورت تأسیســی ی چنیــن ســوالاتی را مطــرح کــرده و امــام نیــز ب

می‌فرمودنــد.

کثــرت روایــات صــادر شــده دربــارۀ حضــور حجت)کلینــی، 1429ق، ج1: 433-440( 1 زمینــۀ 
مناســبی بــرای پرداختــن بــه بحــث اســتمرار حجــت از منظــر ایشــان اســت؛ افــزون بــر اینکــه بــا فاصلــه 

1. کتاب الحجه، باب 5 و 6.
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گرفتــن از عصــر معصومــانb و رخ نمایانــدن برخــی فــرق انحرافــی، مخالفــان از اشــکالات مصداقــی 
نســبت بــه امــام پــا را فراتــر نهــاده و اصــل اســتمرار را مــردود می‌داننــد. 1 یکــی از روشــن‌ترین روایــات 
امــام رضــاg کــه حــاوی نــکات کلیــدی دربــارۀ بحــث اســتمرار حجــت و تنهــا یــک حجــت الهــی در 
زمــان واحــد اســت، روایــت حســین بــن بشــار یــا حســین بــن یســار اســت کــه در رجــال کشــی چنیــن 

نقــل شــده اســت:

حســین بــن بشــار نقــل می‌کنــد: مــن و حســین بــن قیامــا در صریــا ]روســتایی نزدیــک مدینــه[ اجــازه 
خواســتیم بــه محضــر امــام رضــاg برســیم، پــس از ورود، حضــرت فرمــود: هرچــه می‌خواهیــد بپرســید! 
حســین بــن قیامــا عــرض کــرد: آیــا زمیــن از وجــود امــام خالــی می‌مانــد؟ حضــرت فرمــود: خیــر، ابــن 
قیامــا گفــت: آیــا دو امــام در آن واحــد در زمیــن ممکــن اســت؟ حضــرت فرمــود: خیــر؛ مگــر آن کــه یکی از 
آن دو ناطــق اســت و دیگــری ســاکت اســت و ســخنی نمی‌گویــد، ابــن قیامــا عــرض کــرد: بــه طــور قطــع 
مــی دانیــد کــه شــما امــام نیســتید؟ حضــرت فرمــود: از کجــا فهمیــدی که مــن امام نیســتم؟ عــرض کرد: 
در حــال حاضــر شــما فرزنــدی نداریــد؛ در حالــی کــه اگــر شــما امــام باشــید امــام بعــدی باید از نســل شــما 
باشــد. حســین بــن بشــار می‌گویــد: امــام خطــاب بــه ایــن قیامــا فرمــود: بــه خــدا قســم روزها و شــب‌هایی 
نخواهــد گذشــت کــه فرزنــد پســری بــرای مــن متولــد می‌شــود کــه جانشــین مــن خواهــد شــد و حــق را 

جــاری و باطــل را نابــود می‌کنــد. 2

 »gحســین بــن قیامــا کــه خــود واقفــی بــوده ســعی دارد بــا انضمــام گــزاره »فرزنــددار نشــدن امــام رضا
بــه گــزارۀ »هــر زمــان دارای امــام اســت« در امامــت حضــرت رضــاg خدشــه وارد کــرده و نتیجه بگیــرد: از 
طرفــی بــه امامــت امــام کاظــمg یقیــن داریــم و از طرفــی علــی بن موســی الرضــاg بــه دلیل فرزنــددار 
نبــودن امــام نیســت،‌ پــس بــاور واقفیّــه مبنــی بــر زنــده بــودن امــام کاظــمg و نیــز غیبــت آن حضــرت و 

ختــم امامــت بــه ایشــان صحیح اســت.

آنچــه در ایــن ســوال و جــواب مشــهود اســت، دو نکتــه کلیــدی دربــارۀ حجــت الهــی اســت: 1. خالــی 
نبــودن زمیــن از امــام 2. نبــود دو امــام ناطــق در زمــان واحــد. ایــن نوشــتار بــه تبییــن خالــی نبــودن زمیــن 

1. از جملــه ر.ک: )ســدهی اصفهانــی: 58( ایــن نویســنده بهایــی اســتعمال تعبیــر »علــی فتــرت مــن الائمــه« دربــارۀ ظهــور امــام زمــان 
f را بــه معنــای عــدم اســتمرار حجــج دانســته اســت و نیــز الکاتــب)1998: 207( پایــۀ عقیــده بــه مهدویــت را روایــات لولاالحجــه 
می‌دانــد کــه بــه نظــر او ایــن روایــات خــود ناقــض خــود هســتند، چراکــه بــه تعبیــر وی ایــن روایــات اهدافــی را بــرای وجــود حجــت 

می‌شــمارد کــه بــر امــام غایــب مترتــب نیســت. وی فوایــد تکوینــی امــام را نیــز بــه عــده‌ای از غالیــان شــیعه نســبت می‌دهــد.
ــالَ:  ــارٍ قَ ْــنِ بشََّ ْــنِ أبَـِـي نجَْــرَانَ، عَــنِ الحُْسَــيْنِ ب حْمَــنِ ب ــا الحَْسَــنُ بْــنُ مُوسَــى، عَــنْ عَبْــدِ الرَّ ثنََ ــالَ حَدَّ ْــنُ نصَُيْــرٍ، قَ ــهِ ب 2. حَمْدَوَيْ
ضَــا g فـِـی صِرْیــا، فَــأَذِنَ لنََــا، فَقَــالَ: أفَْرِغُــوا مِــنْ حَاجَتِکــمْ! فَقَــالَ لـَـهُ الحُْسَــینُ: تخَْلُــو  اسْــتَأْذَنتُْ أنَـَـا وَ الحُْسَــینُ بـْـنُ قیِامَــا عَلـَـی الرِّ
الْرَْضُ مِــنْ أنَْ یکــونَ فیهــا إمَِــامٌ؟ فَقَــالَ: لَ، قَــالَ: فَیکــونُ فیهــا اثنَْــانِ؟ قَــالَ: لَ إلَِّ وَ أحََدُهُمَــا صَامِــتٌ لَ یتَکلَّــمُ، قَــالَ: فَقَــدْ عَلمِْــتَ 
َّمَــا فِــی العَْقِــبِ. قَــالَ: فَقَــالَ لـَـهُ: فَــوَ اللهِ لَ تمَْضِــی  َّــهُ لیَــسَ لـَـک وَلـَـدٌ وَ إنِ َّــک لسَْــتَ بإِمَِــامٍ؟ قَــالَ: وَ مِــنْ أیَــنَ عَلمِْــتَ؟! قَــالَ: إنِ أنَ

الْیَــامُ وَ اللَّیالـِـی حَتَّــی یولـَـدَ لـِـی ذَکــرٌ مِــنْ صُلبِْــی یقُــومُ مِثْــلَ مَقَامِــی یحِــقُّ الحَْــقَّ وَ یمْحَــقُ البَْاطِلَ)کشــی، 1363، ج2: 829(.
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از امــام از دیــدگاه کلامــی و تبییــن نبــود دو امــام ناطــق در زمــان واحــد از منظــر حکمــی می‌پــردازد کــه 
البتــه پیشــینۀ معیّنــی در ایــن زمینــه یافــت نشــد.

2. دیدگاه کلام امامیه درباره خالی نبودن زمین از امام

در ادبیــات دینــی، دو تعبیــر نزدیــک بــه هــم وجــود دارد،‌ یکــی اســتمرار حجت)کلینــی، 1429ق، ج1 
۱۴۲۹ق: ۱۶( و دیگــری اســتمرار امــام )مجلســی، 1403ق، ج36: 317( کــه اولــی بــه وجــود یکــی از 
مصادیــق رســول،‌ نبــی و وصــی در زمیــن اطــاق می‌شــود و دومــی اخــص از آن اســت و صرفــاً اســتمرار 

ــم را شــامل می‌شــود. اوصیــای رســول خات

ایــن اختــاف تــا بدانجاســت کــه حتــی امامیــه کــه بــر پیوســتگی حجــج الهــی در زمیــن اتفــاق دارنــد و 
در شــمارش اوصیــای خاتم‌الانبیــاn هم‌آهنــگ هســتند،‌ امــا عبــارات برخی متکلمــان امامیــه در تعیین 
مــواردی کــه قبــل از ظهــور اســام قابــل انطبــاق بــر حجــت بوده‌انــد،‌ دچــار اختلاف‌هایی اســت؛ بــه بیان 
دیگــر، برخــی متکلمــان حجــج الهــی را منحصــر در رســولان، انبیــا و اوصیــا دانســته‌اند و برخــی دیگــر 
علمــا را نیــز از جملــه مصادیــق حجــت اصطلاحــی دانســته‌اند و برخــی وجــود شــریعت را نیــز از آن جهــت 
کــه حجــت را بــر بنــدگان تمــام می‌کنــد، داخــل در دامنــه حجــج اصطلاحــی دانســته‌اند. در ادامــه بــه این 

اختــاف برداشــت‌ها اشــاره می‌شــود.

2-1. دلالت قاعدۀ لطف بر خالی نبودن زمین از حجت

ایــن اختــاف آرا در شــرح ایــن عبــارت تجریــد خواجــه که »و دلیــل الوجوب یعطــی العمومیة« به‌روشــنی 
رخ مــی نمایــد؛ زیــرا در اینکــه منظــور از »عمومیــت« چیســت؟! شــارحان تجریــد دو نظــر دارنــد: برخــی 
می‌گوینــد: »لا یجــوز خلــو زمــان مــن شــرعِ نبــیٍ« )حلــی، 1413 ق: 354( و برخــی می‌گوینــد: »لایجــوز 
خلــو زمــان عــن بعثــة نبی«)اســترآبادی،1382، ج3: 15(. روشــن اســت کــه طبق نظــر اول، دلیــل وجوب 
نبــوت، بــه وجــود شــریعت در همــه زمان‌هــا دلالــت دارد؛ امــا دیــدگاه دوم بــه روشــنی بــه ضــرورت وجــود 

نبــی در همــه زمان‌هــا دلالــت می‌کنــد.

اختــاف در عبــارت مذکــور بــه تقریــر دلالــت قاعــدۀ لطــف بــر وجــوب نبــی، توســط هــر یــک از ایــن دو 
دســته برمی‌گــردد و بــا توجــه بــه اینکــه امامــت نیــز بــا قاعــدۀ لطــف اثبــات می‌شــود، نــوع تقریــر دلالــت 
ایــن قاعــده بــر نبــوت و دایــره شــمول آن بــر بحــث امامــت نیــز اثرگذار اســت؛ لــذا بــرای تبیین مســئله لازم 

اســت تقریرهــای دوگانــۀ دلالــت قاعــدۀ لطــف بــر وجــوب نبــی بررســی شــود.
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2-1-1. تقریر اول

تقریــر مشــهور از دلالــت قاعــدۀ لطــف بــر وجــوب نبــی چنیــن اســت: وجــود تکالیــف نقلــی نســبت بــه 
تکالیــف عقلــی لطــف اســت و لطــف واجــب اســت، پــس تکلیــف نقلــی واجــب اســت. از آنجــا کــه تنهــا 
وجــود نبــی اســت کــه ایــن تکالیــف نقلــی را می‌توانــد بــه مــا برســاند، وجــود نبــی واجــب اســت)حلی، 

1413 ق: 349(.

طبــق ایــن تقریــر، اصــل وجــود نبــی و شــرع اثبــات می‌شــود؛ امــا می‌تــوان زمانــی را تصــور کــرد کــه 
دینــی وجــود داشــته و تعالیــم آن نیــز در میــان مــردم شــایع اســت؛ امــا پیامبــر آن از دنیــا رفتــه باشــد؛ لــذا 
برخــی از شــارحان »عمومیــت« را این‌طــور معنــا کرده‌انــد: »لا تنقطــع الشــریعة بــل تبقــی مســتمرة إلــی 

زمــان النبــی المتأخر«)علــوی عاملــی، 1381، ج2: 932؛ حســینی شــیرازی، 1413ق: 339(.

ایــن گــروه از متکلمــان،‌ آیــۀ فتــرت و دیگــر آیــات ظاهــر در انقطــاع سلســله انبیــا و اوصیــا را نیــز بــا همین 
دیــدگاه تبییــن کــرده و »بقــای دیــن« یــا »وجــود دانشــمندانی کــه دیــن را می‌شناســند« جایگزیــن انبیــا 
و اوصیــا دانســته‌اند تــا نــه از ظهــور آیــات دســت بکشــند و نــه مجبــور باشــند برخــاف اجمــاع اصحــاب 

اســتمرار حجــج را نفــی کننــد.

2-1-2. تقریر دوم

برخــی دیگــر از متکلمــان تقریــری بــر خــاف مشــهور از قاعــدۀ لطــف ارائــه داده‌انــد. آن‌هــا قاعــدۀ لطف 
را صرفــاً خلاصــه در ارائــه طریــق ندانســته و به‌طــور مختصــر قاعــدۀ لطــف را این‌‌گونــه تبییــن می‌کننــد: 
بعثــت انبیــا لطــف متمــم غــرض اســت؛ زیــرا مقتضــی تنبیــه عقــول، تقویــت عقــول در عقایــد و حفــظ 
نــوع انســانی اســت؛ بــا توجــه بــه اینکــه از ســویی انســان دارای قــوه غضبیّــه و شــهویّه اســت و از ســوی 
دیگــر مدنــی بالطبــع و دارای زندگــی اجتماعــی اســت، پــس نیــاز بــه مقننــی دارد کــه از وقــوع او در فتنــه 
جلوگیــری کنــد؛ اگرچــه، تقنیــن مقنن بــا اعمال قهر و غلبــه همــراه باشــد )اســترآبادی،1382، ج3: 34؛ 
محمــدی گیلانــی، 1421ق: 85 و 95(. بــا چنیــن تقریــری از قاعــدۀ لطــف، نمی‌تــوان صرفــاً بــه وجــود 
قوانیــن، کتاب‌هــا و آثــار بــدون وجــود نبــی اکتفــا کــرد؛ لــذا وجــود نبــی به‌عنــوان مجــری و اعمــال کننــده 

قوانیــن همــراه بــا قهــر و غلبــه لازم و ضــروری اســت.

گرچــه ایــن تقریــر، عمومیــت نبــوت را بــه معنــای »هــر زمــان حداقــل یــک نبــی« اثبــات می‌کنــد؛ امــا آیا 
واقعــاً انبیــا چنیــن وظیفــه‌ای دارند؟
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در پاســخ بــه ایــن ســوال بایــد گفــت یکی از اهــداف یــا فواید بعثت انبیــا 1، از منظــر قرآن کریــم حکمرانی 
بیــن مردم)بقــره: 213( و اقامــه قســط)حدید: 25( اعــام شــده اســت؛ یعنــی منظــور از هدایتگــری انبیا 
صرفــاً دعــوت بــه توحیــد و بیــان احــکام شــریعت نیســت؛ بــه بیــان دیگــر هــدف از بعثــت انبيــا و ارســال‏ 

رســل‏، هدايــت جامعــه بشــرى اســت و ايــن هدايــت، در دو بعــد انجــام م‏ىشــود.

1. هدايت به معناى »ارائه طريق«؛ يعنى ابلاغ همراه با انذار و تبشیر.

2. ايصال به مطلوب و رساندن به مقصود كه اين گزینه نيز دو شاخه دارد:

الــف. هدايــت تشــريعى و تحقــق بخشــيدن بــه برنامه‏هــاى دينــى؛ خــواه از طريــق تشــيكل حكومــت و 
اجــراى حــدود و احــكام الهــى و عدالــت اجتماعــى باشــد و خــواه از طريــق تربيــت و پــرورش نفــوس بــه 
طــور عملــى، ايــن هــر دو، ســبب تحقــق اهــداف پيامبــران م‏ىشــود و نيــاز بــه ويژگي‌هــاى فــراوان از نظــر 

علــم، تقــوا، شــجاعت و مديريــت دارد.

ــه مقصــود از طريــق تأثيــر و نفــوذ معنــوى و روحانــى و تابــش شــعاع  ب. هدايــت تكوينــى و رســاندن ب
هدايــت در قلــب انســان‌هاى آمــاده كــه يــك ســير معنــوى و درونــى اســت و بهي‌قيــن، چنيــن برنامــه‏اى، 

ويژگي‌هــا و آمادگي‌هــاى بيشــترى را م‏ىطلبد)امامت‌پژوهــی، 1381: ۸۰(. 

ماهیــت بســیاری از احــکام چنــان اســت کــه در مقــام اجــرا نیــاز بــه مجــری واحــد دارنــد؛ ماننــد امــر 
بــه قتــال و قصــاص؛ یعنــی برخــی احــکام، نفــس وجــود حاکــم موجــب ضمانــت اجرایــی آن‌هاســت؛ لــذا 
ملاصــدرا وضــع قوانیــن از ســوی خداونــد را بــرای نظم‌بخشــی بــه دنیــا لازم دانســته و هدایتگــری نبــی 
را بــرای دفــع مفاســدی ماننــد امــر بــه قتــال، اجــرای قصــاص و دیــات و... واجــب می‌شــمارد)صدرالدین 

ــیرازی، 1360: 361(. ش

چنان‌کــه شــهید مطهــری در ایــن بــاره می‌نویســد: در قــرآن كريــم تصريــح شــده حكمــت بعثت و ارســال‏ 
نــاتِ  رْسَــلْنا رُسُــلَنا بِالْبَيِّ

َ
رســل‏ ايــن اســت كــه عــدل و قســط بــر نظــام زندگانــى بشــر حاكــم باشــد: »لَقَــدْ أ

ــاسُ بِالْقِسْــطِ«)حدید: 25(؛ همانــا فرســتادگان خويــش را بــا  نْزَلْنــا مَعَهُــمُ الْكِتــابَ وَ الْمِيــزانَ لِيَقُــومَ النَّ
َ
وَ أ

دلایــل روشــن فرســتاديم و همــراه آن‌هــا كتــاب و مقيــاس )قانون( فرســتاديم تــا مردم بدين وســيله عــدل را 
بــه پــا دارنــد. بديهــى اســت كــه برقــرارى اصــل عــدل در نظامــات اجتماعــى، موقــوف به اين اســت كــه اولًا 
نظــام تشــريعى و قانونــى، نظامــى عادلانــه باشــد، و ثانيــاً عمــاً به مرحلــه اجــرا درآيد)مطهــری، ج1: 60(.

1. لزومــاً همــه فوایــد بعثــت نمی‌توانــد به‌عنــوان ضــرورت آن نیــز مطــرح شــود، چراکــه ممکــن اســت ایــن فایــده بــر امــور دیگــری نیــز 
مترتــب باشــد یــا آن فوایــد دخالتــی در کمــال انســانی نداشــته باشــد. به‌عنــوان نمونــه »آمــوزش صنایــع خفیــه« کــه خواجــه نصیــر بــه 

آن‌هــا اشــاره می‌نمایــد)1407ق: 212(، الزامــاً در غایــت خلقــت انســان نقــش نــدارد.
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وی در جــای دیگــر مــی نویســد: مــا م‏ىبينيــم قــرآن تنهــا مســئلۀ عالــم آخــرت را بيــان نمك‏ىند، مســئلۀ 
زندگــى دنيــا را هــم از نظــر هــدف انبيــا مطــرح مك‏ىنــد، خيلــى هــم واضــح و صريــح. در آن آيــه معــروف 
م‏ىفرمايــد: ... پيامبــران خودمــان را بــا دلايــل و بيّنــات فرســتاديم، كتــاب و مقيــاس همراه آنها فرســتاديم 
تــا در ميــان مــردم عدالــت برپــا بشــود؛ پــس معلــوم م‏ىشــود قــرآن ارســال‏ رســل‏ را يــك نيــازى دانســته و 
بــراى آن اصالتــى قائــل شــده اســت، ... بــراى اينكــه نشــان بدهــد كه عدالــت اجتماعــى هم اصالتــى دارد 
و واقعــاً مــورد نيــاز اســت و بايــد باشــد. پــس قــرآن كــه نظــر داده اســت كــه از ضرورتهــاى زندگى بشــر وجود 
عدالــت اســت، وجــود پيغمبــران را بــراى برقــرارى عدالــت لازم و ضــرورى م‏ىداند)مطهــری، ج4: 291(. 

بــه هــر حــال ثبوت این شــأن برای انبیــا مخالفان و موافقانی دارد. از ســویی شــیخ طوســی در تبیان)ج1: 
449( و طبرســی در مجمع‌البیــان)1372، ج1: 380( بیــن امامــت کــه آن را زعامــت سیاســی می‌داننــد 
و نبــوت رابطــه عمــوم و خصــوص مــن وجــه قائــل هســتند و از ســوی دیگــر امــام خمینــی)ره( امامــت را 
شــأنی از شــئون غیرقابــل انفــکاک پیامبــر گرامــی اســام می‌دانــد و در کتــاب ولایــت ‌فقیــه می‌نویســد: در 
حقیقــت، مهم‌تریــن وظیفــه انبیا:برقــرار کــردن یــک نظــام عادلانــه اجتماعــی از طریــق اجــرای قوانیــن و 
احــکام اســت کــه البتــه بــا بیــان احــکام و نشــر تعالیــم و عقایــد الهــی ملازمــه دارد؛ چنانکــه ایــن معنــی در 
اسُ بِالْقِســطِ«)حدید،  آیــه شــریفه »لَقَــدْ أرْسَــلْنا رُسُــلَنا بِالْبَینــاتِ وَ أنْزَلْنا مَعَهُــمُ الْکتــابَ وَ الْمیزانَ لِیقُــومَ النَّ
25( به‌وضــوح پیداســت، هــدف بعثــت‌ انبیــا به‌طورکلــی، ایــن اســت کــه ]زندگــی[ مردمــان بــر اســاس 
ــا تشــکیل  ــن ب ــد، و ای ــدا کــرده، قــد آدمیــت راســت گردانن ــه نظــم و ترتیــب پی ــط اجتماعــی عادلان رواب

حکومــت و اجــرای احــکام امکان‌پذیــر اســت)خمینی، 1391: 70(.

آیاتــی ماننــد »النبــی أولــی بالمؤمنیــن مــن أنفســهم«)احزاب، 6( مؤیــد ایــن برداشــت امام خمینــی)ره( 
اســت. اولویــت اســتناد داده شــده بــه رســول خــداn در ایــن آیــه و نیــز در خطبــۀ غدیــر و عــدم الخــاف 
بیــن مفســران 1 در مــراد از ایــن آیــه به‌روشــنی دلالــت دارد بــر اینکــه اولویــت در مطلــق اوامر و نواهی اســت 
و تنهــا امــر و نهــی فــردی را شــامل نمی‌شــود. از طرفــی ایــن مطلــب اختصــاص بــه رســول خــداn نــدارد 
و انبیــای گذشــته نیــز بــه اقتضــای نبوتشــان ایــن اولویــت را بــر مــردم عصــر خــود داشــته‌اند؛ بنابرایــن بــا 
ثبــوت چنیــن شــأنی بــرای نبــی تقریــر دوم از دلالــت قاعــده لطــف بــر لــزوم نبــوت تکمیــل می‌شــود و نیــز 
می‌تــوان همزمــان آن را دلیــل بــر ضــرورت وجــود یــک نبــی در هــر زمــان دانســت، برخــاف تقریــر اول کــه 

فقــط می‌توانــد دلیــل بــر اســتمرار شــریعت باشــد.

از آنجــا کــه دلیــل اثبــات امامــت و نبــوت مشــابه اســت، از دلیــل لــزوم وجــود نبــی در هــر زمــان می‌تــوان 
لــزوم وجــود امــام در هــر زمــان را نیــز نتیجــه گرفــت و از هم‌ســنخ بــودن ایــن دو بــا یکدیگــر قضیــه مانعــه 

1. لا خلاف بین المفسرین أن المراد أنه أولی بتدبیر المؤمنین و الأمر و النهی فیهم من کل أحد منهم)طبرسی، 1372، ج1: 166(.
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الخلــوی بــه ایــن شــکل ســاخت: »هــر زمــان دارای نبــی یــا امــام اســت«؛ امــا اینکــه آیــا ایــن قضیــه در 
ــا نــه؟ و آیــا مــی شــود دو  جانــب جمــع نیــز صــادق اســت و ایــن یــک قضیــه منفصلــه حقیقیــه اســت ی
مصــداق از حجــت )یــک نبــی و یــک امــام یــا دو نبــی یــا دو امــام( در زمــان واحــد وجــود داشــته باشــند یــا 
نــه؟ ســوالی اســت کــه قاعــده لطــف دربــاره آن ســاکت اســت، و جــواب آن را در ادامــه روایــت جســت‌وجو 

خواهیــم کــرد.

2-2. تبیین حِکمی عدم وجود امامین ناطقین

ابــن قیامــا کــه در ســوال اول از امــام رضــاg بــاور آن حضــرت بــه اســتمرار حجــت را اقــرار می‌گیــرد، در 
ســوال دوم خــود بــرای ردّ امامــت امــام رضــاg،‌ از روایــات دیگــر معصومــان وام گرفتــه و دربــارۀ وجــود دو 
ــتٌ لَ  ــا صَامِ حَدُهُمَ

َ
ــالgَ: لَ إِلَّ وَ أ ــانِ؟ قَ ــا اثْنَ ــونُ فیه ــد: »فَیک ــوال می‌کن ــان س ــورت هم‌زم ــام به‌ص ام

ــمُ« ســوال ابــن قیامــا دربــاره دو امــام هم‌زمــان، بــا توجــه بــه ایــن مســئله اســت کــه طبیعتــاً بایــد امــام  یتَکلَّ
بعــدی در مدتــی از عمــر امــام قبلــی حاضــر باشــد تــا هنــگام رحلــت امــام اولــی، امــام دومــی جــای او را پــر 
کنــد؛‌ لــذا وی از اینکــه امــام در حــدود 47 ســالگی هنــوز فرزنــدی ندارنــد تــا نقــش امــام صامــت را داشــته 
باشــد‌ و پــس از آن حضــرت جایگزیــن ایشــان شــود، نتیجــه می‌گیــرد خــود آن حضــرت هــم امــام نیســت.1  
پــس بایــد روشــن شــود کــه مــراد از گــزاره »عــدم دو امــام ناطــق در زمــان واحد« کــه بارهــا در روایــات متعدد 
معصومــان نیــز تکــرار شــده اســت)کلینی، 1429ق، ج1: 178؛ ابــن بابویــه، 1404ق:101؛ 1395ق، 
ج1 :224؛ هلالــی، 1405ق، ج2: 825؛ صفــار، 1404ق، ج1: 511 و 516( چیســت؟ بــه بیــان دیگــر 
همان‌طــور کــه در بخــش پیشــین تبییــن شــد، آنچــه اشــکال دارد خلــو ارض از حجــت اســت؛ امــا اجتماع 
ــا یکدیگــر چــه حکمــی دارد؟ ناطــق بــودن دو امــام به‌صــورت هم‌زمــان چــه محــذوری دارد  دو حجــت ب
کــه حتمــاً بایــد یکــی از دو امــام حــی صامــت باشــند؟ بــرای پاســخ بــه چنیــن محــذور احتمالــی‌ای بایــد 

کارکردهــای امــام و نبــی را تحلیــل کــرد.

2-3. شئون مختلف امام و نبی 

ــه و  ــت عام ــاوت، ریاس ــی، قض ــت دین ــتند؛ مرجعی ــددی هس ــئون متع ــام دارای ش ــع او ام ــه تب ــی و ب نب
ولایت)مطهــری، ج4: 714(. یکــی از شــئون امــام بیــان احــکام الهــی و حفــظ شــریعت بــوده کــه در روایــات 
بــه آن تصریــح شــده اســت)ابن بابویــه، 1395ق، ج1: 223(. روشــن اســت بیــان احــکام توســط هــر یــک از 
دو امــام هیــچ تعارضــی بــا امــام دیگــر نخواهــد داشــت؛ چراکــه علم ایشــان به احــکام، اجتهــادی و بر اســاس 

1. أَ یکونُ إمَِامَانِ؟ قَالَ لَ إلَِّ وَ أحََدُهُمَا صَامِتٌ. فَقُلتُْ لهَُ هُوَ ذَا أنَتَْ لیَسَ لکَ صَامِتٌ)کلینی، 1429ق، ج1: 321(.
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علــم حصولــی نیســت تــا نتایــج مختلفــی بــه دســت بیاورنــد؛ لــذا می‌بینیــم در مــواردی نه‌‌تنهــا امــام ناطــق 
جــواب مســائل را بــه امــام صامــت ارجــاع می‌دهــد؛ بلکــه امــام صامــت خــود ابتدائــا نیــز اقــدام بــه تعلیــم 
احــکام و ســایر تعالیــم دینــی کــرده اســت. 1 عــاوه بــر اینکــه، وقتــی در مســائلی مانند امــر به ‌معــروف و نهی 
از منکــر و ارشــاد جاهــل تمــام مکلفیــن موظــف بــه نطــق هســتند،‌ امامــت نمی‌تواند ممنــوع از تکلم باشــد.

ــارۀ اجــرای شــأن زعامــت سیاســی امــام نیــز جــاری اســت و وجــود دو امــام مشــکلی  همیــن کلام درب
ــه  ایجــاد نمی‌کنــد و اشــکالاتی کــه در مقــام عمــل در صــورت وجــود دو رئیــس و رهبــر ممکــن اســت ب
وجــود آیــد نیــز در فــرض زعامــت دو امــام،‌ پیــش نخواهــد آمــد؛ زیــرا اختــاف و دوگانگــی در حکومتــداری 
یــا بــه ســبب علــم و جهــل اســت کــه علــم امــام، آن را منتفــی می‌کنــد یــا بــه خاطــر اختــاف منافــع اســت 
کــه آن نیــز در فــرض مذکــور کــه هــر دو امــام عصمــت دارنــد و بــا علــم خــود بهتریــن منفعــت بــرای جامعــه 

اســامی کــه یکــی بیشــتر نیســت را انتخــاب می‌کننــد منتفــی خواهــد بــود.

از آنچــه در بحــث تبییــن احــکام و ریاســت عامــه گفتــه شــد روشــن می‌شــود قضــاوت دو امــام در عــرض 
یکدیگــر نیــز محــذوری نخواهــد داشــت؛ پــس گــزاره »عــدم دو امــام ناطــق در زمــان واحــد«،‌ در مورد شــأن 
ولایــت تکوینــی امامــان بــه معنــای خــاص اســت و البتــه منظــور از ولایــت تکوینــی در بحــث حاضــر امــری 
فراتــر از مســتجاب‌الدعوه بــودن و تأثیرگــذاری در تکویــن بــا دعــا اســت؛ زیــرا چنیــن ولایتــی، همان‌طــور 
کــه در برخــی روایــات هــم آمــده توســط امــام صامــت نیــز اعمــال شــده اســت. از جملــه آنکــه شــخصی 
خدمــت امــام رضــاg رســید و عــرض کــرد: پســرم لکنــت زبــان دارد. فــردا او را خدمــت شــما می‌فرســتم 
تــا دســتی بــه ســر او بکشــید و برایــش دعــا کنیــد؛ چــون او غــام شماســت، حضــرت فرمــود: او غــام 

ابوجعفــر )امــام جــواد g( اســت فرزنــدت را نــزد او بفرســت. 2

1. جریان تعلیم وضوی حسنین c به پیرمرد)ابن شهرآشوب، 1379، ج3: 400(.
و روايــت اســت كــه ابــو حنيفــه نعمــان بــن ثابــت گفتــه اســت: بــه مدينــه رفتــم و بــه حضــور امــام صــادقg رســيدم و ســام دادم 
و بيــرون آمــدم. پســرش موســى بــن جعفــر g را ديــدم كــه صغیــر بــود و در دهليــز خانــه در مكتــب نشســته اســت. بــه او گفتــم 
شــخص غريــب در كجــا بايــد قضــاى حاجــت كنــد؟ بــه مــن نگريســت و فرمــود: از كنــار جوي‌هــاى آب و جاهايــى كــه ميوه‌هــا بــر 
ــى دور شــود و ســپس هــر  ــا و مســجدها و راه‌هــاى عموم ــار خانه‌ه ــد و كن ــرو م‌ىآين ــردم ف ــه م ــى ك ــار جاهاي ــد و كن ــن م‌ىافت زمي
جــا م‌ىخواهــد قضــاى حاجــت كنــد. چــون ايــن ســخن را از او شــنيدم، حرمــت او در دل و چشــم مــن بــزرگ شــد و گفتــم: فدايــت 
گــردم، گنــاه و معصيــت از يكســت‌؟ دوبــاره بــه مــن نگريســت و فرمــود بنشــين تــا برايــت بگويــم. نشســتم. فرمــود: در انجــام معصيــت 
ســه حــال بيــش نيســت. يــا از بنــده اســت يــا از پــروردگارش يــا از هــر دو. اگــر منشــأ گنــاه از ناحيــۀ خداونــد عزّوجّــل باشــد، خداونــد 
دادگرتــر و بــا انصاف‌تــر از ايــن اســت كــه بــه بنــدۀ خــود ســتم كنــد و او را در قبــال كارى كــه نكــرده اســت بــه شــكنجه بگيــرد و 
اگــر از هــر دو باشــد خداونــد شــريك در آن اســت و قــوى ســزاوارتر بــه انصــاف دادن بــر بنــدۀ ناتــوان خويــش اســت و اگــر از بنــده بــه 
تنهايــى باشــد، درســت اســت كــه امــر و نهــى متوجــه بــر اوســت و ثــواب و عقــاب مترتــب بــر او و بــه ايــن ســبب بهشــت و دوزخ بــراى 
كســى فراهــم م‌ىشــود. گويــد چــون ايــن ســخن را از او شــنيدم گفتــم: »فرزنــدان كــه برخــى از آن از نســل برخ‌ىانــد و خــداى شــنوا 

و داناســت«)مفید، 1413ق: 72(. 
ــمَاعِیلَ بْــنَ  ــالَ: سَــمِعْتُ إسِْ دٍ قَ ــرِ بْــنِ خَــاَّ ــنْ مُعَمَّ ــدِ بْــنِ جُمْهُــورٍ عَ ــنْ مُحَمَّ ــدٍ عَ ــی بْــنِ مُحَمَّ ــنْ مُعَلَّ ــدٍ عَ 2. الحُْسَــینُ بْــنُ مُحَمَّ
َّــهُ مَــوْلَک فَقَــالَ  ضَــا g إنَِّ ابنِْــی فـِـی لسَِــانهِِ ثقِْــلٌ فَأَنـَـا أبَعَْــثُ بـِـهِ إلِیَــک غَــداً تمَْسَــحُ عَلـَـی رَأسِْــهِ وَ تدَْعُــو لـَـهُ فَإنِ إبِرَْاهِیــمَ یقُــولُ للِرِّ

هُــوَ مَوْلـَـی أبَـِـی جَعْفَــرٍ فَابعَْــثْ بـِـهِ غَــداً إلِیَهِ)کلینــی، 1429ق، ج1: 321(.
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ــوم  ــه اوج مفه ــومى دارد ك ــه س ــه و مرتب ــت، درج ــد: امام ــأن می‌نویس ــن ش ــاره ای ــری درب ــهید مطه ش
امامــت اســت و كتاب‌هــاى شــيعه پــر اســت از ايــن مطلــب ‏... ايــن مســئله، مســئله »انســان كامــل« و بــه 
تعبيــر ديگــر حجّــت زمــان اســت‏. از جملــه مقامــات او تســلطش بر ضمايــر يعنــى دل‌هاســت؛ بدين معنى 
كــه او يــك روح كلــى اســت محيــط بــر همــه روح‌هــا ... و بــراى آن انســان كامــل مقامــات و درجــات زيــادى 
قائل‏انــد و مــا در اغلــب زيارت‌هــا كــه م‏ىخوانيــم، بــه چنيــن ولايــت و امامتــى اقــرار و اعتــراف مك‏ىنيــم؛ 
ــكَ تَشْــهَدُ  يعنــى معتقديــم كــه امــام داراى چنيــن روح كلــى اســت. مــا در زيــارت م‏ىگوييــم »اشْــهَدُ انَّ

مَقامــى وَ تَسْــمَعُ كَلامــى وَ تَــرُدُّ سَــامى«)مطهری، ج4 :719(.

بــا ایــن توضیــح مقصــود از ولایــت تکوینــی کــه اختصاصــاً اجــرای آن بــر عهــدۀ امــام ناطــق اســت. آن 
چیــزی اســت کــه به‌عنــوان وســاطت فیــض شــناخته می‌شــود. تــا اینجــا روشــن شــد کــه دو امــام ناطــق 
در زمــان واحــد پذیرفتــه نیســت و از نظــر شــیعه زمانــی کــه دو یــا ســه امــام حــیّ هســتند، تنهــا یکــی امــام 
اســت و بقیــه به‌رغــم شــأن والای خــود مأمــوم او هســتند، قبــل از تبییــن معنــای وســاطت فیض لازم اســت 
چگونگــی تطبیــق ایــن مســئله بــر نبــوت را نیــز بیــان کنیــم؛ زیرا بــه شــهادت قــرآن کریــم در اقوام گذشــته 

شــاهد وجــود پیامبــران متعــدد در زمــان واحــد 1 بوده‌ایــم.

همان‌طــور کــه گفتــه شــد وجــه اشــکال جمــع دو امــام بــه صــورت همزمــان، شــأن مرجعیــت دینــی، 
ریاســت عامــه و قضــاوت ایشــان نیســت و آنچــه موجــب اشــکال اســت، اعمــال ولایــت بــه همــان معنــای 
وســاطت فیــض اســت؛ لــذا اگــر جایــی دو حجــت همزمــان بــا یکدیگــر باشــند، ولــی تنهــا یکــی از آن‌هــا 
ایــن ولایــت را داشــته باشــد، دیگــر محــذوری وجــود نخواهــد داشــت؛ همان‌طــور کــه نمونه‌هایــی ذکــر 
شــد امــام صامــت ســایر شــئون امامــت را اعمــال کــرده اســت. دربــارۀ انبیــای هم‌زمــان نیــز تنهــا یکــی 
دارای ایــن ولایــت خــاص اســت و دیگــری از ایــن حیــث تحــت ولایــت اوســت؛ لــذا محــذوری نــدارد کــه 
چندیــن نبــی وجــود داشــته باشــند کــه همگــی تبلیــغ دیــن کننــد؛ حتــی ریاســت امــت خــود را بــر عهــده 

بگیرنــد؛ ولــی ولایــت بــه معنــای مذکــور تنهــا در دســت یکــی از آن‌هــا باشــد.

2-4. وساطت فیض به‌عنوان شأنی از شئون امام و نبی

در مباحــث حکمــی ثابــت شــده اســت کــه فیــض حــق تعالــی دایمــی، ازلــی و فراگیــر اســت و بنــا بــر 
قاعــده الواحــد و فــروع آن، ایــن فیــض 2 در نظــام اســباب و مســببات از مجــاری خــاص تنــزل می‌کنــد تــا 

1. مانند نبوت حضرت لوط در زمان حضرت ابراهیم، نبوت هم‌زمان شعیب و موسی و...
2. اطــاق ایــن فیــض عمومیــت آن را می‌رســاند،‌ از اصــل وجــود تــا هدایــت و ...،‌ بــه تعبیــر علامــه طباطبایــی: »فعلیــت هدایتــی کــه از 
ناحیــۀ خــدا بــه ســوی خلــق نــازل شــده، نخســت شــامل امــام می‌شــود و ســپس از ناحیــه امــام بــه ســوی ســایرین افاضــه می‌شــود، 

پــس هدایــت امــام تمام‌تریــن مراتــب هدایــت اســت و هدایت‌هــای دیگــران مــا دون آن اســت«)طباطبایی، 1417ق، ج18: 97(.
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بــه مراتــب مــادون ســرازیر می‌شــود. واضــح اســت کــه ایــن واســطه‌گری فیــض الهــی نــه بــه دلیــل ضعــف 
فاعــل و نیــاز وی بــه نایــب در فعــل اســت تــا نقصــی را در حق‌تعالــی بــر طــرف ســازد، بلکــه بــه دلیــل قصور 

مراتــب مــادون اســت کــه قابلیــت قبــول فیــض را ندارند)همــان: 301(.

جایــگاه عزیــز قدیــم و جایــگاه ذلیــل حــادث، موجــب دوری ایــن دو از یکدیگــر می‌شــود، به‌طوری‌کــه 
ــیرازی، ۱۳۶۶، ج۲ :۳۰۲(.  ــت)صدرالدین ش ــد اس ــات بعی ــش محدث ــی در آفرین ــب تعال ــرت واج مباش
لــذا افاضــه فیــض از حق‌تعالــی بــه عالــم مــاده، مقتضــی وجــود واســطه‌ای اســت کــه از یــک جهــت بــه 
مفیــض و از جهــت دیگــر بــا مفــاض ســنخیت داشــته باشــد؛ لــذا موجــودات مجــرد بــه جهــت غلبــه تجــرد 

نمی‌تواننــد ایــن نقــش را ایفــا کننــد و واســطۀ رســاندن آن بــه ممکنــات مــادی باشــند.

ــق را  ــبحان و خل ــد س ــان خداون ــاطت می ــت وس ــه قابلی ــودی ک ــا موج ــری تنه ــت بش ــئله هدای در مس
داراســت کــه هــم دارای ســاحت مــادی و هــم جنبــه ملکوتــی اســت، انســان کامــل اســت کــه در اصطــاح 
شــرع حجــت و امــام نامیــده می‌شــود و تــا زمانــی کــه فیــض الهــی بــر عالــم ملــک زمینیــان ادامــه دارد، 
وجــود حجــت الهــی نیــز ضــرورت دارد؛ بلکــه انســان کامــل، مظهــر فیــض کامــل خداونــد اســت و تمــام 
موجــودات دیگــر از فرشــته تــا جــن و بشــر و ســایر موجــودات، به‌واســطۀ وجــود نورانــی او از انــوار الهــی 
بهــره می‌برند)جــوادی آملــی، 1396: 117(؛ بنابرایــن »حجــج الهــی رابــط بیــن زمیــن مادی و آســمان‌ها 
هســتند و نظــام هســتی از جملــه زمیــن بــه برکــت وجــود امــام معصــومg پابرجاســت«)همان: 266(. 
روشــن اســت کــه چنیــن نقشــی کــه حلقــۀ واســطه میــان خداونــد و تمــام نعمت‌هاســت، نمی‌توانــد در 
زمــان واحــد توســط دو شــخص ایفــا شــود؛ زیــرا ایــن چنیــن نقشــی امــری اعتبــاری و انتزاعــی نیســت، 
بلکــه امــری واقعــی اســت کــه تنهــا یــک مصــداق دارد و ایــن همــان معنایــی اســت کــه از روایــات »لا یکــون 

امامــان الا و أحدهمــا صامــت« اســتفاده می‌شــود. 1

3. نتیجه‌گیری

بر اساس آنچه گذشت، دستاوردهای این پژوهش عبارت است از:

1. وســاطت فیــض عــاوه بــر اینکــه می‌توانــد بــا انضمــام بــه مقدمــات اثبــات لــزوم وجــود حجــت، وحــدت آن را اثبــات کنــد، همچنیــن 
می‌توانــد به‌‌عنــوان دلیلــی مســتقل بــر ضــرورت لــزوم حجــت الهــی نیــز اســتفاده شــود. بــر اســاس ایــن اســتدلال، پــس از اثبــات وجــود 
واجــب تعالــی و وجــود ماســوی الله کــه از نظــر ســنخیت در غایــت بعُــد از هــم هســتند، بــه لــزوم موجــودی پــی می‌بریــم کــه هم‌زمــان 

دو ســنخ مــادی و غیرمــادی دارد و در نهایــت نزدیکــی بــه واجــب تعالی اســت.
ایــن تقریــر گرچــه بــه اذعــان مخالفیــن ولایــت تکوینــی بــا اشــکال غلــو روبــه‌رو نیســت، امــا اگــر ادعــا شــود منحصــر دانســتن طریــق 
فاعلیــت خداونــد در خلقــت از راه وســاطت فیــض او را محــدود و ناقــص معرفــی می‌کنــد، دیگــر نمی‌تــوان بــه ایــن اســتدلال تمســک 

. د کر
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روایــت ســوال ابــن قیامــا از امــام رضــاg و جــواب ایشــان عــاوه بــر نشــان دادن جوّ حاکــم بر زمــان امام 
رضــاg و فعالیت‌هــای واقفیّــه در توجیــه ادعــای خــود، مشــتمل بــر دو نکته مهم اســت:

نکتــۀ اول، اذعــان بــزرگان مذاهــب دیگــر بــه وجــود اعتقــاد بــه اســتمرار حجــت در بیــن پیــروان اهل بیت
b. ایــن اعتقــاد را می‌تــوان بنــا بــر یکــی از تقریرهــای دوگانــه از اســتدلال بــر لــزوم نبــی و امــام بــا قاعــده 
لطــف نیــز اســتنباط کــرد؛ زیــرا در ایــن تقریــر مقــرب بــودن نبــوت و امامــت بــه وســیله طاعــت، مشــروط به 

اعمــال قــوۀ قهریه شــده اســت.

نکتــۀ دوم در روایــت، بحــث امــام از عــدم امــکان دو امــام ناطــق بــه صــورت هم‌زمــان اســت کــه بــا توجــه 
بــه شــئون امــام و نبــی و اثبــات عــدم محــذور در شــئون مرجعیــت دینــی، قضــاوت و ریاســت عامــه، روشــن 
شــد کــه محــذور عــدم اجتمــاع دو امــام، در مســئله ولایــت بــه معنــای خــاص اســت کــه إعمــال ایــن ولایــت 
در زمــان واحــد توســط دو امــام ممکــن نیســت. ایــن معنــای خــاص از ولایــت همــان وســاطت فیــض در 

مراتب هستی است.	

در مجمــوع وجــود نبــی و امامــی کــه ولایــت تکوینــی بــه معنــای وســاطت فیــض داشــته باشــند، بــه نحــو 
قضیــه منفصلــه حقیقیــه بایــد بیــان شــود؛ یعنــی تنهــا یــک امــام یــا یــک نبــی صاحــب ولایــت تکوبنــی 
اســت، امــا اگــر نبــی و امــام را صرفــاً بــه لحــاظ شــئون اجتماعــی و ریاســت عامــه در نظــر بگیریــم جمــع 

امــام و نبــی یــا دو امــام یــا دو نبــی اشــکالی نخواهــد داشــت.



147 واکاوی کلامی و حکمی روایت ابن قیاما در مسئلۀ استمرار حجت و حضور دو امام ناطق در زمان واحد

منابع و ماخذ

قرآن کریم‬.
‫ابن بابویه، محمد بن علی. )۱۳۹۵ ق(. کمال‌الدین و تمام النعمه. چاپ دوم. تهران: اسلامیه.‬‬‬‬‬‬

‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬.f ــــــــــــــــــــــــــــــــــ .)۱۴۰۴ ق(. الامامه و التبصره من الحیره. قم: مدرسه امام مهدی
‫ابن شهرآشوب، محمد بن علی. )۱۳۷۹(. مناقب آل ابی‌طالب g. قم: علامه.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

‫ابن ولید، علی. )۱۴۰۳ ق(. تاج العقائد و معدن الفوائد. بیروت: موسسه عزالدین.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫احمــدی، عبداللــه بــن ســلمان. )۱۴۱۶ق(. المســائل و الرســائل المرویــة عــن الإمــام أحمــد بــن حنبــل فــی 

العقیــدة. ریــاض: دار طیبــه. ‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫اســترآبادی، محمدجعفــر. )۱۳۸۲(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ البراهیــن القاطعــه فــی شــرح تجریــد العقائــد الســاطعه. قــم: مکتــب 

الاعــام الاســامی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
ــر  ــر دکت ــر نظ ــندگان‌. زی ــى از نویس ــه و اشــاعره(. جمع ‫ امامت‌پژوهــى )بررســى دیدگاه‌هــاى امامیــه، معتزل

یــزدی مطلــق. )۱۳۸۱(. مشــهد: انتشــارات دانشــگاه علــوم اســامى رضــوى.‬‬‬‬
بغدادی، عبدالقاهر. )۲۰۰۳ م(. اصول الایمان. بیروت: دار و مکتبة الهلال.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

‫جوادی آملی، عبدالله. )۱۳۹۶(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ادب فنای مقربان. قم: اسراء. ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫حسینی شیرازی، سیدمحمد. )۱۴۱۰ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ القول السدید فی شرح التجرید. قم: دارالایمان. ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

ــر  ــه النش ــم: مؤسس ــاد. ق ــد الاعتق ــرح تجری ــی ش ــراد ف ــف الم ــر. )۱۴۱۳ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ کش ــن مطه ــف ب ــی، یوس ‫حل
الاســامی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

‫حنفی، حسن. )بی‌تا(. من العقیدة إلی الثوره. قاهره: مکتبة مدبولی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫خمینی، روح‌الله. )۱۳۹۱(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ولایت ‌فقیه. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی )ره(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

سدهی اصفهانی، میرزا نعیم. )1947م(. کلیات نعیم. بمبئی: انتشارات مصطفوی.
ــا:  ــاس. صنع ــی الاس ــرح معان ــی ش ــاس ف ــدة الاکی ــاح. )۱۴۱۵ ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ع ــن ص ــد ب ــن محم ــد ب ــرفی، احم ‫ش

ــه.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ــه الیمانی دارالحکم
ــار  ــم و نشــر آث ــه. )۱۳۸۷(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ولایــت تکوینــی و ولایــت تشــریعی. قــم: مرکــز تنظی ــی، لطف‌الل ‫صافــی گلپایگان

آیت‌الله‌العظمــی صافــی گلپایگانــی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫صدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم. )۱۳۶۰(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ الشواهد الربوبیه. مشهد: المرکز الجامعی للنشر.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  . )۱۳۶۶(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ تفسیر القرآن الکریم. قم: انتشارات بیدار.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫صفــار، محمــد بــن حســن. )۱۴۰۴ ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ بصائــر الدرجــات فــی فضائــل آل محمــد n. قــم: مکتبــة آیــة اللــه 

المرعشــی النجفــی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫طباطبایــی، ســید محمدحســین. )۱۴۱۷ ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ المیــزان فــی تفســیر القــرآن. قــم: دفتــر انتشــارات اســامی 

جامعــه مدرســین حــوزه علمیــه قــم.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫طبرسی، فضل بن حسن. )۱۳۷۲(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ مجمع‌البیان فی تفسیر القرآن. تهران: انتشارات ناصرخسرو.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
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ــــــــــــــــــــــــــــ.  )۱۳۹۰ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ اعلام الوری باعلام الهدی. تهران: اسلامیه.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ‫‫ ـ
‫طوسی، خواجه ‌نصیرالدین. )۱۴۰۷ ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ تجرید الاعتقاد. قم: دفتر تبلیغات اسلامی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

‫طوسی، محمد بن حسن. )بی‌تا(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ التبیان فی تفسیر القرآن. بیروت: دار احیاء التراث العربی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
ــــــــــــــــــــــــــــــــ .   )۱۴۱۴ ق(. الرسائل العشر. قم: موسسه النشر الاسلامی. ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ‫ ـ

‫علوی عاملی، میرسید محمد. )۱۳۸۱(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ علاقة التجرید. تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫قاســم بــن ابراهیــم. )1421ق(. مجمــوع کتــب و رســائل القاســم بــن إبراهیــم الرســی. صنعــا: مؤسســة الإمام 

زیــد بــن علــی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫قاســمی، ابوعبداللــه حمیــدان بــن یحیــی. )۱۴۲۴ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ مجمــوع الســید حمیــدان. صعــده: مرکــز اهل‌البیــت 

للدراســات الاســامیه.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
ــروت:  ــه. بی ــة الفقی ــی ولای ــوری ال ــن الش ــیعی م ــی الش ــر السیاس ــور الفک ــد. )1998(. تط ــب، احم الکات

ــد. دارالجدی
ــاد  ــر دام ــات مي ــع تعليق ــال‏ )م ــة الرج ــار معرف ــي- إختي ــال الكش ــر. )1363(. رج ــن عم ــد ب ــى، محم كش

 .b الأســترآبادي( قــم: مؤسســة آل البيــت
‫‫کلینی، محمد بن یعقوب. )۱۴۲۹ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ کافی. قم: دارالحدیث.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

‫مجلسی، محمدباقر. )۱۴۰۳ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ بحارالانوار. بیروت: دار احیاء التراث العربی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫محمدی گیلانی، محمد. )۱۴۲۱ ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ تکمله شوارق الالهام. قم: مکتب الاعلام الاسلامی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

‫مطهری، مرتضی. )بی‌تا(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ مجموعه آثار استاد شهید مرتضی مطهری. تهران: صدرا.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫مفید، محمد بن محمد. )۱۴۱۳ق(. الارشاد. قم: کنگره شیخ مفید.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

ـــــــــــــــــــــــــــــ .  )۱۴۱۳ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ الفصول المختاره. قم: کنگره شیخ مفید.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ‫ ـ
‫هلالی، سلیم بن قیس. )۱۴۰۵ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ کتاب سلیم بن قیس هلالی. قم: الهادی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

‫یحیــی بــن حســین. )۱۴۲۱ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ مجمــوع رســائل الإمــام الهــادی إلــی الحــق القویــم یحیــی بن الحســین بن 
قاســم بــن إبراهیــم. صنعــا: موسســه الامــام زیــد بــن علی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
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Non-Iranian and Iranian travel writers have given different reports of the 
martyrdom event and then the burial of the body of the 8th Imam of Shiites 
in the land of Khorasan, in the year 203 AH, until the Qajar era. In this re-
search, the reports of classical geographers and domestic and foreign trav-
el writers about the martyrdom and burial of Imam Reza (peace be upon 
him) from the 3rd century to the end of the 13th century are discussed. 
The research community is 40 travelogues. Of these, thirty travelogues 
are non-Iranian and ten Iranian travelogues have also been examined. The 
research method in this research is quantitative and qualitative with a de-
scriptive approach based on events taken from travelogues and geography 
books. This research aims to find the answer to how the event of martyr-
dom and the place of burial of Hazrat Reza, peace be upon her, are de-
scribed in the travelogues of Europeans and Iranians? The findings of this 
research indicate that religious reports about the martyrdom and burial of 
Imam Reza (peace be upon her) were mentioned in a small or incomplete 
form by geographers and travel writers until the end of the 11th century. In 
the reports of the early centuries after the martyrdom, they did not mention 
the name of the murderer or the perpetrator of the martyrdom in their trav-
elogues for any possible reason. After that, in the 12th and 13th centuries of 
the lunar calendar, with the integration of religious and Shiite institutions 
after the Safavids, in the Qajar era, due to the frequent presence of travel 
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writers to the threshold of Al-Quds and their attention to reflection and criticism of the event and 
burial, reporting on the event of martyrdom. It has reached its peak in travelogues.

Key words: 
Shrine of Imam Reza (a.s.), Tomb of Imam Reza (a.s.), travelogues, Astan Quds Razavi, 
geographers, Mashhad.

1.Introduction
The presence of Imam Reza (peace be upon him) at the beginning of the third 
century of the lunar calendar was the most important event in the land of Kho-
rasan and in the history of Islam. The news and reports related to this presence, 
especially the form and quality of martyrdom and the killer of Imam (a.s.), were 
not clearly mentioned in travelogues and geographical books until the 6th centu-
ry. Geographers and travel writers, although in narrating historical events based 
on independence in voting, they have recorded their news outside of the margins 
and desires of the government, as it was. But some considerations and personal 
inclinations of his have caused that until the twelfth century of the lunar calen-
dar, consistent and complete news were not mentioned in his reports about the 
incident of martyrdom and the cause of the murder and its quality.

2. Methods
In this research, in addition to examining the reports of travelogues, some of 
the reports of geographers up to the sixth century, such as Ibn Huqal and Abu 
Dalf, who wrote their books in the style of travel memoirs, and are considered 
among the travelogues, are examined and cited. Noghan and Sanabad, after the 
burial of the 8th Imam of Shiites, joined together, over the centuries and with the 
emergence of ideal living conditions and economic and security prosperity, the 
acceptance and acceptance of the mass settlement of immigrants and pilgrims, 
became the gathering center of the presence of Muslims. The climatic, economic 
and historical conditions of the region and even the administrative missions as 
well as the curiosity of travel writers made a significant range of them travelers 
to Mashhad. . Some of these travel writers, in their travel reports, find the root 
cause of martyrdom and how the Imam (a.s.) was killed. This issue is important 
because the correct reports of travel writers about the martyrdom of the slain 
imam, as well as incorrect reports, are monitored. In this research, more than 
eighty travelogues, which have religious news and reports, about Imam Reza 
(a.s.) and various details about the shrine of Razavi, have been examined. It 
should be noted that half of these works did not even mention the biography of 
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Imam Reza (peace be upon him) and the rest of the travelogues mentioned dif-
ferent aspects of the martyrdom event and the burial place. In this research, the 
reports presented by him are cited.
The research method in this research is based on quantitative and qualitative 
methods with a descriptive approach based on events taken from travelogues and 
geographical books from the 3rd to the 13th lunar centuries. First, by collecting 
and reviewing data and reports, the information content is separated based on 
the proposed questions, and then it is documented and classified based on the 
thematic list and frequency of data.

3. Discussions and conclusion
Geographers have rarely mentioned the martyrdom of Hazrat Reza (AS) by 
Ma’mun in their books until the sixth lunar century. Gradually, from the 3rd 
century, when the shadow of the Abbasid caliphate over the Khorasan region be-
came less prominent, the name of the place was mentioned as Mashhad al-Reza 
in their reports. In the history, the word “burial place” of Imam Reza (a.s.), like 
his court, has changed over time in the reports; Tomb of Ali al-Reza, Mashhad 
of Ali ibn Musa al-Reza, Mashhad of Razavi, Mashhad of the Holy, and finally 
in the 13th century AH onwards, travel writers refer to the shrine of Imam Reza 
(a.s.) and the shrine of the eighth Imam in their travelogues. The 12th and 13th 
lunar centuries are the era of prosperity and economic prosperity and political 
connections between Iran and other countries, Mashhad witnessed the presence 
of a large number of European and other travel writers, half of the travel writers 
visiting Mashhad focused on the person of Imam Reza (peace be upon him) and 
the event of martyrdom and burial. They have not mentioned any articles or 
reports. A number of them have expressed the dimensions of the event of martyr-
dom and burial, as well as presenting the starting point of the emergence of the 
shrine of Imam Reza (a.s.) and Astan Quds in its various historical dimensions. 
According to Shia news, such travelogues, the news of the martyrdom of the 8th 
Imam of Shia, the quality and form of the murder, in any way it happened, wheth-
er based on scholarly research and Shia documents, or field and local questions 
from residents, neighbors and fellow travelers, or taken Other travel writers have 
mentioned it in their travelogues. Another point is that most of the travelogues in 
the Qajar era were written in English, they used precise English terms in writing 
and observing literary points as well as understanding the content. For example, 
the translation of the words “martyr” and “martyrdom” for Imam (peace be upon 
him) or the derivatives of the verb to kill and the noun “killer” for Ma’mun have 
been mentioned exactly in their travelogues and in the appropriate place.





بازخوانی گزارش‌های جغرافی‌نویسان کلاسیک و سفرنامه‌نویسان از شهادت و مدفن ‌
امام‌ رضا g از آغاز تا پایان عصر قاجار*
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ــس از آن  ــهادت و پ ــۀ ش ــی از واقع ــای متفاوت ــی گزارش‌ه ــی و غیرایران ــان ایران سفرنامه‌نویس
دفــن پیکــر هشــتمین امام شــیعیان در ســرزمین خراســان در ســال 203 قمــری بیــان کرده‌اند. 
ــان  ــیک و سفرنامه‌‌نویس ــان کلاس ــای جغرافی‌نویس ــی گزارش‌ه ــه بازخوان ــش ب ــن پژوه در ای
داخلــی و خارجــی دربــارۀ شــهادت و مدفــن ‌امــام‌ رضــا علیه‌الســام از قــرن ســوم تــا پایــان قــرن 
ــفرنامه  ــی 40 س ــه و بررس ــورد مطالع ــش م ــۀ پژوه ــود. جامع ــه می‌ش ــری پرداخت ــیزدهم قم س
اســت. از ایــن تعــداد، 30 ســفرنامه متعلــق بــه سفرنامه‌نویســان غیرایرانــی و 10 ســفرنامه نیــز 
متعلــق بــه ایرانی‌هاســت. روش تحقیــق در ایــن پژوهــش بــه صــورت کمّــی و کیفــی بــا رویکــرد 
توصیفــی مبتنــی بــر گزارش‌هــای برگرفتــه شــده از ســفرنامه‌ها و کتاب‌هــای جغرافــی اســت. 
ایــن پژوهــش در صــدد پاســخگویی بــه ایــن پرســش اســت کــه واقعــۀ شــهادت و مــکان دفــن 
حضــرت رضــا علیه‌الســام در ســفرنامه‌های اروپاییــان و ایرانی‌هــا چگونــه توصیــف شــده 
اســت؟ یافته‌هــای ایــن پژوهــش حاکــی اســت کــه جغرافی‌نویســان و سفرنامه‌نویســان تــا پایــان 
 g قــرن یازدهــم گزارش‌هــای انــدک و ناقصــی دربــارۀ نحــوۀ شــهادت و محــل دفــن امــام رضــا
ذکــر کرده‌انــد. ایشــان در گزارش‌هــای ســده‌های اولیــه پــس از شــهادت، نــام قاتــل یــا عامــل 
ــدرت  ــه ق ــس از ب ــد. پ ــر نکرده‌ان ــود ذک ــفرنامه‌های خ ــن در س ــل ممک ــر دلی ــه ه ــهادت را ب ش
رســیدن صفویــان و قــرار گرفتــن مشــهد به‌عنــوان پایتخــت مذهبــی صفویــان به‌تدریــج نهــاد 
مذهبــی آســتان قــدس مــورد توجه بیشــتری قــرار گرفــت و حضــور سفرنامه‌نویســان از ایــن دوره 
تــا انتهــای دورۀ قاجاریــه باعــث شــد تــا گزارش‌هــای بیشــتر و مبســوط‌تری از شــهر مشــهد و 

آســتان قــدس رضــوی نوشــته شــود.
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1. مقدمه

1-1. بیان مسئله

 حضــور امــام رضــا g در ابتــدای قــرن ســوم قمــری، مهم‌تریــن رویــداد در ســرزمین خراســان و بلکــه 
در تاریــخ اســام بــوده اســت. اخبــار و گزارش‌هــای مربــوط بــه ایــن حضــور، به‌خصــوص شــکل و کیفیــت 
شــهادت و قاتــل امــامg بــه صــورت جریانــی تاریخــی در ســفرنامه‌ها و کتاب‌هــای جغرافیایــی تــا قــرن 
ششــم قمــری بــه صــورت شــفاف ذکــر نشــده اســت. جغرافیدان‌هــا و سفرنامه‌نویســان، گرچــه در نقــل 
حــوادث تاریخــی بنــا بــر اســتقلال در رأی، اخبــار خــود را خارج از حواشــی و امیــال حکومتــی، آن چنان‌که 
بــوده اســت، ثبــت کرده‌انــد. امــا برخــی ملاحظــات و تمایــات شــخصی ایشــان، باعــث شــده اســت تــا 
قــرن دوازدهــم قمــری، اخبــار منســجم وکامــل در گزارش‌هــای ایشــان از واقعــۀ شــهادت و عامــل قتــل و 

کیفیّــت آن ذکــر نشــود.

1-2. اهداف، ضرورت و روش تحقیق

در ایــن پژوهــش عــاوه بــر بررســی گزارش‌هــای ســفرنامه‌ها، بعضــی از گزارش‌هــای عالمــان جغرافیــا تــا 
قــرن ششــم قمــری، نظیــر ابــن حُوقــل و ابودلف کــه کتاب‌هــای خود را به شــیوه خاطرات ســفر نگاشــته‌اند 
و در شــمار ســفرنامه‌ها محســوب می‌شــوند، مــورد بررســی و اســتناد قــرار می‌گیــرد. نوغــان و ســناباد، پــس 
از دفــن هشــتمین امــام شــیعیان، بــا بــه هــم پیوســتن، طــی قرن‌هــا و بــا پدیــدار شــدن شــرایط زندگــی 
ایــده‌آل و رونــق اقتصــادی و امنیتــی، قبــول و پذیــرش اســکان انبــوه مهاجریــن و زائریــن، مرکــز تجمعــی 
از حضــور مســلمانان شــد. شــرایط اقلیمــی، اقتصــادی و تاریخــی منطقــه و حتــی مأموریت‌هــای ادارای 
و نیــز کنجــکاوی سفرنامه‌نویســان، طیــف قابــل توجهــی از ایشــان را مســافر مشــهد کــرد. برخــی از ایــن 
 gــه ریشــه‌یابی علــت شــهادت و چگونگــی قتــل امــام سفرنامه‌نویســان در گزارش‌هــای ســفر خــود، ب
می‌پردازنــد. ایــن مســئله از آن جهــت اهمیــت دارد کــه گزارش‌هــای صحیــح سفرنامه‌‌‌نویســان از شــهادت 
امــام مقتــول و نیــز گزارش‌هــای ناصــواب مــورد رصــد قــرار می‌گیــرد. در ایــن پژوهش بیــش از 40 ســفرنامه 
کــه اخبــار و گزارش‌هــای مذهبــی دربــارۀ امــام رضــاg و جزئیــات گوناگونــی از آســتان قــدس رضــوی 
مطــرح کرده‌انــد، مــورد بررســی قــرار گرفتــه اســت. درخــور ذکــر اســت، نیمــی از ایــن آثــار، هیــچ اشــاره‌ای 
حتــی بــه زندگی‌نامــۀ امــام رضــا علیه‌الســام نداشــته‌اند و بقیــه ســفرنامه‌ها جنبه‌هایــی متفــاوت از واقعــۀ 
شــهادت و محــل دفــن را ذکــر کرده‌انــد. در ایــن پژوهــش گزارش‌هــای مطــرح شــده توســط ایشــان مــورد 

اســتناد قــرار می‌گیــرد. 
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ــر گزارش‌هــای  ــا رویکــرد توصیفــی مبتنــی ب ــر اســاس روش کیفــی ب ــن پژوهــش ب روش ‌تحقیــق در ‌‌‌‌ای
برگرفتــه شــده از ســفرنامه‌ها و کتاب‌هــای جغرافیایــی از قــرن ســوم تــا ســیزدهم ‌قمــری اســت. ابتــدا بــا 
جمــع‌آوری و بررســی داده‌هــا و گزارش‌هــا، محتــوای اطلاعاتــی بــر اســاس ســوالات طــرح شــده تفکیــک 
می‌شــود و ســپس بــر اســاس فهرســت موضوعــی و فراوانــی داده‌هــا، مستند‌ســازی و طبقه‌بنــدی 

می‌شــود.

1-3. پیشینۀ پژوهش

ــای  ــی دوره‌ه ــه بررس ــردان ب ــر جهانگ ــان از نظ ــی خراس ــای تاریخ ــاب جغرافی ــری)1348( در کت طاه
تاریخــی خراســان و تحــولات مشــهد تــا آغــاز عصــر قاجاریــه از منظــر ســیاحان و سفرنامه‌نویســان نظیــر: 
ییــت، ادنــوان، لســار، کــرزن و دانالدســون و... می‌پــردازد. میرزایــف)1353( در مقالــه تصویر شــهر مشــهد 
و حــرم مطهــر امــام رضــاgدر ســفرنامه واضــح، گزارش‌هــای ســفر بــه مشــهد و بازدیــد از آســتان قــدس، 
رحمت‌اللــه واضــح)م. 1311ق.( را نقــل می‌کنــد. واضــح خاطرات مســافرت خــود را در ســال1204قمری 
در شــکل کتــاب جداگانــه‌ای تألیــف می‌کنــد بــه نــام عجایــب الخبــر فــی غرایــب الســفر. او در ایــن کتــاب، 
راجــع بــه شــهر مشــهد و حــرم حضرت اخبار مفصلــی از ابنیــه، همانند: مرقــد و صنــدوق آن، صحن کهنه، 
مســجد گوهرشــاد، مدرســۀ پریــزاد و از تزیینــات و معمــاری و نقاشــی‌های ذکــر می‌کنــد. طاهرنیــا)1376( 
در کتــاب مشــهد از نــگاه ســیاحان بــه بررســی تاریــخ مشــهد، دگرگونی‌هــا و تغییــر ســاختار درونــی شــهر، 
روحیــات، خصوصیــات، آداب و رســوم، طوایــف و عشــایر خراســان و به‌خصــوص مــردم مشــهد از منظــر 

سفرنامه‌نویســان همــراه بــا تطبیــق بــا منابــع تاریخــی می‌پــردازد. 

طاهــری)1386( در پژوهــش جلــوه رضــوی در مهم‌تریــن ســفرنامه‌های غربیــان در دوره قاجــار و اوایــل 
پهلــوی بــه آداب‌ زیــارت و نمادهــای واقع در آســتان‌ قــدس ‌رضوی در ایــن دو دوره تاریخــی از منظر تعدادی 
ــردازد کــه خــود وارد حــرم مطهــر شــده‌اند، هماننــد: وامبــری، کــرزن،  از سفرنامه‌نویســان اروپایــی می‌پ
ریچــاردز، شــیندلر، فریــزر و.... بنی‌اقبــال و حیــدری)1388( در پژوهــش تحلیــل محتــوای ســفرنامه‌های 
ــان  ــار سفرنامه‌نویس ــه آم ــندگان ب ــد. نویس ــران می‌پردازن ــاره ای ــی درب ــیاحان انگلیس ــده س ــه ش ترجم
انگلیســی بــه شــهرهای ایــران اشــاره می‌کننــد. از منظــر آنــان مشــهد در دوره‌هــای تاریخــی بین10شــهر 
پربازدیــد ایــران از منظــر سفرنامه‌نویســان قــرار نگرفتــه اســت. امیــرزاده)1392( در مقالــۀ ســیمای 
زیارت)مشــهد الرضــا(و دشــواری‌های آن در دوران قاجــار از نــگاه جهانگــردان)1210-1344ق( بــا 
بیــان گزارش‌هــای تعــدادی از سفرنامه‌نویســان بــه شــرح دشــواری‌ها و اوضــاع زیارتــی مشــهد در عصــر 
قاجاریــه می‌پــردازد. فاطمــی)1392( در پژوهــش نگرشــی بــر اماکــن مقــدس و متبرکــه و آداب زیــارت از 
نــگاه ســیاحان اروپایــی دوره قاجــار)1210-1344ق( نظــرات تعــداد محــدودی از سفرنامه‌نویســان عصــر 
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قاجاریــه را پیرامــون آداب ‌زیــارت و تقــدس اماکــن متبرکــه ذکــر می‌کنــد. از نظــر وی ســفرنامه‌ها به‌رغــم 
حجــم انــدک مســائل زیارتــی بــه نســبت مطالــب غیــر زیارتــی، نقــش مهمــی در شناســاندن آداب دینــی 

داشــته‌اند.

ــه‌  ــی در دورۀ قاجاری ــان اروپای ــدگاه سفرنامه‌نویس ــان از دی ــه‌‌‌ خراس ــد)1393( در پایان‌نام ــزدی مج ای
ــر  ــد مطه ــود مرق ــه، وج ــی دوره قاجاری ــان را ط ــان در خراس ــور سفرنامه‌نویس ــل حض ــن دلای مهم‌تری
حضــرت رضــاg ذکــر می‌کنــد. ایــزدی و عســکری)1398( در مقالــه‌ای بــا عنــوان خوانــش ســاختار 
معنایــی و کالبــدی حریــم اماکــن مقــدس بــا اســتناد بــر ســفرنامه‌های قــرن پنجــم تــا چهاردهــم هجــری 
قمــری بــه بررســی ایــن موضــوع می‌پردازنــد. نگارنــدگان معتقــد هســتند کــه از منظرسفرنامه‌نویســان، 
ــی و  ــی و اقامتگاه ــن مذهب ــی، اماک ــای آموزش ــدی فضاه ــادی از هم‌پیون ــت آن نم ــهد و باف ــهر مش ش
ــه  ــان دوره صفوی ــفرنامه‌ها و سفرنامه‌نویس ــۀ س ــش)1398( در مقال ــرام‌زاده و دادبخ ــت. به ــت اس طبیع
بــه بررســی و ارزیابــی ســفرنامه‌های دورۀ صفویــه می‌پردازنــد و مهم‌تریــن علــت حضــور ایشــان را 
ــی  ــه بررس ــن مقال ــه در ای ــی ک ــد. از 21 سفرنامه‌نویس ــران می‌دانن ــه ای ــی ب ــاری و سیاس ــداف تج اه
می‌شــود، فقــط شــش نفــر از ایشــان بــه مشــهد آمده‌انــد. رینگنبــرگ)1402( پژوهشــگر سوئیســی در 
ــده از  ــد کنن ــان بازدی ــای سفرنامه‌نویس ــی گزارش‌ه ــه بررس ــی ب ــیاحان اروپای ــۀ‌ س ــهد در آین ــاب مش کت
مشــهد می‌پــردازد. وی مشــهد را شــهری ســنتی می‌دانــد کــه یکــی از مهم‌تریــن زیارتگاه‌هــای دنیــا در 
آن واقــع شــده و بــه ایــن دلیــل نیــز مشــهور شــده اســت. طــی قرن‌هــا به‌ویــژه قــرن نوزدهــم، بســیاری 
از ســیاحان اروپایــی کــه از مشــهد عبــور کــرده یــا در آن ایامــی حضــور داشــته‌اند، مشــاهدات خــود را 
بــه صــورت مقــالات یــا گزارش‌هایــی در قالــب ســفرنامه ثبــت و ضبــط و منتشــر کرده‌انــد. ایــن شــواهد 
ــد.  ــه نمی‌ده ــی ارائ ــهر تاریخ ــن ش ــخ ای ــی از تاری ــر گویای ــچ تصوی ــان هی ــای  سفرنامه‌نویس و گزارش‌ه
ولــی در مجمــوع منابعــی ارزشــمند و کــم و بیــش منحصربه‌فــرد بــرای جلوه‌هــای نابــود شــدۀ مهم‌تریــن 
ــرن و  ــش از 12 ق ــاg بی ــرت رض ــهادت حض ــت ش ــه عل ــد. ب ــمار می‌آین ــه ش ــران ب ــی ای ــهر مذهب ش
ــا فراهــم شــدن شــرایط حضــور  ــان و ب شــکل‌گیری تشــکیلات منســجم و منظــم اداری از عصــر صفوی
سفرنامه‌نویســان در ایــران، آنــان گزارش‌هــای انبــوه و گوناگونــی از حوزه‌هــای متفــاوت آســتان قــدس، 
هماننــد: مذهبــی، فرهنگــی، اجتماعــی، اقتصــادی، سیاســی و ... ذکــر می‌کننــد. پژوهشــگران 
ــار و گزارش‌هــا،  ــراوان اخب ــه حجــم ف ــا توجــه ب ــه بررســی گزارش‌هــای سفرنامه‌‌‌نویســان ب ــد ب علاقه‌من
مقاله‌هــای اختصاصــی در خصــوص موضوع‌هایــی نظیــر شــهادت و مدفــن امــام رضــا علیه‌الســام در 
ــب  ــده از مطال ــر ش ــای ذک ــد. در پژوهش‌ه ــه نداده‌ان ــان ارائ ــان و سفرنامه‌نویس ــزارش جغرافی‌نویس گ
ســفرنامه‌ها بــرای بررســی موضــوع اســتفاده شــده، امــا بــه صــورت مســتقیم بــه موضــوع ایــن مقالــه 

پرداختــه نشــده اســت.
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2. بحث و بررسی

		 2-1. چگونگی قتل و مدفن امام رضا g در اخبار و گزارش‌ها

ــد. زمانی‌کــه  ــام ‌‌رضــاg را خــود حضــرت قبــل از شــهادت اعــام کردن ــر شــهادت ام پیش‌بینــی خب
ــور  ــه گ ــد ک ــی ش ــه طائ ــن قحطب ــر حُمیدب ــید، وارد قص ــان رس ــهر نوغ ــناباد ش ــۀ س ــه قری ــرت ب حض
هارون‌الرشــید در آن بــود، کنــار قبــر او خطــی کشــید. ابن‌بابویــه )م. 381 ق( می‌گویــد: »امــام فرمــود: 
اینجــا آرامــگاه مــن خواهــد بــود و در آن بــه خــاک ســپرده خواهــم شــد و خداونــد بــه‌زودی آن را محــل آمد و 
شــد شــیعیان و دوســتداران من قــرار خواهد داد. ســپس امــام در آنجا نمــاز گزارد)ابن بابویــه، 1373، ج2: 
147(. ابــن ‌بابویــه اولیــن گــزارش قتــل و مدفــن امــام رضــاg را ذکــر می‌کنــد. وی در اخبــارش، تأکیــد 
بــر قتــل امــامg توســط مأمــون دارد و مــکان دفــن را بــه فرمــودۀ امــامg شــهری غریــب ذکــر می‌کنــد. 
گــزارش ابــن‌ بابویــه در ســفرش بســیار مختصــر اســت و دربــارۀ خبــر شــهادت امــامg می‌نویســد: »در 
ســال 203 هجــری امــامg بــه طــوس وفــات کــرد هنگامــی کــه مأمــون عــازم عــراق بود«)همــان: 602(. 
بــر مبنــای گفتــه حضــرت، پــس از شــهادت امــام ‌رضــاg در صفر ســال203 قمــری بــدن مُطهر ایشــان را 
 gمأمــون( در بالاســر قبــر پــدرش بــه خــاک ســپرد)همان: 303(. چهــار مــورد پیش‌بینــی در کلام امــام(
اســت، شــهادت توســط بدتریــن مــردم )مأمــون( قتــل به‌وســیلۀ زهــر و تدفیــن در مکانــی تنــگ و غریــب، 

همــه بــه وقــوع، می‌پیونــدد.

شــهادت حضــرتg طبــق پیش‌بینــی حــادث شــد. در این‌بــاره مورخــان می‌نویســند: »مأمــون دچــار 
بیــم و نگرانــی از جانــب حضــرت شــد و خلافــت خــود را در معــرض خطــر دیــد، حضــرت را تحمــل نکــرد و 
بــه حکــم »الملــک عقیــمٌ لارحــم لــه«1 در بازگشــت بــه بغــداد، امــام را بــا دسیســه‌ای پیچیــده و مُزورانــه بــا 
زهــر بــه شــهادت رســانید)طبری، 1395ق:‌ 177؛ ابوالفــرج اصفهانــی، 1368:  454(. ابــن طقطقی هم 
می‌گویــد: »)مأمــون( نســبت بــه علی‌بــن ‌موســی‌الرضا کــه انگــور را بســیار دوســت می‌داشــت توطئــه‌ای‌ 
ــا  ــام رض ــهور، ام ــت مش ــر روای ــا ب ــی، 1385: 176(. بن ــاخت«)ابن طقطق ــود س ــور را زهرآل ــرد ‌و انگ ک
علیه‌الســام در روز آخــر مــاه صفــر203 قمــری، در قریــۀ ســناباد تــوس در 55 ســالگی درگذشــت)کلینی، 
1401ق، ج1: 486(. ســال 203 قمــری دقیقــاً همــان ســالی اســت کــه مأمون از خراســان رهســپار بغداد 
شــد.« شــیخ مفیــد)336-413 ق( از محمدبــن جهــم روایــت می‌کنــد: »امــام رضــاg انگــور را دوســت 
می‌داشــت، مقــداری از آن تهیــه و در تــه دانه‌هــای انگــور بــا ســوزن فــرو کردنــد و چنــد روزی بــه همــان 
حــال نگــه داشــتند، ســپس ســوزن‌ها را جــدا کردنــد و انگــور را نــزد امــامg آوردنــد. آن حضــرت از آن 

1. یعنــی اگــر فرزنــد حاکــم و یــا پادشــاه بــا ریاســت و حکومتــش مخالفــت کنــد، بــه دســت پــدر کشــته می‌شــود و این‌گونــه می‌اندیشــد 
کــه گویــا هیــچ گاه فرزندی نداشــته اســت.
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تنــاول فرمــود و بــه همیــن علــت بــه شــهادت رســید، و گفتــه شــده کــه ســمّ  مزبــور بســیار لطیــف و ناپیــدا 
بــوده اســت«)مفید، 1414ق: 297(.

 از منظــر اکثــر مورخــان شــیعی حضــرت‌ رضــاg مســلماً مســموم شــده‌اند. قرایــن نیــز نشــان دهنــدۀ 
شــهادت ایشــان به‌وســیلۀ ســم اســت. علــت مســومیت حضــرت، قیــام بنی‌العبــاس در بغــداد بــود، مأمون 
درحالــی حضــرت رضــاg را مســموم کــرد کــه از خراســان بــه طــرف بغــداد می‌رفــت مرتــب بــه او گــزارش 
ــوان  ــچ عن ــه هی ــاg را ب ــرت رض ــه حض ــود ک ــه ب ــت. او متوج ــده اس ــام ش ــداد قی ــه در بغ ــد ک می‌دادن
نمی‌توانــد عــزل نمایــد و اگــر بــه همیــن وضعیــت ادامــه دهــد، کار بســیار مشــکل خواهــد شــد. لــذا بــرای 
اینکــه زمینــۀ رفتــن بــه بغــداد را فراهــم کنــد و بــه بنی‌العبــاس اعــام نمایــد کــه کار تمــام شــد، حضــرت را 

مســموم و شــهید‌ نمــود.

ــا در  ــد؛ ام ــد می‌نمای ــدوق را تأیی ــیخ ص ــهادت ش ــر ش ــل خب ــر نق ــندۀ معاص ــری، نویس ــی مطه مرتض
ــوارد  ــن م ــه مهم‌تری ــوان ب ــون می‌ت ــط مأم ــرت توس ــهادت حض ــل ش ــاب عل ــان در ب ــخن ایش ــل س تکمی
همچــون: محبوبیــت علمــی و معنــوی امــامg در نفــوس مســلمین، نقد صریح سیاســت خطــای مأمون 
و زمامدارانــش در امــور مســلمین، اعــام برگــزاری نمــاز عیــد فطــر بنــا بــر قاعــده و روش پیامبــر اســام
n و مــوارد دیگــر اشــاره کــرد. اهــل تســنّن نیــز پیرامــون موضــوع شــهادت امــام رضــاg اخبــاری ذکــر 
کرده‌انــد. بــرای آشــنایی بــا مواضــع اهــل تســنن بــه ذکــر منحصرتریــن گزارش‌هــای ایشــان در بــاب نقــل 
ــا( در  ــام رض ــد: »)ام ــم می‌نویس ــرن هفت ــکان در ق ــم. ابن‌خل ــرت می‌پردازی ــن حض ــهادت و مدف ــر ش خب
شــهر تــوس از دنیــا رفــت و مأمــون بــر جنــازۀ او نمــاز خوانــد و او را چســبیده بــه قبــر پدرش رشــید بــه خاک 
ســپرد. علــت مــرگ او ایــن بــود کــه انگــور خــورد و در خــوردن انگــور زیــاده‌‌روی کرد)ابن‌خلــکان، 1398ق، 
ــار دانشــمندان اهــل ســنت آمــده ‌اســت: گذشــته از  ــاب  امام‌رضــا علیه‌الســام در آث ج2 :319(. در کت
مقــام امامــت، طب‌الرّضــای او )امــام رضــا( مقــام علمــی‌اش بــر دوســت‌ و دشــمن پوشــیده نیســت. چنیــن 
ــای  ــت)عطائی، 1392: 119(. آق ــد اس ــون هدفمن ــه مأم ــر تبرئ ــه خاط ــا ب ــاس و ی ــیار بی‌اس ــی بس گمان
عطائــی در ایــن کتــاب اشــاره بــه نیــت ابــن خلــکان دارد کــه وی بــه عمــد مأمــون را  بــه عنــوان قاتــل امــام

ــد.  ــر نمی‌کن g ذک

ابن‌خلــدون می‌گویــد: »علــی‌ بــن ‌موســی‌ الرضــا بــه نــاگاه، در راه فــوت کرد«)ابن‌خلــدون، 
ــرای قتــل فضــل  1408ق، ج3: 313( ابن‌خلــدون در جــای دیگــر می‌نویســد: »مأمــون افــرادی را ب
ــزارش دوم  ــت«)همان: 313(. گ ــان آن را کش ــرد و مجری ــان ک ــل او، آن را کتم ــس از قت ــت. پ گماش
ابن‌خلــدون گزارشــی گویاســت از چگونگــی تفکــر مأمــون، قتــل، شــیوه‌ای  بــود بــرای حــذف کســانی 
کــه از جانــب ایشــان احســاس خطــر می‌کــرد. ابن‌خلــدون دقیقــاً متوجــه قتــل امــام توســط مأمــون 



161 بازخوانی گزارش‌های جغرافی‌نویسان کلاسیک و سفرنامه‌نویسان از شهادت و مدفن ‌امام‌ رضا g از آغاز تا پایان عصر قاجار

در اخبــار شــده‌ اســت. امــا بنــا بــه دلایلــی اظهــار نمی‌کنــد. او بــه صــورت غیرصریــح اشــاره بــه قاتــل 
بــودن مأمــون دارد. 

در بیــان علــت گزارش‌هــای خــاف خبــر ابــن ‌بابویــه، مؤلــف زندگــی سیاســی هشــتمین امــام حضرت 
علــی‌ بــن موســی الرضــاg می‌نویســد: حــکّام بســیار کوشــیدند تــا حقایــق مربــوط بــه ائمــهb گفتــه 
ــه  ــانی ک ــاره از کس ــد و در این‌ب ــه می‌کردن ــردم عرض ــه م ــا را ب ــتی آن‌ه ــۀ نادرس ــه به‌گون ــا آنک ــود ی ‌نش
ــن اثیــر،  عنــوان »دانشــمند« داشــتند نیــز کمــک می‌گرفتنــد؛ بنابرایــن راســت اســت اگــر بگوییــم اب
طبــری، ابوالفــداء، ابن‌العبــری، یافعــی و ابن‌خلــکان از آن دســت دانشــمندانی بودنــد کــه بــه حقیقــت 
تاریــخ خیانــت کردنــد و در نــگارش وقایــع انصــاف و بی‌طرفــی لازم را نداشتند)حســینی عاملــی، 

.)205 :1377

 بــه عبارتــی، خلفــا بودنــد کــه مســیر تاریــخ را از طریــق مورخــان بــه بیراهــه می‌کشــاندند و ایــن مســئله 
ــدّث  ــی)284-356 ق(، مح ــرج اصفهان ــد. ابوالف ــدق می‌کن ــت، ص ــل اس ــود قات ــه خ ــون ک ــارۀ مأم درب
شــیعی، روایــت کــرده اســت کــه مأمــون در آخریــن لحظــات حیــات بــه امــام گفــت: »ای بــرادر چــه دشــوار 
اســت بــر مــن کــه مــرگ تــو را ببینــم، در حالــی کــه مــن بقــای تــو را آرزو داشــتم و از این ســخت‌تر و دشــوارتر 
ــه دورم  ــت ب ــن تهم ــن از ای ــه م ــد ک ــدا می‌دان ــده‌ام و خ ــم خورانی ــو س ــه ت ــن ب ــد م ــردم می‌گوین ــه م اینک
...«)ابوالفــرج اصفهانــی، 1368: 380(. ناآرامــی مأمــون بیانگــر ایــن اســت کــه اتهــام او بــه کشــتن امــام 
g در همــان هنــگام، مــورد بحــث و گفت‌وگــو و پذیرش)مــردم( بــوده اســت؛ زیــرا ماًمــون اتهام خــود را در 
ایــن بــاره تأکیــد مــی کنــد، و مــی کوشــد اعتــراف و مدرکــی بــرای برائــت خــود از امــام علیــه الســام اخــذ 

کنــد، چنــان کــه ابوالفــرج بیــان کــرده اســت) فضــل اللــه، ۱۳۸۱ : ۱۶۵(.

ــعُ‌ المــودّه  ــن ‌ابراهیــم ‌قُنــدوزی)م. 1294ق( از عالمــان حنفــی اهــل ســنت درکتــاب ینابی ســلیمان ‌ب
لِذَوی‌القُربــی 1 ضمــن بیــان کامــل روایــت و خبــر رســول اکــرمn دربــارۀ دفــن امــام رضــاg در ســرزمین 
 nروایــت شــده‌ اســت کــه پیامبــر gخراســان بــه نقــل از ابــن بابویــه می‌نویســد: »از امــام علی‌الرضــا
فرمــود: در آینــده پــاره‌ای از تــن مــن در خراســان دفــن می‌شــود؛ هــر گرفتــاری او را زیــارت کنــد خداونــد 
گرفتــاری او را بــر طــرف کنــد و هــر گنهــکاری او را زیــارت کنــد خداونــد گناهانــش را بیامرزد)ابــن بابویــه، 
1373، ج2: 257(. ایــن خبــر عــاوه بــر پیش‌بینــی دفــن امــام رضــاg در خراســان توســط رســول خــدا 
n، بــه فضیلــت و ثــواب زیــارت مرقــد حضــرت و نیــز بــه  قبــول خبــر دفــن حضــرت توســط عالــم حنفــی 

در قــرن ســیزدهم هجــری قمــری اشــاره دارد.

1. چشمه‌سارهای دوستی و محبت به ذوی‌القربی
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 g 2-2. گزارش‌هــای جغرافی‌نویســان و سفرنامه‌نویســان از عامــل و کیفیــت قتــل امــام رضــا
تــا پایــان قــرن 12 هجــری قمــری 

و  ج3: 137(  بلاذری)بــاذری، 1338،  کــه  ســوم  قــرن  شــیعی  جغرافــی‌دان  و  مــورخ  یعقوبــی 
ــام  ــن هش ــی‌ ب ــد: »عل ــد، می‌نویس ــح دارن ــودن وی تصری ــیعه ب ــه ش ــی، 1361 :244( ب مقدسی)مقدس
اَنــار مســمومی را بــه او )امــام( خورانید«)یعقوبــی، 1371، ج2: 453(. یعقوبــی تنهــا کســی اســت کــه نــام 
مباشــر قتــل و خوراننــده میــوۀ مســموم را بــه امــامg ذکــر می‌کنــد، امــا نامــی از قاتــل واقعــی را ذکــر 

نمی‌کنــد. 

ابودلــف از قدیمی‌تریــن سفرنامه‌نویســان در عصــر ســامانیان)287-389 ق(، ســفری بــه مشــهد داشــته 
اســت، او می‌نویســد: »اقامتــگاه حُمید‌بــن‌ قحطبــه ‌طایــی1 در آنجــا واقــع اســت و در حــدود یــک میــل 
ــید  ــر هارون‌الرش ــی‌الرضاg و قب ــن ‌موس ــی‌ ب ــگاه عل ــای آن آرام ــی از باغ‌ه ــاحت دارد. در یک ــع مس مرب
قــرار دارد«)ابودلــف، 1354: 84(. ابــن حُوقــل در صــورة الارض می‌نویســد: »قبــر علــی‌ بــن ‌موســی‌الرضا
g در بیــرون شــهر نوقــان اســت و در مجــاورت آن قبر رشــید)هارون الرشــید( در مقبره‌ای زیبــا در قریه‌ای 

بــه نــام ســناباد اســت کــه حصنــی اســتوار دارد و گروهــی در آن مُعتکفند«)ابن‌حوقــل، 1366: 169(.

 اِصطخــری)م.340 ق( در المســالک‌والممالک، واژۀ مشــهد )اصطخــری، 1368: 203( و مؤلــف حُــدود 
العالــم، مرقــد مبــارک علــی‌ بــن‌ موســی‌الرضا را مدفــن امــام در گزارش‌هــای خــود ذکــر می‌کننــد)1372: 
تمامــی  مــی‌آورد.  گزارشــش  در  را  واژۀ مشــهد  کــه  اســت  اولیــن جغرافی‌نویــس  اِصطخــری،   .)9
جغرافی‌نویســان و سفرنامه‌نویســان گزارش‌هایــی مشــابه از مــکان دفــن حضــرت دارنــد و در ایــن خصوص 
اختلافــی در اخبــار و آرا نیســت، امــا هیــچ کــدام در گزارش‌هــای خــود از شــهادت و عامــل شــهادت تــا 
قــرن چهــارم مطلبــی ذکــر نمی‌کننــد. بــه عبارتــی، محــل دفــن را از حیــث جغرافــی و منطقــه‌ای مــورد 

مطالعــه و بررســی قــرار داده انــد، نــه از حیــث وقایــع و رویدادهــای شــکل گرفتــه. 

از قــرن پنجــم اســت کــه در مُجمــل ‌التواریــخ بــه تصریــح بیــان می‌شــود: »مأمــون او را بــه تــوس زهــر 
ــه  ــص، 1384: 354(. حمدالل ــخ و القص ــل التواری ــش و بمرد«)مجم ــت خوی ــه دس ــار، ب ــدر آب ان داد، ان
ــه می‌دهــد: »و از مــزار عظمــا قبــر امــام معصــوم علــی  مســتوفی در قــرن هشــتم گزارشــی کامــل را ارائ
‌بــن‌ موســی ‌الرضــا رضی‌اللــه عنهمــا ‌بــن ‌جعفــر در دیــه ســناباد بــه چهــار فرســنگی طــوس اســت. قبــر 
هــارون ‌الرشــید خلیفــه عباســی در مشــهد مقــدس آن حضرت اســت. و مشــهد آن حضرت، مشــهد طوس 
از مشــاهیر مــزارات متبرکــه است«)مســتوفی ‌قزوینــی، 1396، ج3: 150(. مســتوفی گرچــه صراحــت در 

1. والی منصوب از طرف منصور‌ عباسی در ولایت خراسان متوفی به سال 159هجری.
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بیــان واقعــه شــهادت امــام را نــدارد، امــا قداســت مکانــی مشــهد را به‌واســطۀ مرقــد امــام رضــا g ذکــر 
ــر از شــهادت امــامg دارد. در قــرن نهــم قمــری،‌  می‌کنــد و اســتعمال کلمــۀ شــهید در گزارشــش خب
ــدان  ــدگان و فرزن ــه از بازمان ــان ک ــلطان خراس ــام س ــز از ن ــت نی ــن ایال ــد: »ای ــو)1402م( می‌گوی کلاویخ
محمــدn اســت، نــام یافتــه و سراســر آن بــه اســم خراســان مشــهور گشــته اســت ... مشــهد شــهر عمــده 
ــو، 1344  ــارت آن می‌آیند«)کلاویخ ــه زی ــماري ب ــروه بی‌ش ــالانه گ ــت و س ــی اس ــن حوال ــه ای ــی هم زیارت
:193(. کلاویخــو مشــهد را شــهر عمــدۀ زیارتــی، واقــع در ایالــت خراســان، معرفــی می‌کنــد که مرقــد امام 
رضــاg در آن جــای دارد و در عیــن حــال محــل زیــارت کثیــر زائــران در خراســان می‌شــمارد. حافــظ ابــرو 
جغرافــی‌دان قــرن نهــم قمــری دربــارۀ محــدوه خراســان می‌نویســد: »هــرات و توابــع آن، ولایــت قهســتان 
و توابــع آن، نیشــابور و توابــع آن، امامــرو و توابــع آن، بلــخ و نواحــی آن، ولایــت دره جــزء طالقــان، فاریــاب 
و...، ولایــت بیهــق و توابــع آن، ولایــت شــقان و جوربــد، ولایــت طــوس و مشــهد مقــدس، ولایــت ابیــورد، 
ولایــت نســا، ولایــت جویــن و...«)حافــظ ابــرو، 1396، ج2: 101(. سانســون، مأمــور سیاســی فرانســوی 
و مُبلــغ مســیحیت در قــرن یازدهــم قمری/17میــادی در زمــان ســلطنت شــاه ســلیمان صفــوی، دربــارۀ 
مشــهد می‌نویســد: »مشــهد زیارتــگاه ایرانیــان است«)سانســون، 1364: 201( کمپفــر »مقــام اول 
برجســته‌ترین، بزرگ‌تریــن و زیباتریــن مقابــر متبــرک ایــران را حــرم امــام هشــتم حضــرت رضــا در مشــهد 

ــر،1400: 136(.  ــر می‌کند«)کمپف ذک

جدول 1-1: گزارش جغرافی‌دانان و سفرنامه‌نویسان از چگونگی شهادت و محل دفن امام رضاg تا پایان قرن 
دوازدهم قمری
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)منبع:  یافته‌های‌پژوهش(

2-3. بازخوانی سفرنامه‌های اروپایی دربارۀ شهادت و مدفن امام رضا g در قرن 13 و 14 قمری

در قــرن ســیزدهم قمــری گزارش‌هــای زیــادی در ســفرنامه‌ها دربــارۀ علــت قتــل و محــل شــهادت امــام 
رضــاg وجــود دارد. وامبــری می‌نویســد: »خلیفــه )مأمــون( بــه امــام رضــاg غبطــه و حســد می‌بــرد؛ 
غبطــه خلیفــه ناشــی از حرمتــی بــوده کــه عمــوم بــرای امــام قایــل می‌شــدند ... از ایــن رو خلیفــه ترتیــب 
مســموم‌ کــردن او را در فنجانــی نوشــیدنی می‌دهــد ... خاطــرة نــام امــام بــا مــرگ او از بیــن نرفــت؛ از یــک 

رهبــر محبــوب طریقــت مذهبــی بــه شــهیدی مقــدس بــدل شــد«)وامبری، 1372: 266(. 

شــک مأمــون بــه امــامg از نظــر باســت علــت قتــل او شــده اســت، امــا شــک مأمــون در گــزارش باســت 
دقیقــاً مشــخص نشــده اســت، پیرامــون چیســت؟ جیمــز باســت شــهادت امــامg را بــه دســتور مأمــون 
ــد و  ــرون، بارتول ــت، 1398: 235(. بای ــزارش می‌دهد)باس ــی گ ــورت یقین ــه ص ــمومیت ب ــیلۀ مس و به‌وس
ــت«)بایرون، 1381: 96؛  ــده اس ــر خوران ــان زه ــه ایش ــون ب ــد: »مأم ــان می‌کنن ــت اع ــترنج به‌صراح لس

ــد، 1358: 131؛ لســترنج، 1364: 414(. بارتول

ریچــاردز خــوردن انگــور مســموم را عامــل شــهادت بیــان می‌کند)ریچــاردز، 1343: 269( و نــام 
ــده  ــموم ش ــی مس ــت خائن ــه دس ــا ب ــام رض ــد: »ام ــن می‌نویس ــد. وولفس ــر نمی‌کن ــامg را ذک ــل ام قات
است«)وولفســن، 1309: 72(. امــام شــهید را در برجــی در دهکــده مجــاور آنجــا بــه نــام ســناباد مدفــون 
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کردند)کــرزن، ۱۳۶۷، ج۱: ۲۵۷(. دالمانــی ضمــن تأییــد شــهادت امــامg دربــارۀ وجــه تســمیه شــهر 
مشــهد می‌گویــد: »ایــن شــهر بــدان جهــت مشــهد نامیــده شــده اســت کــه امــام رضــاg  امــام هشــتم 
شــیعیان دوازده امامــی و فرزنــد امــام موســی کاظــمg درآن بــه شــهادت رســیده و مدفــون شــده 
اســت«)دالمانی، 132:1378(. ادوارد ‌ییــت نیــز معتقــد اســت بــه جهــت نامیــدن آن مــکان بــه مشــهد، 
 gبــه شــهادت رســیده اســت)ییت، 1365: 287(. در گــزارش مذکــور قطعیــت شــهادت امــام gامــام

ــد می‌شــود. ــه اتفــاق نظــر دیگــر سفرنامه‌نویســان تأیی ــخص مأمــون ب توســط ش

جدول2-1: چگونگی شهادت امام رضا g و معرفی عامل قتل در قرن 13 و 14 قمری

)منبع:  یافته های پژوهش(
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2-4. واژۀ استعمال شدۀ مدفن مطهر امام رضاg در سفرنامه‌ها

ــر  ــیان ب ــت عباس ــیطرۀ حکوم ــلطه و س ــور س ــطۀ حض ــری به‌واس ــوم قم ــرن س ــهدالرضا از ق ــام مش ن
خراســان و بــه حســب مرقــد هــارون الرشــید)م193ق( در جانــب امــام علــی‌ بــن ‌موســی‌الرضاg بــه طــور 
مشــترک و آن‌ هــم در یــک ســاختمان و بنــای حکومتــی، بیــان نشــده اســت. ابن‌بابویــه در گزارش خــود در 
قــرن چهــارم قمــری، قدمــت بنــای اولیــۀ بقعــه را پــس از مــرگ هــارون ‌الرشــید خلیفــۀ پنجــم عباســی ذکر 
می‌کند)ابــن بابویــه، 1373، ج2: 303(. مقدســی در بیــان ذکــر مرقــد امــام رضــاg می‌گویــد: »قبــر 
الرضــی در طــوس اســت و دژی بــرای آن ســاخته شــده کــه خانــه و بــازار دارد«)مَقْدِســی، 1361: 488(.      

از ابتــدای قــرن چهــارم قمــری نــام مرقــد امــام رضــا g از مشــهد علــی بــن موســی الرضــا، کــه شــامل 
مشــهد و پســوند لقــب و کنیــۀ حضــرت بــوده اســت، حــذف می‌شــود و بــه شــکل مشــهد ‌الرضــا بــرای حرم 

مطهــر بــه کار مــی‌رود.

ــتفاده  ــاg اس ــام رض ــن ام ــرای مدف ــهد ب ــۀ مش ــری از کلم ــری قم ــارم هج ــرن چه ــری در ق اِصطخ
می‌کند)اصطخــری، 203: 1368(. بــه مــرور زمــان بــه کلمــۀ مشــهد مضاف‌الیه‌هــای ســه‌گانۀ رضــوی، 
تــوس، مقــدس از قــرن هفتــم تــا دهــم اضافــه شــد)قصابیان، 1377: 31(. کلمــۀ رضــوی کــه مشــتق از 
رضاســت و تــوس نیــز ســرزمین محــل دفــن حضــرت اســت و واژۀ مقــدس نیــز بــه حســب قدســی بــودن 

وجــود امــام، بیشــترین درصــد اســتعمال زبانــی را در محــاورات طــول زمــان و نیــز زمــان حاضــر دارد. 

ــم و  ــه مشــهد الرضــا آمدی ــد: »از طــوس ب در قــرن هشــتم قمــری، ابــن بطوطــه پــس از اینکــه می‌گوی
نســب امــام را معرفــی می‌نماید«)ابــن بطوطــه، 1376، ج1: 470(. به‌صراحــت عنــوان مشــهد را بــر ایــن 
منطقــه ذکــر می‌کنــد. در قــرن یازدهــم قمــری/ هفدهــم میــادی بــا توســعۀ فرهنــگ ســیر و ســیاحت 
و گســترش ورود سفرنامه‌نویســان غیرایرانــی بــه ایــران، شــاهد گزارش‌هــای جذابــی از ایشــان هســتیم. 
تاورنیــه می‌نویســد: »در مشــهد قبــر و مرقــد امــام رضــاg در زیــر گنبــد طلایــی واقــع شــده و ایرانی‌هــا 

ــه، 1336: 359(. ــش می‌دارند«)تاورنی ــی محترم خیل

ــهد را  ــون مش ــر، 1400: 136( و سانس ــران می‌داند)کمپف ــام اول در ای ــگاه مق ــهد را زیارت ــر مش کمپف
زیارتــگاه ایرانیــان معرفــی می‌کند)سانســون، 1364: 201(. عظمــت و خلــق آثــار منحصربه‌فــرد هنــری 
بــارگاه امــامg در بیــن سفرنامه‌نویســان آنچنــان چشــم‌نواز بــوده اســت کــه ایشــان، بهتریــن جمــات 

توصیفــی خــود را از مــکان دفــن بیــان می‌کننــد. 

دالمانــی در گــزارش خــود، معنــای لغــوی مشــهد را چنیــن بیــان می‌کنــد: »مشــهد« بــه معنــی شــهود و 
حضــور یــا شــهادتگاه اســت. امــام هشــتم شــیعیان دوازده امامــی و فرزنــد امــام موســی کاظــمg در آن به 
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شــهادت رســیده و مدفــون شــده اســت)دالمانی، 1378: 132(. مــردم زیــادی آن را مشــهد یعنــی )مکان( 
شــهادت می‌خوانند)ییــت، 1365: 287( در قــرن ســوم و چهــارم ســکونت زیســتی اهــل ســنت و زائــران 
خــاص هــارون ‌الرشــید را بــه صــورت هم‌زمــان بــا شــیعیان ســاکن مجــاور امــامg در گزارش‌هــا داریــم. 
در ایــن قــرن، کلمــۀ مشــهد در کتاب مقَدَســی دیــده می‌شــود)بارتولد، 1358: 133(. او یکی از مشــهدها 

را مرقــد امــام رضــاg معرفــی می‌کنــد. 

ایشــان )امــام رضــا( را در بــرج ســناباد دفــن کردند)باســت، 1398: 235؛ کــرزن، 1367، ج1: 213(. 
ــه بعــد از  ــان از قــرن هفدهــم ب ــرج، همــان داخــل گنبــد اســت. اروپایی ــان کلمــۀ ب ــن دو از بی منظــور ای
روســتای ســناباد و نوغــان کمتــر یــاد می‌کننــد. ایــن اتصــال صفویــان بــه خانــدان ولایــت، چــه در واقــع 
یــا فریــب عوام‌النــاس خــود باعــث تبلیــغ گســترده و کثــرت رونــق شــهرهای مذهبــی همچــون مشــهد 
و قــم در عصــر صفویــه شــد. بــه طوری‌کــه قوانیــن خــاص در بــاب زیــارت مراقــد متبرکــه شــیعی، وضــع 
شــد. بــا تمــام ایــن اوصــاف در عصــر قاجاریــه سفرنامه‌نویســان اروپایــی می‌گوینــد: مشــهد، بنــای مهمــی 
جــز حــرم امــام رضــا ندارد)بارنــز، 1366: 61؛ خانیکــوف، 1375: 117؛ گِرگُــر ، 1366، ج1: 249(؛ امــا 
نظــر ریچــاردز ورای نظــرات دیگــر سفرنامه‌نویســان اســت؛ ســاطین صفــوی بــا اهمیــت دادن بــه زیارتگاه 
حضــرت رضــاg خواســتند یــک مــکان زیارتــی ملــی پدیــد آورند)ریچــاردز، 1343: 196( ملــی کــردن 
حــرم امــام رضــاg باعــث کســب اعتبــار و تشــخص بخشــیدن بــه مجموعــه انســانی ســاکن در اطــراف 

حضــرت بــوده اســت. 

 آنچنــان حــرم امــام رضــا g بــرای سفرنامه‌نویســان در عصــر قاجاریــه دارای عظمــت و شــوکت بــوده 
ــۀ مباهــات و مــکان بســیار مقــدس  ــن مای ــدان و عالی‌تری ــام رضــا g را جاوی ــزار ام اســت کــه حــرم و م
مســلمانان ذکــر می‌کنند)کــرزن، 1367، ج1: 213؛ شــیندلر، 2536: 201؛ ســایکس،1363: 29؛ 

ویشــارد، 1363: 156(.              

سفرنامه‌نویســان در عصــر قاجاریــه گزارش‌هــای دربــارۀ شــهر مشــهد از امــام رضــا g بــه صــورت کامــاً 
ــت، در  ــاg اس ــام رض ــن ام ــا تدفی ــاس آن ب ــه اس ــهد ک ــابقۀ مش ــد. س ــر می‌کنن ــز  ذک ــه و متمای جداگان
ــن  ــد: »ای ــری می‌گوی ــیزدهم قم ــرن س ــح در ق ــه واض ــت الل ــود. رحم ــر می‌ش ــح ذک ــه تصری ــا ب گزارش‌ه
شــهرک کــه الحــال مشــهد نــام دارد، موضــع متبــرک مدفــن امــام همــام گردیــد، مشــهد رضــا و رضویــه 

می‌گفتند«)میرزایــف، 1353: 3(.

ــر  ــا ذک ــک در گزارش‌ه ــه تفکی ــهد ب ــهر مش ــاg و ش ــرت رض ــن حض ــم، واژۀ مدف ــرن چهارده در ق
ــران اســت در ایــن  ــگاه ای ــن زیارت ــن موســی الرضــاg کــه قبــرش در مشــهد مهم‌تری می‌شــود؛ علــی‌ ب

مــکان مدفــون اســت)بارتولد، 1358: 130(.
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3. نتیجه‌گیری

جغرافی‌نویســان گــزارش شــهادت حضــرت رضــاg توســط مأمــون را  تــا قــرن ششــم قمری به‌نــدرت در 
کتاب‌هــای خــود ذکــر کرده‌انــد. به‌تدریــج، نــام مــکان از قــرن ســوم کــه ســایۀ حاکمیــت خلفــای عباســی 
بــر خطــۀ خراســان کــم‌ فــروغ می‌شــود، عنــوان مشــهدالرضا را در گزارش‌هــای خــود ذکــر می‌کننــد. در 
تاریــخ واژۀ مدفــن امــام رضــاg، همچــون بارگاهــش، به‌مــرور در گزارش‌هــا متحــول شــده اســت؛ قبــر 
علــی ‌الرضــا، مشــهد علــی‌ بن ‌موســی‌الرضا، مشــهد رضــوی، مشــهد مقــدس، و بالاخــره در قرن ســیزدهم 
قمــری بــه بعــد، سفرنامه‌نویســان اشــاره بــه مرقــد امــام رضــاg و حــرم امــام هشــتم در ســفرنامه‌ها دارند.

قــرن 12 و 13 قمــری، عصــر شــکوفایی و رونــق اقتصــادی و ارتباطــات سیاســی ایــران و دیگــر کشــورها 
ــادی از سفرنامه‌نویســان اروپایــی و دیگــر ملــل اســت، نیمــی از  ــوده و مشــهد شــاهد حضــور تعــداد زی ب
ــن،  ــهادت و مدف ــۀ ش ــاg و واقع ــام رض ــخص ام ــون ش ــهد پیرام ــده از مش ــد کنن ــان بازدی سفرنامه‌‍‌‌نویس
ــز  ــن و نی ــهادت و مدف ــه ش ــاد واقع ــان ابع ــه بی ــان ب ــدادی از  ایش ــد. تع ــر نکرده‌ان ــی ذک ــب و گزارش مطل
ارائــه ســابقۀ نقطــۀ آغازیــن پیدایــش حــرم امــام رضــاg و آســتان قــدس در ابعــاد مختلــف تاریخــی آن 
پرداخته‌انــد. ایــن گونــه سفرنامه‌نویســان حســب اخبــار شــیعی، خبــر شــهادت امــام هشــتم شــیعیان، 
کیفیــت و شــکل قتــل، بــه هــر نحــوی کــه رُخ داده اســت، چــه بــر اســاس تحقیــق مطالعاتــی و مســتندات 
شــیعی، چــه پرســش میدانــی و محلــی از ســاکنان و مجــاوران و همســفران یــا برگرفتــه از گــزارش دیگــر 
سفرنامه‌نویســان در ســفرنامه‌های خــود ذکــر کرده‌انــد. نکتــه دیگــر اینکــه، بیشــتر ســفرنامه‌ها در عصــر 
قاجاریــه بــه زبــان انگلیســی نوشــته شــده اســت، ایشــان در بحــث نوشــتاری و رعایــت نــکات ادبــی و نیــز 
تفهیــم مطالــب از اصطلاحــات دقیــق انگلیســی بهــره برده‌انــد. بــرای نمونــه، ترجمــۀ کلمــات شــهید1 و 
شــهادت2  را بــرای امــام g و یــا مشــتقات فعــل قتــل 3 و اســم فاعــل قاتــل4  را بــرای مأمــون، به‌دقــت در 

ــد. ــر کرده‌ان ــب ذک ــای مناس ــود و در ج ــفرنامه‌های خ س

1. martyar
2. martyrdom
3. marder-to kill
4. the killer
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عطائی، محمدرضا. )1392(، امام رضا g در آثار دانشمندان اهل سنت. مشهد: به‌نشر.

فضــل اللــه، محمــد جــواد. )1381(. تحلیلــی از زندگانــی امــام رضــاg. ترجمــه ســیدمحمد صــادق عــارف. 
مشــهد: بنیــاد پژوهش‌هــای اســامی آســتان قــدس رضــوی.

قصابیان، محمدرضا. )1377(. تاریخ مشهد از پیدایش تا آغاز دوره افشاریه. نشر انصار.
قندوزی حنفی، سلیمان بن ابراهیم. )1294ق(. ینابیع الموده لذوی القربی. قم: دارالاسوه.

کــرزن، جــرج ناتانیــل. )1367(. ایــران و قضیــه ایــران. ترجمــه: ع. وحیــد مازندرانــی. تهــران: مرکــز انتشــارات 
علمــی و فرهنگــی.

ــه و  ــگاه ترجم ــاپ دوم. بن ــا. چ ــعود رجب‌نی ــم: مس ــو. مترج ــفرنامه کلاویخ ــز. )1344(، س ــو، گنزال کلاویخ
ــرکتاب. نش

کُلینی، محمد بن یعقوب. )1401ق(. الکافی. تصحیح علی اکبر غفاری. دارالتعارف بیروت.
کمپفر، انگلبرت. )1400(. سفرنامه کمپفر به ایران. مترجم: کیکاووس جهانداری.  انتشارات خوارزمی.

گروه دائره المعارف آستان قدس رضوی. )1393(. دائره المعارف آستان قدس رضوی، مشهد.
لســترنج،‌گ. )1393(. جغرافیایــی تاریخــی ســرزمین‌های خلافــت شــرقی. ترجمــه: محمــود عرفــان، تهران، 

انتشــارات علمــی و فرهنگی.
مطهری، مرتضی. )1383(. سیری در سیره ائمه اطهارb. تهران: انتشارات صدرا.

مفید، محمد بن محمد. )1414ق(. الارشاد فی معرفه حجج الله علی العباد. بیروت: دارالمفید.
مَقْدِســی، ابــو عبداللــه محمــد ابــن احمــد. )1361(. احســن التقاســیم فــی معرفــه الاقالیــم. ترجمــه علینقی 

منــزوی. تهــران: شــرکت مولفــان و مترجمان.  
مــک گِرگُــر، ســی. ام. )1366(. شــرح ســفری بــه ایالــت خراســان و شــمال غربــی افغانســتان در 1875م. 

ترجمــه مجیــد مهــدی‌زاده. مشــهد: آســتان قــدس رضــوی. 
میرزایــف، عبدالغنــی. )1353(. »تصویــر شــهر مشــهد و حرم مطهــر امام رضاg در ســفرنامه واضــح«. مطالعات 

اســامی. شــماره 12. صص: 13-1.
وامبــری، آرمینیــوس. )1372(. زندگــی و ســفرهای وامبــری دنبالــه ســیاحت درویشــی دروغیــن. ترجمــه 
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محمــد حســین آریــا. تهــران: انتشــارات علمــی و فرهنگــی.
وولفسن، مادام. )1309(. ایرانیان در گذشته و حال. ترجمه میرزاحسین خان انصاری. طهران: خاور. 

ویشارد، جان. )1363(. بیست سال در ایران. ترجمه علی پیرنیا. تهران: انتشارات نوین.
یعقوبــی، احمدبــن ابــی یعقــوب. )1371(. تاریــخ یعقوبــی. ترجمــه محمــد ابراهیــم آیتــی. تهــران: انتشــارات 

علمــی و فرهنگــی.
ییــت، ادوارد چارلــز. )1365(. ســفرنامه خراســان و سیســتان. مترجــم: مهــرداد رهبــری و قــدرت الله روشــنی. 

ــر: یزدان.          ناش
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The compilation of the justice-oriented code of conduct of Ṭāhir b. Husain, 
the founder of the Tahirid state of Khorasan (205-251 AH/820-865 AD), is 
known as one of the oldest governance codes of conduct (marāmnāma) in 
post-Islamic Iran, which has been the subject of various researches from dif-
ferent perspectives. One of the aspects of interest about this code of conduct 
is the origin of the justice-centered ideas that Ṭāhir b. Husain has arranged 
in the aforementioned text. One viewpoint has tried to consider it, based on 
intra-textual and extra-textual evidence, as a continuation to the practice of 
writing letters of admonition (andarznāma) in the Sassanid era, which was 
established under the Islamic appearence at the beginning of the formation 
of the first semi-independent Iranian state in Khorasan; and another view-
point, based on the both groups of the same evidence, considers this code of 
conduct to be an adaptation of the famous letter of Imam Ali (A.S.) to Mālik 
Ashtar. In this study, a third perspective is provided from a critical exam-
ination of these two perspectives, which considers the writing of this code 
of conduct and the formation of Tahirid civilizational governance during 
the reign of Ṭāhir and his son ‘Abdullāh (205-230 AH/820-844 AD) to be 
influenced by the justice-oriented sīra (mode of life) of Imam Riḍā (A.S.) 
during his crown princeship (wilāyat ‘ahdī) (201-203 AH/816-818 AD) in 
Khorasan. With this assumption and due to the historical nature of the sub-
ject, the descriptive-analytical method has also been used as the method of 
processing this article. The intensification of the Shī‘ī cultural atmosphere, 
the strengthening of justice-promotion as an important norm in governance 
through the construction of distinct dichotomies in the governance procedure 

The Influence of Imam Reza’s (as) Justice-Centered Conduct on 
the Emergence of the Tahirid Civilizational Governance Model in 

Khorasan during the Reigns of Tahir and His Son Abdallah (205–230 AH)

Mohammad Baghestani Kozegar 1  

1. Assistant Professor, Institute of Islamic Sciences and Culture, Institute of Civilized Islam, Department 
of Islamic Art and Civilization, Mashhad, Iran: m.baghestani@isca.ac.ir

Article  Info               Abstract
Article Type:
Research  Article

Article History:

Received:
June  10, 2024

In Revised Form:
October 28, 2024

Accepted:
November 25, 2024

Published Online:
December 22, 2025

Cite this The Author (s): Baghestani Kozegar, M (2024). The Influence of Imam Reza’s (as) Justice-Centered 
Conduct on the Emergence of the Tahirid Civilizational Governance Model in Khorasan during the Reigns of 
Tahir and His Son Abdallah (205–230 AH) : Quarterly Scientific Journal of Farhang Razavi. Year 13, Issue 4, 
Winter 2025, Serial Number 52 – (177- 208)- 

DOI:10.22034/farzv.2024.462134.2003

http:///0000-0002-3780-0437


178The Influence of Imam Reza’s (as) Justice-Centered Conduct on the Emergence of the Tahirid Civilizational ...

of the institution of Imamate and the institution of Caliphate in the life of Imam Riḍā (A.S.) had a 
direct impact on the revival of the idea of justice-demanding among government officials, which 
has manifested in the form of writing a code of conduct for a just governance procedure (during the 
reign of Ṭāhir) and civilizational governance (with two components of justice-orientation and knowl-
edge-promotion) during the reign of his son (‘Abdullāh), is dealt with in this research.

Keywords:
Justice-oriented Sīra of Imam Riḍā (A.S.); Abbasid Ma’mūn; Justice; Khorasan; Tahirids; 
Civilizational Governance.

1.Introduction
One of the oldest governance codes of conduct in post-Islamic Iran is the Justice-oriented 
code of conduct of Ṭāhir b. Husain, the founder of the Tahirid state of Khorasan (205-251 
AH/820-865 AD). This text has been the subject of discussion and study by researchers 
from various angles, one of which is the attempt to find the origin of this code of conduct, 
and two different perspectives can be obtained from examining these studies:

First Viewpoint: The tradition of writing letters admonition common in 
ancient Iran is the basis for the formation of this code of conduct
Based on this perspective, the practice of writing letters of admonition was one of the 
common practices in Iran during the Sassanid era, which was also transferred to the Islam-
ic era of Iran, and the first letter of admonition in the Islamic era was written by Ṭāhir b. 
Husain, the founder of the Tahirid state of Khorasan (205-251 AH/820-865 AD). The main 
extra-textual evidence of Ṭāhir’s letter of admonition by the proponents of this view is the 
proof of the Iranist tendencies observed in some of the actions of Ṭāhir b. Husain (r. 205-
207 AH/820-822 AD) and sometimes his son ‘Abdullāh b. Ṭāhir (r. 215-230 AH/830-844 
AD), such as proving to be belonging to Iranian lineage and boasting about it, being raised 
in families among Iranian peasants, and relations with the Iranist Shu‘ūbiyya movement. 
The main intra-textual evidence of this code of conduct is the similarity between its topics 
and the letters of admonition of the Sassanid era, such as the belief in the ruling agency 
representing Ahūrā Mazdā on earth, supporting religion, the protection of borders, pros-
perous development, and administering justice as the most important duties of the king or 
sultan. The proponents of this view have also undermined the evidence that indicates this 
dynasty’s inclination toward Arab-Islamic culture, such as the ties of allegiance between 
this dynasty and the Arab Khuzā’ī tribe that migrated to Khorasan, the boasting of Di‘bil 
Khuzā’ī about supporting this dynasty in his poems, the attribution of Arabic poems to 
‘Abdullāh b. Ṭāhir, his opposition to the Iranian tales of Wāmiq and ‘Adhrā, and the lack 
of clear support for the expansion of the Persian language, as seen in the policies of the 
Samanid state (Sakha, Javad et al., 95-115, 1939; Allahyari et al., 16-29, 1389 sh./2010).
However, what distorts this view is that, firstly, the Sasanian Empire did not disappear 
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in the semblance of a popular and oppressed system when it collapsed. Because neither 
the Zoroastrian religion had its previous popularity in Iranian society (Zarrinkoub 1/ 159: 
1355 sh./1976), nor the Sasanian government that propagated it (Ehsan Yarshater and oth-
ers, 269: 1380 sh./2001/). Otherwise, the Iranians would never abandon their religion and 
government, and instead of seriously resisting the Muslim invasion, they would not wel-
come the invaders and did not rush to guide and help the invaders to bring about a quicker 
collapse of the Sasanian government (Dehghanpour, Masoumi, 68-69: 1391 Sh./2012). 
Secondly, Islam, as a religion with common features with Zoroastrianism on the one hand, 
and enjoying simple and feasible instructions for the general public, and not being forced 
to accept Islam by the order of Islam itself, which considered Iranians to be people of the 
Book, did not put the lives of the general Iranians at religious risk so that they became hated 
by the Iranians, and that they would dream of the return of the Sassanid and the Zoroastrian 
religion. Thirdly, there is no historical claim in the sources from people like Ṭāhir or his 
son ‘Abdullāh after their coming to power in order to revive the Sassanid system and its 
supporting religion (Zoroastrianism). Fourthly, in principle, similarities cannot necessarily 
be an example of imitation. Fifthly, before Ṭāhir was born, the Khorasanis had experienced 
the overthrow of the Umayyad Caliphate and the establishment of the Abbasid Caliphate, 
rather than the revival of the Sassanid state, with an Islamic and Shī‘ī slogan. Therefore, 
the impressionability of Ṭāhir and his children (Isfahani, 2/120: 1368-1374 Sh./1989-1995) 
from Islamic and then Shī‘ī culture in those historical circumstances in writing the gover-
nance code of conduct is very natural and requires no argument. 

Second Viewpoint: Ṭāhir’s being influenced by the letter of Imam Ali 
(A.S.) to Mālik Ashtar in writing the code of conduct
This view is the exact opposite of the first view and considers Ṭāhir b. Husain to be influ-
enced by the letter of Imam Ali (AS) to Malik Ashtar in writing the code of conduct. The 
proponents of this view have sometimes tried to describe the atmosphere of Khorasan, 
which was replete with Shī‘ī beliefs a century before the presence of Imam Riḍā (A.S.) in 
Khorasan, and which reached its peak in the two years of his presence as the crown prince 
in Khorasan, and the influence of the Ṭāhir dynasty from this atmosphere, in order to de-
scribe the writing of Ṭāhir’s letter of admonition on the subject of governance as influenced 
by their awareness and inclinations towards Shi’ism, which caused him to be aware of 
and to imitate Imam Ali’s letter to Mālik Ashtar, and to strengthen their view based on the 
content of justice-promotion in both letters and the similar order of admonitions contained 
in both texts (Akbari, 62-81: 1394 sh./2015). Sometimes, in comparing the text of these 
two political letters of admonition, they have tried to show Ṭāhir’s spiritual adaptation of 
the letter of Imam Ali (A.S.) to Mālik Ashtar, while expressing the differences in terms 
of minor topics between them and also in terms of the quality of the Arabic used in these 
two texts, by explaining the similarities between these two governance letters of conducts 
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(Iravanizadeh, 17-32: 1431 AH/1389 Sh./2010). Regarding this view, it is also worth-men-
tioning that to prove this view, mere similarity of the text is not enough, as it must be 
proven that the letter of Imam Ali (A.S.) was available to Ṭāhir at that time, because the 
oldest writings and collections related to this letter date back to the fourth century (Dashti, 
232-233: 1368 Sh./1989).

Third Viewpoint: Ṭāhir’s being influenced by the sīra of Imam Riḍā 
(A.S.) in writing the justice-oriented code of conduct in governance 
What is mentioned in this study as the third viewpoint and puts the researcher on the path 
to proving it in view to further evidences, is Ṭāhir and his son Abdullāh’s (the two early 
Tahirid rulers) being influenced by Imam Riḍā (A.S.), one in writing the code of conduct 
for establishing a justice-oriented governance, and the other in setting up governance based 
on the same code of conduct. That is because with the coming of Imam Riḍā (A.S.) to 
Khorasan and the contrivance of conditional crown princeship, which was unknown in the 
succession system until that era, and the theoretical and practical presentation of a style of 
justice-oriented sīra that emerged in contrast to the general method of governance of the 
caliphs, it caused a mental break in the people and among a number of statesmen and pre-
sented a new image of a new method of governance that was in complete accordance with 
human nature, Qur’anic policy-making, and Prophetic governance. This was while the 
Imam (A.S.) did not interfere in any state affairs, but his ethics as the Abbasid crown prince 
caused an important change in the social and political culture of Khorasan. Thereby, the 
short-term impact of the Imam’s presence in Khorasan (201-203 AH/816-818 AD) and its 
medium-term impact on the new way of establishing the Tahirid government in Khorasan 
can be seen only two years after the martyrdom of Imam Riḍā (A.S.). The Tahirid Dynasty’s 
relationship with the Shī‘īs before and after the coming of Imam Riḍā (A.S.) to Khorasan 
and the emergence of contradicting dualities between the institution of caliphate-Imamate 
during the crown princeship of Imam Riḍā (A.S.) were evident in the culture of achieving 
political power, the political culture of governance, the purpose of establishing government 
in Islamic culture, and the governance that emerged from it, and led to the emergence of 
Ṭāhir b. Husain’s justice-oriented code of conduct and the foundation of regional indepen-
dence-seeking with the establishment of the Tahirid government and the emergence of the 
civilizational governance of the Tahirid ‘Abdullāh (215-230 AH/830-844 AD). 



تأثیر سیرۀ عدالت‌محور حضرت رضا g بر ظهور شیوۀ حکمرانی تمدنی طاهریان 
در عهد طاهر و پسرش عبدالله)205-230 ق( در خراسان

محمد باغستانی کوزه‌گر 1  

m.baghestani@isca.ac.ir                                                         :1. استادیار گروه هنر و تمدن اسلامی، ژپوهشکده اسلام تمدنی، ژپوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، مشهد، ایران

ــان  ــان خراس ــت طاهری ــذار دول ــین، بنیان‌گ ــن حس ــر ب ــور طاه ــه عدالت‌مح ــن مرامنام    تدوی
)205-251 ق( به‌عنــوان یکــی از کهن‌تریــن مرامنامه‌هــای حکمرانــی در ایــران پــس از اســام 
شــناخته می‌شــود کــه از ابعــاد گوناگــون موضــوع پژوهش‌هــای مختلفــی قــرار گرفتــه اســت. 
یکــی از ابعــاد مــورد توجــه دربــارۀ ایــن مرامنامــه، منشــأیابی اندیشــه‌های عدالــت محورانــه‌ای 
اســت کــه توســط طاهــر بــن حســین در متن مذکــور چیدمــان شــده اســت. دیدگاهی کوشــیده 
تــا بــا اســتناد بــه شــواهد درون‌متنــی و برون‌متنــی آن را دنبالــۀ ســنّت اندرزنامه‌نویســی عصــر 
ساســانی بدانــد کــه بــا پوشــش اســامی در آغــاز تشــکیل نخســتین دولــت نیمه‌مســتقل ایرانی 
ــه هــر دو گــروه از همــان شــواهد ایــن  ــا اســتناد ب ــا شــده و دیدگاهــی دیگــر ب در خراســان برپ
مرامنامــه را اقتباســی از نامــۀ معــروف امــام علــی g بــه مالــک اشــتر می‌دانــد. در ایــن پژوهش 
از بررســی انتقــادی ایــن دو دیــدگاه، دیــدگاه ســومی ارائــه شــده کــه نــگارش ایــن مرامنامــه و 
تشــکیل حکمرانــی تمدنــی طاهــری در عهــد طاهــر و پســرش عبداللــه)205-230 ق( را تأثیــر 
پذیرفتــه از ســیرۀ عدالت‌محــور حضــرت رضــا g در عهــد ولایت‌عهــدی ایشــان)203-201 
ق( در خراســان بــه شــمار آورده اســت. بــا ایــن فــرض و بــه دلیــل ماهیــت تاریخــی موضــوع بــا 
روش توصیفــی تحلیلــی نیــز شــیوۀ پــردازش ایــن مقالــه شــده اســت. تشــدید فضــای فرهنگــی 
شــیعی، تقویــت عدالت‌گســتری به‌عنــوان یــک هنجــار مهــم در حکمرانــی از طریــق ســاخت 
دوگانه‌هــای متمایــز در شــیوۀ حکمرانــی نهــاد امامــت و نهــاد خلافــت در ســیرۀ حضــرت رضــا 
ــته  ــت داش ــزاران حکوم ــان کارگ ــی در می ــۀ عدالت‌طلب ــای اندیش ــتقیم در احی ــر مس g تأثی
کــه خــود را در قالــب نــگارش مرامنامــه‌ای بــرای شــیوۀ حکمرانــی عادلانــه )در عهــد طاهــر( و 
ــا دو مؤلفــۀ عدالت‌محــوری وعلم‌گســتری( در عهــد پســرش )عبداللــه(  حکمرانــی تمدنــی )ب

نشــان داده حاصــل ایــن پژوهــش شــده اســت.
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 4، زمستان 1404، شماره پیاپی 18252

1. مقدمه

 موضــوع تأثیرپذیــری فرهنــگ هــا و تمدن‌هــا همــواره یکــی از موضوعــات مهــم در میــان فرهنگ‌پژوهــان 
و تمدن‌پژوهــان بــوده اســت. اصــل ایــن پدیــده به‌عنــوان یــک واقعیــت اجتماعــی کــه براینــد ارتباطــات 
فرهنگــی و تمدنــی در تاریــخ جوامــع بشــری از راه هــای گوناگــون رخ مــی‌داده، غیرقابــل انــکار اســت؛ 
امــا هنگامــی کــه فرهنگــی از طریــق تهاجــم و جنــگ بــه دیــدار فرهنگــی دیگــر مــی‌رود، اگــر بــه موفقیــت 
نظامــی و اســتقرار در حــوزۀ جغرافیایــی مــورد تهاجــم انجامــد به‌ناچــار چرخــه‌ای از تقابل‌هــا و تعامل‌هــای 
اجبــاری و اختیــاری میــان فرهنــگ مهاجــم و فرهنــگ مغلــوب حتمــی اســت. اینجاســت کــه چیرگــی بــا 
فرهنگــی اســت کــه از ســطح کیفــی برتــری برخــوردار اســت؛ چراکــه فضــای جنــگ و تهاجــم، جــدا از 
فضــای اســتقرار و مدیریــت اســت. بــه همیــن دلیــل، موضــوع رابطــۀ اســام و ایــران از دیربــاز از موضوعات 
ــوده و بســیار طبیعــی اســت کــه دیدگاه‌هــای  بســیار مــورد علاقــه میــان ایران‌پژوهــان و اســام‌پژوهان ب
دوگانــه‌ای هــم در ایــن میــان ظهــور کنــد کــه مدافــع تأثیــری پذیــری فرهنــگ اســامی اولیــه از فرهنــگ 
کهــن ایرانــی یــا مدافــع تأثیرپذیــری فرهنــگ ایرانــی از فرهنــگ اســامی باشــد. این دو دیــدگاه معمــولًا در 
بررســی فرهنــگ و تمــدن در قلمــرو سلســله‌های ایرانــی پــس از اســام از جملــه طاهریــان خــود را نشــان 
می‌دهــد. نــگارش مرامنامــه عدالت‌محــور طاهــر بــن حســین، بنیان‌گــذار سلســلۀ طاهــری در خراســان از 
ایــن زاویــه آوردگاه رویارویــی دو دیــدگاه دربــارۀ ایران‌گرایــی طاهریــان یــا اســام‌گرایی آنــان شــده اســت. 
در ایــن پژوهــش کوشــش شــد تــا در برابــر ایــن دو دیــدگاه، دیــدگاه ســومی مبتنــی بــر اصــل تأثیرپذیــری 
از نزدیک‌تریــن علــل در نــگارش مرامنامــه کــه ســیرۀ عدالــت محــور رضــوی بــوده بــه بررســی انتقــادی دو 
دیــدگاه دیگــر پرداختــه شــود و شــواهد بایســته برای اثبــات آن بــه روش توصیفــی تحلیلــی و در چهارچوب 

نظــری »عدالــت به‌عنــوان پیشــران تشــکیل حکمرانــی تمدنــی« بــه کار گرفتــه شــود.

1-1. تبیین مفاهیم اصلی و چهارچوب مفهومی

ــیره در  ــت. س ــاg« اس ــرت رض ــور حض ــیرۀ عدالت‌مح ــش »س ــن پژوه ــی در ای ــم اصل ــی از مفاهی یک
اصطــاح محدثــان عبــارت اســت از قــول و فعــل و تقریــر معصوم)طوســی، 1363، ج2: 3( کــه دومیــن 
منبــع شــریعت اســت. بــا توجــه بــه همیــن تعریــف، مــراد از بــه کاربــردن ایــن اصطــاح دربــارۀ حضــرت 
رضــا g مجموعــه گزارش‌هــای تاریخــی بــر جــای مانــده از حضــرت در خراســان اعــم از اقــوال و افعــال 
ــه حکمرانــی داشــتن حضــرت نیســت. افــزون  و تقریرهــای حضــرت در حــوزۀ عدالــت اســت و نیــازی ب
ــالۀ  ــد دوس ــرت در عه ــیرۀ حض ــاً س ــان، تبع ــوی ایش ــروط از س ــو مش ــدی ول ــرش ولایت‌عه ــن، پذی ــر ای ب
ــن  ــت؛ بنابرای ــرده اس ــی می‌ک ــده تلق ــه آین ــم و خلیف ــوان حاک ــی به‌عن ــرف عموم ــدی را در ع ولایت‌عه
می‌تــوان از حکمرانــی حضــرت هــم در ایــن دوره یــاد کــرد و کلیــه آنچــه را بــه درخواســت خلیفــه به‌عنــوان 
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مشــاور پاســخ داده در شــمار اقدامــات حکومتــی حضــرت دانســت. 

 دومیــن مفهــوم اصلــی در ایــن پژوهــش اصطــاح »حکمرانــی تمدنــی« اســت کــه در میــان دیگــر واژه‌ها 
کمتــر شــناخته شــده اســت و بــه همیــن دلیــل بــه توضیــح نیــاز دارد. منظــور از ایــن اصطــاح گونــه‌ای 
ــن  ــه دســت آورده اســت. ای ــه ب ــی کــه در آن شــکل گرفت ــی اســت کــه ســبک خــود را از تمدن از حکمران
ــا در بخش‌هایــی از ســاختار  ــا تمــدن برخاســته از آن داشــته باشــد ی ــد انطبــاق کاملــی ب ســبک می‌توان
خــود از ایــن انطبــاق برخــوردار باشــد. به‌عنــوان مثــال، می‌تــوان حکمرانــی پیامبــر اکــرم n در شــرایط 
تاریخــی تأســیس‌اش را منطبق‌تریــن حکمرانــی بــا تمــدن برخاســته از اندیشــۀ حکمرانــی در قــرآن نامیــد 
کــه از ویژگی‌هایــی چــون جامع‌نگــری، خردمنــدی و واقع‌بینــی برخــوردار بــود. بــر ایــن اســاس، فرهنــگ 
اندیشــه‌های مشــترک اجتماعــی در یــک جامعــه بــرای بــه زیســت اجتماعی و تمــدن مرحله محقق شــدن 
آن اندیشــه‌ها در جامعــه اســت کــه در رآس آن‌هــا نظــام حکومــت و حکمرانــی قــرار می‌گیــرد. در موضــوع 
ایــن پژوهــش نیــز کاربــرد حکمرانــی تمدنــی دربــارۀ دولــت طاهــری در عهــد طاهــر و پســرش عبداللــه 
)230-205 ق( از همیــن بابــت اســت کــه ایــن دولــت عدالت‌محــور بــا تأثیرپذیــری از ســیرۀ عدالت‌محــور 
رضــوی دارای بینش‌هــا و کنش‌هایــی برخــوردار از ویژگی‌هــای ســه‌گانه جامع‌نگــری، خردمنــدی و 
واقع‌بینــی به‌عنــوان مؤلفه‌هــای مهــم در بینــش تمدنــی شــد کــه می‌تــوان ایــن عنــوان را بــر آن اطــاق 
کــرد. چهارچــوب مفهومــی ایــن پژوهــش، پیشــرانی عدالت‌اندیشــی و عدالت‌گســتری در بهبــود کمّــی و 
کیفــی تمدنــی جامعــه اســت کــه بهــرۀ جامعــه خراســانی در عهــد عبداللــه بــن طاهــر )حــک:215-230 

ق( در قالــب آن محقــق شــده اســت.

1-2. پیشینه، ضرورت و اهمیت پژوهش 

ــی  ــر حکمران ــود در ام ــور خ ــه عدالت‌مح ــگارش مرامنام ــین در ن ــن حس ــر ب ــری طاه ــارۀ تأثیرپذی  درب
تاکنــون دو دیــدگاه را پژوهشــگرانی کــه در خصــوص حکومــت طاهــری پژوهــش می‌کننــد ارائــه کرده‌انــد. 
ــه شــمار آورده است)ســخا  ــر از ســنت اندرزنامه‌نویســی عصــر ساســانی ب ــدگاه نخســت کــه آن را متأث دی
و کریمــی کلایــه، 1393: 95-115؛ اللهیــاری و همــکاران، 1389: 16-29( و دیــدگاه دوم کــه آن 
ــه مالــک اشــتر دانســته اســت)اکبری، 1394: 62-81؛ ایروانــی‌زاده،  ــر از نامــۀ امــام علــی g ب را متأث
1431ق/1389ش: 17-32(. صاحبــان هــر یــک از دو دیــدگاه بــرای اثبــات دیــدگاه خــود بــه شــواهد و 
دلایــل برون‌متنــی و درون‌متنــی اســتناد کرده‌انــد. ایــن پیشــینه بــا همیــن اختــاف نظــر، زمینــۀ بررســی 
انتقــادی ایــن دو دیــدگاه را فراهــم آورده و فرصتــی را بــرای بــروز و ظهــور دیــدگاه ســوم یعنــی تأثیرپذیــری 
طاهــر بــن حســین در نــگارش مرامنامــه حکومتــی خــود از ســیرۀ عدالت‌محــور حضــرت رضــا g آمــاده 
کــرده اســت. بــا ایــن توضیــح، ضــرورت و اهمیــت ایــن پژوهــش کــه تبییــن تــازه‌ای از ســیرۀ حضــرت رضــا
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ــز آشــکار شــد. ــه می‌کنــد نی g در خراســان هنــگام ولایت‌عهــدی حضــرت را ارائ

2. سنت اندرزنامه‌نویسی عصر ساسانی الگوی طاهر در نگارش مرامنامه و بررسی آن 

 بــر پایــۀ ایــن دیــدگاه، اندرزنامه‌نویســی یکــی از ســنت‌های رایــج در ایــران عصــر ساســانی بــود کــه بــه 
عصــر اســامی ایــران هــم انتقــال یافــت. هنگامــی كــه اوضــاع بخش‌هایــی از قلمــرو خلافـــت عباســـی 
در ســرزمین مصــر، آشــفته و بحرانــی شــد و حاكــم مصــر، احمــد بــن یحیــی تــوان ســركوب شــورش‌ها 
را نیافــت، اوضـــاع آشــفته آن دیــار بــه یــك شــخص توانــا و مدبّــر نیــاز داشــت. مامــون بــرای ســامان دادن 
امور مصر، عبدالله بن طاهر را جـــایگزین وی كـــرد. چون عبدالله رخت سفر بـــر بـــست، پـــدرش طـــاهر 
بـــراى او نامه‌ای پندآمیزی نوشت كه در آن، رابطـــۀ بـــین اصـــول دینـــی و اخلاقـــی از یك ســـو و حكومت 
مطلــوب از ســوی دیگــر بــه نحــوی دقیــق و موشــكافانه تبییــن شــده اســت. بــه ایــن ترتیــب، نخســتین 
ــان)205-251 ق(  ــان خراس ــت طاهری ــذار دول ــین بنیان‌گ ــن حس ــر ب ــامی را طاه ــر اس ــۀ عص اندرزنام
ــرای اثبــات  ــدگاه ب نگاشــته اســت. عمــدۀ شــواهد برون‌متنــی اندرزنامــۀ طاهــر را کــه صاحبــان ایــن دی
ــن  ــه‌ای کــه در عملکــرد طاهــر ب ــران گرایان ــوان در اثبــات تمایــات ای ــد می‌ت ــه کرده‌ان مدعــای خــود ارائ
ــه بــن طاهر)حــک:215- 230 ق( همچــون اثبــات  حســین)حک:205-207 ق( و گاه پســرش عبدالل
تعلــق بــه تبــار و نســب ایرانــی و تفاخــر بــه آن، تربیــت در خانواده‌هایــی از میــان دهقانــان ایرانــی به‌عنــوان 
نگهبانــان فرهنــگ ایرانــی در عصــر اســامی و روابــط بــا جریــان ایران‌گرای شــعوبیه مشــاهده کــرد و عمده 
شــواهد درون‌متنــی ایــن اندرزنامــه را هــم شــباهت میــان موضوعــات ایــن اندرزنامه بــا اندرزنامه‌هــای عصر 
ساســانی ماننــد بــاور بــه کارگــزاری حاکــم بــه نمایندگــی از اهورامــزدا در زمیــن، دین‌یــاری، حفاظــت از 
ــر  ــد. ب ــاد کرده‌ان ــلطان ی ــا س ــاه( ی ــف )ش ــن وظای ــوان مهم‌تری ــری به‌عن ــی و دادگ ــران و آبادان ــا، عم مرزه
پایــۀ ایــن پژوهش‌هــا اســامی‌مآب کــردن متــن اندرزنامــه متاثــر از شــرایط جدیــدی بــوده کــه در آن ایــران 
را می‌تــوان بخشــی از خلافــت اســامی شــده دانســت. همچنیــن صاحبــان ایــن دیــدگاه شــواهدی را کــه 
دلالــت بــر گرایــش ایــن خانــدان بــه فرهنــگ عربــی اســامی چــون پیونــد مــوالات میــان ایــن خانــدان بــا 
قبیلــه عــرب خزاعــی مهاجــر بــه خراســان، تفاخر دعبــل خزاعی بــه حمایــت از این خانــدان در اشــعارش، 
انتســاب اشــعارعربی بــه عبداللــه بــن طاهــر، مخالفــت او بــا قصه‌هــای ایرانــی وامق و عــذرا و عــدم حمایت 
روشــن از گســترش زبــان فارســی ماننــد آنچــه در سیاســت دولــت ســامانی دیــده می‌شــود نیــز تضعیــف 
کرده‌اند)ســخا و کریمــی کلایــه، 1393: 95-115؛ اللهیــاری و همــکاران، 1389: 16-29(. چنــد نکتــه 

دربــارۀ ایــن دیــدگاه قابــل توجــه اســت:

ــتگی و  ــده، دلبس ــه ش ــه کارگرفت ــی ب ــی و درون‌متن ــواهد برون‌متن ــر ش ــه ب ــا تکی ــدگاه ب ــن دی 1. در ای
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علایــق خاندان‌هــای ایرانــی از جملــه طاهریــان به‌عنــوان نخســتین خانــدان برافرازنــده پرچــم اســتقلال 
طلبــی از خلافــت عباســی بــه عصــر ساســانی بــا گذشــت حــدود دو ســده از ســقوط امپراتوری ساســانی 
و فرهنــگ آن دوره کــه یکــی از عناصــر مهــم آن آییــن زرتشــتی بــوده بــه طــور پنهــان مفــروض اســت. این 
خاندان‌هــا منتظــر فرصتــی بــرای دســتیابی بــه قــدرت سیاســی بودنــد تــا آن فرهنــگ پیشــین را احیــا 
کننــد کــه نــگارش اندرزنامــه‌ای بــه ســبک دیریــن مرســوم در ایران عصر ساســانی شــاهد این مدعاســت. 
به‌ویــژه کــه در همــان ســبک و ســیاق و محتــوای آن دوره نگاشــته شــده و البتــه چــون در شــرایط جدیــد 
ــکارا از  ــتند آش ــی، نمی‌توانس ــگ ایران ــران و فرهن ــه ای ــته ب ــین دلبس ــن حس ــر ب ــال طاه ــی امث فرهنگ
ســنت‌های حکمرانــی عصــر ساســانی حمایــت نماینــد، رنــگ اســامی بــه ایــن نوشــته زده شــده اســت. 
تبعــاً بــه احتمــال مســلمانی آنــان هــم جــز یــک نقــاب ظاهــری، عمــق و باطنــی نداشــته اســت؛ امــا 
آنچــه ایــن فــرض را مخــدوش می‌کنــد آن اســت کــه اولًا امپراتــوری ساســانی هنــگام ســقوط در ســیمای 
یــک نظــام محبــوب و مظلــوم از میــان نرفــت؛ چراکــه نــه دیــن زرتشــتی در جامعــۀ ایرانــی محبوبیــت 
پیشــین خــود را داشــت)زرین‌کوب، 1355، ج1: 159(، ثانیــاً، نــه دولــت ساســانیِ مبلّــغ آن )احســان 
ــد و  ــه ایرانیــان هرگــز دیــن و دولــت خــود را تــرک نمی‌کردن ــار شــاطر و همــکاران،1380: 269( وگرن ی
بــه جــای مقاومــت جــدی در برابــر هجــوم مســلمانان بــه خوش‌آمدگویــی بــه مهاجمــان نمی‌پرداختنــد 
و بــه راهنمایــی و کمــک بــه مهاجمــان بــرای ســقوط زودتــر دولــت ساســانی نمی‌شــتافتند)دهقان‌پور 
و معصومــی، 1391: 68-89( و ثالثــاً، اســام به‌عنــوان دینــی بــا وجــوه مشــترک بــا آییــن زردشــتی از 
یک‌ســو و برخــورداری از دســتورهای ســاده و قابــل انجــام بــرای عمــوم مــردم و عــدم اجبــار بــه پذیــرش 
اســام بــه دســتور خــود اســام کــه ایرانیــان را اهــل کتــاب می‌دانســتند، زندگــی عمــوم ایرانیــان را بــه 
مخاطــره مذهبــی نینداخــت تــا در نــزد ایرانیــان منفــور شــود و آن‌هــا آرزوی بازگشــت دوبــارۀ ساســانی‌ها 
و نیــز آییــن زرتشــتی را در ســر بپروراننــد. رابعــاً، هیچ‌گونــه مطالبــۀ تاریخــی از امثــال طاهــر یــا پســرش 
عبداللــه در منابــع نیامــده کــه از پــس بــه قــدرت رســیدن در صــدد احیــای نظــام ساســانی و آییــن حامی 
آن )زردشــتی( برآینــد. به‌جــز ماجــرای شــعوبیّه کــه بــر پایــۀ گزارشــی طاهــر ارتباطاتــی چنــد بــا عــان 
شــعوبی داشــته اســت)براون، 1395، ج2: 405؛ پرویــز، 1338: 578(. خامســاً، اصــولا شــباهت‌ها هم 
نمی‌تواننــد الزامــاً نمایشــگر تقلیــد باشــند. سادســاً، پیــش از تولــد او خراســانیان بــا شــعاری اســامی 
ــت ساســانی  ــای دول ــه احی ــا ســازی خلافــت عباســی ن ــه اســقاط خلافــت امــوی و برپ و شــیعی تجرب
را از ســرگذرانده بودنــد و بــا وجــود توانایــی بــر احیــای دولــت ساســانی بــه تأســیس خلافــت عباســی 
تــن ســپردند. پــس تأثیرپذیــری طاهــر و فرزندانش)اصفهانــی، 1374-1368، ج2 :120(. از فرهنــگ 
ــی و  ــیار طبیع ــی بس ــۀ حکمران ــگارش مرامنام ــی در ن ــرایط تاریخ ــیعی در آن ش ــپس ش ــامی و س اس

ــت.  ــتدلال اس ــاز از اس بی‌نی
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 2-1. تأثیرپذیری طاهر در نگارش مرامنامه از نامۀ امام علیg به مالک اشتر

 ایــن دیــدگاه درســت نقطــه مقابــل دیــدگاه اول اســت و طاهــر بــن حســین را در نــگارش اندرزنامــه متاثــر 
از نامــه امــام علــی g بــه مالــک اشــتر می‌دانــد. صاحبــان ایــن دیــدگاه گاهــی بــا ترســیم فضــای پررنــگ 
شــده خراســان از باورهــای شــیعی در یــک ســده پیــش از حضــور امــام رضــا g در خراســان و بــه اوج خود 
رســیده در دو ســال حضــور حضــرت به‌عنــوان ولیعهــد در خراســان و تأثیرپذیــری خانــدان طاهــری از ایــن 
فضــا کوشــیده‌اند تــا نــگارش اندرزنامــه طاهــر در موضــوع حکمرانــی را متاثــر از آگاهی‌ها و تمایــات آن‌ها 
بــه تشــیع وصــف کننــد کــه موجــب آگاهــی و تقلیــد او از نامۀ امــام علی g بــه مالک اشــتر شــده و از روی 
محتــوای عدالت‌گســتری در هــر دو نامــه و نیــز ترتیــب مشــابه اندرزهــای منــدرج در هــر دو متــن، دیــدگاه 
خــود را تحکیــم بخشــند)اکبری، 1394: 62-81( و گاه در مقایســه میــان متــن ایــن دو اندرزنامه سیاســی 
کوشــیده‌اند تــا ضمــن بیــان تفــاوت از حیــث موضوعــات جزئــی میان آن‌هــا و نیــز از جهت کیفیــت عربیت 
 g بــه کار رفتــه در ایــن دو متــن، بــا تبییــن شــباهت‌های ایــن دو، اقتبــاس معنــوی طاهــر را از نامــۀ امــام
بــه مالــک اشــتر نشــان دهند)ایروانــی‌زاده، 1431ق/1389ش: 17-32(. دربــارۀ ایــن دیــدگاه نیــز ایــن 
نکتــه شــایان ذکــر اســت کــه بــرای اثبــات ایــن دیــدگاه صــرف تشــابه متــن کفایــت نمی‌کنــد؛ چراکــه بایــد 
اثبــات شــود کــه ایــن نامــه در آن روزگار در دســترس طاهــر بــوده؛ چراکــه کهن‌تریــن نگاشــته‌های مربــوط 

بــه ایــن نامــه بــه ســدۀ چهــارم بازمی‌گردد)دشــتی، 1368: 233-232(. 

2-2. تأثیرپذیری طاهر از سیرۀ امام رضاg در نگارش مرامنامه عدالت‌محور در حکمرانی 

آنچــه در ایــن پژوهــش به‌عنــوان دیــدگاه ســوم از آن یــاد شــده و پژوهشــگر را بــا توجــه بــه قرایــن و شــواهد 
ــه )دو حاکــم نخســتین  بیشــتر در مســیر اثبــات آن قــرار می‌دهــد، تأثیرپذیــری طاهــر و پســرش عبدالل
ــگارش مرامنامــه تأســیس حکمرانــی عدالت‌محــور و دیگــری  طاهــری( از حضــرت رضــا g یکــی در ن
ــرش  ــا g و پذی ــرت رض ــدن حض ــا آم ــه ب ــت؛ چراک ــه اس ــان مرامنام ــۀ هم ــر پای ــی ب ــی حکمران در برپای
ــا روش  ــل ب ــه در تقاب ــور ک ــیره عدالت‌مح ــبکی از س ــی س ــری و عمل ــۀ نظ ــروط و ارائ ــدی مش ولایت‌عه
حکمرانــی عمــوم خلفــا ظهــور کرد، موجب گسســت ذهنــی مــردم و شــماری از دولتمردان شــد و تصویری 
نــو از شــیوه‌ای تــازه از حکمرانــی ارائــه کــرد کــه در انطبــاق کامــل با فطــرت انســانی و سیاســت‌ورزی قرآنی 
و حکمرانــی نبــوی بــود. بــا اینکــه حضــرت در هیــچ کار دولتــی دخالــت نکــرد، اما اخلاق ایشــان بــا عنوان 
ولیعهــد عباســی، دگرگونــی مهمــی در فرهنــگ اجتماعــی و سیاســی خراســان را موجب شــد کــه می‌توان 
تأثیــر کوتاه‌مــدت حضــور حضــرت در خراســان )201-203 ق( و میان‌مــدت آن در شــیوۀ نویــن برپایــی 
دولــت طاهــری در خراســان را تنهــا دو ســال پــس از شــهادت حضــرت رضــا g مشــاهده کــرد. نکتــۀ 
مهــم ایــن اســت کــه طاهــر و پســرش عبدالله)حــک: 205-230 ق( دو تــن از ســرداران نظامــی و والیــان 



187 تأثیر سیرۀ عدالت‌محور حضرت رضا g بر ظهور شیوۀ حکمرانی تمدنی طاهریان در عهد طاهر و پسرش عبداللّه)205-230 ق( در خراسان 

مهــم عباســیان در عصــر ولایت‌عهــدی و خلافــت مأمــون عباســی بودنــد کــه هــر یــک از آن دو نقــش ویــژه 
بــا حضــور در جنــگ بــا مخالفــان مأمــون در برپایــی خلافــت او و نیــز اســتقرار آن بــه ترتیــب در شــهر مــرو و 
ســپس شــهر بغداد)گردیــزی، 1363، ج1: 294-295( و نیــز مصر)ابــن تغــری بــردی، 1383ق/ 1963، 
ج2: 182-183( داشــتند. ایــن انــدازه همیــاری و نقش‌آفرینــی تأثیرگــذار در شــکل‌گیری خلافــت 
ــق نهضــت عباســی در  مأمونی)حــک: 198-218 ق( کــه از ســوی بســتگان پیشــین طاهــر هــم در رون
خراســان گــزارش شده)نفیســی، ۱۳۸۶: ۲۹( تبعــاً آن‌هــا را تربیت‌یافتــۀ فضــای سیاســی فرهنگ خلافت 
معرفــی می‌کنــد و ادعــای تأثیــر پذیــری آن‌هــا از فرهنــگ سیاســی امامــت شــیعی در عصــر ولایت‌عهــدی 
حضــرت رضــا g را بــا چالــش و دشــواری روبــه‌رو می‌ســازد. از ایــن رو، بایــد شــواهد روشــن و دلایــل قابــل 
قبولــی بــرای بــه کرســی نشــاندن ایــن مدعــا در ایــن پژوهــش عرضــه شــود کــه بــه تبییــن آن‌هــا پرداختــه 

می‌شــود:

2-2-1. ارتباط خاندان طاهری با شیعیان پیش و پس از آمدن حضرت رضا g به خراسان

خبرهایــی چــون مســلمان شــدن نیــای آن‌هــا »مــای خســرو« بــه دســت امــام علــی g )جوزجانــی، 
1363 ، ج1 :190( هم‌پیمــان قبیلــه خزاعــه شــیعی مهاجــر بــه خراســان)فرای، 1363، ج4: 81( 
پیوســتن مصعــب پــدر طاهــر بــه داعیــان عباســی در پــی شــعار الرضــا مــن آل محمــد n و یافتــن مقــام 
دبیــری آن ها)دنیــل، 1398: 23( و نیــز والــی شــهر پوشــنگ شــدن او از ســوی مهــدی عباســی)حک: 
158-169 ق؛ فــرای، 1363، ج۴: ۸۱(، دیــدار طاهــر بــن حســین در بغــداد بــه هنــگام مهاجرت حضرت 
ــه »ذوالیمینیــن« کــه مــورّخ معتبــری آن را نقــل  ــا حضــرت و شــهرت یافتــن ب ــه خراســان و بیعــت او ب ب
کرده)بیهقــی 1361: 171( گرچــه در منابــع دیگــر نیامــده باشــد)عرفان‌منش، 1374: 28-29(؛ حضور 
ــوزی، 1415ق، ج6:  ــن ج ــرت )اب ــدی حض ــه ولایت‌عه ــای عهدنام ــم امض ــر در مراس ــن طاه ــه ب عبدالل
2779(، دفــاع محمــد بــن العبــاس دامــاد طاهربــن حســین در حضــور مامــون از تشــیع)طبری، 1369، 
ج13: 5579(، صــرف نظــر از شــیعه شــدن یــا شــیعه نشــدن آن‌هــا، می‌توانــد یکــی از زمینه‌هــای مهــم 

تأثیرگــذاری حضــرت رضــا g بــر خانــدان طاهــری را نشــان دهــد. 

2-2-2. ظهــور دوگانه‌هــای متضــاد میــان نهــاد خلافــت – امامــت در عصــر ولایت‌عهــدی حضــرت رضــا
 g

 تــا پیــش از آمــدن حضــرت رضــا g بــه خراســان تصویــر پررنگــی از نهــاد خلافــت در عرصــۀ فرهنــگ 
سیاســی جهــان اســام، خــود را حاکــم کــرده بــود. ایــن نهــاد کــه به‌ویــژه از عصــر برپایــی خلافــت امــوی 
)ســال 40 ق( در جهــان اســام تحــت تأثیــر شــیوۀ ســلطنتی رایــج در جهــان باســتان )ایرانــی – رومــی( 
ــیوۀ  ــا ش ــه تنه ــود ب ــه ب ــداوم یافت ــز ت ــال 132 ق( نی ــیان )از س ــت عباس ــد خلاف ــده و در عه ــیس ش تأس
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قدرتمــداری شــناخته شــده تبدیــل و به‌عنــوان عــرف رایج در سیاســت‌ورزی وحکمرانی شــناخته می‌شــد. 
ــرش  ــت و پذی ــنهاد خلاف ــن پیش ــان و نپذیرفت ــدی ایش ــان و ولیعه ــه خراس ــا g ب ــرت رض ــدن حض آم
مشــروط پیشــنهاد ولایت‌عهــدی بــه تضعیــف ایــن شــیوه در دراز مــدت کمــک کــرد و بــرای نخســتین بــار 
دوگانه‌هــای متضــادی را بــا چنــد مصــداق روشــن در خراســان به‌عنــوان مرکــز خلافــت عباســی در عصــر 

خلافــت مأمــون در اذهــان عمومــی و نخبگانــی رقــم زد کــه بــه مهم‌تریــن آن‌هــا اشــاره می‌کنیــم. 

 2-3. ظهور شیوۀ دوگانه در فرهنگ دستیابی به قدرت سیاسی

 چالــش انتخــاب ولیعهــد یکــی از چالش‌هــای مهــم و دیرپــای نهــاد خلافــت بــود کــه عباســیان هــم از 
عــوارض آن در امــان نماندنــد. ایــن چالــش خــود ناشــی از همســرگزینی‌های پرشــمار خلفــا و فرزنــدان 
پرشــمار آنــان و رقابت‌هــای پنهانــی در درون حرمســراهای ایشــان بود)عامــری، 1395: 23-44(. امیــن 
ــی  ــان وال ــد دوم و همزم ــر او ولیعه ــرادر بزرگ‌ت ــون ب ــد اول و مأم ــوان ولیعه ــون به‌عن ــر مأم ــرادر کوچک‌ت ب
خراســان شــد و هــردو بــرادر متعهــد شــدند تــا ضمن به رســمیت شــناختن یکدیگر بــه قلمــرو حکومتی هم 
تعــرض نکننــد. ضمانــت ایــن تعهدنامــه دوجانبــه آویختــن آن در کعبــه شــد)طبری، ۱۹۶۰م، ج241:8(، 
امــا دیــری نپاییــد کــه امیــن فرزنــد خود موســی را به جانشــینی خــود برگزیــد و در عمــل مفاد ایــن عهدنامه 
را نقــض کرد)جهشــیاری، ۱۹۳۸م: ۱۸۹(. بــه دنبــال ایــن رخــداد، جنگ‌هــای دو بــرادر ولیعهــد شــده بــر 
ســر کســب قــدرت اول سیاســی در خلافــت عباســی کــه در ســال‌های 195-198ق. جریــان یافــت، بــه 
قتــل امیــن عباســی توســط طاهــر ذوالیمینیــن فرمانــده خراســانی مأمــون انجامید)همــان: 192-190(. 
مأمونــی کــه بــا چنــان خونریزی‌هــا از پــس قتــل بــرادر خــود بــه مقــام خلافــت رســیده بــود، بــا زیرکــی 
تمــام پیشــنهاد خلافــت بــه امــام شــیعیان داد، امــا امــام g آن را بــا ایــن اســتدلال کــه مقــام خلافــت 
اگــر الاهــی اســت قابــل واگــذاری بــه دیگــری نیســت و اگــر الاهــی نیســت یعنــی غصبــی اســت و در ایــن 
صــورت هــم قابــل واگــذاری بــه دیگــران نیســت، نپذیرفتــه بــود )ابــن شــهر آشــوب، 1386، ج1: 482(. 
ایــن پرســش امــام g و اســتدلال نهفتــه در درون آن فــوق العــاده مهــم اســت چــرا کــه نخســتین کوشــش 
حضــرت بــرای تضعیــف مشــروعیت داشــتن مقــام خلافــت در شــکل رایــج آن شــد؛ چراکــه آنچــه در ســنت 
نبــوی در بــاب تأســیس دولــت شــکل گرفتــه بــود، افــزون بــر نصــب الاهــی حضــرت، بیعــت مــردم بود)ابــن 
ــود  ــج وج ــت رای ــکل‌گیری خلاف ــدام در ش ــه هیچ‌ک ــی ک ــام، ۱۴۱۲ق/۱۹۹۲م، ج1: 448(؛ دو ویژگ هش
نداشــت. دومیــن کوشــش حضــرت در پــی پیشــنهاد پذیــرش مقــام ولایت‌عهــدی کــه بــا اکــراه فــراوان و در 
پــی تهدیــد شــدن بــه قتــل رخ داد نیــز ولایت‌عهــدی مشــروط شــد)یعقوبی، ج2: 448( تــا نامشــروع بودن 
تعییــن ولیعهــدی را از ســوی خلیفــه‌ای کــه خلافتــش هیــچ مبنــای دینــی و مردمی ندارد گوشــزد کنــد و با 
بی‌معنــا کــردن کارکردهــای رایــج تعییــن ولیعهــد، ولیعهدی خــود را بــدون پیامدهــای غاصبانه بپذیــرد. در 
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ایــن لحظــه، تفــاوت نگــرش دو ولیعهــد بــه قــدرت سیاســی یعنــی ولیعهــد عباســی ســابق )مأمــون( و امام 
شــیعی خــود را نشــان داد و جامعــۀ خراســانی را بــه مقایســه میان ایــن دو نگرش کــه حکایــت از دو فرهنگ 

سیاســی متفــاوت در دســتیابی بــه قــدرت سیاســی داشــت، دعــوت کــرد. 

2-4. ظهور شیوۀ دوگانه در فرهنگ حکمرانی 

 فرهنــگ سیاســی رایــج در نهــاد خلافــت، هــم در عهــد امــوی خلافــت و هــم در عهــد عباســی آن، بــه 
دلیــل ابتنــا بــر قــدرت نظامــی از آغــاز تأســیس، در ســبک حکمرانــی خــود میانــه‌ای بــا مــردم نداشــت؛ 
چراکــه بــر پایــۀ ایــن ســبک از حکمرانــی، مــردم در بــه قــدرت رســاندن خلفــا نقشــی نداشــتند و بیعــت 
آنــان هــم به‌منزلــۀ اعــام اطاعــت محــض از خلیفــه بــود و بس)احمــد فــوأد عبدالجــواد عبدالمجیــد، 
1998م: 60-61(. از ایــن رو، رابطــۀ خلیفــه و کارگزارانــش بــا مــردم یــک رابطــه یــک طرفــه آن هــم از 
بــالا بــه پاییــن بــود؛ امــا در امامــت شــیعی از آنجــا کــه مقبولیــت امــام g از ســوی مــردم، شــرط برپایــی 
حکومــت دانســته شــده )بــا وجــود آنکــه رهبــری سیاســی بخشــی مهــم از مســئولیت امــام شــیعی بعــد 
ــاق  ــی g اتف ــام عل ــت ام ــه در خلاف ــری، ۱۴۰۹ق، ج1: 526( چنان‌ک ــرم n بود)منتظ ــر اک ازپیامب
ــب  ــامg را موج ــت ام ــردم از حاکمی ــی م ــری، 1364: 119( و رویگردان ــم منق ــن مزاح ــاد )نصرب افت
ــه شــمار مــی‌آورد، چنان‌کــه در خلافــت امــام حســن g رخ داد)دینــوری،  ــار رفتــن او از قــدرت ب کن
1960م: 217-220(. میــان مــردم و امــام g در امــر حکمرانــی، ارتباطــی دو ســویه حاکــم بــود و هــر 
ــت، 1380:  ــتند )معرف ــم داش ــال ه ــددی در قب ــئولیت‌های متع ــم، مس ــردم و حاک ــی م ــرف یعن دو ط
82-117(. ایــن دو دیــدگاه متفــاوت در برپایــی حکومــت، در ســبک حکمرانــی هــم اثــر داشــت. 
ــران و مهمــان  ــه ای گــزارش هایــی چــون توقــف امــام رضــا g در محــات فقیرنشــین هنــگام ســفر ب
ــۀ  ــا هم ــتن ب ــفره نشس ــک س ــر ی ــی1440ق، ج49: 122(، س ــدن در خانه‌های‌شان)مجلس ــردم ش م
غلامــان و خدمتــكاران و غــذا خــوردن بــا آنــان بــا اســتناد بــه یکــی بــودن پــدر و مــادر همــۀ مردم)ابــن 
بابویــه، 1372، ج2: 170(، دفــاع از حقــوق زرتشــتیان خراســانی و دســتور برگردانــدن حقــوق آنــان از 
بیت‌المــال مســلمانان توســط قاضــی خطــا کــرده نیشــابوری)کلینی، 1407 ق، ج7: 16( و نیــز رعایــت 
ــی،  ــه، ١٣٧٢: ج1: ٣٢١؛ طبرس ــن بابوی ــل کتاب)اب ــا اه ــره ب ــو و مناظ ــاف در گفت‌وگ ــت و انص عدال
١٤٠٣ ق: 401(، نشــانۀ اهتمــام ویــژۀ حضــرت بــه تبییــن اهمیــت ارتبــاط بــا مــردم به‌عنــوان صاحبــان 
اصلــی حکومــت )در فضــای حاکمیــت بــدون تأثیرگــذاری مــردم در عــزل و نصــب کارگــزاران( و ایجــاد 
ــی بایســته در جامعــۀ اســامی و به‌عنــوان گام اول در خراســان و  تحــول در فرهنــگ سیاســی حکمران

بــرای خراســانیان بــود. 
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2-5. ظهور دو هدف اصلی از تأسیس حکومت در فرهنگ اسلامی 

 در چالــش ظهــور دوگانه‌هــای متضــاد بــا شــکل‌گیری رقابتــی پیــدا و پنهــان حاصــلِ از یک‌جانشــینی 
خلیفــۀ عباســی و ولیعهــد شــیعی او در شــهر مــرو، مرکــز خلافــت عباســی کــه کنش‌هــا و واکنش‌هــای 
ــی‌آورد،  ــم م ــه را فراه ــکان مقایس ــی‌داد و ام ــرار م ــانی ق ــه خراس ــردم و جامع ــر م ــکارا در منظ آن دو را آش
موجودیــت مــردم و نقــش حیاتــی آن‌هــا در شــکل‌گیری همــۀ ارکان یــک نظــام اجتماعــی به‌ویــژه حکومت 
و حکمرانــی در حــال ظهــور بــود. تبعــاً پرســش تاریخــی کــه پیــش از ایــن زمــان یــا مدت‌هــا بــود کــه بــا 
ســبک حکمرانــی رایــج در نهــاد خلافــت، هرگــز مطــرح نشــده یــا اگــر در نــزد خــواص هــم مطــرح بــود، 
پاســخ روشــنی نداشــت، در حــال یافتــن پاســخی ویــژه بــود کــه به‌راســتی حکومــت بــرای مــردم تأســیس 
ــک  ــای آن کم ــه بق ــا ب ــت تنه ــتی از حکوم ــچ چشم‌داش ــدون هی ــا ب ــتند ت ــردم هس ــه م ــا اینک ــود ی می‌ش
کننــد؟ دو پاســخ تاریخــی بــه ایــن پرســش داده شــده بــود: یکــی پاســخی کــه امــام علــی g بــا شــیوۀ به 
قــدرت رســیدن و حکمرانــی خــود هــدف از تأســیس دولــت را خدمــت در راه رفــع نیــاز هــای مــردم نشــان 
داده بود)صداقــت و جهــان بیــن، 1391: 29-50( و بــه همیــن دلیــل هــم بــا درخواســت و بیعــت آنــان 
خلافــت خــود و شــکل حکمرانــی‌اش را تأســیس کــرد و دیگــری نظــام خلافــت امــوی و عباســی بــود کــه با 
اســتفاده از نیــروی نظامــی )قاعــدۀ تغلــب( خلافــت خــود و ســبک حکمرانــی خویــش را کــه در آن خبــری 
از بیعــت و نقــش آفرینــی مــردم در تأســیس حکومــت وجــود نداشــت و بیعــت آنــان هــم به‌مثابــۀ اعــام 
تبعیــت و در خدمــت بقــای خلافــت بــودن، تلقــی می‌شــد)غزالی، 1407ق/ 1987م: 49(. ایــن دو هدف 
متضــاد دربــارۀ تأســیس حکومــت اینــک بــا اســتدلال حضــرت رضــا g بــر نپذیرفتــن پیشــنهاد خلافــت 
و نیــز پذیــرش مشــروط ولایت‌عهــدی دو تصویــر متضــاد از جایــگاه مــردم در تأســیس حکومــت و ســبک 

حکمرانــی را آشــکار کــرده بــود.

 2-5-1. ظهور دو شیوۀ مدیریتی در حکمرانی مردم در خدمت دولت یا دولت در خدمت مردم

 در اینکــه نهــاد خلافــت در عهــد بلنــد مــدت امــوی – عباســیِ اســتقرارخود لاجــرم خدمــات عمومــی 
همچــون برقــراری امنیــت، عمــران و آبادانــی را در جامعــه تحت حاکمیــت خود کــم و زیاد پی گرفتــه بودند 
تردیــدی وجــود نــدارد؛ امــا هزینه‌هــای ســنگین و فراوانــی را هــم بــر جامعــه تحــت حاکمیــت خــود تحمیل 
کردنــد. یکــی از مهم‌تریــن ایــن هزینه‌هــا پذیــرش نظــام موروثــی خلافــت )بــر پایــۀ تقلیــد از نظام‌هــای 
ســلطنتی( و اصــرار بــر انجــام آن بــود کــه در پــی خود مقــام ولایت‌عهــدی را به همــراه آورد. در کنــار انتصاب 
ولیعهدهــای شایســته و البتــه کم‌شــمار بــه دلایلــی چــون تأثیرگــذاری همزمــان نظامیــان و وزیــران و البتــه 
حرمســراها و البتــه شــمار فــراوان فرزنــدان کــه گاه بــه پدیــدۀ چنــد ولیعهــدی همزمــان و گاه بــه انتخــاب 
ولیعهــد خردســال بــه دلیــل نفــوذ همســران پرشــمار خلفــا می‌انجامیــد و بــه تضعیــف مقــام خلافــت منجر 
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می‌شــد ایــن شــیوه انتقــال قــدرت، هزینــه ســنگین و مداومــی را بــر نظــام حکمرانــی تحمیــل می‌کــرد 
کــه بازنــدۀ آن مردمــی بودنــد کــه مجبــور بــه پرداخــت همــه هزینه‌هــای ایــن کشــمکش‌های مدیریتــی 
بودنــد و در عمــل آن‌هــا در خدمــت اســتقرار و دوام دولــت قــرار می‌گرفتند)محمدپــور و همــکاران، 1397: 
99-120(، امــا در حکمرانــی کــه در آن مــردم نقــش ویــژه می‌یافتنــد، حکمرانــی هــم در خدمت مــردم قرار 
می‌گرفــت و لاجــرم بایــد کــه سیاســت‌های مدیریتــی خــود را در فراگیرتریــن ســطح ممکــن ارائــه می‌کــرد 
تــا رضایــت عمومــی در جامعــه را بــه دســت آورد و چنیــن سیاســتی بــا عدالت‌اندیشــی و عدالت‌گســتری 

در جامعــه میســر بــود کــه مبنــای حکومــت علــوی بــوده اســت)عابدینی، 1387: 197-171(.

2-5-2. ظهور دو شیوۀ حکمرانی عادلانه در برابر حکمرانی ظالمانه

 اگرچــه در آن شــرایط تاریخــی بیــش از یــک و نیــم ســده از برپایــی خلافت‌هــای علــوی و حســنی بــر 
پایــۀ بیعــت مــردم نــه خواســت افــراد )در فاصلــه ســال‌های 41-35( می‌گذشــت و ظرفیــت احیــای ایــن 
ســنت دینــی در ســبک تأســیس حکومــت بــه محــاق رفتــه بــود، امــا امــکان دیــدن مــردم و توجــه بــه آنــان و 
اهمیــت چگونــه زیســتن آنــان در دولت‌هــای زورمــداری کــه بــا اســتفاده از »قانــون تغلــب« و تکیه بــر اصل 
نــاروای »الحــقُ لِمَــن غَلَب«)غزالــی، 1351:130(؛ حــق بــا کســی بــوده کــه بــا هــر شــیوه و ســبکی بــه 
قــدرت رســیده باشــد، هنــوز وجــود داشــت. منتهــا تحقــق ایــن موضــوع بــا ارزش شــدن عدالت‌اندیشــی و 
عدالت‌گســتری در میــان حاکمــان و مطالبــه مــردم شــدن از آن‌هــا رخ مــی‌داد. در ایــن بــاره هــم حضــرت 
رضــا g بــا پشــتوانۀ معرفتــی عدالــت در قــرآن و حکومــت نبوی و علــوی و حســنی در حد امکان کوشــید 
تــا بــه ارزش شــدن ایــن پدیــده در گفتــار و کــردار خــود از فرصــت امــام شــیعه بــودن و ولیعهــد مشــروط در 
خلافــت عباســی شــدن کمــک کنــد تــا پاســخی بــه مطالبــۀ عمومــی خراســانیان عدالت‌جــو باشــد کــه بــا 
وجــود حضــور تأثیرگــذار در خلافــت عباســی از پــس تأســیس آن ظلــم دیــده بودنــد و درخواســت تاریخــی 
آن‌هــا صورتــی از تحقــق بــه خــود بگیــرد. از ایــن رو، در گفتارهــای خــود از عدالــت پیشــگی به‌عنوان شــرط 
اصلــی پیشــوایی مشــروع و حکمرانــی مطلــوب اســامی )عطــاردی، 1391: ۴۰۳(، جلوگیــری از تبــاه 
شــدن مــردم ... و جلوگیــری از آســیب ظالمــان بــه مظلومــان به‌عنــوان وظیفــه اصلــی حاکم)عطــاردی، 
ــام و حاکــم  ــی از ام ــی انتظــار اصل ــت‌ورزی در حکمران ــاداری و عدال 1372، ج1: 108(، راســتگویی، وف
ــل  ــان عام ــی آن ــان و دروغگوی ــم حاکم ــی؛ 1413ق، ج3 :35(، ظل ــراط در زهدورزی)اربل ــه اف ــردم و ن م
ــاران وســقوط دولت‌هــا )ابــن بابویــه،1400، ج1: 310(، عــدم پیدایــش اختــاف طبقاتــی و  نباریــدن ب
تبعیض‌هــای نــاروا در جامعــه در گــرو عدالــت اقتصادی)کلینــی، 1381، ج1: 294( کــه طبــق آنچــه در 
ســند ولیعهــدی خــود نگاشــت در صــورت تخلــف از ایــن اصــل شــامل خــود او هــم می‌شد()مجلســی، 
1403ق، ج49: 34-35(، تقــدم عدالــت‌ورزی بــر کشورگشــایی بــا عــدم ابــراز خوشــحالی از خبــر 
ــا مــردم را مایــۀ خرســندی دانستن)مجلســی، 1403ق، ج49:  فتوحــات ســپاه مأمــون و عدالــت‌ورزی ب
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164( نامســاعد بــودن شــرایط بــرای عدالت‌گســتری بــدون مــرز، راز نپذیرفتن پیشــنهاد خلافت در پاســخ 
ــه،  ــه یکــی از شــیعیان بی‌صبــر در تحمــل عدالت‌ورزی)ابــن بابوی ــه عــدم چرایــی نپذیرفتــن خلافــت ب ب
1372، ج1: 175( بایــد پذیرفــت کــه حضــرت رضــا g بــا مجموعــه‌ای از گفتارهــا و رفتارهــای خــود در 
عهــد ولایت‌عهــدی توانســت به‌عنــوان ولیعهــد مشــروط عباســیان و همزمــان امــام شــیعیان، تابلویــی از 
شــیوۀ تأســیس حکومــت و حکمرانــی ارائــه کنــد کــه بــا شــیوۀ رســمی تأســیس حکومــت و حکمرانــی رایج 
بســیار فاصلــه داشــت و الگویــی مناســب و البتــه متفــاوت بــرای طاهــر و فرزنــدش عبداللــه هــم در شــیوۀ 

تأســیس و در ســبک حکمرانــی »عدالت‌اندیــش و عدالت‌گســتر« را فــراروی آن دو قــرار دهــد. 

2-6. تأثیر سیرۀ دوگانه‌ساز حضرت رضاg بر تشکیل حکمرانی تمدنی طاهریان)205-230 ق(

 بــا توجــه بــه طبیعی بــودن تأثیرگذاری ســیرۀ دوگانه‌ســاز حضرت رضا g بــر طاهریان خراســانی)طاهر 
بــن حســین و پســرش عبداللــه بــن طاهــر )حــک: 230-205 ق(، امــا در موضــوع تشــیع آنان ســه دیدگاه 
مبتنــی بــر ســه گــروه از شــواهد تاریخــی پیــدا شــده اســت. اول شــیعه بــودن طاهریان)رحمتــی، 1389: 
ــی  ــت‌های مذهب ــع سیاس ــوم، تاب ــان، 1391: 270( س ــودن آن‌ها)جعفری ــیعه نب 189-210(، دوم، ش
خلفــای عباســی دانســتن آن‌هــا یعنــی در عصــر مأمــون هماننــد او و در عصــر خلفــای بعــدی هــم هماننــد 
آن‌ها)جعفریــان، 1388: 30(، ولــی بــا وجــود ایــن اختــاف نظرهــا، آنــان احتــرام اهــل بیــت b و علویان 
را نگــه می‌داشتند)مســعودی، 1364، ج4، 170( و رفتارهــای خشــن نســبت بــه بعضی شــیعیان و علویان 
گــزارش شــده را مربــوط بــه نــوادگان طاهــر بــه اســتناد منابــع تاریخــی دانســته شــده اســت)بیات،1370: 
250-260(؛ امــا تأثیرپذیــری آن‌هــا صــرف نظــر از شــیعه بــودن یــا نبودنشــان در حــوزۀ عدالت‌اندیشــی و 
عدالت‌گســتری در مقــام حکمــران بــا توجــه حضــور در فضــای بســیار متحــول فرهنگــی خراســان کــه بــا 
آمــدن حضــرت رضــاg بــه نفــع تشــیع جهــت یافتــه بــود و بــروز ســیرۀ دوگانه‌ســاز حضــرت میــان نهــاد 
خلافــت و نهــاد امامــت در ســبک تأســیس حکومــت و شــیوۀ حکمرانــی و فاصلــه انــدک تأســیس دولــت 
طاهــری)در ســال 205ق( پــس از پایــان عصــر ولایت‌عهــدی حضــرت)در ســال 203 ق( ایــن تأثیرپذیــری 

بســیار طبیعــی بــه نظــر می‌رســد. دو اثــر مهــم تأثیرپذیــری آن را می‌تــوان چنیــن برشــمرد: 

2-7. اثر سیرۀ رضوی در نگارش مرامنامه عدالت‌محور طاهر بن حسین 

ــه  ــه مــردم عــادی یــک گون  ســیرۀ عدالت‌محــور و دوگانه‌ســاز حضــرت رضــا g در خراســان نســبت ب
بــوده و دربــارۀ صاحــب منصبــان نظامــی چــون طاهــر و پســرش عبداللــه گونــه‌ای دیگــر؛ چراکــه همیــن 
موقعیــت ویــژه بــه آنــان ایــن احســاس را می‌بخشــید کــه بایــد عدالــت را بــه قلمــرو دغدغه‌هــا و اقدامــات 
مقامــات اجرایــی دولــت بکشــانند. از ایــن رو طاهــرِ پــدر بــا مقایســه آموزه‌هــای عدالت‌محــور امــام رضــا



193 تأثیر سیرۀ عدالت‌محور حضرت رضا g بر ظهور شیوۀ حکمرانی تمدنی طاهریان در عهد طاهر و پسرش عبداللّه)205-230 ق( در خراسان 

g بــا ســیرۀ ظلم‌گســتر خلیفــه و کارگــزاران حکومتــی او در رده‌هــای گوناگــون، گویــا پیــام حضــرت را 
دریافتــه و بــا هوشــمندی خــود ایــن حقیقــت را نیــز دانســته کــه هیــچ ســند اجرایــی بــرای اجــرای عدالــت 
در میــان کارگــزاران حکومــت وجــود نــدارد تــا بتواننــد بــر پایــۀ آن نظــام ظلم‌گســتر موجــود را بــه ســوی 
نظامــی عدالت‌گســتر ســوق دهنــد. از ایــن رو بــا نــگارش ایــن مرامنامــه کــه بــه موضــوع شــیوۀ حکمرانــی 

مطلــوب پرداختــه بــود خــأ موجــود در نظــام حکمرانــی را برطــرف ســاخت. 

 2-7-1. بازتاب شماری از دوگانه‌های رضوی در مرامنامۀ طاهر

در یکــی از دوگانه‌هــای منــدرج در همیــن مقالــه بــه ســیرۀ عدالت‌محــور حضــرت رضــا g اشــاره شــده 
کــه اینــک بازتــاب آن‌هــا در مرامنامــه طاهــر بررســی می‌شــود. ایــن دو گانــه عبارتنــد از:

الــف: ظلــم حاکمــان و دروغگویــی آنــان عامــل نباریــدن بــاران و ســقوط دولت‌ها)ابــن بابویــه، 1430ق، 
ج1: 310( کــه طبــق آنچــه در ســند ولیعهــدی خــود نگاشــت در صــورت تخلــف از ایــن اصــل شــامل خود 

او هــم می‌شد)مجلســی، 1403ق، ج49: 35-34 (.

ب: تقــدم عدالــت‌ورزی بــر کشورگشــایی را کــه حضــرت بــا عــدم ابــراز خوشــحالی از خبــر فتوحات ســپاه 
مأمــون و عدالــت‌ورزی بــا مــردم را مایۀ خرســندی دانســتن نشــان داد)همــان: 164(.

امــام g در تعهدنامــۀ ولایت‌عهــدی خــود در صــورت خلیفــه شــدن ایــن نــکات را بــر خویــش واجــب 
ــۀ  ــال هم ــد در قب ــتم ده ــه دس ــلمانان را ب ــرى مس ــر رهب ــه اگ ــته‌ام ك ــد بس ــود عه ــداى خ ــا خ ــرد: ب ک
مســلمانان به‌ویــژه بــا بن‌ىعبــاس بــر اســاس اطاعــت خــدا و رســولn رفتــار كنــم و هرگــز خونــى را نریــزم 
ــات  ــزد و واجب ــد خــون وى را بری ــم، مگــر كســى را كــه حــدود خداون ــال و نامــوس مــردم را حفــظ كن و م
خداونــد خــون او را مبــاح شــمارد و بــه انــدازۀ كفایــت و توانایــى خــود كوشــش خواهــم كــرد و بــا نفــس خود 
پیمــان محكمــى بســتم كــه خداونــد از مــن بــه حکــم آیــۀ »اوفــوا بالعقــود« نســبت بــه آن ســؤال خواهــد 
كــرد، چنان‌کــه فرمــوده: »اوفــوا بالعهــد ان العهــد کان مسئولا«)اســراء، 34(؛ بــه پیمان‌هــا وفــا كنیــد كــه 

ــى، ج3: 128ـ129(. ــت مك‌ىند)اربل ــا بازخواس ــد از پیمان‌ه خداون

 طاهــر هــم در مرامنامــۀ خــود آورده: »بســم اللــه الرحمــن الرحیــم، امــا بعــد، پرهیــزگارى یــزدان یكتــا 
و ب‏ىهمتــا را بــر خویــش واجــب شــمار، شــب و روز در نگهبانــى رعیــت خویــش بكــوش ایــزد فرمانروایــى 
گروهــى از بندگانــش را بــه تــو ســپرده اســت، بــر توســت كــه مهــر خویــش را از بنــدگان خــدا دریغ مــدارى و 
در میــان آنــان بــه عــدل و داد بپــردازى و از جــان و نامــوس و ســرزمین آنــان دفــاع كنــى و نگــذارى كــه خون 
كســى بــه هــدر رود. در امنیــت راه‌هــاى ایشــان بكوشــى و آســایش مــردم را تأمیــن كنــى، چــه تــو را بــراى 
واجباتــى كــه بــر عهــدۀ توســت بازخواســت مك‏ىننــد و در پیشــگاه عدالــت قــرار م‏ىگیــرى و از تــو پرســش 
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مك‏ىننــد و پــاداش و كیفــر تــو، وابســته بــه دیــر یــا زود انجــام دادن ایــن تكلیــف اســت. پــس بــراى گــزاردن 
آن‌هــا فهــم و خــرد و بینایــى خویــش را بــه كار بــر و مبــادا هیــچ مایــۀ غفلــت و ســرگرمى دیگــر، تــو را از انجام 

دادن واجبــات غافــل دارد.«

جلوگیــری از تبــاه شــدن مــردم ... و جلوگیــری از آســیب ظالمــان بــه مظلومــان به‌عنــوان وظیفــۀ اصلــی 
حاکم)عطــاردی، 1372، ج1: 108( کــه در ســخنان حضــرت رضــاg آمــده را طاهــر بــا ذکــر مصادیــق 

اینچنیــن در مرامنامــۀ خــود بازتــاب داده اســت: 

 »هرگــز در كارهــا از جــادۀ عدالــت منحــرف مشــو. خــواه آن كار را دوســت بــدارى یــا بــر وفــق دلخــواه تــو 
نباشــد و چــه مربــوط بــه كســانى باشــد كــه از بــزرگان و خویشــاوندان توانــد، یــا دربــارۀ كســانى باشــد كــه 
ــه‏روى پیش‏گیــرى. چــه ســود آن  ــر توســت كــه در همــۀ كارهــا میان ــه م‏ىباشــند و ب ــو بیگان ــه ت نســبت ب
از همــه چیــز آشــكارتر م‏ىباشــد. بــه هیچ‏یــك از كســانى كــه بــه كار م‏ىگمــارى بیــش از آنكــه حقیقــت 
حــال آنــان بــر تــو آشــكار شــود تهمــت مبنــد؛ زیــرا تهمــت زدن و بدگمانــى بــه مــردم بی‌گنــاه، از بدتریــن 
گناهــان به‌شــمار مــ‏ىرود، ولــى حســن‏ظن بــه یــاران و همراهــان و مهربانــى نســبت بــه رعیــت، نبایــد تــو 
ــه  ــت ب ــزاران و همراهان ــرز كار خدمتگ ــه در ط ــت ك ــى آن نیس ــاز دارد و مناف ــا، ب ــت‌وجو در كاره را از جس
تــن خویــش مراقبــت كنــى. هنــگام خشــم خویشــتن‏دار بــاش و وقــار و بردبــارى برگزیــن. از تندخویــى و 

سبكســرى و غــرور در كارى كــه بــر عهــده‏دارى بپرهیــز.« 

اگــر عــدم پیدایــش اختــاف طبقاتــی و تبعیض‌هــای نــاروا در جامعــه در گــرو عدالــت اقتصادی)کلینی، 
1381، ج6: 294( یکــی دیگــر از توصیه‌هــای عدالت‌ورزانــه حضــرت در حکمرانــی مطلــوب باشــد 

می‌تــوان بازتــاب مصادیــق آن را هــم در ایــن بخــش از مرامنامــه طاهــر چنیــن یافــت: 

ــزگارى و  ــى و پرهی ــو نیك ــاى ت ــا و اندوخته‏ه ــد گنجینه‏ه ــه بای ــن. چ ــود دور ك ــدى را از خ »... آزمن
اصــاح حــال رعیــت و آبــادان ســاختن شــهرها و رســیدگى بــه امــور مــردم و حفــظ جــان خلــق و داورى 
ســتم‏دیدگان باشــد و بــدان كــه هــرگاه ثــروت را در گنجینه‏هــا بیندوزنــد بهــره و ســود نم‏ىبخشــد ولــى 
اگــر آن را در راه صــاح حــال رعیــت و اعطــاى حقــوق آنــان بــه كار برنــد و بــه وســیله آن بــار رنــج و مشــقت 
را از دوش خلــق بردارنــد، فزونــى م‏ىیابــد و مایــۀ فراوانــى نعمــت م‏ىشــود و عامــه مــردم بــدان رســتگار 
م‏ىشــوند. پــس بایــد كار گنجینــه و خزانــۀ تــو، پراكنــدن ثــروت در راه آبادانــى اســام و مســلمانان باشــد 
...  بــدان كــه اگــر آزمنــد و طمــعك‏ار باشــى كار تــو بــه اســتقامت نخواهــد گراییــد. زیــرا رعیــت تنهــا از 
ــزارى و  ــتمگرى را فروگ ــى و س ــت‏درازى نكن ــان دس ــروت آن ــه ث ــه ب ــدد ك ــو دل م‏ىبن ــر ت ــه مه ــن ‏رو ب ای
ســپاهیان را مــورد تفقــد قــرار داده و بــه دفاتــر آنــان درنگــر و پایــه آنــان را رســیدگى كــن و بــر روزى ایشــان 
بیفــزاى و بــدان كــه پایــگاه قضــا و داورى در پیشــگاه خــدا از همــه كارهــا برتــر اســت. و بــا اجــراى برابرى 
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در امــر قضــا، روزگار رعیــت بــه اصــاح م‏ىگرایــد و راه‌هــا، امــن م‏ىشــود و ســتمدیده داد خویــش را از 
ســتمگر م‏ىســتاند. هنــگام شــبهه درنــگ پیش‏گیــر و صحــت دلیــل كســان را بــه دقــت رســیدگى كــن 
و نبایــد دربــاره هیــچ‏ یــك از رعایــاى خــود زیــر تأثیــر حــب و بغــض واقــع شــوى و جانــب ب‏ىطرفــى را رهــا 
كنــى. هرگــز در ریختــن خــون كســى شــتاب مــورز و بــه كار مهــم خــراج، نیــك عنایــت كــن بــه هیــچ‏رو روا 
نیســت بیــش از توانایــى مــردم از آنــان خــراج گرفــت و ایشــان را بــه كارى مكلــف ســاخت كــه مایــۀ تجــاوز 
بــه حــق آنــان گــردد و بــه ســتمگرى منجــر شــود بایــد خــراج را از آن قســمت ثــروت ایشــان بگیــرى كــه 
زایــد بــر مخــارج آنــان باشــد و بایــد آن خــراج را در راه اســتوارى و بهبــود زندگــى و اصــاح نابســامانی‌ها 
و ناهمواری‌هــاى امــور مــردم صــرف كــرد و بــه هریــك از اســتان‌هایى كــه زیــر فرمــان توســت، كســان 
امیــن گســیل كــن تــا اخبــار مربــوط بــه كارگزارانــت را بــه تــو خبــر دهنــد و روش كار و طــرز رفتــار آن‌هــا 

را بــراى تــو بفرســتند.

در چکیــده نامــه‌ای کــه حضــرت بــه درخواســت مأمــون آن را امــا کــرد یکــی از نشــانه‌های حکمرانــی 
ــی و  ــث ویران ــده و باع ــام ش ــداران انج ــی از زمام ــط بعض ــام توس ــخ اس ــته تاری ــه در گذش ــوب را ک نامطل
انحطــاط نظــام حکمرانــی شــده بــود »بــه کارگمــاردن افــراد نــادان و غیــر متخصــص در مشــاغل مهــم« 
اعــام کرد)ابــن بابویــه، 1372، ج2: 26(. ایــن بخــش از ایــن اســام نامــه حضــرت رضــا g در خراســان 
را نیــز می‌تــوان در مرامنامــه طاهــر چنیــن بازتــاب یافتــه دید »و هــرگاه بخواهــى كارگــزاران خود را بــه كارى 
فرمــان دهــى، در فرجــام دســتورى كــه م‏ىخواهــى صــادر كنــى نیــك بیندیــش، بــه كســانى مراجعــه كــن 
كــه در آن بینایــى و آگاهــى دارنــد.« چراکــه ناآگاهــی کارگــزاران هــم در مرحلــه انتصــاب بــدون تخصــص 
آن‌هــا بــه حکمرانــی آســیب می‌زنــد و هــم در مرحلــه اجــرای دســتورها بــدون مشــورت بــا اهــل خبــره کــه 

از ســوی حاکمــان صــادر می‌شــده اســت. 

ــردم و  ــا م ــتی ب ــدا – را دوس ــه خ ــان ب ــس از ایم ــدی - پ ــرم: اوج خردمن ــر اک ــل از پیامب ــه نق ــرت ب  حض
نیکــوکاری نســبت بــه هــر )انســان( نیکــوکار و بــدکاری می‌دانســت)ابن بابویــه، 1372، ج2: 35( و ارتبــاط 
خــود را بــا همــۀ‌ کارکنــان و غلامانــش را بــر ســر ســفره برپــا می‌کــرد و حتــی از دربانــان و مهتــران فرامــوش 
نمی‌کــرد. اهــل احســان بســیار، صدقــات بی‌شــمار بود«)همــان: 241(. حتــی پــس از مســمومیت هــم 
دســت از ایــن گونــه ارتبــاط بــا مــردم برنداشــت و همــه را ســر یــک ســفره نشــاند)همان: 184( و منطــق 
ارتباطــی خــود بــا مــردم )اعــم از مســلمان و نامســلمان( تولــد از یــک پــدر و مــادر می‌دانســت)همان: 69(. 
بســیار طبیعــی بــوده کــه ایــن شــیوه از رواداری حضــرت در ارتبــاط، زبان مــردم را بگشــاید و بتواننــد آزادانه 
ــرش  ــه پس ــر ب ــی طاه ــه حکمران ــوان در مرامنام ــیره را می‌ت ــن س ــاب ای ــد. بازت ــخن بگوین ــرت س ــا حض ب

عبداللــه چنیــن دریافــت: 
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»تــا می‌توانــى اجــازه بــده كــه مــردم بیشــتر نــزد تــو آینــد و خــود را از آنــان پنهــان مكــن و همــۀ حــواس 
خــود را بــه گفته‏هــا و شــكایت‌هاى آنــان متوجــه ســاز و بــه آنــان فروتنــى كــن.« 

ــا  ــه پذیــرش ولایت‌عهــدی حضــرت می‌آمــده و ب ــه نظــر بعضــی از مــردم ب ــی کــه ب  همچنیــن ایرادهای
ــل توجــه  ــان پاســخ مــی‌داد هــم قاب ــه آن ــا گشــاده‌رویی ب ــد و حضــرت هــم ب حضــرت در میــان می‌نهادن
اســت. مثــاً ایــراد یکــی از خارجــی مســلکان بــدون هیــچ تــرس و واهمــه‌ای بــه حضــرت و نکوهش ایشــان 
بــه خاطــر پذیــرش ولایت‌عهــدی و ســخنان او را کــه زهــدورزی افراطــی را بــرای حاکــم مســلمان بــر دیگــر 
صفــات ترجیــح داد، امــام g راســتگویی، وفــاداری و عدالــت‌ورزی در حکمرانــی را انتظــار اصلــی مــردم 
ــه در آن  ــو ک ــن گفت‌وگ ــه از ای ــدون آنک ــرد ب ــام ک ــی؛ 1413ق، ج3 :35( اع ــم مردم)اربل ــام و حاک از ام

عیب‌جویــی بــود، ابــراز ناراحتــی کنــد.

 این پیام هم می‌تواند در مرامنامۀ طاهر چنین بازتاب یافته باشد: 

ــو بیننــد، ب‏ىآنكــه از  ــو كســانى باشــند كــه هــرگاه عیبــى در ت ــان و خــواص ت ــد گرام‏ىتریــن همزب »بای
شــكوه تــو بهراســند در نهــان یــا آشــكارا بــه تــو گوشــزد كننــد و نقــص تــو را بازگوینــد، زیــرا چنیــن كســانى 

خیرخواه‏تریــن یــاران و دوســتان و بهتریــن پشــتیبان تــو باشــند.«

 امــام هشــتم g در كلام نغــز و زیبــاى خــود فرمــود: »التــودّد الــى النّــاس نصــف العقل«)ابــن شــعبه 
حرانــی، 1382: 330(؛ مهربانــى بــا مــردم، نیمــى از خــرد اســت« بازتــاب ایــن حدیــث در مرامنامــه طاهــر 
در توصیه‌هایــی اســت کــه او بــه فرزنــدش عبداللــه کــرده تــا در بررســی‌های پرشــمار از گزارش‌هایــی کــه از 
طریــق کارگزارانــش از زندگــی مــردم دریافــت می‌کنــد، آن‌هــا را بــا خــرد بســنجد کــه چنیــن خردمندانگــی 

موجــب گســترش محبــت او در میــان مــردم می‌شــود نمایــان شــده اســت: 

ــراى هــر یــك از كاتبــان در هــر روز، وقــت معیــن  ــه كارگــزاران و علمــا درگاه خویــش عنایــت كــن و ب »ب
ــد و  ــرح كنن ــرد مط ــرار گی ــاوره ق ــورد مش ــد م ــه بای ــورى ك ــا و ام ــد و نامه‏ه ــو آین ــزد ت ــا ن ــاص ده ت اختص
نیازمندیهــاى كارگــزاران و امــور اســتانى را كــه در قلمــرو فرمانروایــى تســت و وضــع حــال رعیــت را بــه تــو 
بازگوینــد. آن‌گاه بایــد بــا دقــت كافــى گــوش و دیــده و فهم خــود را به مســائلى كــه مطرح م‏ىشــود، متوجه 
ســازى و هــر یــك را چندیــن بــار مــورد بررســى قــرار دهــى و دربــارۀ آن‌هــا نیــك بیندیشــى. و آنچــه را بــا حق 
و حقیقــت و دوراندیشــى و خــرد موافــق باشــد، بپذیــرى و دســتور اجــراى آن را صــادر كنــى. در مطالبى كه 
مخالــف حــق و دوراندیشــى باشــد تأمــل و درنــگ كــن و آن‌هــا را از اهــل بصیــرت بپرس«)طبــری، 1369، 

ج13: 5792، 5756، 5705(.

 ایــن مرامنامــه آکنــده از عدالت‌محــوری در اندیشــۀ حکمــران و طراحــی نظــام اداری عدالت‌محــور در 
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گســترش امنیــت و آبادانــی و شــیوۀ اســتخدام کارکنــان و نظــارت بــر آن‌هــا و نیــز ســبک دریافــت مالیــات 
و خــراج از مــردم، دوراندیشــی و خــردورزی در انجــام امــور، اســتقبال از انتقــاد و برپایــی جلســات پرشــمار 
بــا مــردم و بردبــاری در شــنیدن شــکایات آن‌هــا از کارگــزاران دولــت و رســیدگی‌های ویــژه بــه نظامیــان و 
قضــات و عالمــان و دوری از حســودان و چاپلوســان و آزمنــدان و دروغگویــان و ... تنظیــم شــد. در مقالــه‌ای 
ــا آنچــه خواجــه نظــام الملــک طوســی در سیاســت‌نامه در بــاب اصــول  ضمــن مقایســه ایــن مرامنامــه ب
حکمرانــی آورده چنیــن نتیجــه گرفتــه شــده کــه طاهــر بــن حســین بــا اصولــی کــه در حکمرانــی اعــام 
کــرده حکومــت را بــرای مــردم می‌خواهــد در حالــی کــه خواجــه نظــام الملــک مــردم را در خدمــت بقــای 
حکومــت ترســیم کــرده اســت)ربانی‌زاده، 1392: 43-64(. ایــن تحلیــل محتوایــی می‌توانــد تأثیرپذیــری 
طاهــر را از دوگانه‌ســازی حضــرت رضــاg از دو ســبک مدیریتــی در حکمرانــی مــردم در خدمــت دولــت 
یــا دولــت در خدمــت مــردم، انتخــاب دومیــن ســبک مدیریتــی را کــه مــورد رضایــت حضــرت بــود نشــان 
دهــد. بــه دســتور مأمــون عباســی ایــن مرامنامــه در حکــم یــک دســتورالعمل جامــع حکمرانــی بــه همــۀ 
کارگــزاران حکومتــی در همــه جــا ابــاغ شــد)طبری، 1369، ج13: 5791(. گــذر شــتابان ایــن مرامنامــه 
از تنگنــای زمــان و مــکان در کمتریــن زمــان ممکــن و محتــوای جامــع آن در آییــن حکمرانــی عدالت‌محور 
می‌توانــد نشــانۀ دیگــری از ناآگاهــی خلیفــه و کارگــزاران حکومتی از دســتورالعملی مشــابه آن باشــد و اگر 
طاهــر بــه تأثیرپذیــری خــود از ســیرۀ عدالت‌محــور حضرت رضــا g در خراســان بــر نــگارش مرامنامه‌اش 
تصریــح نکــرده می‌توانــد دقــت او در تحــول شــرایط فکــری خلیفــه عباســی در بازگشــت بــه بغــداد پــس از 
بــه شــهادت حضــرت رضــا g در خراســان و مخالفت‌هــای او بــا شــیعیان)طقوش، ۱۳۹۰: ۱۴۸ و ۱۴۹( 

کــه نشــانۀ خشــم فروخــورده او از عصــر ولایت‌عهــدی حضــرت باشــد.

2-7-2. ظهور امارت نیمه‌مستقل طاهریان در خراسان 

 همــواره نخســتین اندیشــه‌ها و اقدام‌هــا در جوامــع بشــری جســارت و شــجاعت و آزادمنشــی ویــژه‌ای 
می‌طلبــد و هرچــه آن اندیشــه و اقــدام بــا نظــام رســمیت یافتــه حاکــم و فرهنــگ عمومــی زمانه ناســازگارتر 
باشــد نیــاز بــه ویژگی‌هــا گفتــه شــده بیشــتر اســت. هجــرت اجبــاری امــام g بــه خراســان و ولیعهــد 
قــراردادن اجبــاری ایشــان بــه فرمــان مأمــون عباســی بــه خراســان بــر پایۀ ســنت زورمــداری رایــج و پذیرفته 
شــده بــه دلیــل مطلــق الاختیــار تلقــی شــدن خلفــا و حتــی کارگزارانشــان کــه بــا بن‌بســت روبــه‌رو شــد 
یــک رخــداد عــادی نبــود. طبیعــی بــود کــه طاهــر بــا نــگارش چنــان دســتور جامعــی در بــاب حکمرانــی 
عدالــت محــور بــا تأثیــر پذیــری از دوگانه‌ســازی‌های حضــرت در عهــد ولایت‌عهــدی بــدون شــرط کــه روح 
فرمــان خلیفــه را نقــض کــرد، جرئــت و جســارت و اعتمادبه‌نفــس لازم بــرای اظهــار وجــود سیاســی تــازه را 
داشــته باشــد. او به‌عنــوان والــی خراســان در پــی سرزنش‌شــدن از ســوی خلیفــه مأمــون، به‌ســبب عــدم 
موفقیــت در مقابلــه بــا هجــوم ایــات بــه ماوراءالنهــر، پاســخ محکمــی بــرای او فرســتاد)طبری، 1369، 
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ج13: 5730( و ناتوانــی خلیفــه از انجــام هرگونــه واکنشــی نســبت بــه اقتــدار خــود را بــه رخ او کشــید. در 
پــی ایــن واکنــش، دو اقــدام دیگــر کــه از او گــزارش شــده، یعنــی ضــرب ســکه بــدون نــام خلیفه)فــرای، 
1363، ج1: 206( و حــذف نــام او از خطبــۀ نمــاز جمعــه به‌جــای آن کــه بگویــد »خدایــا بنــده خویــش و 
خلیفــت خویــش مأمــون را نیکــو دار، گفــت خدایــا نیکــو دار تمــام پیــروان محمــد بــدان چــه نیکــو داشــتی 
بــدان برگزیــدگان خــود را«()طبــری، 1369، ج13: 5733(، تأثیرپذیــری خــود را از ســیره حضــرت نشــان 
داده باشــد. گرچــه حکومــت او دیــری نپاییــد، امــا مرامنامــه او چنــان در روح و بــاور فرزندش تأثیر گذاشــت 

کــه دولتــی عدالت‌محــور بــر پــا کــرد کــه بــه اختصــار بــه معرفــی آن پرداختــه می‌شــود.

2-7-3. ظهور حکمرانی تمدنی عبدالله طاهری)215-230 ق( 

 گرچــه دولــت و نظــام اداری، سیاســی، اقتصــادی و اجتماعــی وابســته بــه آن فی‌نفســه یکــی از مصادیق 
مهــم تمــدن اســت و همــواره وجــودش خبــر از مهــم تریــن ســازه‌های تمدنــی در یــک جامعــه را نشــان 
می‌دهــد، امــا ایــن ســازه از دو بعــد برخــوردار اســت؛ بُعــد کمّــی و بُعــد کیفــی کــه هــر دو بُعــد اهمیــت 
فراوانــی دارنــد. آنچــه موجــب شــده تــا از دولــت عبداللــه طاهــری به‌عنــوان حکمرانــی تمدنــی یــاد شــود. 
اولًا برخــورداری ایــن دولــت از یــک مرامنامــه حکمرانــی قبــل از بــه قــدرت رســیدن عبداللــه و بی‌نظیــر 
بودنــش در میــان همــۀ دولت‌هــای معاصــر و پــس از خــود در جهان اســام و ثانیــاً عدالت‌محــوری محتوای 
ــتری  ــی و عدالت‌گس ــه عدالت‌اندیش ــا ک ــاً از آنج ــی. و ثالث ــئون حکمران ــاد و ش ــۀ ابع ــه در هم آن مرامنام
مســتلزم جامع‌نگــری، خردمنــدی و واقع‌بینــی در مقــام اندیشــه و اقــدام اســت و آرمانــی بــرای به‌زیســتی 
عمومــی در جامعــه را بــه ارمغــان می‌آورد)بشــیریه، 1382: 11-12(. حکمرانــی را از ابعــاد کمّــی و 
کیفــی تمدنــی افزون‌تــری برخــوردار می‌ســازد. یکــی از انتقادهــای حضــرت رضــاg بــه مأمــون تقــدم 
کشورگشــایی بــر عدالت‌گســتری بــود در حالــی کــه وظیفــۀ اصلــی او را چنیــن بیان کــرد. شــهرت عبدالله 
بــن طاهــر بــه عدالــت‌ورزی پیــش از عصــر حکمرانی‌اش)ابــن خلــکان، 1398ق / 1978م، ج3: 84(. و 
پــس از آن )مجــد خوافــی، 1345: 230-231( و تبدیــل شــدن مــزارش بــه نمــاد عدالــت در میــان مــردم 
ــای عدالت‌ورزی‌هــای  و اســتجابت دعــا در کنــار آن )نظــام الملــک؛ 63( و ســروده شــدن اشــعاری در رث
پــس از مرگش)ابــن عســاکر، 1415ق، ج29: 214( همــه و همــه اثباتگــر مدعــای ایــن پژوهــش اســت و 
حکایــت از ارزشــمند شــدن حکومــت بــه میــزان عدالت‌گســتری و حاکــم بــه میــزان عدالت‌اندیشــی اســت 
کــه از پــی آموزه‌هــای رضــوی کــه نمونــه‌ای از آن در بــالا ذکــر شــد در جامعــه خراســانی رونــق یافتــه بــود. 
کمیــت و کیفیــت تمدنــی دولــت طاهــری در عهــد عبداللــه در یکــی از پژوهش‌هــای نــو بــا ذکــر مصادیقی 
ــاح  ــاخت و اص ــی و س ــران و آبادان ــق عم ــالاری اداری، رون ــوزۀ شایسته‌س ــت، ح ــتقرار امنی ــوزۀ اس در ح
زیرســاخت‌های رشــد اقتصــادی بــر معیــار عدالــت، مــورد ســنجش قــرار گرفتــه کــه آثــار بلندمدتــی هــم 
ــا ســده‌های پســینی داشــته است)باغســتانی کوزه‌گــر، 1402: 28-10(.  ــر حــوزۀ تمدنــی خراســان ت ب
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در کنــار عدالت‌اندیشــی و عدالت‌گســتری، حضــرت رضــاg بــه علم‌پــروری نیــز اهتمــام ویــژه داشــت؛ 
چراکــه منطــق علم‌پــروری در قــرآن و ســیرۀ نبــوی و امامــان پیشــین b یکــی از وجوه امتیاز ســیرۀ آنــان از 
معاصــران خــود بــود. روایــات حضــرت رضــا g در منابــع گوناگــون آمــده، امــا چــون دورۀ امامــت حضرت 
بــه دو بخــش عصــر مدینــه و عصــر مــرو و ولایت‌عهــدی قابــل تقســیم اســت اینکــه بــه چــه میــزان از ایــن 
احادیــث در دورۀ دو ســاله ســاله عمــر حضــرت در خراســان گفتــه شــده یــا از مدینــه بــه خراســان توســط 
شاگردانشــان منتقــل شــده، موضــوع پژوهــش دیگــری بایــد باشــد؛ امــا قــدر متیقــن برگــزاری جلســات 
مناظــرات حضــرت در خراســان و نیــز پــاره‌ای از تک‌روایت‌هــا کــه بــه آن‌هــا اشــاره شــد بــرای نشــان دادن 
اهتمــام حضــرت بــه علــم و منطــق علمــی در جامعــه کافــی اســت. ایــن کــه عبداللــه بــن طاهــر در کنــار 
عدالت‌گســتری بــر پایــۀ مرامنامــه عدالت‌محــور پــدر بــه علــم و لــوازم آن هــم اهتمام ویــژه داشــته، می‌تواند 
متأثــر از ســیرۀ علم‌پــرور حضــرت رضــا g باشــد. در یکــی از پژوهش‌هــای نــو ابعــاد علم‌گرایــی عبداللــه 
بــا اســتنادهای پرشــمار بــه منابــع کهــن تبییــن شــده اســت کــه می‌تــوان کوشــش پژوهشــگر محتــرم را در 
مقولاتــی چــون توجــه ویــژه بــه آموزش‌هــای عمومــی، تبدیــل کــردن علم‌جویــی بــه یــک ارزش اجتماعــی 
حتــی در میــان روستانشــینان خراســانی، برطــرف کــردن موانــع علــم انــدوزی، زمینه‌ســازی بــرای نهضت 
علم‌انــدوزی در سلســلۀ ســامانی؛ گســترش فرهنــگ احتــرام بــه علــم و عالــم بــا رفتارهــای ویــژه خــود در 
برابــر اهــل علــم؛ تبدیــل خراســان بــه کعبــه آمــال عالمــان و شــاعران از نقــاط دور جهــان اســام چکیــده 
کرد)اکبــری، 1388: 17-20( و آن‌هــا نشــانۀ دیگــری از تمدنــی بــودن کیفیــت حکمرانــی عبداللــه بــن 
طاهــر بــه شــمار آورد کــه تأثیــر فراوانــی از ســیرۀ حضــرت رضــاg به‌ویــژه دوگانه‌ســازی‌های ایشــان در 

خراســان در عهــد ولایت‌عهــدی گرفتــه اســت.

3. نتیجه‌گیری

ــا پیــش از آمــدن حضــرت رضــاg در عطــش دســتیابی بــه عدالــت می‌ســوخت؛ چراکــه   خراســان ت
عدالــت وعــده‌ای تحقــق نایافتــه‌ بــود کــه در اوایــل ســده دوم ق. در پــی نهضــت عباســی در ایــن ســرزمین 
ــر پــا ســاخته و آن‌هــا را بــه عرصــۀ  برضــد والیــان ســتمگر امــوی، شــوق بزرگــی را در میــان خراســانیان ب
ــا  ــد ت ــه بودن ــی آن را هــم پذیرفت ــی و جان ــود و هزینه‌هــای ســنگین مال ــت از آن نهضــت کشــانده ب حمای
 g باشــند. بــا ورود حضــرت رضــا »nشــاهد برپایــی عدالتــی بــه ســبک عدالت‌ورزی‌هــای »آل محمــد
و ولایت‌عهــدی ایشــان و تحــول در فضــای فکــری خراســان و اوج گرفتــن اندیشــه حکمرانــی شــیعی بــا 
ســیرۀ قولــی و عملــی حضــرت رضــاg فضــای فرهنگــی بایســتۀ عدالت‌جویــی و عدالت‌گســتری ارج و 
قربــی تــازه یافــت. در چنیــن فضایــی کــه دوگانه‌ســازی‌های حضــرت رضــا g تفــاوت و تمایزهــای روشــن 
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میــان ســبک تأســیس و حکمرانــی موجــود )ســبک خلافــت( و ســبک مفقــود )ســبک امامت( کــه حضرت 
رضــا g از آن ســخن می‌گفــت و بــه آن پایبنــد بــود، آشــکار گردیــد و بــر نــگارش بخش‌هــای مهمــی از 
مرامنامــه حکمرانــی عدالــت محــور طاهــر کــه بــه آن هــا اشــاره شــد، تأثیــر گذاشــت و بــا پایبنــدی عبدالله 
بــن طاهــر بــه اجــرای آن در تأســیس شــیوه دســتیابی بــه قــدرت تأســیس حکمرانــی تمدنــی بــا دو مولفــۀ 

ــد. ــق ش ــروری محق ــتری و علم‌پ ــم عدالت‌گس مه



201 تأثیر سیرۀ عدالت‌محور حضرت رضا g بر ظهور شیوۀ حکمرانی تمدنی طاهریان در عهد طاهر و پسرش عبداللّه)205-230 ق( در خراسان 

منابع و مآخذ 

قرآن کریم.
ابن بابویه، محمد بن علی. )1372(. عیون اخبار الرضا. مترجم: علی اکبر غفاری. تهران: نشر صدوق.
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ . )1388(. عیون  اخبار الرضا. ترجمه عزیزالله عطاردی. تهران: نشر عطارد.

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ . )1400ق(. امالی للصدوق. بیروت: موسسه الاعلمی للمطبوعات.
ــه  ــره: الموسس ــزء 2. قاه ــره. ج ــوم الزاه ــف. )1383ق/1963م(. النج ــن یوس ــردی، ابوالحس ــری ب ــن تغ اب

ــه.  المصری
ابــن شــهر آشــوب ســاروی، ابوجعفــر محمــد بــن علــی. )1412ق/1991م(. مناقــب آل ابــی طالــب. محقــق: 

یوســف بقاعــی. بیــروت: دارالاضــواء. 
ابــن جــوزی، عبدالرحمــن بــن علــی. )1415ق/1995م(. المنتظــم فــی التواریــخ الملــوک والامــم. جــزء 6. 

تحقیــق: ســهیل زکار. بیــروت: دارالفکــر.
ابــن خلــکان ،ابوالعبــاس شــمس الدیــن أحمــد. )1398ق/1978م(. وفیــات الاعیــان و انبــاء ابنــاء الزمــان. 

تحقیــق احســان عبــاس . بیــروت: دار صــادر.
ــارات  ــران: انتش ــی. ته ــد جنت ــه احم ــول. ترجم ــف العق ــی. )1382( تح ــن عل ــن ب ــی، حس ــعبه حران ــن ش اب

ــر.  امیرکبی
ابــن عســاکر، علــی بــن حســن دمشــقی. )1415ق(. تاریــخ مدینــه دمشــق. تحقیــق عبداللــه ســالم. بیــروت: 

دار الفکــر. 
ابــن هشــام، عبــد الملــك. )1383ق(. ســیرة النبویــه. تحقیــق: محمــد محــی الدیــن عبدالحمیــد. بیــروت: 

دارالفکــر. 
ابن هشام، عبدالملک. )1412ق/1992م(. السیرة النبویة. بیروت: چاپ سهیل زکار.

 اربلی، علی بن عیسی. )1433ق/2012(. کشف الغمة فی معرفه الائمه b. قم: الشریف الرضی. 
احمــد فــوأد عبدالجــواد عبدالمجیــد. )1998م(. البیعــة عنــد مفکّــری اهــل الســنة و العقــد الاجتماعــی فی 

الفکــر السیاســی الحدیــث، دراســة مقارنــة فــی الفلســفة السیاســیة. قاهــره: دار بقــاء للطباعــه و النشــر و التوزیع. 
اصفهانــی، ابوالفــرج. )1374-1368(. برگزیــده اغانــی. ترجمــه و تلخیــص مشــایخ فریدونــی. تهران: انتشــارات 

علمــی و فرهنگی.
اکبــری، امیــر. )1394(. »تاثیــر حضــور امــام رضــاg در ایــران بــر گرایــش خانــدان طاهــری به تشــیع«. فرهنگ 

رضوی. شــماره 12. صــص: 82-61 .
ــخ  ــه تاری ــام«. نام ــس از اس ــی پ ــت ایران ــتین حکوم ــی در نخس ــیوه‌های حکمران ــــــــــــــــــ . )1388(. »ش

پژوهــان. شــماره 17- 18. صــص: 22-6.
اللهیــاری، فریــدون؛ فروغــی ابــری، اصغــر و مرســل‌پور، محســن. )1389(. »بازتــاب کارکردهــای نهــاد شــاهی در 

نامــه طاهــر بــه عبداللــه«. گنجینــه اســناد. دوره 20. شــماره 80. صــص: 16 – 29.



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 4، زمستان 1404، شماره پیاپی 20252

ــن  ــر ب ــاب طاه ــی کت ــتر ف ــى الأش ــی إل ــام عل ــد الإم ــر عه ــی. )1431ق/1389ش(.»أث ــی‌زاده، عبدالغن ایروان
الحســین إلــى ابنــه )مــن حیــث المضمــون(«. بحــوث فــی اللغــه العربیــه و آدابهــا. نصــف ســنویه لقســم اللغــه 

ــص: 32-17. ــدد2. ص ــان. الع ــه اصفه ــه بجامع العربی
باغســتانی کوزه‌گــر، محمــد. )1402(. »ســنجش کمیــت و کیفیــت تمدنــی دولــت طاهریــان در خراســان؛ عهــد 
طاهــر بــن حســین و پســرش عبدالله )حکـــ: 205-230 ق(«. علــم و تمدن در اســام. دوره5. شــماره 18. صص: 

.28-10
ــی.  ــه مجتبای ــر نظــر فتــح الل ــران. مترجــم: مجموعــه مترجمــان زی ــخ ادبیــات ای ــراون، ادوارد. )1395(. تاری ب

ــد.  ــارات مرواری ــران: انتش ته
بشیریه، حسین. )1382(. »دیباچه‌ای بر فلسفه عدالت«. ناقد. شماره اول. سال اول. صص: 11– 56.

ــهید  ــگاه ش ــارات دانش ــران: انتش ــه. ته ــا دیالم ــام ت ــور اس ــران از ظه ــخ ای ــه. )1370(. تاری ــز الل ــات، عزی بی
ــتی. بهش

بیهقــی، ابوالفضــل محمــد بــن حســین. )1375(. تاریــخ بیهقــی. تصحیــح علــی اکبر فیاض. مشــهد: دانشــگاه 
فردوسی.

پرویز، عباس. )1338(. از عرب تا دیالمه. تهران: انتشارات علی اکبر اعلمی.
جعفریــان، رســول. )1388(. تاریــخ ایــران اســامی‌ )از طلــوع طاهریــان تــا غــروب خوارزمشــاهیان(. تهــران: 

کانــون اندیشــه جــوان.
ـــــــــــــــــــــــ . )1391(. تاریخ تشیع در ایران )از آغاز تا برآمدن صفویان(.تهران: انتشارات علم.

جوزجانــی، ابوعمــر عثمــان منهــاج ســراج. )1363(. طبقــات ناصــری. بــه ‌تصحیــح و مقابله و تحشــیه عبدالحی 
جیبــی. تهــران: دنیــای كتاب. 

جهشــیاری، محمــد بــن عبــدوس. )1938م/1357ق(. کتــاب الــوزارء و الکتــاب. قاهــره: چــاپ مصطفی ســقا، 
ابراهیــم ابیــاری و عبدالحفیــظ چلبی.

دانیــل، التــون. )1398(. تاریــخ سیاســی و اجتماعــی خراســان در زمان حکومت عباســیان. ترجمه مســعود 
رجب‌نیــا. تهــران‌: شــرکت انتشــارات علمــی و فرهنگی‌.

.g دشتی، محمد. )1368(. روش‌های تحقیق در اسناد و مدارك نهج البلاغه. قم: نشر امام علی
ــا  ــه دســت اعــراب از آغــاز ت ــران ب ــور، زهــره؛ معصومــی، محســن. )1391(. »نقــش ایرانیــان در فتــح ای دهقان‌پ
ــال  ــام س ــخ اس ــات تاری ــكاری(. مطالع ــواع هم ــا و ان ــا، انگیزه‌ه ــری )گروه‌ه ــری قم ــت هج ــده نخس ــان س پای

ــص: 89-68. ــماره 13. ص ــارم. ش چه
دینــورى، ابوحنیفــه احمــد بــن داود. )1366(. اخبــار الطــوال. ترجمــه محمــود مهــدوى دامغانــى. چــاپ دوم. 

تهــران: نشــر نــى.
دینوری، ابوحنیفه. )1960م(. الاخبار الطوال. تحقیق عبد المنعم عامر. قاهره: بی‌نا.

راغــب الاصفهانــی، حســین بــن محمــد. )1422ق-2001م(. المفــردات فــی غریــب القــرآن. الطبعــة الثالثــة. 
بیــروت: دار المعرفــة.



203 تأثیر سیرۀ عدالت‌محور حضرت رضا g بر ظهور شیوۀ حکمرانی تمدنی طاهریان در عهد طاهر و پسرش عبداللّه)205-230 ق( در خراسان 

ربانــی‌زاده، ســیدمحمد رحیــم. )1392(. »فرهنــگ و آییــن حکمرانــی در نامــه طاهــر بــن حســین بــه فرزنــدش 
ــخ(. ســال چهــارم. شــماره شــانزدهم.  ــی تاری ــه«. مطالعــات تاریــخ فرهنگــی )پژوهش‌نامــه انجمــن ایران عبدالل

ــص: 64-43. ص
ــی«.  ــه عباس ــه خلیف ــن علی ــر ذوالیمینی ــام طاه ــیع در قی ــش تش ــی نق ــن. )1389(. »بررس ــی، محس رحمت

 .210-189 صــص:   .31 شــماره  شیعه‌شناســی. 
زرین‌کوب، عبدالحسین. )1355(. تاریخ ایران بعد از اسلام. تهران: امیرکبیر.

ســخا، جــواد؛ کریمــی کلایــه، قــوام الدیــن. )1393(. »ایران‌گرایــی طاهریــان«. تاریــخ دانشــگاه آزاد اســامی 
واحــد محــات. شــماره 32. صــص: 115-95. 

ــم.  ــاپ پنج ــه. چ ــا دوران زندی ــاز ت ــران از آغ ــکه‌های ای ــدون. )1385(. س ــی، فری ــر؛ آورزمان ــرافراز، علی‌اکب س
تهــران: ســازمان ســمت. 

شــفیعی، علــی. )1379(. »مــروری برعدالــت اجتماعــی درحکومــت علــوی«. حکومــت اســامی. شــماره 17. 
ــص: 148-131. ص

صداقــت، قاســمعلی؛ جهــان بیــن، عباداللــه. )1391(. »تعهــدات ایجابــی دولــت در برابــر شــهروندان از دیــدگاه 
امــام علــی g«. معرفــت حقوقــی. ســال اول. شــماره 3. صــص: 50-29.

 طبرســی، حســن بــن فضــل. )1392(. مــکارم الاخــاق. تعلیــق: محمــد حســین اعلمی. چــاپ ششــم. بیروت: 
موسســه اعلمی. 

طبرسی، ابومنصور. )1403 ق(. الاحتجاج. مشهد: نشر مرتضی. 
طبــری، محمــد بــن جریــر. )1960م(. تاریــخ الرســل و الملــوک. تحقیــق: محمــد ابوالفضــل ابراهیــم. الطبعــة 

الرابعــه. قاهــره: دارالمعــارف. 
طبری، محمدبن جریر. )1369(. تاریخ طبری. ترجمه ابوالقاسم پاینده. تهران: نشر اساطیر.

ــی از رســول  ــا اضافات ــه جودکــی ب طقــوش، محمــد ســهیل. )1390(. دولــت عباســیان. مترجــم: حجــت الل
ــان. قــم: پژوهشــگاه حــوزه و دانشــگاه. جعفری

طوسی، محمدبن حسن. )1363(.  الاستبصار فیما اختلف فی الاخبار . تهران: دارالکتب الاسلامیه.
عامــری، عــرب مصطفــی. )1395(. »نقــش حرمســرا در رویدادهــای اجتماعــی عصــر عباســی بــا تأکیــد بــر نقش 

زبیــده و شــغب 132-334 ق«. تاریخنامــه خوارزمــی. ســال ســوم. صــص: 44-23.
ــماره 13و14.  ــاق. ش ــوی«. اخ ــت عل ــی در حکوم ــت اجتماع ــه‌های عدال ــد. )1387(. »ریش ــی، احم عابدین

صــص: 197-171.
عرفان‌منــش، جلیــل. )1374(. جغرافیــای تاریخــی هجــرت امــام رضــا g از مدینــه تــا مــرو. مشــهد: بنیــاد 

پژوهش‌هــای اســامی آســتان قــدس رضــوی.
عطاردی، عزیزالله. )1391(. مسندالامام الرضا g. تهران: نشر: عطارد. 

ـــــــــــــــــــــــ . )1372(. ترجمه عیون اخبار الرضا. مشهد: انتشارات آستان قدس رضوی. 
غزالــی، محمــد بــن محمــد. )1407ق/ 1987م(. التبــر المســبوك فــى نصیحــة الملــوك. بیــروت: دار ابــن 



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 4، زمستان 1404، شماره پیاپی 20452

زیدون-قاهــره: مكتبــة الکلیــات الازهریــه.
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ . )1351(. احیــاء علــوم الدیــن. ترجمــه مٌویــد الدیــن محمــد خوارزمــی. به کوشــش 

حســین خدیــو جــم. تهــران: انتشــارات علمــی فرهنگــی. 
فرای، ریچارد. )1363(. تاریخ ایران از اسلام تا سلاجقه. ترجمه حسن انوشه. تهران: انتشارات امیرکبیر.

کلینی، محمد بن یعقوب. )1407ق(. الکافی. تهران: دار الكتب الإسلامیة.
ــــــــــــــــــــــــــــــــــ . )1381(. اصــول کافــی. مترجــم شــیخ محمدباقــر کمــره‌ای. تهران: نشــر کتابفروشــی 

اســامیه.
گردیزی، ابوسعید عبدالحی. )1363(. تاریخ گردیزی. تهران: چاپ عبدالحی حبیبی.

ــران:  ــم. ته ــو ج ــین خدی ــش حس ــه کوش ــرخ. ب ــود ف ــق محم ــد. تحقی ــه خل ــی. )1345(. روض ــد خواف مج
زوار.  کتاب‌فروشــی 

مجلســی، محمــد باقــر. )1403ق(. بحارالانــوار. مصحــح محمدباقــر محمــودی, عبدالزهــراء علــوی. بیــروت: دار 
احیــاء التــراث العربی.

ـــــــــــــــــــــــــــــ . )1440ق(. بحارالانوار. بیروت: داراحیاء التراث العربی.
محمدپــور، محمــد؛ بهرام‌نژاد، محســن؛ مجربی، حســن و شــیوا صفــری. )1397(. »بررســی تحلیلــی تأثیرگذاری 
نهــاد ولیعهــدی در تضعیــف حاکمیــت خلفــای عباســی؛ مطالعــه مــوردی ســال‌های 232تــا 334 ق«. پژوهــش 

نامــه تاریــخ اســام. ســال هشــتم. شــماره 31. صــص: 120-99.
مســعودی، علــی بــن الحســین. )1365(. مــروج الذهــب و معــادن الجوهــر. ترجمــه ابوالقاســم پاینــده. تهران: 

وزارت فرهنــگ و آمــوزش عالــی، انتشــارات علمــی و فرهنگی. 
معرفــت، محمــد هــادی. )1380(. »امــام علــی g و حقــوق متقابــل مــردم و حکومت«. کتــاب نقد. شــماره 18. 

.32-20 صص: 
منتظــری، حســینعلی. )1409ق(. دراســات فــی ولایــة الفقیــه و فقــه الدّولــة الاســامیة. قم: المرکــز العالمی 

للدراســات الاسلامیة.
نصربــن مزاحــم منقــری. )1364(. واقعــه صفیــن. ترجمــه کریــم زمانــی. تهــران: موسســه خدمــات فرهنگــی 

رســا.
نظــام الملــک، حســن بــن علــی. )1355(. سیاســتنامه. بــه اهتمــام هیوبــرت دارک. تهــران: بنگاه ترجمه و نشــر 

کتاب. 
نفیسی، سعید. )1386(. تاریخ خاندان طاهری. تهران: اساطیر.

یارشــاطر، احســان و همــکاران. )1380(. تاریــخ ایــران از ســلوکیان تــا فروپاشــی دولــت ساســانیان. ترجمــه 
حســن انوشــه. تهــران: امیــر کبیــر.

یعقوبی، ابن واضح. )بی‌تا(. تاریخ الیعقوبی. بیروت: دارصادر.



205 تأثیر سیرۀ عدالت‌محور حضرت رضا g بر ظهور شیوۀ حکمرانی تمدنی طاهریان در عهد طاهر و پسرش عبداللّه)205-230 ق( در خراسان 

References
The Holy Qur’an.

Abedini, Ahmad. 2004. The Roots of Social Justice in the Alawi Governance. Ethics. No. 13 and 
14. pp. 171-197. [In Persian].

Ahmad Fu’ād ‘Abd al-Jawād ‘Abd al-Majīd. 1998. Al-Bay’a ‘inda Mufakkarī Ahl al-Sunna wa al-
‘Aqd al-Ijtimā‘ī fī al-Fikr al-Siyāsī al-Ḥadīth, Dirāsa Muqārina fī al-Falsafa al-Sīyāsīyya. Cairo: 
Dar Baqa Li al-Taba’a wa al-Nashr wa al-Tawzi’. [In Arabic].

Akbari, Amir. 2009. Methods of Rulership in the First Iranian Rule after Islam. Namaye Tarikh 
Pajoohan. Issue 17-18. pp. 6-22. [In Persian].

_____________. 2015. The Impact of Imam Reza’s (A.S.) Presence in Iran on the Inclination of 
the Tahirid Dynasty toward Shi’ism. Journal of Razavi Culture. Issue 12. pp. 61-82. [In Persian].

Allahyari, Faridoun; Foroughi Abri, Asghar; and Mursalpour, Mohsen. 2010. Reflection of the 
Functions of the Royal Institution in Ṭāhir’s Letter to ‘Abdullāh. Ganjineh Asnad. Vol. 20. Issue 
80. pp. 16-29. [In Persian].

Al-Rāghib al-Isfahānī, Hussein ibn Muhammad. 2001. Al-Mufradāt fī Gharīb al-Qur’ān. Third 
edition. Beirut: Dar al-Marifa. [In Arabic].

Ameri, Arab Mustafa. 1395. The Role of the Harem (Seraglio) in Social Events of the Abbasid Era 
with Emphasis on the Role of Zubaydeh and Shughab 750-946 A. Khwarizmi Chronicle. Vol. 3. 
pp. 23-44. [In Persian].

Atarodi, Azizullah. 1993. Translation of ‘Uyūn Akhbār al-Riḍā. Mashhad: Astan Quds Razavi 
Publications. [In Persian].

_____________. 2011. Musnad al-Imam al-Riḍā (AS). Vol. 1. Tehran: Atarod Publishing. [Ara-
bic].

Baghestani Kouzegar, Mohammad. 1402. Measuring the Quantity and Quality of Civilization of 
the Taherid Rule in Khorasan; The Era of Ṭāhir ibn Hussein and His Son ‘Abdullāh (r. 820-845). 
Science and Civilization in Islam. Vol. 5. Issue 18. pp. 10-28. [In Persian].

Bashirieh, Hussein. 2013. A Preface to the Philosophy of Justice. Naqid. Vol. 1. Issue 1. pp. 11-56. 
[In Persian].

Bayat, Uzairullah. 1991. History of Iran from the Rise of Islam to the Daylamites. Tehran: Shahid 
Beheshti University Publications. [In Persian].

Bayhaqī, Abolfazl Mohammad ibn Hussein. (1996). History of Bayhaqī. Edited by Ali Akbar 
Fayyaz, Mashhad: Ferdowsi University. [In Persian].

Brown, Edward. 2016. History of Iranian Literature. Vol. 2. Translated by A Group of Translators 
under the Supervision of Fathullah Mojtaba’i. Tehran: Morvarid Publications. [In Persian].

Daniel, L. Elton. 2019. Political and Social History of Khorasan during the Abbasid Reign. Trans-
lated by Masoud Rajabnia. Tehran: Scientific and Cultural Publishing Company. [In Persian].

Dashti, Muhammad. 1989. Research Methods in the Documents of Nahjul-Balāgha. Qom: Imam 
Ali (AS) Publications. [In Persian].

Dehghanpour, Zohreh; Masoumi, Mohsen. 2012. “The Role of Iranians in the Conquest of Iran by 
the Arabs from the Beginning to the End of the First Century AH (Groups, Motives and Types of 
Cooperation). Studies in the History of Islam, No. 4. Issue 13. pp. 68-89. [In Persian].



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 4، زمستان 1404، شماره پیاپی 20652

Dīnwarī, Abu Ḥanīfa Aāmad ibn Dāwūd. (1987). Akhbār al-Ṭiwāl. Translated by Mahmoud Mah-
davi Damaghani. 2nd  edition. Tehran, Ney Publications. [In Persian].

_____________. 1960. Al-Akhbār al-Ṭiwāl. Researched by Abdul Mon‘im ‘Amer. Cairo, n. p. [In 
Arabic].

Erfan Manesh, Jalil. 1995. Historical Geography of the Migration of Imam Reza (AS) from Medi-
na to Marw. Mashhad: Islamic Research Foundation of Astan Quds Razavi. [In Persian].

Fry, Richard. 1984. History of Iran from Islam to Seljuq. Translated by Hasan Anousheh. Tehran: 
Amir Kabir Publications. [In Persian].

Gardīzī, Abū Sa‘īd ‘Abdul Ḥayy. 1984. Tārīkh-i Gardīzī. Vol. 1. Tehran: Abdul Hayy Habibi Pub-
lication. [In Persian].

Ghazālī, Muhammad. 1972. Revival of the Sciences of the Faith. Translated by Muwayid al-Dīn 
Muhammad al-Khwarazmī. Edited by Hussein Khadiev Jam. Tehran: Scientific and Cultural Pub-
lications. [In Persian].

_____________. 1987. Al-Tibr al-Masbūk fī Naṣīḥat al-Mulūk. Beirut: Dar Ibn Zaydun, Cairo: 
Al-Azhariya College Library. [In Arabic].

Ḥarrānī, Ibn Shu’bah, 2013. Tuhaf al-‘Uqūl, translated by Ahmad Jannati, Tehran: Amir Kabir 
Publications. [In Persian].

Ibn al-Jawzī, ‘Abd al-Raḥmān ibn ‘Alī. 1995. Al-Muntaẓam fī al-Tawārīkh al-Mulūk wa al-Umam. 
Part 6. Researched by: Suhail Zakkar. Beirut, Dar al-Fikr. [in Arabic]

Ibn Asākir, ‘Alī ibn Ḥasan al-Damishqī. 1994. Tārīkh Madīnat al-Damishq. Vol. 29. Researched 
by: Abdullah Salem. Beirut: Dar al-Fikr. [In Arabic].

Ibn Bābawayh, Muhammad ibn Ali. 1980. Amālī li al-Ṣadūq, Beirut: Mu’assisa al-A’lami li 
al-Matbu’āt. [in Arabic].

_____________. 1993. ‘Uyūn Akhbār al-Riḍā. Trans., Ali Akbar Ghaffari. Tehran: Saduq Publish-
ing House. [in Persian].

_____________. 2009. ‘Uyūn Akhbār al-Riḍā. Trans., Azizullah Atarodi. Tehran: Atarod Publica-
tions. [in Persian].

Ibn Hishām, ‘Abd al-Malik. 1963. Sīrat al-Nabawiyyah. Vol. 1. Researched by: Muhammad Muhy 
al-Din Abdul Hamid. Beirut: Dar al-Fikr. [In Arabic].

_____________. 1992. Al-Sīrat al-Nabawiyyah. Vol. 1. Beirut: Sohail Zakkar Publications. [In 
Arabic].

Ibn Khallakān, Abū al-‘Abbās Shams al-Dīn Aḥmad. 1978. Vafiyāt al-A’yān wa Anbā’ Abnā’ al-
Zamān. Researched by: Ihsan Abbas. Beirut: Dar Sader. [in Arabic].

Ibn Shahr Ashhūb Saravī, Abū Ja’far Muhammad ibn ‘Alī. 1991. Manāqib Āli Abī Ṭālib. Vol. 1. 
Researched by: Yousef Baqa’i. Beirut, Dar al-Azwa’. [in Arabic].

Ibn Taghrībirdī, Abul-Hasan Yūsuf. 1963. Al-Nujūm al-Zāhira. Part 2. Cairo: Al-Mu’assisa al-Mis-
riyya. [in Arabic].

Irbalī, ‘Alī ibn ‘Isā - Miyānjī, Ibrāhīm. 2012. Kashf al-Ghumma fī Ma‘rifat al-A’imma (A.S.), Vol. 
3. Qom: Al-Sharif Al-Raḍi. [In Arabic].

Irvanizadeh, Abdul Ghani. 2010. Athar ‘Ahd al-Imām ‘Alī ilā al-Ashtar fī Kitāb Ṭāhir ibn al-Hus-
sein ilā Ibnihī (min hayth al-maḍmūn). Buḥūth fī al-Lughat al-‘Arabiya wa Ādābahā. Semi-annual 



207 تأثیر سیرۀ عدالت‌محور حضرت رضا g بر ظهور شیوۀ حکمرانی تمدنی طاهریان در عهد طاهر و پسرش عبداللّه)205-230 ق( در خراسان 

edition of the Arabic Language Department of the Isfahan University. Issue 2. pp. 17-32. [In Ar-
abic].

Isfahani, ‘Abul Faraj. 1989-1995. A-Aghānī, a Selection, Vol. 2. Translated and Abridged by Ma-
shayekh Faridouni. Tehran: Scientific and Cultural Publications. [In Persian].

Ja’farian, Rasoul. 2009. History of Islamic Iran (from the Rise of the Tahirids to the Decline of the 
Khwaraz-Shahs). Tehran: Kanoun Andish-ye Javan. [In Persian].

_____________. 2011. History of Shi’ism in Iran (from the beginning to the rise of the Safavids). 
Tehran: Alam Publications. [In Persian].

Jahshiyārī, Muhammad ibn Abdūs. 1938. Kitāb al-Wuzarā’ wa al-Kuttāb. Cairo: Published by 
Mustafa Saqa, Ibrahim Abyari and Abdul Hafiz Chalabi. [In Arabic].

Jawzjānī, Abū ‘Umar Uthmān Minhāj Sirāj. 1984. Ṭabaqāt Nāṣerī. Edited, Cross-checked and 
Annotated by Abdolhayy Habibi. Tehran, Dunya-ye Kitab. [In Persian].

Khafi, Majd. 1966. Rawḍa Khuld. Researched by Mahmoud Farrokh. Edited by Hussein Khadiv 
Jam. Tehran, Zavvar Bookshop. [In Persian].

Khwaja Niẓām al-Mulk, Abū ‘Alī Hasan ibn ‘Alī. 1976. Sīyāsatnāma. Edited by Hubert Dark. 
Tehran: Book Translation and Publishing House. [In Persian].

Kulaynī, Muhammad ibn Ya‘qūb. 1987. Al-Kāfī, Tehran: Dar al-Kutub al-Islamiyyeh. [In Arabic].

_____________. 2002. Uṣūl-i Kāfī. Translated by Sheikh Muhammad Baqir Kamara’i. Tehran: 
Islamic Bookstore Publications. [In Persian].

Ma‘rifat, Muhammad Hadi. 2001. “Imam Ali (A.S.) and the Mutual Rights of the People and the 
State”. Kitab-i Naqd. No. 18. pp. 20-32. [In Persain].

Majlesī, Muhammad Bāqir. 1983. Biḥār al-Anwār. Edited by Muhammad Baqir Mahmoudi, Abdul 
Zahra Alavi. Beirut: Dar Ihya al-Turath al-Arabi. [In Arabi].

_____________. 2019. Biḥār al-Anwār. Beirut: Dar Ihyaa al-Turath al-Arabi. [In Arabic].

Mas‘ūdi, ‘Alī ibn al-Hussein. 1986. Marūj al-Dhahab wa Ma‘ādin al-Jawāhir. Vol. 4. Translated by 
Abul-Qasim Payandeh. Tehran: Ministry of Culture and Higher Education, Scientific and Cultural 
Publications. [In Persian].

Montazeri, Hussein Ali. 1989. Dirāsat fī Wilāyat al-Faqīh wa Fiqh al-Dawlat al-Islamīyya. Vol. 1. 
Qom: Al-Markaz al-‘Ālamī Li al-dirāsāt al-Islāmīyya. [In Arabic].

Muhammadpour, Muhammad; Bahram Nejad, Mohsen; Mujarabi, Hasan and Shiva Safari. (2018). 
Analytical Study of the Efficacy of the Crown Prince Institution in Weakening the Rulership of the 
Abbasid Caliphs; a Case Study of the Years 847 to 849”. Quarterly Research Journal of Islamic 
History. Vol. 8. Issue 31. pp. 99-120. [In Persian].

Nafisi, Sa’id. 2007. History of the Taherid Dynasty. Tehran: Asatir. [In Persian].

Naṣr ibn Muzāḥim Manqarī. 1985. The Incident of Siffīn. Translated by Karim Zamani. Tehran: 
Rasa Cultural Services Institute. [In Persian].

Parviz, Abbas. 1959. From the Arabs to the Daylamites. Tehran, Ali Akbar A’alami Publications. 
[In Persian].

Rabbani Zadeh, Sayyid Muhammad Rahim. 2013. Culture and the Rule of Law in the Letter of 
Ṭāhir ibn Hussein to His Son ‘Abdullāh. Studies in Cultural History (Pajuhesh Nameh Anjoman-i 
Irani-ye Tarikh). No. 4. Issue 16. pp. 43-64. [In Persian].



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 4، زمستان 1404، شماره پیاپی 20852

Rahmati, Mohsen. 1910. A Study of the Role of Shi’ism in the Uprising of Ṭāhir Dhul-Yamīnayn 
against the Abbasid Caliph, Shi’a Studies, Issue 31. Pages: 189-210. [In Persian].

Sakha, Javad; Karimi Kalaye, Qavam al-Din. 2014. The Tahirid’s Iranism, History, Islamic Azad 
University, Mahallat Branch. Issue 32. pp. 95-115. [In Persian].

Sarafraz, Ali Akbar; Avarzamani, Fereydoun. (2006). Coins of Iran from the Beginning to the Zand 
Dynasty. Fifth Edition. Tehran: SAMT Organization. [In Persian].

Sedaghat, Qasemali; Jahanbin, Ebadallah. 2012. “The State’s Affirmative Obligations towards Cit-
izens from the Perspective of Imam Ali (AS)”. Ma’rifat-i Huquqi. Vol. 1. Issue 3. pp. 29-50. [In 
Persian].

Shafi’i, Ali. 2000. A Review of Social Justice in the Alawi Government. Islamic Governance. Issue 
17. pp. 131-148. [In Persian].

Ṭabarī, Muhammad ibn Jarīr. 1960. Tārīkh al-Rusul wa al-Mulūk. Vol. 8. Researched by: Muham-
mad Abul Faḍl Ibrāhīm. Fourth Edition. Cairo: Dar al-Ma’arif. [In Arabic].

_____________. 1980. Tārīkh-i Ṭabarī. Translated by Abul Qasim Payandeh. Tehran: Asatir Pub-
lication. [In Persian].

Ṭabarsī, Abū Manṣūr. 1983. Al-Iḥtijāj. Mashhad: Murtaza Publications. [In Persian]

Ṭabarsī, Hassan ibn Faḍl. 2013. Makārim al-Akhlāq. Commentary: Mohammad Hossein A’alami. 
6th Edition. Beirut: A‘lami Institute. [In Persian].

Taqush, Muhammad Suhail. 2011. Abbasid Government. Translator: Hojjatullah Judaki with addi-
tions by Rasoul Ja’farian. Qom: Hawza and University Research Center. [In Persian].

Ṭūsī, Muhammad ibn Hasan. 1984. Al-Istibṣār fīmā akhtalafa fī al-Akhbār. Tehran: Dar al-Kutb 
al-Islamiyya. [In Arabic].

Ya‘qūbī, Ibn Wāḍiḥ. (n. d.). Tārīkh al-Ya‘qūbī. Vol. 2. Beirut: Dar Sadr.

Yarshater, Ehsan et al. 2001. History of Iran from the Seleucids to the Collapse of the Sasanian 
State. Translated by Hassan Anousheh. Tehran: Amir Kabir. [In Persian].

Zarrinkoub, Abdolhossein. 1976. History of Iran after Islam. Vol. 1. Tehran: Amir Kabir. [In Per-
sian].



The principle of proportionality between crime and punishment, as one of 
the manifestations of criminal justice, has consistently attracted the attention 
of scholars in fiqh and law. It is considered a key criterion of justice and 
recognized as a legal, rational, and religious principle as old as human civi-
lization. Its significance in realizing justice is so profound that legal scholars 
view adherence to this principle as a true embodiment of criminal justice and 
acknowledge its acceptance across all criminal law systems.
Proportionality between crime and punishment is also among the governing 
principles of Islamic penal sanctions and can be viewed as a result of God’s 
legislative justice. The foundation of this study, conducted through a descrip-
tive-analytical method, focuses on a narration from Imam al-Ridā (A) that 
may be regarded as one of the bases of criminal justice within the framework 
of proportionality. In this narration, the Imam explains the reasoning behind 
the prescribed punishments for two ḥadd crimes: theft and non-muḥṣan for-
nication. His explanation reveals different forms of proportionality between 
offense and punishment, grounding this narration as a jurisprudential foun-
dation for the principle of proportionality.

Imam al-Ridā (A), proportionality between crime and punishment, criminal 
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1. Introduction
This study explores the foundational principle of proportionality between crime 

and punishment within Islamic criminal law, focusing specifically on a key nar-
ration attributed to Imam al-Ridā. Although proportionality is widely recognized 
across legal systems as a core component of justice, its application within the 
ḥudūd system—where punishments are fixed and divinely mandated—remains 
a subject of debate. This research argues that proportionality is not only compat-
ible with Islamic penal theory but is also embedded within the teachings of the 
Imams, particularly in the case of fornication and theft.

2. Research Problem
The central research problem addressed in the article is:
Can the principle of proportionality between crime and punishment be mean-

ingfully identified in Islamic ḥudūd penalties, despite their seemingly fixed and 
inflexible nature?

While many scholars acknowledge proportionality in taʿzīr (discretionary pen-
alties), a common assumption is that ḥudūd punishments—because they are pre-
determined—leave no room for proportional reasoning. The article challenges 
this assumption by analyzing Imam al-Ridā’s explicit explanations for the pun-
ishments of non-marital fornication and theft.

3. Background and Theoretical Foundations
3.1 Lexical and Jurisprudential Significance of Proportionality
Classical Arabic lexicons describe tanāsub (proportionality) as similarity, rela-

tional harmony, and suitability. Contemporary jurists view it as a direct expres-
sion of justice—granting each individual what he or she deserves.

3.2 Qur’anic foundations
Several Qur’anic principles establish proportionality:
• Retaliation in kind (iʿtidāʾ bi-mithl) – “Whoever transgresses against you, 

retaliate with the like of what he has done.”
• Equivalent punishment (muʿāqaba bi-mithl) – Punishment must never exceed 

the offense.
• Recompense of evil with its like (jazāʾ sayyiʾa mithluhā) – Emphasizes equal-

ity between act and sanction.
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• Penal reciprocity (jazāʾ wifāq) – Divine punishment itself is proportionate to 
moral wrongdoing.

• Even cancellation of treaties (nabdhu ʿalā sawāʾ) – Responses must remain 
balanced and non-excessive.

These principles reflect a moral, philosophical, and legal commitment to pre-
venting excessive punishment and maintaining harmony between offense and 
response.

3.3 Prophetic and Imamic practice
The practice of Imam ʿAlī is frequently cited: he instructs his family not to 

retaliate excessively against his killer and to limit retaliation to a single blow—
demonstrating strict proportionality. Such guidance provides ethical grounding 
for proportionality as a principle in Islamic criminal justice.

4. Methodology
The study employs a descriptive–analytic method, combining:
• textual analysis of Qur’anic verses and their classical commentaries
• examination of legal and jurisprudential literature
• isnād (chain) analysis of the narration attributed to Imam al-Ridā
• comparative evaluation of the philosophical reasoning presented in the nar-

ration
Although the reliability of the chain is contested due to the presence of Muham-

mad ibn Sinān, the study follows the methodological approach of major jurists 
who consider the narration acceptable based on corroborating practice (‘amal 
al-mashhūr) and internal coherence.

5. Core Text: The Narration of Imam al-Ridā
The narration found in ʿUyun Akhbār al-Riḍā and ʿIlal al-Sharāʾiʿ contains 

Imam al-Ridā’s responses to questions about the reasoning behind two major 
ḥadd punishments:

1. Fornication by an unmarried person (zināʾ ghayr muḥṣan) – punishment: 
flogging

2. Theft under specific qualifying conditions – punishment: amputation of the 
right hand

The Imam articulates the underlying rationale for each punishment, revealing 
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the logic of proportionality embedded in divine legislation.

6. Analysis
6.1 Proportionality in the punishment of fornication
Imam al-Ridā states that the physical act of fornication involves the entire body 

in experiencing illicit pleasure. Therefore:
• the punishment must directly target the body
• flogging constitutes a proportional response because it mirrors the embodied 

nature of the offense
• the punishment serves dual purposes: personal correction and public deter-

rence
The Imam indicates that alternative penalties—such as fines or imprisonment—

lack proportional relevance, because they do not correspond to the bodily dimen-
sion of the offense.

This explanation reflects several layers of proportionality:
1. Equivalence of domain
– bodily pleasure vs. bodily punishment.
2. Graduation of penalties
– harsher penalties for rape or adultery by married offenders indicate propor-

tional variation based on severity.
3. Integration of moral and social harm
– fornication has broader social consequences compared to offenses like drink-

ing or qadhf, thus requiring a more severe corporal penalty.
6.2 Proportionality in theft punishment
Imam al-Ridā explains that the right hand is typically:
• the primary instrument of theft
• the most beneficial limb for human activities
• symbolically associated with agency and trustworthiness
Therefore, amputating the right hand:
• directly corresponds to the method of the crime
• nullifies the illicit advantage sought by the offender
• deters both the criminal and the community by visibly manifesting the conse-
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quence of violating others’ property rights
The Imam’s reasoning demonstrates proportionality through:
1. Instrumentality
– the hand that committed the offense endures the punishment.
2. Functional correspondence
– theft aims at wrongful acquisition; amputation deprives the offender of the 

very tool used to pursue unjust gain.
3. Strict limitations
– the ḥadd applies only when numerous legal conditions are met; most theft 

cases are addressed through taʿzīr, showing a graded and nuanced penal system.

7. Findings
The analysis yields several key findings:
7.1 Proportionality is not limited to discretionary punishments
Contrary to common assumptions, proportionality is demonstrably present 

within the philosophy of ḥudūd, even though their quantitative measures are 
fixed.

7.2 Imam al-Ridā provides explicit rationales
His explanations directly link:
• nature of the act ↔ nature of the punishment
• bodily pleasure ↔ bodily pain
• illicit gain ↔ loss of functional capability
These provide jurisprudential foundations for proportionality within fixed pen-

alties.
7.3 Qur’anic and rational principles support proportionality
The narration aligns with Qur’anic doctrines on equivalence and justice, show-

ing harmony between textual foundations and legal philosophy.
7.4 Proportionality enhances legitimacy and practical effectiveness
By matching punishment with the offender’s motives and conduct:
• deterring crime becomes more effective
• public confidence in the justice system increases



214Criminal Justice in the Razavi Teachings

• the punishment reflects moral coherence and divine wisdom
7.5 The narration contributes to modern legal discourse
It provides historical and doctrinal support for contemporary discussions on:
• human rights
• Islamic penal philosophy
• interpretive frameworks for understanding ḥudūd in modern contexts

8. Conclusion
This study demonstrates that proportionality is not an external or modern im-

position upon Islamic law but an intrinsic component of its moral and legal 
architecture. Through the teachings of Imam al-Ridā, the research reveals that 
even the most fixed punishments in Islamic law rest upon deliberate, meaningful 
correspondences between crime and penalty. Zina and theft—two major ḥadd of-
fenses—are shown to embody proportionality both in rationale and application.

The findings encourage a deeper appreciation of Islamic criminal law as a sys-
tem grounded in justice, reason, and moral balance. They also open avenues for 
integrating classical jurisprudential insights with contemporary criminal justice 
frameworks, highlighting the enduring relevance of Imam al-Ridā’s teachings 
for the theory and practice of proportional punishment.
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  قاعــدۀ تناســب جُــرم و مجــازات یکــی از مصادیــقِ عدالــت کیفــری، همــواره مــورد توجّــه 
دانشــیانِ فقــه و حقــوق بــوده به‌گونــه‌ای کــه آن را در زمــرۀ شــاخصه‌های عدالــت برشــمرده‌ 
ــه درازای حیــات بشــری دارد، از  و به‌عنــوان اصــل قانونــی، شــرعی و عقلــی کــه قدمتــی ب
آن یــاد کرده‌انــد. جایــگاه ایــن قاعــده در تحقــق عدالــت، آنچنــان پُررنــگ جلــوه نمــوده کــه 
دانشــیانِ حقــوق، رعایــت ایــن اصــل را ترجمــان عدالــت کیفــری و مقبــول همــۀ نظام‌هــای 
حقــوق جزایــی معرفــی می‌کننــد. تناســب جُــرم و مجــازات یکــی از اصــول حاکــم بــر 
ــروردگار  ــریعی پ ــت تش ــجِ عدال ــوان آن را از نتای ــه می‌ت ــت ک ــز اس ــامی نی ــای اس مجازات‌ه
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روایتــی از امــام رضــا g اســت کــه می‌تــوان آن را از مبانــی عدالــت کیفــری در قالــب اصــل 
تناســب جــرم و مجــازات، تلقــی کــرد. ایشــان دربــارۀ کیفــر دو جــرم حّــدی ســرقت و زنــای 
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1. بیان مسئله 

ــدر  ــب، مص ــت. تناس ــازات اس ــرم و مج ــب جُ ــلِ تناس ــری، اص ــت کیف ــولِ عدال ــن اص ــی از مهم‌تری یک
بــاب تفاعــل و بــه معنــای شــباهت، هماننــدی، وجــود رابطــه و نســبت بیــن دو چیــز، ســازواری و موافقــت 
اســت)ابن منظــور، 1414ق، ج1: 755؛ فراهیــدی، 1409ق، ج7: 271؛ زبیــدی، 1414ق، ج2: 428(. 
برخــی اندیشــمندان معاصــر معتقدنــد تناســب، مفهــوم خــود را از عدالــت، یعنی اعطــای حقّ بــه صاحب 
ــبت،  ــی نس ــود نوع ــازات، وج ــرم و مج ــب جُ ــراد از تناس ــر، 1397: 32( م ــان و فاک ــقّ می‌گیرد)علی ح

ســنخیت و شــباهت بیــن مجازات‌هــا بــا جرایــم اســت)همان(. 

تناســب جُــرم و کیفــر به‌عنــوان یکــی از اصــول اولیــه عدالت مورد قبــول همه نظــام کیفری اســت)جمال 
بیگــی و امیــر طاهــر، ۱۳۹۵: 226(. شــکّی نیســت کــه رعایــت تناســب، بــه معنــای هماهنگــی و تــوازن 
ــری  ــام کیف ــت در نظ ــق عدال ــه تحقّ ــون، ب ــان قان ــذار و مجری ــوی قانون‌گ ــازات، از س ــرم و مج ــان جُ می
ــدم  ــازات و ع ــرم و مج ــان جُ ــوئی می ــوق، ناهمس ــیانِ حق ــبزواری‌نژاد، 1396: 136(. دانش می‌انجامد)س
رعایــت تناســب ایــن دو را نقــض عدالــت کیفــری و ناســازگار بــا فلســفه حقــوقِ جــزا می‌دانند)ابراهیم‌پــور 
لیالســتانی، 1378: 232(؛ می‌تــوان ادّعــا کــرد اِعمــال کیفــرِ متناســب بــا جُــرم، از دغدغه‌هــای بنیادیــن 

هــر نظــام کیفــری و اصلی‌تریــن توجیــه در تعییــن مجازات‌هاســت. 

تناســب جُــرم و مجــازات یکــی از اصــول حاکــم بــر مجازات‌های اســامی نیز هســت؛ یکی از نویســندگانِ 
ــن اصــل، در واقــع از  ــد مراعــات گــردد؛ ای ــرم و مجــازات بای ــد: »تناســب جُ ــاره می‌گوی هم‌عصــر در این‌ب

نتایــجِ عدالــت پــروردگار اســت« )حکمت‌نیــا و قربان‌نیــا، 1396: 101(.

از منظــر فلســفه و هــدف مجــازات، تردیــدی وجــود نــدارد کــه تحقّــق و پیاده‌ســازی عدالــت، از اهــداف 
ــن  ــرای قوانی ــع و اج ــر وض ــن تأثی ــت، مهم‌تری ــوان گف ــه می‌ت ــه‌ای ک ــت به‌گون ــام اس ــی اس ــام جزای نظ
ــقِ عدالــت اســت؛ بدیهــی اســت کــه تنهــا مجازات‌هایــی می‌تواننــد ایــن هــدف را تأمیــن  جزایــی، تحقّ
کننــد کــه خــود، از وصــفِ عدالــت بی‌بهــره نباشــند؛ چراکــه منطبــق بــر اصــل ســنخیتِ علّــی و معلولــی، 
نمی‌تــوان از طریــق مجازات‌هــای ناعادلانــه، ناهمگــون و نامتناســب بــا جُــرم بــه عدالــت کیفــری و جزایــی 
دســت یافت)علیــان و فاکــر، 1397: 43(. برخــی نویســندگان معاصــر بــر ایــن باورنــد کــه اصل تناســب در 
حقــوق کیفــری اســام، مــورد توجــه تــامّ، قــرار گرفتــه و تمامــی آیاتــی کــه انســان را بــه اجــرای عــدل فــرا 

می‌خوانــد، در واقــع، بــه رعایــت اصــل تناســب جُــرم و مجــازات نیــز دعــوت می‌نماید)همــان: 27(.   

اجــرای اصــلِ تناســب جُــرم و مجــازات، فوایــد غیرقابــل انــکاری دارد؛ زیــرا مانــع از ســردرگمی اخــاق 
عمومــی شــده و از شــناور شــدن و وهــن قانــون نیــز جلوگیــری می‌کنــد؛ از جمله آثــار دیگر رعایت تناســب 
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میــان جــرم و کیفــر، ممانعــت از خودســری قانون‌گــذاران و قضــات و نیــز ایجــاد تلقــی مثبــت مبنــی بــر 
عادلانــه بــودن قانــون در میــان عمــوم مــردم اســت کــه در نهایــت، حــسِّ قانونمــداری شــهروندان را تقویــت 
کــرده و ممکــن اســت ســبب همــکاری بیشــتر آن‌هــا بــا مقامــاتِ کشــف جُــرم و در نتیجــه افزایــش امنیــت 

اجتماعــی شــود. 

مــا در ایــن جســتار در پــی آنیــم کــه اصــل تناســبِ جُــرم و مجــازات را به‌عنــوان یکــی از اصــول بنیادیــن 
عدالــت کیفــری، بررســی و مبانــی و مصادیــق آن را در فقــه اســامی ردیابــی کنیــم. آنچــه محــور اصلی این 
پژوهــش را تشــکیل داده، تمرکــز بــر آموزه‌هــای رضــوی اســت؛ بــه ایــن معنــا کــه پــس از تثبیــت مبانــی 
ــا g را  ــام رض ــی از ام ــری، روایت ــت کیف ــول عدال ــی از اص ــوان یک ــازات به‌عن ــرم و مج ــب ج ــل تناس اص
بــه شــکل مســتقل بررســی می‌کنیــم کــه در آن بــه قاعــدۀ تناســب میــان جرایــم و مجــازات اشــاره شــده 
اســت. یادکردنــی اســت کــه غالــب پژوهش‌هــای موجــود، ایــن قاعــده را صرفــا در مجــازات هــای تعزیــری 
ــه عنــوان نمونــه:  ــه میــان آمــده اســت )ب بررســی کرده‌انــد، امــا از اجــرای آن در حــدود، کمتــر ســخن ب
ســبزواری‌نژاد، 1396: 136؛ علیــان و فاکــر، 1397: 43؛ آخونــد و کریمــی تبــار، 1398: 14(. از ســوی 
دیگــر، روایــت امــام رضــا g کــه فلســفه مجــازات برخــی جرایــم حــدی را توضیــح مــی دهــد، از منابعــی 
اســت کــه تاکنــون کمتــر مــورد توجــه قــرار گرفتــه و می‌توانــد مبنــای تــازه‌ای بــرای فهــم تناســب در حــدود 
باشــد. برایــن اســاس، پژوهــش پیــش روی ســه هــدف اصلــی را دنبــال می‌کنــد: اول: تبییــن مبانی فقهی 
و قرآنــی اصــل تناســب جــرم و مجــازات؛ دوم: اســتخراج و تحلیــل مــوارد تناســب جــرم و مجــازات در روایات 
امــام رضــا g و بلاخــره یافتــن شــواهدی مبنــی بــر اینکــه عدالــت کیفــری در آموزه‌هــای رضــوی بــر پایــه 

تناســب جــرم و مجــازات بنــا شــده اســت

2. مبانی تناسب جُرم و مجازات 

ــه آشــکار شــد کــه اصــلِ تناســب جُــرم و مجــازات، در گونه‌هــای مختلــف کیفرهــای  ــه ایــن مرحل ــا ب ت
ــل را در  ــن اص ــتیبان ای ــناد پش ــی و اَس ــا مبان ــم ت ــک، درصددی ــت؛ این ــارع اس ــه ش ــورد توج ــامی م اس
منابــع معتبــر اســتنباط، جســت‌وجو و تحلیــل کنیــم. بــه ایــن منظــور، تــاش می‌کنیــم تــا کلیــه تعابیــر 
و اصطلاحاتــی را کــه در نصــوص دینــی، اعــم از آیــات و روایــات، بــه کار رفتــه و به‌نوعــی می‌تــوان از آن در 
تثبیــت ایــن قاعــده ســود جســت، فهرســت‌وار بیان کنیــم؛ بدیهی اســت که معیــار در تفکیــک این مــوارد، 

نــه تفــاوت ماهــوی بلکــه تفــاوت در اصطــاح و تعبیــر اســت.
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2-1. اعتداء به مثل

آیــه اعتــداء )فَمَــنِ اعْتَــدی عَلَیکُــمْ فَاعْتَــدُوا عَلَیــهِ بِمِثْــلِ مَــا اعْتَــدی عَلَیکُمْ()بقــره، 194(، از جملــه آیات 
پُرکاربــرد در آثــار فقهــی محســوب می‌شــود کــه مبنــای پیدایــش یــک قاعــده فقهــی بــه همیــن نــام نیــز 
شــده اســت. اعتــداء از مــاده »عــدو« بــه معنــای ظلــم، تجــاوز از حــدّ و عبــور از حــقّ اســت)ابن منظــور، 
ــب  ــوه بحس ــگارد: »أی: قابل ــن می‌ن ــور، چنی ــه مذک ــۀ آی ــی در ترجم ــب اصفهان 1414ق، 33/15(؛ راغ
اعتدائــه و تجــاوزوا إلیــه بحســب تجاوزه«)راغــب اصفهانــی، 1412ق: 554(؛ یعنــی بــا متجاوز، به تناســب 
ظلــم و تجــاوزی کــه مرتکــب شــده، مقابلــه کنیــد. برخــی مفسّــران بــر ایــن باورنــد کــه در ایــن آیــه، مــراد از 
اعتــداء اول )فمــن اعتــدی(، ظلــم و تعــدّی اســت، امــا اعتــداء دوم )فاعتــدوا علیــه( در حقیقــت، مصــداق 
ظلــم نیســت، بلکــه مجــازات و عکــس العملــی کــه در برابــر ظلــم صــورت می‌گیــرد و بــه ایــن مناســبت، 
بــر مجــازاتِ اعتــداء، نیــز اعتــداء اطــاق شــده است)مشــاکلت(. بــه هــر حــال، بــه تصریــح آیــه، مجــازات 
ــه کــه تعــدّی،  ــا مصــداق عــدل تلقــی شــود و همان‌گون بایســتی در جنــس و مقــدار مثــل جُــرم باشــد ت
نوعــی ایــراد ضــرر بــه افــراد اســت، مجــازات نیــز ضــرری اســت کــه در جنــس و مقــدار و صفت بایــد همانند 

جُــرم باشد)طبرســی، 1372، ج2: 514(.

بــه نظــر می‌رســد کــه آیــۀ فــوق بیــان کننــده یــک قاعــدۀ کلّــی و عــامّ در نحــوه مواجهــه بــا متجــاوزان 
اســت کــه بــر اســاس آن هــر کــس بــه حریــم دیگــری تجــاوز کنــد، دیگــری نیــز مُجــاز اســت تــا در مقــام 
دفــاع و بازســتانی حــقّ خــود، مقابلــه بــه مثــل کنــد. از ایــن قاعــده در ابــواب گوناگــون فقهــی ســخن گفته 
شــده نظیــر بــاب جهــاد، غصــب، حــدود، قصــاص و ... و فروعــات متنوعــی از آن اســتخراج شــده اســت؛ 
مســئلۀ جــواز تقــاصّ کــه بــه معنــای مشــروعیت اخــذ از امــوال غاصــب بــه مقــداری کــه غصــب کــرده، 
در فــرض عــدم بازگردانــدن مــال بــه صاحــب اصلــی، از جملــه ایــن فروعــات است)هاشــمی شــاهرودی، 

1382، ج1: 164(

برخــی نویســندگان در توضیــح ایــن آیــه چنیــن می‌نویســند: »طبــق نظــر قــرآن، طغیــان و تعــدّی در 
مجــازات، مشــروع نیســت و تنهــا مقابله‌ای مشــروع اســت که »هماننــد« باشــد، هرگونه تعــدّی، بی‌عدالتی 
و نابرابــری در مجــازات، موجِــب فتــح بــاب ظلــم و دشــمنی می‌گــردد از ایــن‌رو برابــری مجــازات بــا جُــرم در 

فقــه اســامی، بــه عنــوان اصــل مهمــی تلقــی شــده اســت« )آخونــد و کریمــی تبــار، 1398: 14(.

 بــا توجــه بــه مطالــب بــالا قوانیــن حاکــم در هــر جامعــۀ اســامی و حتــی بیــن المللــی ایــن اســت کــه 
عقلانــی باشــد و قوانیــن در قالــب بایدهــا و نبایدهــا تعریــف شــده باشــد. به‌عنــوان مثــال قانــون قصــاص 
ــرای  ــدن انجــام می‌گــردد وضــع شــده اســت، همچنیــن مجــازات حــدود ب ــرای هــر جنایتــی کــه در ب ب
اعمالــی چــون شــراب‌خواری و زنــا تعییــن شــده اســت یــا در الزامــات فقهــی می‌توانیــم اشــاره کنیــم بــه 
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مســائل عبــادی و انســان. مثــل آیــۀ 184 ســورۀ بقــره کفــارۀ ظهــار آن اســت کــه هــر دو مــاه روزه بگیــرد یــا 
60 مســکین را طعــام کنــد. 

 2-2. معاقبه به مثل 

معاقبــه بــه مثــل، ترکیــب دیگــری اســت کــه در آیــات قــرآن کریــم تکــرار شــده اســت؛ از جملــه می‌تــوان 
بــه آیاتــی از ســورۀ نحــل اشــاره کــرد: »وَ إن عاقَبْتُــمْ فَعاقِبُــوا بِمِثْــلِ مــا عُوقِبْتُــمْ بِــهِ وَ لَئِــنْ صَبَرْتُــمْ لَهُــوَ خَیــرٌ 
لِلصّابِرِیــنَ؛ و اگــر ]ســتمگر را[ مجــازات کردیــد، پــس فقــط بــه ماننــد ســتمی کــه بــه شــما شــده مجــازات 
کنیــد و اگــر شــکیبایی ورزیــد ]و از مجــازات کــردن بگذریــد[ ایــن کار بــرای شــکیبایان بهتــر اســت)النحل‏، 
126( مشــابه چنیــن تعابیــر در ســوره حــجّ نیــز قابــل ردّیابــی اســت »ذلِكَ وَ مَــنْ عاقَــبَ بِمِثْــلِ ما عُوقِــبَ بِهِ 
ــهُ اَللّــهُ آن اَللّــهَ لَعَفُــوٌّ غَفُورٌ)الحــج، 60(  ]مطلــب دربــاره مؤمــن و کافــر[ همــان اســت  ثُــمَّ بُغِــیَ عَلَیْــهِ لَیَنْصُرَنَّ
]کــه گفتیــم[، و هــر کــس بــه ماننــد آنچــه بــه آن عقوبــت شــده ]متجــاوز را[ عقوبــت کنــد، آن گاه بــه وی 

ســتم شــود، یقینــاً خــدا او را یــاری می‌دهــد؛ زیــرا خــدا باگذشــت و بســیار آمرزنــده اســت.(

در ایــن آیــات، بــه مســلمانان توصیــه شــده کــه اگــر در صــدد مجــازات کفّارنــد، مثــلِ همــان عــذاب و 
ــن  ــود ای ــا وج ــد؛ ب ــر گیرن ــر، در نظ ــوان کیف ــد به‌عن ــال کرده‌ان ــلمین اعم ــر مس ــا ب ــه آن‌ه ــی ک رنج‌های
بلافاصلــه، مســلمان بــه صبــر، عفــو و گذشــت ســفارش می‌شــوند)طباطبایی، 1394، ج12: 375(؛ بــه 
دیگــر بیــان آیــۀ شــریفه می‌فرمایــد فقــط بــه مقــداری کــه بــه شــما تعــدّی شــده، حــق عقــاب و مجــازات 
داریــد و نــه بیشــتر)مکارم شــیرازی و همــکاران، 1393، ج11: 457(؛ بــر ایــن اســاس، آیــه در صــدد نهــی 
مجــازات و عقــاب بیــش از مقــدار اســتحقاق افــراد و بیــش از مقــدار ظلمــی اســت کــه کرده‌انــد؛ برخــی 
محقّقــان معاصــر ذیــل ایــن آیــات، می‌نویســند: »جــزا و مکافــات بایــد بــه قــدر جُــرم باشــد نــه بیشــتر، 
امّــا در عیــن حــال، رفــع یــد از مکافــات، بســیار بهتــر و بــرای مؤمنیــنِ بــه خــدا، پیوســته پســندیده اســت؛ 
ایــن آیــه هــم بــر اســاس قانــون عدالــت و هــم بــر اصــل قانــون اخــاق کریــم است«)حســینی طهرانــی، 

1418ق، ج 13: 97(. 

ــده و  ــازل ش ــار ن ــرکان و کف ــازات مش ــارۀ مج ــل درب ــه مث ــه ب ــه معاقب ــه آی ــود ک ــه ش ــت گفت ــن اس ممک
نمی‌تــوان آن را بــه مجرمیــنِ مســلمان تســرّی دارد، در پاســخ بایــد بــه ســه نکتــه توجــه کــرد: اول آنکــه 
در دانــش اصــول فقــه و در مقــام تبییــن و تفســیر نصــوص، قاعــده‌ای بــا عنــوان »العبــره بعمــوم اللفــظ 
لا بخصــوص المــورد« طــرح شــده کــه منطبــق بــر مفــاد آن، در تفســیر آیــات قرآنــی، عــام بــودن لفــظ، 
معیــار و مــاک اســت نــه خــاص بــودن ســبب نزول)ســلطانی، 1401: 407(؛ بــه دیگــر بیــان، شــان نــزول 
ــصِ الفــاظ عــامِّ موجــود در آیــه تلقــی شــود؛ چراکــه در ایــن صــورت،  )مــورد( یــک آیــه نمی‌توانــد مخصِّ
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آیــات قرآنــی از متنــی فرامکانــی و فرازمانــی بــه متنــی، عصــری و زمانــی فروکاســته می‌شــود؛ نکتــۀ دوم 
آنکــه، همان‌گونــه کــه گذشــت منطبــق بــر فهــم مفســران، آیــۀ فــوق در مقــام بیــان یــک اصــل عقلایــی 
اســت مبنــی بــر اینکــه نبایــد در اِعمــال مجــازات، زیــاده‌روی کــرد بلکــه کیفــر، بایســتی تــا حــدِّ امــکان، 
ــدی باشــد،  ــن مطلــب پیــش از آنکــه امــری منصــوص و تعبِّ ــرم تعییــن شــود؛ ای ــا جُ مثــل و متناســب ب
گــزاره‌ای عقلایــی اســت؛ بنابرایــن نمی‌تــوان آن را مختــص بــه مجرمیــن کافر و مشــرک دانســت و مجرمان 
مســلمان را از شــمول آن خــارج کــرد؛ نکتــه ســوم آن اســت کــه، همان‌گونــه کــه گذشــت، تعبیــر معاقبــه 
بــه مثــل در آیــه دیگــر نیــز بــه کار رفتــه کــه شــأن نــزول آن خصــوص مشــرکین و کفــار نیســتند)حج، 60( و 
در آن‌هــا از ادات عمــوم )مــن موصولــه( اســتفاده شــده کــه به‌صراحــت، بــر شــمول جــواز معاقبــه بــه مثــل، 

در مــورد هــر انســانی دلالــت دارد.

 2-3. جزاء به مثل

از جملــه مضامیــن دیگــری کــه در آیــات قرآنــی دیــده می‌شــود، جــزاء بــه مثــل اســت؛ عبارتــی نظیــر 
ــیئَةِ فَــا یجْــزی إِلّا مِثْلَها«)انعــام، 160(، » جَــزاءُ سَــیئَةٍ بِمِثْلِها«)غافــر، 40(، »جَــزاءُ سَــیئَةٍ  »مَــنْ جــاءَ بِالسَّ
سَــیئَةٌ مِثْلُها«)شــوری، 39( متضمّــن ایــن مفهــوم اســت کــه کیفــر بــدی، مجازاتــی، مثــل و هماننــد آن 
اســت. از آنجــا کــه هماننــدی و مثلیّــت میــان جُــرم و مجــازات را می‌تــوان نوعــی تناســب، بلکــه بالاتریــن 
درجــات تناســب، بــه حســاب آورد، چنیــن آیاتــی، شایســتگی تأییــد اصــل تناســب میــان جُــرم و مجــازات 

را دارنــد. 

برخــی مفسّــران، ذیــل ایــن آیــات 39 و 40 ســورۀ شــوری، ســخن از »اصــل مماثلــت بیــن ســیئه و جــزاء 
ــز مجازات‌هــای  ــی در شــریعت الهــی و نی ــاره می‌نویســند: »احکامــی جزای ــت(« نمــوده و در این‌ب )عقوب
اخــروی، تحــت ضابطــه اصــل مماثلــت و قانــون جــزاء وفــاق )تناســب جُــرم و مجــازات( می‌باشــند؛ چراکــه 
ــر  ــق ب ــی، 367/10(. منطب ــد«)صادقی طهران ــدل می‌باش ــارزِ ع ــداق ب ــی و مص ــصّ قرآن ــده، ن ــن قاع ای
فهــم برخــی دیگــر از مفسّــران، آیــات مذکــور، در پــی بیــان لــزوم دادخواهــی و نیــز وجــوب یــاری رســاندن 
بــه مظلومانــی اســت کــه مــورد ظلــم و تعــدّی واقــع شــده‌اند، امــا تأکیــد می‌کنــد کــه در جبــران ظلــم و 

مجــازاتِ ظالــم، نبایــد از عدالــت و مماثلــت خــارج شــد. 

جْرُهُ 
َ
صْلَــحَ فَأ

َ
 آلوســی معتقــد اســت: »مــراد از ظالمیــن در آیــۀ فوق * وَ جَزاءُ سَــیئَةٍ سَــیئَةٌ مِثْلُهــا فَمَنْ عَفــا وَ أ

ــهُ لا یحِــبُّ اَلظّالِمِینَ*)شــوری، 40(، متجاوزیــن از حــدّ در انتقــام اســت؛ چراکــه رعایت مماثلت  عَلَــی اَللّــهِ إِنَّ
در مجــازات شــخص ظالــم، خصوصــاً در حالــت التهاب و غلبه احساســات، کاری دشــوار می‌باشد«)آلوســی، 
1415ق، ج 13: 48(. دیگــر مفسّــرِ معاصــر نیــز چنیــن نگاشــته اســت: »وظیفــه هــر مظلومــی ایــن اســت 
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کــه اگــر به‌تنهایــی قــادر بــر دفــع ظلــم و ســتم نیســت، ســکوت نکنــد و بــا اســتفاده از نیــروی دیگــران بــه 
مقابلــه بــا ظلــم قیــام نمایــد و وظیفــه همه مســلمانان اســت که بــه نــدای او پاســخ مثبت دهنــد. ولــی از آنجا 
کــه در یــاری کــردن یکدیگــر نبایــد از مســیر عدالــت خــارج شــود و بــه انتقام‌جویــی، کینه‌تــوزی و تجــاوز از 
حــدّ منتهــی گــردد، در آیــۀ بعــد فــوراً آن را مشــروط ســاخته، می‌افزایــد: توجّــه داشــته باشــید، کیفــر بــدی، 

مجازاتــی هماننــدِ آن اســت«)مکارم شــیرازی و همــکاران، 1393، ج20: 465(

شــیخ مفیــد در ذیــل تفســیر آیــۀ 55 ســورۀ نــور، عــدل را به »جــزا به قــدرِ اســتحقاق«، ترجمه کرده اســت 
از آنجــا مقــدار اســتحقاق، رابطــه مســتقیمی بــا جُــرم ارتکابــی دارد می‌تــوان گفــت از منظــر شــیخ مفیــد، 
مجــازاتِ متناســب، مصــداق عــدل و مجــازات غیرمتناســب )بیش یــا کمتــر از اســتحقاق( از مصادیق ظلم 

محســوب می‌شــود)ایازی، 1424ق: 280(

2-4. مَثُلات

ــیئَةِ  در برخــی آیــات قرآنــی از عذاب‌هــای الهــی بــه »مَثُــات« تعبیــر شــده اســت: »وَ یسْــتَعْجِلُونَکَ بِالسَّ
ــکَ  ــکَ لَــذُو مَغْفِــرَةٍ لِلنّــاسِ عَلــی ظُلْمِهِــمْ وَ آن رَبَّ قَبْــلَ اَلْحَسَــنَةِ وَ قَــدْ خَلَــتْ مِــنْ قَبْلِهِــمُ اَلْمَثُــاتُ وَ آن رَبَّ
لَشَــدِیدُ اَلْعِقابِ«)الرعــد، 6(. واژۀ مَثُــات در آیــۀ شــریفه، جمــع مَثُلــه و بــه معنــای عقوبــت و عذابــی اســت 
ــازل شــده اســت. زمخشــری معتقــد اســت، عقوبــت و عــذاب از آن جهــت،  ــر امت‌هــای پیشــین ن کــه ب
ــه خاطــر آن، عقــاب صــورت می‌گیــرد(،  مَثُــات نامیــده شــده کــه میــان عقــاب و معاقب‌علیــه )آنچــه ب

مماثلــت و مشــابهت وجــود دارد)زمخشــری، 1407ق، ج 2: 514(.

2-5. نبذ سواء

نبــذِ ســواء، تعبیــری قرآنــی اســت کــه می‌تــوان آن را از مبانــی قاعــده مقابلــه بــه مثــل دانســت؛ در آیــۀ 
ــهَ  ــمْ عَلــى سَــواءٍ إِنَّ اَللّ ــذْ إِلَیْهِ ــةً فَانْبِ ــوْمٍ خِیانَ ــنْ قَ ــنَّ مِ ــا تَخافَ 58 ســورۀ انفــال چنیــن می‌خوانیــم: »وَ إِمّ
لایُحِــبُّ اَلْخائِنِیــنَ  )الانفــال، 58(. خداونــد بــه پیامبــر توصیــه می‌کنــد کــه اگــر از پیمان‌شــکنی و نقــض 
عهــدِ کســانی کــه بــا مســلمانان پیمــان بســته‌اند، بیمنــاک اســت، او نیــز در پاســخی متقابــل، پیمان‌نامــه 
را بــه ســوی آن‌هــا بینــدازد. واژۀ »نبــذ« بــه معنــای افکنــدن و انداختــن از روی بی‌اعتنایــی اســت)راغب 
اصفهانــی، 1412ق: 778( و مقصــود از انداختــنِ پیمــان بــه ســوی دشــمن، آن اســت کــه آن‌هــا را از لغــو 
پیمــان آگاه کــن تــا از نقــضِ آن غافلگیــر نشــود و بــدون اعــان قبلــی، عهــد را نشــکن کــه خداونــد خائنان 
را دوســت نمــی‌د‌ارد. برخــی معتقدنــد کــه واژۀ »اِنبــاز« بــه معنــای اِعــام کــردن اســت و بــر ایــن اســاس 
»فَانْبِــذْ إِلَیهِــمْ« یعنــی پیمــان آن‌هــا را بــه ســوی آن‌هــا بیفکــن و الغــاء کــن و لغــو آن را نیــز آشــکارا، اعــام 

نما)مــکارم شــیرازی و همــکاران، 1393، ج7: 218(.
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منطبــق بــر فهــم بعضــی مفسّــران، تعبیــر »علــی ســواء« در آیۀ فــوق یا بــه معنای آن اســت کــه همان‌گونه 
کــه کفــار، عمــاً درصــدد نقــض عهدنــد تــو نیــز ایــن پیمــان را از ســوی خــود، لغــو کــن تــا رفتاری متناســب 
و برابــر داشــته باشــی و یــا ایــن عبــارت )علــی ســواء( بــه مفهــوم اعــان واضــح و بی‌پیرایــه و بــدون خدعــه، 
لغــو پیمــان اســت)مکارم شــیرازی و همــکاران، 1393، ج7: 219( تــا پیامبــر و طــرف مقابــل، هــر دو در 
علــم بــه نقــضِ پیمــان، مســاوی و برابــر باشند)طبرســی، 1372، ج4: 805(؛ علامــه طباطبایی ایــن رفتار 
را »معاملــه بــه مثــل« نامیــده و آن را از مصادیــقِ عدالــت شــمرده اســت )طباطبایــی، 1394، ج9: 11( 
بعضــی نیــز بــر ایــن باورنــد کــه واکنــشِ متناســب و عادلانــه اقتضــا می‌کنــد در مــواردی کــه نقــضِ عهــد 
کافــران، قطعــی و یقینــی اســت، نیــازی بــه اعــانِ لغــو پیمــان نیســت، امــا در جایــی کــه احتمــالِ نقــض 
عهــد وجــود دارد و قرائنــی بــر آن دلالــت می‌کند)نظیــر رفتــار یهودیــان بنــی قریظــه کــه بــا وجــود پیمــان 
بــا پیامبــر، بــه پشــتیبانی از ابوســفیان پرداختنــد( بــر امــام واجــب اســت کــه ابتــدا لغــو پیمــان را اعــان و 

ســپس بــه مقابلــه مســلحانه اقــدام کند)فخــر رازی، 1420ق، ج15: 498( 

2-6. جزاء وفاق 

ــه  ــاء، 26( کــه ب ــان آمده)انبی ــه می ــاق« ب ــام »جــزاء وف ــه ن ــأ ســخن از مفهومــی ب ــۀ 26 از ســورۀ نب در آی
معنــای کیفــرِ متناســب و موافــق بــا جُــرم اســت)مکارم شــیرازی و همــکاران، 1393، ج 26: 41(؛ علامــه 
طباطبایــی معتقــد اســت، واژۀ »وفــاق« مصــدر، بــه معنــای اســم فاعــل اســت و بدیــن معناســت کــه جــزا 
داده می‌شــوند مطابــق بــا اعمــال و رفتارشــان. ایشــان احتمــال داده کــه لفــظ وفــاق، بــا حفــظ معنــای 
مصــدری، بــه منظــور تأکیــد، مبالغــه و بیــانِ موافقــت کامــل و تــامّ، میــان جرایــم و مجازات‌هــا بــه کار رفتــه 

ــت)طباطبایی، 1394، ج2: 170(.  اس

برخــی مفســرّان دیگــر نیــز »جــزاء وفــاق« را مجازاتــی متناســب بــا شــدّت جُــرم دانســته‌اند؛ بدیــن معنــا 
کــه چــون جُــرم شــرک، بالاتریــن گناهــان اســت، آتــش نیز که ســخت‌ترین نــوع مجازات‌هاســت، متناســب 
بــا آن، تعییــن شــده و بنابرایــن مشــرکین در آتــش قــرار می‌گیرنــد؛ ایشــان بــر ایــن باورنــد کــه مجازات‌هــای 
الهــی را از آن‌جهــت جــزاء وفــاق نامیده‌انــد کــه بــه مقــدارِ اعمــال مُجرمانــه و نیــز میــزان اســتحقاق، بــر 
ــازات  ــتحقاق مج ــر، اس ــال، کاف ــوان مث ــی، 1372، ج10: 643(؛ به‌عن ــازل می‌شود)طبرس ــکاران ن گنه
بیشــتری نســبت بــه فاســق دارد و همیــن طــور فاســق، مســتحق مجــازات شــدیدتری نســب بــه مرتکــب 
صغیــره است)طبرســی، 1372، ج10: 245(. بــر ایــن اســاس، جــزاء وفــاق کــه از مصادیــق تحقّــق عــدل 
ــر رازی،  ــر از آن)فخ ــه کمت ــت و ن ــرم اس ــتحقاق مُج ــدار اس ــتر از مق ــه بیش ــه ن ــی ک ــی مجازات ــت، یعن اس

1420ق، ج31: 17(. 
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2-7. سیرۀ معصومان 

در روایتــی چنیــن می‌خوانیــم کــه مــردی از خــوارج بــه علــی بــن ابــی طالــب دشــنام داد و او را نفریــن 
مــا هَــوَ سَــبٌّ  کــرد. اصحــاب آن حضــرت از جــا برجســتند، تــا او را بکشــند. حضــرت  فرمــود: »رُوَیــدًا؛ إنَّ
و عَفْــوٌ عَــنْ ذَنْــبٍ«؛ آرام باشــید؛ جــزای او نیســت مگــر دشــنام در مقابــل دشــنامی کــه داده اســت و 

َ
بِسَــبٍّ أ

یــا عفــو و گذشــت از گناهــی کــه مرتکــب گردیــده است«)ســید رضــی، 1414ق: 492(. در ایــن قضیه نیز 
مشــاهده می‌شــود کــه آن حضــرت، عیــنِ برگردانــدن دشــنام را جــزای وی می‌دانــد و در عیــن حــال، عفــو 

و اغمــاض را نیــز در درجــه بهتــر و عالی‌تــر قــرار می‌دهد)طهرانــی، 1421ق، ج1: 35(. 

عــاوه بــر ایــن، امــام علــی g در وصیّــت خــود، بازمانــدگان خــود را توصیــه بــه عفــو ضــارب می‌کنــد 
ــا  نَ

َ
لَ لَتَقْتُلُــنَّ بِــی إلَّ قَاتِلِــی! انْظُــرُوا إذَا أ

َ
و عفــو را موجــب قــرب الهــی می‌دانــد و در ادامــه می‌فرمایــد: أ

جُــلِ«؛ ای پســران عبدالمطّلــب! مــن شــما  ــلُ بِالرَّ مُــتُّ مِــنْ ضَرْبَتِــهِ هَــذِهِ، فَاضْرِبُــوهُ ضَرْبَــةً بِضَرْبَــةٍ؛ وَ لَیمَثَّ
را چنــان نیابــم کــه در ریختــن خــون مســلمانان غوطــه خوریــد و بگوییــد: أمیرالمؤمنیــن کشــته شــد. آگاه 
باشــید نبایــد شــما به‌خاطــر مــن کســی را بکشــید، مگــر قاتــل مــرا! مترصّــد باشــید! چنانچــه مــن از ایــن 
ضربــت واردۀ او مُــردم، فقــط بــه او یــک ضربــه در مقابــل ضربهــای کــه بــه مــن زده اســت وارد کنیــد و ایــن 

مــرد را مُثْلــه نکنید)دســت و پــا و چشــم و گــوش و بینــی او را نبُرید()ســید رضــی، 1414ق: 362(.

2-8. عقل

لــزوم تناســب میــان جــرم و مجــازات حکــم عقلــی بدیهــی اســت؛ همان‌گونــه کــه گفتــه شــد در تمامــی 
مکاتــب حقوقــی بــر تناســب جــرم و مجــازات تأکیــد شــده اســت؛ ایــن اجمــاع در میــان مکاتــب حقوقــی 
بــه معنــای وجــود یــک ســیره و ارتــکاز عــامّ و فراگیــر عقلایــی اســت کــه بســیار بعیــد اســت در عهــد شــارع 
وجــود نداشــته و بعدهــا ایجــاد شــده باشــد؛ بنابرایــن اتّصالــش به زمــان شــارع، مُحــرَز و امضاء شــارع را نیز 
از طریــق نصــوص پیش‌گفتــه می‌تــوان کشــف کــرد؛ واقعیــت آن اســت کــه گــزارۀ »کیفــر بایــد متناســب بــا 
جُــرم باشــد« تفکّــری غالــب و همگانــی در میــان حقوق‌دانــان اســت؛ بنابرایــن حکــم بــه ضــرورت تناســب 
میــان جــرم و مجــازات یــک حکــم عقلــی و عُقلایــی اســت. بــه همیــن دلیــل، معمــولًا عقــل در زمرۀ اســنادِ 

پشــتیبان قاعــده مقابلــه بــه مثــل، نیــز ذکــر می‌شــود)حاجی ده‌آبــادی و نکونــام، 1394: 256(. 

 

3. تناسب جُرم و مجازات در آموزه‌های رضوی

در میــان رویــات منقــول از امــام رضــاg نمونه‌هایــی از تناســب جــرم و مجــازات، قابــل ردیابــی اســت. 
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ــارۀ  ــورد درب ــم می‌خ ــه چش ــث ب ــن احادی ــب، در ای ــدۀ تناس ــق قاع ــوان مصادی ــه به‌عن ــه، آنچ ــه آنک طُرف
جرایــم حــدّی مطــرح شــده اســت. آشــنایان بــا نظــام کیفــری می‌داننــد کــه کیفرهــای حــدّی، برخــاف 
مجازات‌هــای تعزیــری دارای ویژگــی ثبــات، تعییــن و عــدم انعطــاف هســتند؛ بدیــن معنــا کــه در نظــام 
کیفــری اســام، حــدود بــه کیفرهایــی اطــاق می‌شــود کــه کمیّــت و کیفیّــت آن از ســوی شــارع بــه شــکل 
دقیــق مشــخص شــده و برخــاف تعزیــرات، قضات اختیــار چندانــی در تعیین آن‌هــا ندارنــد. مجازات‌های 
تعزیــری بایــد بــا جُــرم و شــخصیتِ مُجــرم، متناســب باشــد، امــا در حــدود، تحقّــقِ مســمّای عمل)عنــوان 
مُجرمانــه( کافــی اســت و توجّهــی بــه تناســب جُــرم بــا مجــازات یــا شــخصیتِ مُجــرم نمی‌شود)شــهید اول 
، 1400ق، ج2: 142(؛ آنچــه در یکــی از روایــات رضــوی، جالــب نظــر اســت رعایــت اصــل تناســبِ میــان 
ــه تفصیــل بــدان  ــای غیرمحصنــه و ســرقت اســت کــه در ادامــه ب جُــرم و مجــازات، در دو جــرم حــدّی زن

می‌پردازیــم.

یادکردنــی اســت کــه از منظــر دانشــیانِ فقــه و حقــوق، اصــل تناســب جــرم و مجــازات یکــی از قواعــد 
ــواع کیفرهــا، اعــم از حــدّی و تعزیــری  عمومــی مجازات‌هــا تلقــی می‌شــود؛ بدیــن معنــا کــه در همــۀ ان
ــاً،  ــوده و غالب ــیال‌ ب ــف و س ــری، منعط ــای تعزی ــه مجازات‌ه ــا ک ــن از آنج ــود ای ــا وج ــود؛ ب ــاری می‌ش ج
تعییــن کمیّــت و کیفیّــت آن، در اختیــار قاضــی قــرار گرفتــه، اصــلِ تناســب جــرم و مجــازات در آن، نمــود 
واضح‌تــری دارد؛ ایــن موضــوع، ســبب شــده تــا تصــور شــود کــه اساســاً قاعده تناســب جــرم و مجــازات، در 
مجازات‌هــای حــدّی، جریــان نــدارد؛ امــا روایــت رضــوی کــه در ادامــه بــه تحلیــل و بررســی آن می‌پردازیــم 
گویــای ایــن واقعیــت اســت کــه اصــل تناســب، قاعــده‌ای عــام اســت کــه حتــی در مجازات‌هــای حــدی 

نیــز امــکان جریــان دارد.

شــیخ صــدوق در کتــاب عیــون اخبــار الرضا)ابــن بابویــه، 1378ق، ج2: 88( و نیــز علــل الشــرایع)ابن 
بابویــه، 1385، ج2: 544( خــود، روایتــی را از امــام رضــا g نقــل کــرده کــه در آن به مســئلۀ تناســب جرم 
و مجــازات اشــاره شــده اســت. قبــل از آنکــه بــه بررســی مفــاد روایــت مزبــور، لازم اســت بــه بازبینــی ســند 

ایــن روایــت بپردازیــم و تحلیــل ســندی کوتاهــی از آن ارائــه دهیــم. 

3-1. تحلیل سند 

ــه چشــم می‌خــورد چنیــن اســت:  آنچــه به‌عنــوان ســند ایــن حدیــث در کتــاب عیــون اخبــار الرضــا ب
 ‌ دِ بْــنِ عَلِــیٍّ اَلْكُوفِیِّ بِــی اَلْقَاسِــمِ‌ عَــنْ مُحَمَّ

َ
ــدِ بْــنِ أ ــهِ مُحَمَّ ــهُ عَــنْ عَمِّ ــدُ بْــنُ مَاجِیلَوَیْــهِ‌ رَحِمَــهُ اَللَّ ثَنَــا مُحَمَّ حَدَّ

حْمَــدَ 
َ
ــنُ أ ــدُ بْ ــاقُ وَ مُحَمَّ قَّ ــنِ عِمْــرَانَ اَلدَّ ــدِ بْ ــنِ مُحَمَّ حْمَــدَ بْ

َ
ــنُ أ ــا عَلِــیُّ بْ ثَنَ ــنِ سِــنَانٍ‌ وَ حَدَّ ــدِ بْ عَــنْ مُحَمَّ

ــهُ  ــبُ‌ رَضِــیَ اَللَّ حْمَــدَ بْــنِ هِشَــامٍ اَلْمُكَتِّ
َ
اقُ‌ وَ اَلْحُسَــیْنُ بْــنُ إِبْرَاهِیــمَ بْــنِ أ ــهِ اَلْــوَرَّ ‌ وَ عَلِــیُّ بْــنُ عَبْــدِ اَللَّ ــنَانِیُّ اَلسِّ
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ــاسِ‌  ــدِ بْــنِ إِسْــمَاعِیلَ‌ عَــنْ عَلِــیِّ بْــنِ اَلْعَبَّ ‌ عَــنْ مُحَمَّ ــهِ اَلْكُوفِــیُّ بِــی عَبْــدِ اَللَّ
َ
ــدُ بْــنُ أ ثَنَــا مُحَمَّ عَنْهُــمْ قَالُــوا حَدَّ

ــهِ  حْمَــدَ بْــنِ عَبْــدِ اَللَّ
َ
ثَنَــا عَلِــیُّ بْــنُ أ ــدِ بْــنِ سِــنَانٍ‌ وَ حَدَّ ــافُ‌ عَــنْ مُحَمَّ حَّ بِیــعِ اَلصَّ ثَنَــا اَلْقَاسِــمُ بْــنُ اَلرَّ قَــالَ حَدَّ

 ‌ یِّ ــدُ بْــنُ مُوسَــى اَلْبَرْقِــیُّ بِالــرَّ بُــو جَعْفَــرٍ مُحَمَّ
َ
‌ وَ عَلِــیُّ بْــنُ عِیسَــى اَلْمُجَــاوِرُ فِــی مَسْــجِدِ اَلْكُوفَــةِ‌ وَ أ اَلْبَرْقِــیُّ

بِیــهِ عَــنْ 
َ
ــدِ بْــنِ خَالِــدٍ عَــنْ أ حْمَــدَ بْــنِ مُحَمَّ

َ
ــدُ بْــنُ عَلِــیٍّ مَاجِیلَوَیْــهِ‌ عَــنْ أ ثَنَــا مُحَمَّ ــهُ قَالُــوا حَدَّ رَحِمَهُــمُ اَللَّ

ــاَمُ‌ كَتَــبَ إِلَیْــهِ فِــی جَــوَابِ مَسَــائِلِهِ‌: ضَــا عَلَیْــهِ السَّ نَّ عَلِــیَّ بْــنَ مُوسَــى اَلرِّ
َ
ــدِ بْــنِ سِــنَانٍ‌ أ مُحَمَّ

گرچــه روایــت مذکــور در برخــی کتــب فقهــی بــا عنــوان معتبــره یــا ضعیــف یــاد شــده است)ســبزواری، 
1413ق، ج27: 290(، امــا بازســازی ســند فــوق نشــان می‌دهــد کــه دســت کــم طبــق برخــی مبانــی 
رجالــی، ایــن حدیــث را می‌تــوان صحیحــه دانســت. بازنویســی ایــن ســند مــا را بــه طریــق صحیــح ذیــل 
می‌رســاند: »محمــد بــن علــی بــن الحســین بــن بابویــه قــال حدثّنــا علــی بــن أحمــد بــن عبــد اللــه البرقی  
و علــی بــن عیســى المجــاور فــی مســجد الكوفــة  و أبــو جعفــر محمــد بــن موســی البرقــی بالــری  قالــوا 
حدثنــا محمــد بــن علــی ماجیلویــه عــن أحمــد بــن محمــد بــن خالــد عــن أبیــه عــن محمــد بــن ســنان أن 

علــی بــن موســى الرضــا علیــه الســام كتــب إلیــه فــی جــواب مســائله ... «. 

در سلســلۀ ســند فــوق دربــارۀ »محمــد بــن ســنان الزاهــری« مباحــث رجالــی شــکل گرفتــه به‌گونــه‌ای 
کــه ایــن شــخص را می‌تــوان از جملــه شــخصیت‌های جنجالــی و پربحــث در میــان دانشــیان علــم رجــال 
دانســت کــه آرای متناقضــی دربــارۀ وثاقــت او شــکل گرفتــه اســت. نجاشــی او را به ضعیف بودن)نجاشــی: 
328(، شــیخ طوســی بــه غلــوّ )شــیخ طوســی: 143(، و کشّــی بــه دروغ‌گویــی متهــم ســاخته 
ــی  ــی معرف ــف، غال ــنان را ضعی ــن س ــز اب ــری نی ــن غضائ ــی، 1409ق، ج1: 507(. اب ــیخ طوس است)ش
ــه او منتســب کــرده اســت)ابن غضائــری، 1422ق: 92(. در میــان فقیهــان،  و حتــی جعــل حدیــث را ب
ــی، 1413ق، ج8:  ــهید ثان ــی )ش ــهید ثان ــن، 1387ق، ج3: 194(، ش ــر المحققی ــر المحققین)فخ فخ
169(، مقــدس اردبیلی)محقــق اردبیلــی، 1403ق، ج2: 61( و محقــق خویــی نیــز روایــات او را ضعیــف 
دانســته‌اند)خویی، ج17: 169(. ادعــا شــده کــه مشــهور دانشــیان رجــال، روایــات محمــد بــن ســنان را 

معتبــر نمی‌دانند)شــبیری زنجانــی، 1419ق، ج14: 4719(

امــا در ســوی مقابــل، بســیار از مشــاهیر و دانشــمندان، ابــن ســنان را ثقــه دانســته‌اند. علامــه مجلســی 
روایــات او را می‌پذیرد)مجلســی، 1415ق، ج13: 16(؛ محمدتقــی مجلســی حتــی او را توثیــق و صاحــب 
ــه  ــد ادل ــا نق ــوم ب ــر العل ــدی بح ــیدمحمد مه ــی، 1406ق، ج14: 29(. س ــی می‌کند)مجلس ــرّ معرف س
ــت،  ــت)بحرالعلوم، ج3: 278(. در نهای ــته اس ــودن او دانس ــه ب ــح را ثق ــول صحی ــنان، ق ــن س ــف اب تضعی
سیدموســی شــبیری زنجانــی از رجالیــان معاصــر نیــز بــه وثاقــت ابــن ســنان بــاور داشــته و منشــأ تضعیــف 
ایــن شــخصیت را نقــل روایاتــی دانســته کــه بــرای عامــۀ مــردم قابــل درک نبــوده است)شــبیری زنجانــی، 
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ــی)همان، ج14:  ــن عیس ــد ب ــن محم ــد ب ــر احم ــزرگان نظی ــی ب ــاد برخ 1419ق، ج14: 4719(. اعتم
4720(، توثیــق شــیخ مفیــد و ذکــر شــدن در اســناد تفســیر قمــی از جملــه ادلــه‌ای اســت کــه طرفــداران 

ــای می‌فشــارند)خویی، ج17: 169(. ــر آن پ ــن ســنان ب وثاقــت اب

عــاوه بــر ایــن، بــر فــرض کــه ضعــف ســند روایــت را بپذیریــم، نکتــۀ دیگــری کــه فصــل الخطــاب بــر 
ایــراداتِ ســندی حدیــث فــوق، محســوب می‌شــود تمســک بــه قاعــده معروفــی کــه مطابــق بــا آن، ضعــفِ 
ســند روایــت از طریــق عمــل مشــهور قابــل جبــران اســت. بــر ایــن اســاس، اســتناد بــه ایــن روایــت در آثــار 
فقیهــان ســرآمد و عمــل بــر طبــق مفــاد آن را می‌تــوان جابر ضعف ســند این روایــت تلقــی کرد)طباطبایی، 

1418ق، ج15: 514؛ نجفــی، 1404ق، ج41: 360(. 

3-2. فقه الحدیث 

آنچــه در ایــن روایــت طولانــی، محــور بحــث جســتار حاضــر قــرار گرفتــه، دو فقــره از ایــن حدیث اســت که 
در آن بــه دو جــرم حــدی مهــم یعنــی زنــای غیرمحصنــه و ســرقت اشــاره شــده اســت. ایــن پژوهــش تــاش 

می‌کنــد هــر یــک از ایــن جرایــم را در قالــب بحثــی مســتقل بررســی کنــد. 

الف. زنای غیرمحصنه

ــنْ جَــوَابِ مَسَــائِلِهِ : ...  ــبَ مِ ــا كَتَ ــهِ فِیمَ ــبَ إِلَیْ ضَــا g كَتَ ــا الْحَسَــنِ الرِّ بَ
َ
ــنِ سِــنَانٍ آن أ ــدِ بْ ــنْ مُحَمَّ »عَ

رْبُ  ــهِ بِــهِ فَجُعِــلَ الضَّ نَــا وَ اسْــتِلْذَاذِ الْجَسَــدِ كُلِّ ــرْبِ لِمُبَاشَــرَةِ الزِّ شَــدِّ الضَّ
َ
انِــی عَلَــى جَسَــدِهِ بِأ ــةُ ضَــرْبِ الزَّ عِلَّ

عْظَــمُ الْجِنَایَــاتِ ‌...« صــدوق از محمــد بــن ســنان نقــل مك‌ىنــد كــه امــام 
َ
عُقُوبَــةً لَــهُ وَ عِبْــرَةً لِغَیْــرِهِ وَ هُــوَ أ

رضــا g در پاســخ نامــه او چنیــن نوشــت: ...  از آن جهــت بــر بــدن زانــى بــه شــدیدترین وجهــى شــاق 
م‌ىزننــد كــه او بــه انجــام عمــل جنســى مشــغول شــده و تمــام اعضــاى بــدن وى از ایــن عمــل بهــره بــرده 
اســت؛ بنابرایــن، زدن بــراى او به‌عنــوان مجــازات و بــراى دیگــران به‌عنــوان پنــد و عبــرت تعییــن شــده و 

ارتــكاب بــه زنــا عظیم‌تریــن گناهــان اســت)ابن بابویــه، 1378ق، ج2: 97(.

در ایــن روایــت بــه مســئلۀ اســتلذاذ جســمی در زنــا اشــاره و حکمــت تشــریع مجــازات تازیانــه بــرای ایــن 
بــزه بیــان شــده اســت. امــام رضــا g علــت تشــریع ضربــات تازیانــه را بــر بــدن بزهــکار ایــن دانســته‌اند 
کــه چــون در جــرم زنــا تمــام اجــزای بــدن لــذت مــی بــرد؛ بنابرایــن مجــازات نیــز بایــد از نــوع مجازات‌هــای 

بدنــی و جســمانی باشــد تــا همــان جســمی کــه لــذت بــرده، رنــج مجــازات را نیــز تحمــل کنــد.  

در واقــع تناســب میــان جــرم و مجــازات در جُــرم حــدّی زنــای غیرمحصنه، مــورد توجــه قرار گرفته اســت. 
اینکــه کیفــر ایــن جُــرم در قالــب تازیانــه تعریــف شــده می‌توانــد بــه جهــت تناســب بــا نــوع جُــرم باشــد؛ 
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ــن  ــه کــه از بارزتری ــذّتِ بدنــی و جســمی اســت و بدیــن جهــت، مجــازاتِ تازیان ــا، واجــد یــک ل چراکــه زن
کیفر‌هــای جســمانی اســت، بــرای آن در نظــر گرفتــه شــده اســت.

بــر ایــن اســاس، بــه نظــر می‌رســد بــا تعییــن مجــازات بدنــی بــرای زنــا در قالــب تازیانــه، اصــل تناســب 
جــرم و مجــازات کــه خــود از مصادیــق عدالــت کیفری اســت، لحاظ شــد اســت. بدیــن معنا کــه همان‌گونه 
ــرده، اینــک و در مرحلــه  ــاکار از لذتــی نامشــروع بهــره منــد شــده و لــذت ب کــه اجــزای بــدن شــخص زن
مجــازات نیــز بایــد درد و رنــج ناشــی از کیفــر را تحمــل نمایــد و ایــن جــز از طریــق مجــازات هــای جســمی و 
بدنــی میســور نیســت. امــا چنانك‌ــه ذیــل روایــت، نشــان م‌ىدهــد بــه درد آوردن تــن بزهــكار هــدف اصلــى 
نیســت؛ بلكــه ایــن كار، هــم رعایــت نوعــى عدالــت و هــم مقدمــه‌اى اســت بــراى تحقــق اهدافــى همچــون 

اصــاح بزهــكار یــا ایجــاد حالــت بازدارندگــى بــراى وى و دیگــران.

در تاییــد مفــاد روایــت شــاید بتــوان ادعــا کــرد کــه رویه‌هــا و پرونده‌هــای قضایــی موجــود نیــز نشــان داده 
کــه کیفرهایــی همچــون جریمــۀ نقــدی یــا زنــدان، عــاوه بــر نامتناســب بــودن بــا ایــن جُــرم )زنــا(، کارآیــی 
ــراد متمــوّل بســیاری، از پرداخــت  ــدارد؛ چراکــه اف ــز ن ــراد نی ــی نامشــروعِ اف ــی در مهــار لذّت‌جوی چندان
جریمه‌هــای مالــی در برابــر بهره‌منــدی از لــذّت شــهوانی اِبایــی ندارنــد و برخــی مُجرمــان حرف‌هــای نیــز 
از زندانــی شــدن واهمــه‌ای ندارنــد؛ بنابرایــن مجازات‌هــای جایگزیــن در این‌گونــه جرایــم حــدّی، عــاوه 

بــر نبــود تناســب، اهــداف مجــازات، یعنــی بازدارندگــی و اصــاح را نیــز محقّــق نمی‌ســازد. 

عــاوه بــر ایــن، تفــاوت فاحــش میــان مجــازات زنــای بــه عنــف بــا زنــای توافقــی و نیز میــان زنــای محصن 
و غیرمحصــن حاکــی از رعایــت اصــل تناســب جــرم و مجــازات در این‌گونــه جرایــم حــدّی اســت؛ بدیــن 
معنــا کــه چــون زنــای بــه عنــف یا زنــای محصــن، شــدّت، قبــح و مفاســد بیشــتری دارد، بــرای آن، مجــازات 
ــر  ــه نظ ــر، ب ــوی دیگ ــت)نجفی، 1404ق، ج 41: 309(. از س ــده اس ــه ش ــر گرفت ــز در نظ ــدیدتری نی ش
ــردی و  ــار ف ــر و دارای آث ــا قــذف، خطرناک‌ت ــا جرایمــی چــون شــرب خمــر ی ــا در ســنجش ب می‌رســد، زن
ــه  ــات تازیان ــزه شــدیدتر دانســت؛ بنابرایــن تعــداد ضرب اجتماعــی گســترده‌تری اســت و می‌تــوان آن را ب
آن نیــز فزون‌تــر از دیگــر جرایــم، تعییــن شــده اســت؛ عــاوه بــر ایــن، شــرایطی کــه در کیفیــت اجــرای 
مجــازات در نظــر گرفتــه شــده، نظیــر لــزوم برهنــه بــودن مــردان در هنــگام اجــرای مجــازات، تداعی‌کننــده 
گونه‌هایــی از تناســب بــا حــالات مُجــرم در هنــگام جُــرم اســت)ابراهیم پــور لیالســتانی، 1387: 134(. 
برخــی محققــان، شــدّت مجــازات در لــواط نســبت بــه مســاحقه را نیــز از نمودهــای تناســب میــان جُــرم و 

مجــازات در حــدود تلقّــی کرده‌اند)نوبهــار و عرفانــی فــر، 1396: 214(. 
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ب. سرقت حدّی 

امــا آنچــه در فقــرۀ دیگــر همیــن روایــت بــه چشــم می‌خــورد، مســئلۀ ســرقت حــدّی و مجــازات آن اســت. 
شْــیَاءَ بِیَمِینِهِ وَ 

َ
ــهُ یُبَاشِــرُ الْ نَّ

َ
ــارِقِ لِ ــةُ قَطْــعِ الْیَمِیــنِ مِــنَ السَّ در فــرازی از روایــت چنیــن می‌خوانیــم: »... عِلَّ

مْــوَالِ مِــنْ غَیْرِ 
َ
خْــذَ الْ

َ
نْفَعُهَــا لَــهُ فَجُعِــلَ قَطْعُهَــا نَــكَالً وَ عِبْــرَةً لِلْخَلْــقِ- لِئَــاَّ یَبْتَغُــوا أ

َ
عْضَائِــهِ وَ أ

َ
فْضَــلُ أ

َ
هِــیَ أ

ــرِقَةَ بِیَمِینِهِ...«)ابــن بابویــه، 1378ق، ج2: 96(.  كْثَــرُ مَا یُبَاشِــرُ السَّ
َ
ــهُ أ نَّ

َ
هَــا- وَ لِ حِلِّ

»علــت جــدا كــردن دســت راســت دزد آن اســت كــه چــون بــه دســت راســت خــود مباشــر عمــل دزدى 
م‌ىشــود و ایــن دســت انفــع و افضــل اعضــاى او اســت پــس بریــدن دســت عقوبــت و عبــرت خلــق اســت 
كــه بــدون حلیــت امــوال مــردم را تصــرف نكننــد و از آن جهــت اســت كــه بــا دســت راســت خــود بیشــتر 

ــود« ــل دزدى م‌ىش ــر عم مباش

مطابــق مفــاد ایــن  بخــش از روایــت، علــت قطــع دســت راســت ســارق، آن اســت کــه او غالبــاً اشــیای 
مســروقه را بــا ایــن دســت خــود برمــی‌دارد و ایــن عضــو ]در غالــب مــوارد[ برتریــن و نافع‌تریــن، اعضــای 
بــدن محســوب می‌شــود. در این‌جــا نیــز گونــه‌ای از تناســب میــان جــرم و مجــازات دیــده می‌شــود بدیــن 
معنــا کــه چــون بــزه صــورت گرفتــه بــا دســت انجــام شــده اســت بایســتی مجــازات نیــز متناســب بــا جــرم، 

بــر دســت ســارق جــاری شــود. 

ــر تناســب میــان جُــرم و مجــازات، در ســرقت حــدّی گفتــه شــده آن اســت کــه چــون انگیــزه  در تصوی
ســرقت، راحت‌طلبــی مُجــرم بــوده و او قصــد دارد تــا بــا آســان‌ترین راه، دارایــی دیگــران را تصاحــب کــرده، 
ــا  ــد، ب ــام می‌ده ــود انج ــتِ خ ــق دس ــاً از طری ــن کار را غالب ــد و ای ــم زن ــه ه ــود ب ــرای خ ــی ب ــی مرفه زندگ
قطــع ایــن عضــو، ســارق عمــاً از دســتیابی بــه امــوال دیگــران و حتّــی توانایــی کار و تولیــد بــاز می‌مانــد 
و در نتیجــه بــه نــاداری و فقــر مبتــا خواهــد کــرد؛ چنیــن وضعیتــی، بــدون تردیــد نقــضِ غــرضِ ســارق 
محســوب می‌شــود و انگیــزۀ او را بــرای ســرقت را به‌شــدّت کاهــش خواهــد داد؛ بنابرایــن رعایــت تناســب 
میــان جُــرم و مجــازات در ســرقت، بازدارندگــی از جُــرم در پــی خواهــد داشــت)ابراهیم پــور لیالســتانی، 

.)173 :1387

عــاوه برایــن، تعییــن گونههــای مختلفــی از مجازات بــرای جُرم ســرقت، نشــان دیگری از رعایت تناســب 
جُــرم و مجــازات اســت؛ بدیــن معنــا کــه تنهــا برخــی مــوارد ســرقت در شــرایط خاصــی، ســرقت حــدّی 
محســوب و مســتلزم قطــع عضــو اســت، امــا بســیاری دیگــر از انــواع ســرقت، مجــازات ســبک‌تری دارنــد؛ 
ایــن مطلــب، بــه معنــای تکثّــرِ مجــازات بــه مــوازات تنــوّع جُــرم اســت کــه بــر پایــۀ تناســب جُــرم و مجــازات 

بنیــان نهــاده شــده اســت. 
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4. نتیجه‌گیری 

ــل  ــری قاب ــی بش ــف زندگ ــاحت‌های مختل ــه در س ــت ک ــری اس ــرای بش ــن و نامی ــت، آرزوی که عدال
ــای  ــی نظام‌ه ــت. در تمام ــم و مجازات‌هاس ــه جرای ــه حیط ــه از آن جمل ــت ک ــازی اس ــف و پیاده‌س تعری
حقوقــی و کیفــری، از جملــه سیســتم کیفــری اســام، تحقــق عدالــت، فلســفه و هــدف تعییــن و اجــرای 
ــام  ــر نظ ــن ه ــای بنیادی ــرم، از دغدغه‌ه ــا جُ ــب ب ــرِ متناس ــال کیف ــود و اِعم ــمرده می‌ش ــازات برش مج
ــه  ــد ک ــان می‌ده ــتار نش ــن جس ــج ای ــت. نتای ــن مجازات‌هاس ــه در تعیی ــن توجی ــری و اصلی‌تری کیف
ــم و  ــی قوی ــت کیفــری، از مبان ــوان یکــی از شــاخص هــای عدال قاعــدۀ تناســب جــرم و مجــازات به‌عن
اســناد پشــتیبان متقنــی در آیــات و روایــات برخــوردار اســت؛ برخــاف تصــور برخــی از دانشــیان فقــه، 
بــه نظــر می‌رســد تناســب جــرم و مجــازات، حتــی در جرایــم حــدی کــه از ویژگــی تعییــن و عــدم انعطــاف 
برخوردارنــد نیــز قابــل بررســی اســت و امــکان اثبــات آن وجــود دارد. در کتــاب شــریف و معتبــر عیــون 
اخبــار الرضــا و نیــز علــل الشــرایع، روایتــی از امــام رضــاg نقــل شــده کــه می‌تــوان از آن در تثبیــت 
ــت  ــن روای ــت. ای ــود جس ــدّی س ــم ح ــی جرای ــا در برخ ــم و مجازات‌ه ــان جرای ــب می ــزوم تناس ــگارۀ ل ان
به‌وضــوح، لــزوم لحــاظ عدالــت کیفــری در تشــریع مجازات‌هــای حــدی در قالــب اصــل تناســب جــرم 

ــد. ــان می‌ده ــازات را نش و مج
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