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The Alids have always been considered a political opposition group with-
in the Abbasid rule. With the increase in protest movements during the 
era of Imam Reza (AS), the Abbasid caliph Ma’mun attempted, through a 
soft-power strategy, to both suppress these protest movements and elimi-
nate the spirit of protest and uprising against usurping governments from 
society. Upon discerning this design, Imam Reza (AS) engaged in a three-
pronged confrontation: to thwart the implementation of Ma’mun’s plan, 
to sustain the spirit of protest and uprising in society by introducing a 
standard model for protest movements, and also to identify deviant protest 
movements. This research essentially seeks to answer the question: How, 
and based on what propositions and components, did Imam Reza (AS) pre-
serve and guide the protest movements endorsed by the Imamate current? 
To answer this question, it seems necessary first to enumerate the types of 
protest movements in the era of Imam Reza (AS) and then, in the second 
stage, answer the main question. The findings of this article, which are 
based on library research methods, historical sources, and data analysis, 
will categorize the typology of protest movements into four types: Govern-
ment-seeking, Reform Movement, Deviation, and Method. Furthermore, 
Imam Reza (AS) endeavored to sustain the spirit of protest in society and 
transmit it to future generations of Shi’a by introducing the necessary com-
ponents of the standard model for protest movements.

Movement, Protest, Current Analysis (Jaryān-shenāsī), Imam Reza (AS).
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Introduction

The Problem
The Razavi era was full of protest movements that considered themselves con-

nected to Imam Reza (AS). After the fall of the Umayyads, when the Abbasid 
branch of the Hashimi branch took power, the Alawites were always opposed 
to the Abbasids. However, among the Alawites, the Hassani branch had a much 
more aggressive approach towards the Abbasids. In such a situation, Ma’mun, as 
the Abbasid caliph, tried to manage and suppress these protest movements after 
overcoming the internal rivals of the Abbasid family. Ma’mun al-Rashid had two 
paths ahead of him in the face of the protest movements.

1. Adopting a policy of repression
2. Managing protest movements
In order to achieve a peaceful caliphate, Ma’mun tried to manage all protest 

movements with a Shiite approach in a soft and political way by proposing 
the succession of Imam Reza (AS). In response to this policy, while managing 
Ma’mun’s succession plan, he tried to neutralize Ma’mun’s goals by presenting 
the correct model of protest. This research is actually trying to answer the ques-
tion of how and based on what components did Imam Reza (AS) preserve and 
guide the protest movements approved by the Imamate? To answer this question, 
it seems that we should first enumerate the types of protest movements in the era 
of Imam Reza (AS) and then answer the main question in the second stage.

2. Method
The method used in this article is at two levels of data collection and data anal-

ysis. In the data collection stage, using documentary and library methods and 
primary historical sources, historical statements were selected and collected in 
the form of a file, and in the data analysis stage, the research was conducted by 
analyzing and interpreting the historical statements.

3. Theoretical foundations
The approach of this research in analyzing Shiite political thought is based on 

the following principles.
3.1. Preserving Shiite identity
3.2. Acute political struggle
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3.3. Supporting the principle of protest action
3.4. Supporting protest movements within the framework of
3.5. Observing the principle of taqiyyah

4. Types of protest movements
Protest movements of the Razavi era can be typified in terms of their nature and 

origin, as well as their purpose and goal.
4.1. Typology of protest movements in terms of purpose and goal
4.2. Protest movement in terms of nature and origin

5. Planning for managing protest movements
To suppress the successive uprisings of the Alawites, Mamun summoned Imam 

Ali ibn Musa al-Rida (a.s.) from Medina to Marw and forcibly made him his 
crown prince. With a realistic understanding of the situation in society, he tried to 
turn threats into opportunities in the position of a strong planner. First, he tried to 
seize the position of the Imam in the Shiite school by granting the crown prince 
to Imam Reza (a.s.) and manage the protest movements by sharing power with 
the Alawites.

5.1. Realistic understanding of the situation
Perhaps the first point in the difference between Ma’mun’s planning and that of 

the previous caliphs was that Ma’mun had a correct and accurate understanding 
of the situation of the society compared to the previous caliphs. He knew very 
well that important parts of the land of his caliphate were in the group of love of 
the Ahl al-Bayt (a.s.).

5.2. Turning a threat into an opportunity
Ma’mun was well aware of the interest of the public opinion of the society 

towards the Ahl al-Bayt (a.s.) and the Alawites. Therefore, by granting the po-
sition of governor to Imam Reza (a.s.), he tried to disarm the Alawites in their 
rebellions and to increase the public opinion of the society and his supporters.

5.3. Seizing the personality of the Imam (a.s.)
He tried to seize the popular position and base of Imam Reza (a.s.) for his 

caliphate and benefit from it. Granting the position of governor also brought 
another result to the Abbasid caliphate, which was the invitation of the Imam 
(a.s.) to his imamate; In a way, it was also considered an invitation to the Abbasid 
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Caliphate.
5.4. Sharing power
Ma’mun tried to manage the protest movements against him by sharing power 

with the Alawis. Therefore, the fact that the Alawis recognized the Abbasid Ca-
liphate was considered a great advantage for them. In this way, the independent 
aspect of the title of Imamate of the Alis was lost forever.

6. Imam Reza’s measures to counter
Imam Reza, who had faced an intelligent and multifaceted design, tried to neu-

tralize Ma’mun’s soft design using methods.
6.1. Understanding Ma’mun’s design
The first action of Imam Reza, peace be upon him, was to explore the angles of 

Ma’mun’s clever goals. The Imam devoted all his efforts to taking measures to 
make Ma’mun hopeless in achieving his goals.

6.2. Taking advantage of opportunities
Although Imam Reza (AS) initially did not accept both the caliphate and the 

governorship, when he was forced to accept this position with reluctance, he 
tried to make the most of the political space provided. Therefore, by removing 
the bottlenecks in the life of the Shiites, the foundations of Shiism were estab-
lished.

6.3. Explaining the position of the Imam
In Shiite thought, the appointment of the Imamate is a sacred position appointed 

by God, but Al-Ma’mun tried to desecrate it; in addition to reducing its position, 
he also confiscated this capacity in favor of the Abbasid Caliphate. Realizing 
this issue, Imam Reza (AS) tried to distinguish the position of the Imamate in the 
school of Ahl al-Bayt (AS).

6.4. Denial of sharing in power
Imam Reza (AS) spent all his efforts to deny his participation in the Abbasid 

Caliphate. The Imam accepted the governorship on the condition that he would 
not interfere in the dismissals and appointments and would not accept any re-
sponsibility.

6.5. Introducing the Standard Protest Movement
The most important part of this research is this axis. The Imam made a great 

effort to both cleanse the Shiite school of deviant protest movements by intro-
ducing the standard model in protest movements, in contrast to Ma’mun’s plan, 
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and to eliminate the spirit of uprising and protest; in contrast to Ma’mun’s plan 
to eliminate the spirit of uprising and protest;

7. Conclusion:
Protest movements have always emerged as realities of social life. These move-

ments have greater power and influence when they arise from belief and ideolo-
gy. With the coming to power of the Abbasids, various groups and currents in so-
ciety launched protest movements against this political system. The era of Imam 
Reza (AS) was the peak of the plurality and expansion of protest movements in 
the Islamic world. Ma’mun Abbasi, considering the socio-political conditions of 
the society he ruled, tried to manage the spirit of protest and uprising in society 
by designing a precise plan. To achieve this goal, he tried to benefit from the 
position of Imam Reza’s Imamate against Islam. Imam Reza (AS) also tried to 
take measures to eliminate the spirit of protest from Ma’mun through multifac-
eted analysis. Imam Reza (AS) while confronting this design of Ma’mun, also 
introduced the model of a standard protest movement and distinguished it from 
deviant protest movements.
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علویــان همــواره به‌عنــوان یــک گــروه معتــرض سیاســی در حکومــت عباســی مطــرح 
ــا افزایــش جنبش‌هــای اعتراضــی در عصــر رضــوی، مأمــون عباســی تــاش کــرد  ــد. ب بوده‌ان
بــا طراحــی نقشــه‌ای نرم‌افــزاری، ضمــن ســرکوب ایــن جنبش‌هــای اعتراضــی، روح اعتــراض 
ــردن  ــی ب ــا پ ــاg ب ــام رض ــد. ام ــذف کن ــه ح ــب را در جامع ــای غاص ــه حکومت‌ه ــام علی و قی
بــه ایــن طراحــی تــاش کردنــد در یــک مواجهــۀ ســه‌جانبه هــم امــکان اجرایــی شــدن نقشــۀ 
ــا معرفــی الگــوی معیــار در جنبش‌هــای اعتراضــی، روح اعتــراض و  ــد و هــم ب مأمــون را بگیرن
قیــام را در جامعــه اســتمرار ببخشــند. همچنیــن در بُعــدی دیگــر حضــرت امــام رضــاg تلاش 
کردنــد جنبش‌هــای اعتراضــی انحرافــی را نیــز معرفــی کننــد. این پژوهــش در حقیقــت درصدد 
پاســخ بــه ایــن ســؤال اســت کــه امــام رضــا g چگونــه و مبتنــی بــر چــه گزاره‌هــا و مؤلفه‌هایــی 
جنبش‌هــای اعتراضــی مــورد تأییــد جریــان امامــت را حفــظ و هدایــت کردنــد؟ بــرای پاســخ بــه 
ایــن ســوال بــه نظــر می‌رســد ابتــدا مــی بایســت گونه‌هایــی از جنبش‌هــای اعتراضــی در عصــر 
امــام رضــا g را بــر شــمرده، ســپس در مرحلــۀ دوم بــه ســوال اصلــی پاســخ دهیــم. یافته‌هــای 
ــوده، در  ــا ب ــل داده‌ه ــی و تحلی ــع تاریخ ــه‌ای و مناب ــر روش کتابخان ــی ب ــه مبتن ــه ک ــن مقال ای
ــراف و روش  ــت، انح ــت، نهض ــه: حکوم ــار گون ــی در چه ــای اعتراض ــی جنبش‌ه گونه‌شناس
ــته‌های  ــی بایس ــا معرف ــد ب ــاش کردن ــا g ت ــام رض ــن ام ــد؛ همچنی ــد ش ــته‌بندی خواه دس
الگــوی جنبــش اعتراضــی معیــار، روح اعتــراض را در جامعــه اســتمرار بخشــیده، بــه نســل‌های 

آینــده شــیعه انتقــال دهنــد.
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 3، پاییز 1404، شماره پیاپی 1451

1. تبیین مسئله

برآمــدن دولــت عباســی در ســال 132 ق. در کوفــه، ســاختار قــدرت و آرایــش جریان‌هــای سیاســی را 
آشــفته ســاخت. بنی‌عبــاس گروهــی از بنی‌هاشــم بودند که همواره در ســایۀ مشــروعیت سیاســی و پایگاه 
اجتماعــی شــخصیت‌های برجســتۀ علویــان بــه حیــات سیاســی خــود ادامــه می‌دادنــد و هویت مســتقلی 
بــرای خــود قائــل نبودند)درخشــه وحســینی فائــق، 1391: 37(؛ چراکــه بــا بــودن شــخصیت‌های بزرگــی 
نظیــر امــام علــی g، امــام حســن مجتبــی g و امــام حســین g، هیــچ شــخصیتی در بنی‌عبــاس بــه 
خــود اجــازۀ بــروز و ظهــور بــرای کســب قــدرت سیاســی و تشــکیل حکومــت را نمی‌دادنــد. عبداللــه بــن 
عبــاس کــه بزرگ‌تریــن افتخــارش شــاگردی مکتــب امــام علــی g بــود، هرگــز مدعــی خلافــت نشــد و 
بعــد از شــهادت امــام علــی g زمینــه را بــرای خلافــت امــام حســن مجتبــی g همــوار ســاخت)الله 

اکبــری، 1381: 36(.

بعــد از صلــح امــام حســن g بنی‌عبــاس رویــۀ انــزوا را برگزیدنــد؛ امــا بــا آشــکار شــدن انحطــاط قــدرت 
ــاده  ــی آم ــدرت سیاس ــرای ق ــود را ب ــده، خ ــزی ش ــی برنامه‌ری ــی طرح ــیان ط ــه، عباس ــی بنی‌امی سیاس
ســاختند. بنی‌عبــاس بــا انتخــاب شــعار مبهــم »الرضا مــن آل محمد« توانســت شــبکۀ وســیعی از داعیــان را 
ســامان‌دهی و بــرای کســب قــدرت خــود را مهیــا کنــد. تشــکیلات ســازمان دعــوت بنی‌عبــاس به‌گونــه‌ای 
حساب‌شــده و دقیــق توانســت زمینه‌هــای قــدرت را بــرای بنی‌عبــاس فراهــم آورد کــه جریــان بنی‌الحســن 
از علویــان در اولیــن روز بــه خلافــت نشســتن عبداللــه ســفاح در حیــرت فــرو رفتند)ملبوبــی، 1391:‌ 49؛ 
 )g( ــام الرضــا ــاة السیاســة للإم ــاب الحی ــی در کت ــی، 1389: 369(. ســیدجعفر مرتضــی عامل اصفهان
معتقــد اســت عباســیان به‌عنــوان یــک جریــان سیاســی طالــب قــدرت بــه صــورت حساب‌شــده و دقیــق بــا 
اتخــاذ روشــی مخفــی و شــعاری مبهــم بــرای خلافــت و قــدرت خــود زمینه‌ســازی می‌کردند)جعفــر مرتضی، 
1375: 39؛ اصفهانــی، 1389 :‌369(. همچنیــن او معتقــد اســت: عباســیان چهــرۀ خویــش را پیوســته در 
نقــاب علویــان می‌پوشــاندند، آنــان را فریــب می‌دادنــد و معتقــد بودنــد کــه اگــر در فعالیت‌هــای زیرزمینــی 
ــه حــال خودشــان  ــی ب ــه نفــع ایشــان زیان ــان و تبلیغات‌شــان ب ــا علوی خویــش پیــروز شــوند، بیعت‌شــان ب
نخواهــد داشــت و اگــر هــم شکســت بخورنــد بــاز مواضــع نفــوذ و قدرتــی در حکومــت پســرعموهای خویــش 
اشــغال خواهنــد کرد)جعفــر مرتضــی، 1375: 18(. ابوالفــرج اصفهانــی در مقاتــل الطالبیین می‌نویســد در 
همــان اجتماعــی کــه بنی‌هاشــم در ابــواء بــرای بیعــت با محمــد بن عبداللــه نفس زکیــه داشــتند، پیک‌های 
بنی‌عبــاس کــه حامــل خبــر بیعــت اهــل خراســان بــا ابراهیــم امــام بــود بــه بنی‌عبــاس رســید و آنــان همــان 

لحظــه جلســه را تــرک کردند)ابوالفــرج اصفهانــی، 1389 :‌369(.

بــا روی کار آمــدن بنی‌عبــاس کــه تنهــا بخشــی از بنی هاشــم بودنــد، این دولــت بلافاصله بــا جنبش‌های 
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اعتراضــی علویــان و شــیعیان در بــازه‌ای طولانــی مــدت روبــه‌رو شــد. از نظــر علویــان، عباســیان افــرادی 
بودنــد بــا اینکــه ســر در بیعــت علویــان داشــتند، حــق خلافــت آنــان را بــدون اینکــه ســهمی در آن داشــته 
باشــند، غصــب کــرده بودنــد. از ایــن رو بــا مراجعــه بــه منابــع تاریخــی ایــن نکتــه مشــخص می‌شــود کــه 
ــام  ــت ام ــام امام ــه ای ــوده ک ــان ب ــای علوی ــی و قیام‌ه ــای اعتراض ــیان، نهضت‌ه ــۀ عباس ــن دغدغ مهم‌تری
رضــا g اوج جنبش‌هــای اعتراضــی در جامعــۀ اســامی آن روز محســوب می‌شــد. از برآمــدن عباســیان 
تــا ولایت‌عهــدی امــام رضــاg قیام‌هــا و جنبــش اعتراضــی فراوانــی علیــه بنی‌عبــاس از ســوی شــیعیان 
ــه  ــود ک ــاک ب ــاد و خطرن ــدی زی ــه ح ــا ب ــا و جنبش‌ه ــن قیام‌ه ــداد ای ــان:‌307(. تع ــان رخ داد)هم و علوی
مدیریــت یــا ســرکوب آن، بــه یکــی از دغدغه‌هــای اصلــی خلفــای بنی‌عبــاس تبدیــل شــد تــا جایــی کــه 
منصــور عباســی در وصیــت نامــۀ خــود بــه فرزنــدش اذعــان می‌کنــد کــه تنهــا چیــزی کــه حکومــت وی را 
تهدیــد می‌کنــد جنبش‌هــای علویــان اســت)جعفر مرتضــی، 1375: 42(؛ بنابرایــن خلفــای بنی‌عبــاس 

در جســت‌وجوی طــرح و ابــزاری بــرای ســرکوب ایــن قیام‌هــا بودند)مطهــری، 1385: ‌114(.

یکــی از ایــن روش‌هــا اســتفاده از ابزارهــای ســخت و خشــن نظیــر قتل، حبــس، حصر، شــکنجه و تبعید 
بــود. منصــور دوانیقــی و هــارون الرشــید از خلفایــی بودنــد کــه بــا تمــام توان تــاش کردنــد تا ریشــۀ علویان 
را برکننــد. بــا خلافــت 22 ســالۀ منصــور آن‌قــدر جــو اختنــاق و تــرس و شــکنجه بــر علویان مســتولی شــده 
بــود کــه علویــان در خــود تــوان مقابلــه بــا بنی‌عبــاس را نمی‌دیدنــد. بــا بررســی منابــع تاریخــی بــه نظــر 
می‌رســد در دورۀ امامــت امــام رضــا g در زمــان هــارون قیــام مهمــی از ســوی علویــان علیــه دســتگاه 
حکومــت صــورت نگرفتــه اســت کــه بــه طــور قطــع خشــونت بی‌رحمانــه و بی‌شــمار و نیــز کنتــرل شــدید 
تحــرکات علویــان از عوامــل دخیــل در ایــن امــر بــوده اســت )درخشــه وحســینی فائــق، 1391: 125(؛ 
امــا ایــن سیاســت موفــق نبــود چراکــه بلافاصلــه بعــد از هــارون و بــروز اختلافــات داخلــی امیــن و مأمــون 
بــر ســر قــدرت، علویــان از فرصــت اســتفاده کردنــد و دوبــاره ســر بــه اعتــراض برداشــتند)جعفر مرتضــی، 

.)60-52 :1375

بــا شــروع اختلافــات بیــن امیــن و مأمــون زمینــه بــرای قیــام دوبــارۀ علویــان مهیــا شــد. مســعودی در 
کتــاب خــود می‌نویســد زمانــی کــه مأمــون خلافــت را بــه دســت گرفــت، بــا جامعــه‌ای مشــحون از جنبش، 
ــه  ــب این‌گون ــروج الذه ــعودی در م ــید. مس ــاره‌ای می‌اندیش ــد چ ــس بای ــود. پ ــه‌رو ب ــام روب ــراض و قی اعت
ــدی  ــید را از ولایت‌عه ــن رش ــم ب ــود قاس ــرادر خ ــون ب ــتم مأم ــود و هش ــد و ن ــال یکص ــه س ــد: »ب می‌نویس
خلــع کــرد. بــه ســال صــد و نــود و نهــم ابوالســرایا ســری بن منصــور شــیبانی در عــراق خــروج کــرد و کارش 
بــالا گرفــت، محمــد بــن ابراهیــم بــه اســماعیل بــن ابراهیــم بــن حســن بــن حســن بــن علــی بــن ابیطالــب 
ملقــب بــه ابــن طباطبــا نیــز بــا وی بــود. در مدینــه نیــز محمــد بــن ســلیمان بــن داود بــه حســن بن حســن 
بــن علــیw قیــام کــرد. در بصــره نیــز علــی بــن محمــد بــن جعفــر بــن محمــد بــن علــی بــن حســن بــن 
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علــی و زیــد بــن موســی بــن جعفــر بــن محمــد بــن علــی بــن حســین بــن علــی قیــام کردنــد و بــر بصــره 
اســتیلا یافتنــد. در همیــن ســال ابــن طباطبــا کــه ابوالســرایا کســانی را ســوی او می‌خوانــد وفــات یافــت و 
ابوالســرایا محمــد بــن محمــد بــن یحیــی بــن زیــد بــن علی بــن حســین را بــه جــای او نهــاد و بــاز در همین 
ســال یعنــی بــه ســال یکصــد و نــود و نهــم ابراهیــم بــن موســی بــن جعفــر بــن محمــد بــن علی بن حســین 
بــن علــی در یمــن ظهــور کــرد. بــه ســال 200 ق. در ایــام مأمــون محمــد بــن جعفــر بــن محمــد بــن علــی 
بــن حســین رحمهــم اللــه در مکــه و نواحــی حجــاز ظهــور کــرد و کســانی را بــه جانــب خویــش خوانــد. ... 
او نــام امیرالمومنیــن را بــرای خــود برگزیــد و جــز همیــن محمــد بــن جعفــر عنــوان امیرالمومنیــن بــه خــود 
ننهــاده بودنــد ... در همیــن ســال او را پیــش مأمــون بــه خراســان بردنــد، در آن هنــگام مأمــون در مــرو بــود 
... و هــم بــه روزگار مأمــون حســین بــن حســن بــن علــی بــن حســین بــن علــی معــروف بــه ابــن افطــس در 
مدینــه ظهــور کــرد. بــه ســال 200 ق. مأمــون رجــاء بــن ضحــاک و یاســر خــادم را پیــش علــی بــن موســی 

الرضــا فرســتاد کــه او را بیاورند«)مســعودی، 1378:‌ 439- 441(.

بــا روی کار آمــد عبداللــه مأمــون، آرایــش جریان‌هــای سیاســی در جامعــه تغییــر یافــت. مأمــون عباســی در 
یــک اقــدام کامــا متفــاوت با پیشــینیان خــود نظیر منصــور و هارون الرشــید، یکی از ســران شــاخص علویان 
را به‌عنــوان ولایت‌عهــدی خــود برگزیــد. ایــن اقــدام زیرکانــه باعــث بــه هــم خــوردن معــادلات علویــان و خلــع 
ســاح آنــان شــد. امــام رضــا g با آگاه شــدن از نقشــۀ سیاســی مأمــون برای حــذف نهضت‌هــای اعتراضی 
ــام علیــه نظــام سیاســی نامشــروع در بیــن  ــا خطــر از بیــن رفتــن روح اعتــراض و قی ــان در جامعــه، ب علوی
شــیعیان روبــه‌رو بــود. همچنین بــا پذیرفتن اجبــاری مقــام ولایت‌عهدی)ابوالفــرج اصفهانــی، 1389 :‌774( 
در جایــگاه یکــی از مســئولان صاحب‌منصــب نظــام سیاســی منتســب بــه مأمــون عباســی نمی‌توانســت از 
نهضت‌هــا و اعتراض‌هــای شــیعی حمایــت کنــد. بــروز و ظهــور برخــی از جنبش‌هــای اعتراضــی منحــرف از 

اندیشــۀ امامــت و تشــیع نیــز خــط مبــارزه در تشــیع را بــا خطــر جــدی روبــه‌رو کــرده بــود. 

در ایــن بیــن حضــرت امــام رضــا g در جایــگاه امــام جامعــه می‌بایســت هــم روح قیــام و 
اعتــراض نســبت بــه دســتگاه غاصــب را حفــظ کــرده و اســتمرار بخشــند و هــم لازم بــود در جایــگاه 
ولایت‌عهــدی از حمایــت علنــی از نهضت‌هــای اســامی بپرهیزنــد. از ســوی دیگــر بــا شــدت گرفتــن 
جنبش‌هــای اعتراضــی مختلــف و متعــدد بــه دلیــل فضــای بــاز سیاســی بــه وجــود آمــده، می‌بایســت 
ــی و  ــه و آمــوزش داده شــود و مبان ــه جامعــۀ شــیعیان ارائ ــار در جنبش‌هــای اعتراضــی ب الگــوی معی
ــب  ــی مکت ــای اعتراض ــرف از جنبش‌ه ــی منح ــای اعتراض ــا جنبش‌ه ــود ت ــان ش ــای آن بی مولفه‌ه
امامــت قابــل تمییــز باشــند. بــه عبــارت دیگــر، امــام رضــا g بــا آگاهــی از نقشــه و طراحــی مأمــون 
بــرای حــذف نهضت‌هــای اعتراضــی علویــان بــا اســتفاده از جایــگاه امــام رضــا g، از یــک ســو بــا 
ــیعی،  ــراض ش ــح اعت ــوی صحی ــه الگ ــا ارائ ــر ب ــوی دیگ ــرف و از س ــی منح ــای اعتراض ــی جریان‌ه نف
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تــاش کردنــد نقشــۀ مأمــون را بــه شکســت بکشــانند. 

ــه و مبتنــی  ــه ایــن ســؤال اســت کــه امــام رضــا g چگون ــن پژوهــش در حقیقــت درصــدد پاســخ ب ای
ــت  ــظ و هدای ــت را حف ــان امام ــد جری ــورد تأیی ــی م ــای اعتراض ــی جنبش‌ه ــا و مؤلفه‌های ــه گزاره‌ه ــر چ ب
ــای  ــی از جریان‌ه ــت گونه‌شناس ــدا می‌بایس ــد ابت ــر می‌رس ــه نظ ــوال ب ــن س ــه ای ــخ ب ــرای پاس ــد؟ ب کردن
سیاســی اعتراضــی در عصــر امــام رضــا g ارائــه کنیــم و در مرحلــۀ دوم بــه ســوال اصلــی پاســخ دهیــم. 
ــان و جنبش‌هــای اعتراضــی عصــر عباســی  ــادی در خصــوص قیام‌هــای علوی پژوهش‌هــای تاریخــی زی
شــده اســت؛ امــا گونه‌شناســی و تفکیــک ایــن جنبش‌هــا و همچنیــن تــاش بــرای کشــف مؤلفه‌هــای 

تعامــل حضــرت امــام رضــا g بــا ایــن جنبش‌هــا پژوهــش مســتقلی نشــده اســت. 

 

نمودار شماره 1:  تبیین مسئله عنصر اعتراض در عصر رضوی

1-1. پیشینه و نوآوری پژوهش

پژوهش‌هــای زیــادی در خصــوص ســیرۀ سیاســی امــام رضــا g منتشــر شــده اســت. از جملــۀ ایــن 
پژوهش‌هــا می‌تــوان بــه مقالــۀ »نقــش مبارزاتــی ســادات حســینی از آغــاز خلافــت عباســیان تــا شــهادت 
امــام رضــا g« نوشــتۀ رضــا جعفــری نوقــاب اشــاره کــرد. در ایــن مقالــه نویســنده بــا نگاهــی محققانــه به 
بــه نقــش مبــازرات ســادات حســینی در عصــر امــام رضــا g پرداختــه، اما نقــد اصلی بــه این اثر آن اســت 
کــه نویســنده بــا نگاهــی تاریخــی تنهــا بــه روایــت قیــام هــای ســادات حســینی در عصــر رضــوی پرداخته و 

بــه بعــد تحلیلــی و ارائــه مــدل یــا الگــوی از ایــن مبــارزات ارائــه نکــرده اســت. 

ــای  ــا بحران‌ه ــل ب ــا g در تقاب ــام رض ــی ام ــای سیاس ــۀ »واکنش‌ه ــری در مقال ــر اکب ــن امی همچنی
ــی  ــر کل ــک تصوی ــه ی ــه و از ارائ ــا پرداخت ــن طباطب ــام اب ــه قی ــی ب ــورت اختصاص ــه ص ــش« ب ــر خوی عص
ــه بعــد  ــز ب ــان شــیعی خــودداری کــرده اســت. نویســندۀ دیگــر نی از نقشــۀ قیام‌هــا و اعتراض‌هــای جری
ــۀ  ــه شــفیعی در مقال کلامــی جریان‌هــای سیاســی فعــال عصــر رضــوی متمرکــز شــده اســت. امــان الل
جریان‌شناســی کلامــی- سیاســی عصــر امــام رضــا g )۱۸۳-۲۰۳ ق.( بــا رویکــردی فلســفی بــه ابعــاد 
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 g ــا ــام رض ــر ام ــال عص ــای فع ــی جریان‌ه ــری و فرهنگ ــذاری فک ــی و اثرگ ــای سیاس ــی جریان‌ه کلام
پرداختــه اســت. ایــن مقالــه در نــوع خــود مقالــه‌ای عمیــق و محققانــه اســت، امــا توجــه بــه ابعــاد کلامــی 
منجــر بــه خــأ تحلیــل جریان‌شناســی و انضمامــی از قیام‌هــای اعتراضــی عصــر رضــوی شــده اســت. 

از ایــن رو، نــوآوری ایــن پژوهــش در ســه رکــن اســت؛ اول، رویکــرد جریان‌شناســی بــه وقایــع سیاســی 
و اعتراضــی در عصــر رضــوی؛ دوم، ارائــه الگــوی جدیــدی از طراحــی و اقــدام امــام رضــا g در مقابــل 
دســتگاه بنی‌عبــاس از یــک ســو و جریان‌هــای اعتراضــی و قیام‌هــای مــوازی از ســوی دیگــر و در نهایــت 
ــام رضــا g و  ــه ام ــی از زندگــی و زمان ــی تحلیل ــن پژوهــش آن اســت کــه بازخوان ــوآوری ای رکــن ســوم ن
کنشــگری اعتراضــی جریان‌هــای شــیعی را ترســیم می‌کنــد. متناســب بــا موضــوع و حــوزۀ پژوهــش، بــا 
اســتفاده از روش‌هــای کتابخانــه‌ای،‌ تاریخــی و اســنادی داده‌هــا گردآوری شــده و مبتنی بــر روش تحلیلی 

و توصیفــی ایــن گزاره‌هــا مــورد بحــث و بررســی قــرار گرفته‌انــد.

2. مبانی نظری

ــن  ــه از بی ــود جامع ــت موج ــه وضعی ــراض ب ــورا روح اعت ــۀ عاش ــد از واقع ــیّع و بع ــی تش ــر سیاس در تفک
نرفــت، بلکــه از شــکل قیــام علنــی بــه ســوی نهضت‌هــای اعتراضــی پیــش رفت)خضــری، 1387: 172-
ــۀ جنبش‌هــای اصلاحــی و نهضت‌هــای اعتراضــی شــیعه بعــد  ــا هم ــه آی ــب ک ــن مطل 173(. ســوای ای
از قیــام عاشــورا و واقعــۀ کربــا بــا تاییــد امــام معصــوم بــوده یــا خیــر، در متــن منابــع تاریخــی بــا سلســله 
ــر و تفســیر  ــه‌رو می‌شــویم کــه در جرگــۀ جنبش‌هــای شــیعی تعبی قیام‌هــا و جنبش‌هــای اعتراضــی روب
ــا  ــورا ت ــۀ عاش ــد از واقع ــه b بع ــی ائم ــای سیاس ــر فعالیت‌ه ــارت دیگ ــه عب ــوند)همان: 168(. ب می‌ش
ــازۀ زمانــی  ــا دوره‌هــای قبــل و بعــد از خــود تفاوت‌هایــی داشــته اســت. ب ولایت‌عهــدی امــام رضــا g ب
امامــت امــام علــی g و امــام حســن g و امــام حســین g بــازه ای بــوده کــه در آن تفکــر سیاســی 
تشــیع بــرای کســب قــدرت سیاســی تــاش می‌کنــد و تصــدی مســئولیت را حــق ذاتــی خــود می‌دانــد. 
در بــازۀ زمانــی ائمــه بعــد از امــام رضــا g نیــز بــه دلیــل خفقــان و ســرکوب شــدید عمــاً فعالیت‌هــای 
سیاســی و جنبش‌هــای اعتراضــی امــکان بــروز و ظهــور نداشــتند؛ بنابرایــن در بــازۀ زمانــی قیــام عاشــورا 
ــا ولایت‌عهــدی امــام رضــا g شــاهد تعــدد جنبش‌هــای اعتراضــی علیــه دســتگاه امــوی و عباســی  ت
ــان را  ــۀ آن ــد و هم ــن b نبوده‌ان ــه معصومی ــد ائم ــورد تایی ــا م ــن جنبش‌ه ــۀ ای ــد هم ــر چن ــتیم. ه هس
نمی‌تــوان بــا یــک چارچــوب تحلیلــی تحلیــل کــرد، امــا همــۀ ایــن جنبش‌هــای اعتراضــی مســتقیم یــا 
غیرمســتقیم در ارتبــاط بــا ائمــۀ معصومیــن b بــوده و ائمــه b دربــارۀ آن جنبش‌هــا اعــام نظــر و اعلان 

موضــع داشــته‌اند)خامنه ای، 1390: 17(. 
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پــس از قیــام عاشــورا و شــهادت امــام حســین g در تفکــر تشــیع رویکردهــای متفاوتــی در قبــال مبارزۀ 
سیاســی و جنبش‌هــای اعتراضــی شــکل گرفــت؛ اما یکــی از مهم‌تریــن راهبردهای پســا عاشــورایی حفظ 
روحیــۀ مبــارزه و اعتــراض علیــه دســتگاه و نظــام طاغوتــی بــوده اســت. در ایــن بیــن ممکــن اســت برخــی 
ــه ســوی عافیت‌طلبــی  از گرایش‌هــای اندیشــۀ سیاســی تشــیع بــه ســوی مبــارزۀ علنــی و برخــی نیــز ب
گرایــش داشــته باشــند، امــا مبتنــی بــر مکتــب اهــل بیــت b ضمــن فهــم درســت قیــام عاشــورا و حفــظ 
هویــت تشــیع در مقابــل فشــار دســتگاه حاکمــه، روح مبــارزه و اعتــراض در تفکــر تشــیع ســاری و جــاری 
باشــد. مبتنــی بــر ایــن رویکــرد می‌تــوان در مکتــب اهــل البیــت b بــه یــک چارچــوب نظــری در راهبــرد 
پساعاشــورایی رســید کــه در ایــن راهبــرد ضمــن حفــظ هویــت تشــیع و تــاش بــرای اســتمرار آن بــرای 
نســل‌های آتــی، روح مبــارزه و جنبش‌هــای اعتراضــی و اصلاحــی در مواقــع مختلــف علنــی و حمایــت 
شــوند. بــه عبــارت دیگــر در راهبــرد پســا عاشــورایی ائمــه b در حیطــۀ فعالیــت هــای سیاســی اجتماعی 
بــه یــک چارچــوب نظــری می‌رســیم کــه مبتنــی بــر ایــن چارچــوب نظــری می‌تــوان نســبت هــر یــک از 
جنبش‌هــای اعتراضــی را فهــم و بررســی کــرد. ایــن چارچــوب نظری مبتنــی بــر ارکان و محورهایی اســت. 

2-1. حفظ هویت تشیّع 

بی‌شــک یکــی از مهم‌تریــن ارکان فعالیت‌هــای ائمــه b حفــظ هویــت تشــیع در مقابــل هجمه‌هــای 
ســنگین جنــاح رقیــب بــوده اســت. بــه عبــارت دیگــر تمامــی تلاش‌هــای سیاســی، اجتماعــی، فرهنگی، 
تربیتــی ائمــه b را می‌تــوان ذیــل ایــن هــدف تعریــف کــرد. از ایــن منظــر، ســکوت امــام علــی g در 
ســال‌های قبــل از خلافــت، صلــح امــام حســن g و همچنیــن قیــام عاشــورا، فعالیت‌هــای فرهنگــی 
تربیتــی امــام ســجاد g و فعالیت‌هــای علمــی فقهــی امــام محمدباقــر و امــام صــادق c و فعالیت‌هــای 
سیاســی اجتماعــی امــام کاظــم و امــام رضــا c را بایــد در ایــن محــور مشــترک دانســت. بــرای مثــال صلح 
امــام حســن g اگــر واقــع نمی‌شــد، چیــزی از ارزش‌هــای اصیــل اســامی باقــی نمی‌مانــد و امــروزه بــا 

مفهومــی بــه نــام تشــیع مواجــه نبودیم)همــان: 122- 123(.

2-2. مبارزۀ حاد سیاسی

ــا  ــا تحــولات سیاســی جامعــه یکــی از ســوالات اساســی تاریــخ اســت کــه ب رابطــۀ امــام معصــوم g ب
کنــدوکاو بســیار قابل جمع‌بندی و بررســی اســت. مشــخص اســت کــه ائمــه b در قبال تحولات سیاســی 
جامعــه خــود بی‌اعتنــا نبــوده انــد. عــاوه بــر اینکــه بخــش مهمــی از جنبش‌هــای اعتراضــی علویــان ناظر 
بــه امــر حکومــت و ولایــت بــوده اســت؛ بنابرایــن ائمــه b در بســیاری از جنبش‌هــا نقــش مســتقیم یــا 
غیرمســتقیم داشــتند)نظری منفــرد، 1386: 27( آیــت اللــه خامنــه‌ای نیــز مبــارزۀ حــاد سیاســی را اوج 
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واکنــش سیاســی ائمــه b نســبت بــه تحــولات روز جامعــه می‌دانــد. »اولًا مبــارزۀ سیاســی یــا مبــارزۀ حــاد 
سیاســی کــه مــا بــه ائمــه علســهم الســام نســبت می‌دهیــم یعنــی چــه؟ منظــور ایــن اســت کــه مبــارزات 
ائمــه معصومیــن b فقــط مبــارزۀ علمــی و اعتقــادی و کلامــی نبــود؛ از قبــل از مبــارزات کلامــی‌ای کــه 
در طــول همیــن مــدت شــما در تاریــخ اســام مشــاهده می‌کنیــد مثــل معتزلــه، مثــل اشــاعره و دیگــران. 
مقصــود ائمــه از ایــن نشســت‌ها و حلقــات درس و بیــان حدیــث و نقــل معــارف و بیــان احــکام فقــط ایــن 
نبــود کــه یــک مکتــب کلامــی یــا فقهــی را کــه بــه آن‌هــا وابســته بــود، صــد درصــد ثابــت کننــد و خصــوم 

خودشــان را مفهــم کننــد، چیــزی بیــش از ایــن بود«)خامنــه‌ای، 1390: 17(.

2-3. حمایت از اصل اعتراض

بــا توجــه بــه ایــن نکته کــه مبتنی بــر تقســیم وظایــف، ائمــه معصومیــن b از جنبش‌هــای اعتراضی که 
دارای مبانــی و مولفه‌هــای مــورد تاییــد بودنــد، حمایــت می‌کردنــد. بــه نظــر می‌رســد در کنــار مبــارزۀ حــاد 
سیاســی بــرای تشــکیل حکومــت در ســیرۀ ائمــه b نوعی تــاش برای برافراشــته داشــتن پرچــم اعتراض 
در جامعــه مشــهود اســت. در همیــن امتــداد می‌تــوان اعتــراض سیاســی را از مقوم‌هــای اصلــی اندیشــۀ 
سیاســی تشــیع دانســت کــه در ایــن ســاختار اندیشــه‌ای جایگاه مهــم تاثیرگــذاری بــر دیگر مفاهیــم دارد. 

ائمــه b هویــت اعتراضــی خــود را بــه حکومت‌هــای غاصــب همــواره حفــظ و تــاش می‌کردنــد ایــن 
اصــل ثابــت به‌عنــوان یــک عنصــر هویتــی در تمامــی فعالیت‌هــا اســتمرار یابــد. ائمــه در بســیاری از مــوارد 

در پشــت صحنــه حامــی جنبش‌هــای اعتراضــی بودنــد. 

2-4. رعایت اصل تقیه 

تحلیــل فعالیت‌هــای سیاســی اجتماعــی ائمــه b تابعــی از برداشــت از مفهــوم تقیه اســت. یک تفســیر 
از رفتــار و فعالیــت ائمــه b آن اســت کــه ائمــه تــا ولایت‌عهــدی امــام رضــا g مبتنــی بــر اصــل تقیــه از 
فعالیــت سیاســی بــه دور بــوده و قیام‌هایــی را کــه در ایــن بــازۀ زمانــی رخ مــی‌داده، تاییــد نکرده‌انــد؛ امــا 
برداشــت دیگــر از مفهــوم تقیــه آن اســت کــه ائمــه b مبتنــی بــر راهبــرد تقیــه بــه تقســیم کار در ســطوح 
ــی در  ــل اساس ــک اص ــوان ی ــه به‌عن ــل تقی ــرش اص ــن پذی ــرد دوم ضم ــن رویک ــد. در ای ــه روی آوردن جبه
اندیشــۀ سیاســی تشــیع، قــدرت توضیــح دهندگــی قیام‌هــا و جنبش‌هــای اعتراضــی مــورد تاییــد ائمــه 
b را بــه دســت می‌دهــد. از ایــن رو در رویکــرد دوم تاییــدات امــام صــادق و امــام رضــا g از قیــام زیــد 
بــن علــی رحمــه اللــه علیــه مبتنــی بــر اصــل تقیــه و تقســیم کار اســت. می‌تــوان این‌گونــه بیــان داشــت 
در یــک قرائــت ائمــه b در دوران پــس از واقعــۀ عاشــورا بــا مبنــا قــرار دادن اصــل تقیــه بــه ســوی امــور 
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علمــی، فرهنگــی و تربیتــی رفتنــد و فعالیــت سیاســی نداشــته‌اند؛ لازمــۀ ایــن طــرز فکــر منجــر بــه عــدم 
تاییــد جنبش‌هــای اعتراضــی معاصــر اهــل بیــت b به‌خصــوص در زمــان امامــت امــام رضــا g منجــر 
می‌شــود و در نگاهــی دیگــر بــا پذیرفتــن اصــل تقیــه بــرای امــام معصــوم g به‌عنــوان رأس و هــرم تفکــر 
سیاســی تشــیع، تقســیم کار بــرای ســایر ســطوح انجــام می‌شــود کــه یکــی از اســتراتژی‌ها، حمایــت و 
تاییــد ضمنــی قیام‌هــا و جنبش‌هــای اعتراضــی شــیعیان بــوده اســت. بــر ایــن اســاس در نــگاه دوم قیــام 
مختــار ثقفــی، قیــام زیــد بــن علــی و قیام هــا و جنبش‌هــای اعتراضــی معاصــر امام رضــا g بایــد در متن 

اندیشــۀ سیاســی تشــیع بررســی شــود و کاوش حــول آن صــورت گیــرد. 

3. کالبدشکافی مفهومی

جنبش‌هــای اعتراضــی نوعــی از جنبش‌هــای اجتماعــی هســتند کــه بــا هــدف اعــام اعتــراض بــه یــک 
مســئله در جامعــه شــکل می‌گیرنــد. از ایــن رو کالبدشــکافی مفهومــی در ابتــدای کار، ضروری اســت. 

3-1. جنبش اجتماعی

ــد  ــی تجدی ــه در پ ــی ک ــای جمع ــته از حرکت‌ه ــه آن دس ــی، ب ــور کل ــه ط ــی ب ــی سیاس در جامعه‌شناس
ســازمان‌دهی جامعــه هســتند، جنبــش اجتماعــی گفتــه می‌شــود. هــدف جنبــش می‌توانــد از 
برانــدازی نظــام سیاســی اجتماعــی موجــود و ســاختن یــک نظــام مطلــوب تــا اعتراض‌هــا و اعتصاب‌هــای 
ــد و دارای ســازمان و  ــن رو بعضــی از جنبش‌هــا بســیار ســازمان یافته‌ان روزمــره یــک زندگــی باشــد. از ای
رهبــری مشــخصی هســتند. بعضــی دیگــر ســازمان خیلــی ســطحی و ضعیــف دارند)پناهــی،‌ 1389:‌ 
40(. جنبش‌هــای قدیمــی حــول اعتراضــات و تلقی‌هــای مشــترک از بی‌عدالتــی یکــی می‌شــدند. 
ــا  ــرای آن‌ه ــپس ب ــبب‌یابی و س ــدند و س ــی می‌ش ــا طراح ــن نارضایتی‌ه ــود ای ــرای بهب ــه ب ــی ک برنامه‌های
پایــۀ ایدئولوژیکــی بســیج را تشــکیل می‌دادنــد. در زمینــۀ جنبــش، پیونــد میــان ایدئولــوژی و اعتراضــات 
قــوی بــود، به‌نحــوی کــه بــه لحــاظ مفهومــی، ایــن پیونــد در نظریه‌هــای اولیــه جنبش‌هــای اجتماعــی 
وجــود داشــت. ایدئولــوژی به‌منزلــۀ تدویــن خطاهــا و بی‌عدالتی‌هــا، امــری ضــروری بــرای وقــوع بســیج 

بــه شــمار می‌آمد‌)لارنــا و دیگــران، 1390: 38(.

3-2. اعتراض سیاسی

اعتــراض سیاســی بــه رفتــاری فــردی یــا جمعــی اطــاق می‌شــود کــه از ســوی فــرد یــا افــرادی بــرای ابراز 
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مخالفــت و اعتــراض خــود دربــارۀ تصمیم‌هــا، سیاســت‌ها و خــط مشــی‌های شــبکۀ رســمی قــدرت یعنــی 
حکومــت بــروز و ظهــور پیــدا می‌کنــد. از ایــن رو منظــور از اعتــراض سیاســی، رفتــاری اســت کــه از ســوی 
بخشــی از جامعــه یــا از ســوی بخشــی خــارج از جامعــه، نســبت بــه شــبکۀ رســمی قــدرت یعنــی حکومــت 
ابــراز می‌شــود. نکتــۀ مهــم در ایــن تعریــف آن اســت کــه ایــن رفتــار از آن نظــر سیاســی تلقــی می‌شــود 
کــه بــا مفهــوم قــدرت به‌عنــوان مفهــوم محــوری در اندیشــه و نظــام سیاســی پیونــد می‌خــورد. از ایــن رو، 
رفتارهــا و اعتراض‌هــا و مخالفت‌هایــی را کــه متعــرض حکومــت جامعــه نمی‌شــوند یــا از ایــن نظــر کــه بــروز 
و ظهــور رســمی ندارنــد یــا از ایــن نظــر کــه قابلیــت رصــد رفتــاری را ندارنــد، نمی‌تــوان در دســتۀ مخالفــت 

و معارضــه سیاســی جــای داد)اپتــر و اندریــن، 1380: 28(.

3-3. جنبش اعتراضی

جامعه‌شناســان ایــن مفهــوم را دربــارۀ تــاش و کوشــش مــردم عــادی، بــرای تغییــر سیاســت‌های تثبیت 
ــی  ــارۀ موضوع ــا درب ــه ی ــد ک ــیج می‌کنن ــی را بس ــی مردم ــای اعتراض ــد. جنبش‌ه ــه کار می‌برن ــده، ب ش
آگاهــی ندارنــد یــا قــدرت ندارنــد کــه خــود را متشــکل کننــد و صــدای خــود را بــه گــوش دیگــران برســانند. 
ایــن جنبش‌هــا نیــز ماننــد همــۀ گروه‌هــای فشــار، ممکــن اســت نفوذگرانــی را بــه اســتخدام خــود درآورنــد 
و تــاش کننــد تــا باعــث تغییــر سیاســت سیاســتمداران و قانون‌گــذاران شــوند؛ امــا بــر خــاف گروه‌هــای 
ــردم  ــوم م ــه عم ــی توج ــیج اعتراض ــت و بس ــاد مزاحم ــک ایج ــق تاکتی ــد از طری ــا می‌خواهن ــار، آن‌ه فش
ــد و  ــد کنن ــذاران را متقاع ــتمداران و قانون‌گ ــد، سیاس ــب کنن ــود جل ــه خ ــز ب ــی را نی ــانه‌های همگان و رس

قــدرت خــود را بــرای آن‌هــا بــه نمایــش بگذارند)عضدانلــو، 1384: 238- 241(.

3-4. جریان‌شناسی سیاسی

در ســاده‌ترین تعریــف، جریان‌شناســی سیاســی عبــارت از شــناخت بســترها و چگونگــی شــکل‌گیری 
جناح‌هــا، گروه‌هــا و احــزاب سیاســی همــراه بــا تعامــل و نــزاع میــان آن‌هــا کــه پیــش از آن نیــز آشــنایی بــا 
مبانــی فکــری هــر یــک از آن‌هــا، ضــروری اســت، امــا غالبــا جریان‌شناســی سیاســی بــا شــناخت احــزاب 
و گروه‌هــای سیاســی مشــتبه شــده و عــده‌ای بــا همیــن عنــوان صرفــاً بــه معرفــی چنــد یــا تعــداد زیــادی 
از تشــکل‌های سیاســی پرداخته‌انــد. در مقابــل، عــده‌ای دیگــر نیــز بــه دلیــل گســترش موضــوع، هرگونــه 

پرداختــن بــه ایــن مقولــه را تخطئــه و آن را ارزیابــی می‌کنند)دارابــی، 1390: 40(.
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3-5. جمع‌بندی مفهومی

جنبش‌هــای اجتماعــی در حقیقــت بســترهای شــکل‌گیری جنبش‌هــای اعتراضــی هســتند. بــه عبــارت 
دیگــر، جنبش‌هــای اجتماعــی بــا داشــتن ایدئولــوژی مبــارزه، هســتۀ فعــال رهبــری جنبــش و تــوان بســیج 
ــن  ــه ای ــدم دوم آن‌گاه ک ــا در ق ــد؛ ام ــکل می‌گیرن ــع ش ــدد در جوام ــف و متع ــداف مختل ــرای اه ــوده‌ای ب ت
جنبش‌هــا بــرای تغییــر در رونــدی از سیاســت‌های جامعــه فعــال می‌شــوند و تــاش می‌کننــد مخالفــت و 
اعتــراض خــود را ابــراز و اظهــار کننــد، تبدیــل بــه یــک جنبــش اعتراضــی می‌شــوند. جنبش‌هــای اعتراضی 
ممکــن اســت بــا اهــداف گوناگونــی مطــرح و پیگیــری شــوند، امــا اگــر یــک جنبــش اجتماعــی اعتراضــی، 
ــه یــک جنبــش اجتماعــی اعتراضــی  ــل ب ــه چالــش بکشــد، ‌تبدی ــان قــدرت سیاســی را در جامعــه ب جری
ــام  ــی، نظ ــای اعتراض ــۀ جنبش‌ه ــا g به‌مثاب ــام رض ــر ام ــان در عص ــای علوی ــود. قیام‌ه ــی می‌ش سیاس
سیاســی خلافــت عباســی را بــه چالــش کشــیده بــود. قیام‌هــای علویــان هــر کــدام تــاش می‌کردنــد تــا بــا 
گزینــش هســتۀ رهبــری، هدف‌گــذاری مکتبــی، بســیج جامعــه و ... تــا بــه اهــداف از پیــش تعییــن شــدۀ 
خــود برســند. طبعــاً تــاش بــرای فهــم ایــن جنبش‌هــای اعتراضــی بــا رویکــرد جریان‌شناســی سیاســی در 

حقیقــت منجــر بــه گونه‌شناســی، تفکیــک و فهــم عمیق‌تــر ایــن حــوزه خواهــد شــد. 

 

نمودارشماره 2: جریان شناسی اعتراض های سیاسی در عصر رضوی

4. گونه‌شناسی جنبش‌های اعتراضی

بی‌شــک یکــی از واقعیت‌هــای سیاســی در خلافــت عباســیان، جنبش‌هــای اعتراضــی و قیام‌هــای 
علویــان بــوده اســت و ایــن واقعیــت سیاســی به‌گونــه‌ای بــود کــه حتــی شــهرهایی کــه در گذشــته گرایــش 
چندانــی هــم بــه علویــان نداشــتند، تــاش کردنــد خــود را بــه ایــن جنبش‌هــا نزدیــک کننــد. ســید جعفــر 
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ــد:  ــف می‌کن ــه توصی ــد این‌گون ــی ران ــم م ــر آن حک ــون ب ــه مأم ــه‌ای را ک ــت جامع ــی وضعی ــی عامل مرتض
»ابوالســرایا کــه روزی در میــان حــزب مأمــون جــای داشــت، در کوفــه ســر بــه شــورش برداشــت، لشــکریانش 
ــه هــر شــهری کــه می‌رســیدند، آنجــا  ــد و ب ــار و مــار می‌کردن ــه‌رو می‌شــدند آن را ت ــا هــر ســپاهی کــه روب ب
را تســخیر می‌کردنــد. حتــی در بصــره کــه تجمعــگاه عثمانیــان بــود، علویــان مــورد حمایــت قــرار گرفتنــد 
به‌طــوری کــه زیدالنــار قیــام کــرد و همــراه بــا وی علــی بــن محمــد و از پیــش نیــز علــی بــن منصور به شــورش 
برخاســته بودنــد. در مکــه و نواحــی حجــاز، محمــد بــن جعفــر ملقــب بــه دیباج قیــام کــرد کــه امیرالمومنین 
خوانــده می‌شــد. در یمــن ابراهیــم بــن موســی بــن جعفــر شــورید. در مدینــه محمــد به ســلیمان بــه داود بن 
حســن بــن حســین ابــن علــی ابیطالــب قیــام کــرد. در واســط کــه بخــش عمــدۀ آن مایــل بــه عثمانیــه بــود، 
قیــام جعفــر بــن زیــد بــن علــی و نیــز حســین بــه ابراهیــم بــن حســن بــن علــی رخ داد. در مدائــن محمــد بن 
اســماعیل بــن محمــد قیــام کــرد. بالاخــره کار بــه جایــی کشــیده شــده بــود کــه اهالــی بیــن النهریــن و شــام 
کــه بــه تفاهــم بــا امویــان و آل مــروان شــهرت داشــتند، بــه محمد بــن محمد علــوی همــدم ابوالســرایا گرویده 
و ضمــن نامــه نوشــتند کــه در انتظــار پیکــش نشســته‌اند تــا فرمــان او را ابــاغ کند)جعفــر مرتضــی، 1375: 
ــا  ــن قیام‌ه ــۀ ای ــه هم ــود ک ــخص می‌ش ــا مش ــن قیام‌ه ــارۀ ای ــت‌وجو درب ــا کاوش و جس ــا ب 122-123(؛ ام
مبتنــی بــر اندیشــۀ امامیــه و مکتــب اهــل بیــت b نبــوده اســت. در ایــن قیام‌هــا اهــداف مختلــف و متعــدد 
قابــل پیگیــری و گونه‌شناســی اســت. برخــی از ایــن جنبش‌هــای اعتراضــی برای کســب قــدرت و حکومت، 
برخــی دیگــر بــرای اصــاح یــا اهــداف دیگــر بــوده اســت. در ذیــل تــاش می‌شــود ایــن قیام‌هــا از یکدیگــر 

تفکیــک و گونه‌شناســی شــوند)رضوی، 1375 :‌99(.

بــه عبــارت دیگــر، جنبش‌هــای اعتراضــی عصــر رضــوی از حیــث ماهیــت و خاســتگاه و همچنیــن غایت 
و هــدف قابــل گونه‌شناســی اســت. برخــی از ایــن جنبش‌هــا بــا خاســتگاه و ماهیــت تشــکیل حکومــت 
ســر بــر می‌آوردنــد و برخــی دیگــر نیــز بــا اهــداف دیگــری نظیــر امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر یــا دفــاع 

از مظلــوم و ...  . 

4-1. گونه‌شناسی جنبش‌های اعتراضی از حیث هدف و غایت 

ــن  ــت. ای ــت رخ داده اس ــکیل حکوم ــدف تش ــا ه ــان ب ــای علوی ــا و جنبش‌ه ــی از قیام‌ه ــش مهم بخ
هــدف در نســل اول ســادات علــوی و به‌خصــوص در بنــی الحســن بیشــترین نمود را داشــت. بنی الحســن 
همزمــان بــا عباســیان خــود را بــرای کســب قــدرت و جانشــینی بــه جــای بنی‌امیــه آمــاده می‌ســاختند. 
تــاش عبداللــه محــض و فرزنــدان وی از جملــه محمــد نفــس زکیــه و ابراهیــم قتیــل باخمــری در واقــع 
ــوده اســت. اولاد امــام  ــان از ســوی بنی‌عبــاس ب ــه غصــب حــق حکومــت علوی نوعــی قیــام و اعتــراض ب
حســن g هــم بــه دلیــل اینکــه نــواده رســول اکــرم n بودنــد و هــم بــه دلیــل اینکــه عباســیان بــا آنــان 
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بیعــت کــرده بودنــد، خــود را مســتحق خلافــت می‌دانســتند. در نامــۀ محمــد بــن عبداللــه نفــس زکیــه بــه 
منصــور عباســی به‌صراحــت بــه ایــن نکتــه اشــاره دارد کــه شــما حــق علویــان را غصــب کرده‌ایــد. محمــد 
نفــس زکیــه در پاســخ نامــۀ منصــور عباســی می‌گویــد: » ...  مــن نیــز هماننــد امانــى را كــه »بــه مــن عرضــه 
كــرده‏اى بــه تــو عرضــه مك‏ىنــم كــه حــق، حــق ماســت و شــما بــه نــام مــا دعــوى ایــن كار كرده‏ایــد و بــه 
كمــك شــیعیان مــا دربــاره آن قیــام كرده‏ایــد و بــه بركــت مــا توفیــق یافته‏ایــد، پــدر مــا علــى، وصــى بــود و 
امــام بــود، چگونــه ولایــت او را بــه ارث برده‏ایــد در صورتــى كــه فرزنــدان وى زنده‏انــد. و نیــز م‏ىدانــى كــه 
هیــچ‌ كــس بــه طلــب ایــن كار بــر نیامــده كــه بــه نســبت و حرمــت و وضــع، و حرمــت نیــاكان هماننــد مــا 
باشــد ...«)طبــری: 1375، ج 11 :‌4807( از ایــن رو بخــش مهمــی از علویــان بــرای تشــکیل حکومتی که 
حــق خــود می‌دانســتند قیــام کردنــد و بیشــترین تــاش را بــرای کســب حکومــت مصــروف داشــتند. ایــن 
تــاش یک‌بــار در انتهــای دولــت امــوی و ایــام زوال بنی‌امیــه و بــار دیگــر در زمــان ابتــدای روی کار آمــدن 
بنی‌عبــاس، مقــرون شکســت شــد. منصــور دوانیقــی به‌عنــوان دومیــن خلیفــۀ عباســی تمــام تــاش خــود 

را بــرای خنثــی کــردن قــدرت یابــی علویــان مصــروف داشــت)ابوالفرج اصفهانــی، ۱۳۸۹: ۲۷۷(.

همچنیــن برخــی از گروه‌هــای غیرعلــوی جامعــه نیــز بــا اســتفاده از احساســات پــاک جامعــه نســبت 
بــه اهــل بیــت b تــاش کردنــد تــا حکومــت را بــه نفــع جریــان خــود مصــادره کننــد. قیــام ابوالســرایا در 
حقیقــت به‌نوعــی اســتفاده از تــوان و ظرفیــت علویــان بــرای کســب قــدرت بــود. ایــن قیــام از ســوی ائمــه 
b تأییــد نشــده و بــه آن روی خــوش نشــان داده نشــد. ابوالســرایا خــود از نظامیــان منســوب بــه دســتگاه 
عباســی بــود، امــا وقتــی از ســوی ایــن نظــام سیاســی طــرد شــد، تــاش کــرد بــا اســتفاده از محبوبیــت 
علویــان جنبــش اعتراضــی را علیــه دســتگاه عباســی بــه راه اندازد)جعفــر مرتضــی، 1375: 123-122(. 

 b اغلــب ایــن جنبش‌هــای اعتراضــی از ایــن منظــر کــه بــا اندیشــۀ سیاســی مکتــب تشــیع و اهــل بیت
همخوانــی نداشــت مــورد تأییــد ائمــه b قــرار نمی‌گرفــت. قیــام محمــد نفــس زکیــه بــه ‌رغــم احترامــی 
کــه امــام صــادق g بــرای ســادات بنــی الحســن قائــل بودنــد، هیــچ گاه از ســوی حضــرت مــورد تأییــد 
قــرار نگرفتنــد. همچنیــن قیــام ابوالســرایا نیــز از ســوی امــام رضــا مــورد حمایــت و تأییــد قــرار نگرفت)ابــن 

بابویــه، ج۲: ۴۵۶(. 

ــکیل  ــرای تش ــزاری ب ــی، اب ــراض سیاس ــش و اعت ــام، جنب ــیع، قی ــی تش ــۀ سیاس ــر اندیش ــی ب مبتن
حکومــت اســامی اســت. در حقیقــت نفــس مبــارزه و قیــام هــدف اصلــی و غایــی نیســت. از ایــن نظــر 
در مکتــب اهــل بیــت b روش‌هــای مختلفــی نظیــر بسترســازی، فرهنگ‌ســازی، مرجیعــت علمــی، 
تقیــه و ... به‌عنــوان روش‌هــای مختلــف مــورد توجــه و تأییــد قــرار می‌گیــرد. در ایــن نگــرش جنبش‌هــای 
اعتراضــی مــورد تاییــد هســتند کــه اولًا حــق امامــت اهــل بیــت b را بــه رســمیت بشناســند ماننــد قیــام 
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شــهید زید)مفیــد،‌ 1413ق: 170( و ثانیــاً بــا مشــورت اهــل بیــت b و ناظــر بــه مکتــب اهــل بیــت و در 
ایــن راســتا باشــند ماننــد قیــام شــهید فــخ. حتــی اگــر رهبــران ایــن جنبش‌هــای اعتراضــی بــه دلایــل 
ــا کنایــه از  مختلــف بــه طــور صریــح از امــام g نامــی بــه میــان نمی‌آوردنــد، بلکــه نــزد یــاران خــود ب
ایشــان یــاد می‌کردنــد. »حســین بــن علــی« صاحــب قیــام فــخ و »یحیــی بــن عبداللــه بــن الحســن« 
می‌گفتنــد: »قیــام مــا پــس از مشــورت بــا اهــل بیتمــان بــود. بــا موســی بــن جعفــر g در مــورد قیــام 
ــرای  ــی ب ــرگاه قیام ــز ه ــه b نی ــم، 1385: 148(. ائم ــام داد«)حکی ــان قی ــم و او فرم ــورت کردی مش
اهدافــی نظیــر امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر بــوده اســت، رویکــردی حمایتــی داشــته‌اند. در جریــان 
ــا محمــد نفــس زکیــه به‌عنــوان مهــدی امــت، امــام صــادق g آنــان را از  ــواء ب بیعــت بنی‌هاشــم در اب
ایــن کار بــر حــذر داشــتند و بــه پــدرش عبداللــه بــن حســن فرمودنــد اگــر بــرای هــدف امــر بــه معــروف و 
نهــی از منکــر قیــام می‌کنیــد، تــو بــر پســرت ســزاوارتری و از تــو حمایــت می‌کنیم)ابوالفــرج اصفهانــی، 
1389: 305(. از ایــن رو، هرچنــد بنــی الحســن از علویــان بــا اتخــاذ رویکــرد اعتراضــی و قیامــی علیــه 
دســتگاه بنی‌عبــاس بــا قــدرت تمــام بــرای کســب قــدرت سیاســی وارد مقابلــه بــا دســتگاه شــدند و در 
مقابــل بنــی الحســین و مشــخصا ائمــه هــدی b تــاش کردنــد بــا زمینه‌ســازی نهضت‌هــای علمــی، 
تاکتیــک تقیــه ابتــدا انقــاب فکــری را در جامعــه ایجــاد و در ورای آن بــه ســمت تشــکیل حکومــت بروند. 
از ایــن رو وظیفــۀ امــام معصــوم g آن اســت کــه روح اعتــراض و جنبــش را در جامعــه زنده نگــه دارد و از 
ســوی دیگــر بــه ایــن نکتــه توجــه دارد کــه نفــس ایــن جنبــش و اعتــراض خــود یــک هــدف میانــی و یــک 
ابــزار بــرای نیــل بــه هــدف نهایــی اســت. »امامــان، به‌ناچــار، رونــد رویدادهــا به‌ویــژه اوضــاع نظامــی و 
سیاســی را بــه صــورت غیرمســتقیم زیــر نظــر گرفتــه،‌ بــر آن اشــراف داشــتند و بــه دور از چشــم حاکمیت 
ــت  ــه حاکمی ــود ک ــی ب ــن در حال ــد و ای ــری می‌کردن ــی را رهب ــی و انقلاب ــت اله ــط حرک ــه خ و مخفیان
نمی‌توانســت فعالیت‌هــای ســازمانی ایــن جریــان و نیــز ارتبــاط یــا عــدم ارتبــاط آن را بــا امــام و مراتــب 

نظــارت امــام g بــر آن پــی ببرد«)حکیــم، 1385:‌ 142(.

4-2. جنبش اعتراضی از حیث ماهیت و خاستگاه

بخــش دیگــری از اعتراض‌هــای علویــان نــه بــرای تشــکیل حکومــت بلکــه بــرای اهــداف دیگــری نظیــر 
ــت.  ــورت می‌گرف ــان و ... ص ــه علوی ــار ب ــردن فش ــم ک ــر، ک ــی از منک ــروف و نه ــه مع ــر ب ــور، ام ــاح ام اص
ــای  ــی از جنبش‌ه ــت. برخ ــی اس ــل بررس ــه قاب ــی از دو جنب ــای اعتراض ــت جنبش‌ه ــن ماهی ــن بی در ای
اعتراضــی بــا اهــداف مــورد تاییــد مکتــب اهــل بیــت b ســازگار بــوده و برخــی دیگــر نیــز بــا ماهیت‌هایــی 

ــده‌اند.  ــرح ش ــی مط انحراف

قیــام شــخصیت‌هایی نظیــر محمــد بــن جعفــر الدیبــاج، حســین بــن علــی بــن حســن المثلــث معــروف 
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بــه شــهید فــخ از ابتــدا بــا هــدف تشــکیل حکومــت نبــوده اســت. در منابــع تاریخــی علــت قیــام محمــد 
ــرا  ــرت زه ــاحت حض ــاع از س ــن دف ــروف و همچنی ــه مع ــر ب ــی آن ام ــه و نواح ــاج در مک ــر الدیب ــن جعف ب
h آورده شــده اســت. ابوالفــرج اصفهانــی در مقاتــل الطالبییــن علــت قیــام محمــد بــن جعفــر الدیبــاج 
 h ــرا ــرت زه ــاحت حض ــه س ــبت ب ــه در آن نس ــید ک ــی رس ــه وی کتاب ــه ب ــد ک ــان می‌کن ــه بی را این‌گون
جســارت و بی‌احترامــی شــده بــود؛ لــذا وی بــه همــراه برخــی از علویــان در اعتــراض بــه ایــن واقعــه قیــام 

ــی، 1389: 740(.  ــرج اصفهان ــی، 1392: 259؛ ابوالف کردند)روضات

دربــارۀ قیــام شــهید فــخ نیــز از امــام موســی بــن جعفــر g نقــل شــده کــه ایشــان صاحــب ایــن جنبــش 
اعتراضــی را از ایــن منظــر کــه بــرای هــدف مقــدس امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر قیام کــرده اســت،‌ مورد 
تأییــد قــرار داده‌انــد. لــذا امــام موســی بــن جعفــر g دربــارۀ شــهید فــخ فرمودنــد:‌ »حســین )شــهید فخ( 
درگذشــت، وی بــه خــدا ســوگند، او مســلمانی شایســته روزه‌دار، شــب زنــده‌دار، امــر کننــده بــه معــروف و 

نهــی کننــده از منکــر بــود و در میــان خاندانــش نظیــر نداشت)مجلســی،‌ 1403ق، ج 48: 165(. 

شــیخ طوســی، شــیخ مفیــد، علامــه حلــی، نجاشــی، علامــه مجلســی، محــدث قمــی، علامــه ســید 
ــژه‌ای  ــرده‌ و ارزش وی ــرام ک ــل و احت ــام او، تجلی ــخصیت و قی ــتوده‌اند و از ش ــن و ... او را س ــن امی محس
بــرای او قائــل شــده‌اند)رضوی، 1375: 80(. تقریبــاً در بیــن جنبش‌هــای اعتراضــی و قیــام علویــان هیــچ 
 g نبــوده اســت. امام جــواد b قیامــی بــه انــدازۀ قیــام شــهید فــخ بعــد از واقعــۀ کربــا مــورد تأییــد ائمــه
می‌فرماینــد: پــس از واقعــۀ کربــا، قتلگاهــی بزرگ‌تــر از فــخ نیست)مجلســی،‌ 1403ق، ‌ج 48: 165(. 
ــا  از ایــن رو بــه نظــر می‌رســد ائمــه b مطلــق قیام‌هــا و جنبش‌هــای اعتراضــی را رد نمی‌کردنــد؛ امــا ب

رعایــت قواعــدی برخــی از جنبش‌هــای اعتراضــی و اصلاحــی را تأییــد و تقویــت می‌کردنــد. 

گونــه‌ای از جنبش‌هــای انحرافــی بــا اهدافــی مغایــر اهداف مکتب اهــل بیت b بــروز و ظهــور می‌یافتند. 
اهدافــی نظیــر ادعــای مهدویــت و همچنیــن قدرت‌طلبــی را می‌تــوان به‌عنــوان نمونــۀ جنبش‌هــای 
ــر  ــان ب اعتراضــی منحــرف از مکتــب اهــل بیــت b مطــرح کــرد. بخشــی از اختــاف بنی‌عبــاس و علوی
ســر موضــوع مهدویــت بــود. بــا مــروری کوتــاه و دقــت در منابــع تاریخــی مشــخص می‌شــود کــه نام‌هــای 
عبداللــه، ‌محمــد، حســن و مهدی بیشــترین تکــرار را بین عباســیان و علویــان دارد. علویان و عباســیان هر دو 
مدعــی مســئلۀ مهدویــت بودند)درخشــه وحســینی فائــق، 1391 :‌61(. جــدای از مباحــث کلامــی و اخبــار 
غیبــی کــه در ایــن دو خانــدان وجــود داشــت، انحــراف در عقیــدۀ مهدویت موجــب سوءاســتفادۀ جریان‌های 
سیاســی را فراهــم آورد. عباســیان بیشــتر بــرای کســب مشــروعیت تــاش می‌کردنــد خــود را مهــدی امــت 
بخوانند)ابوالفــرج اصفهانــی، 1389: 305(. ابوالفــرج اصفهانــی در مقاتــل الطالبییــن می‌نویســد که مردم 
بــه محمــد بــن عبدالله نفــس زکیــه دایــم »مهــدی امــت« می‌گفتند)ابوالفــرج اصفهانــی، 1389 :‌301( »... 
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به‌گونــه‌ای کــه کســی در »مهــدی« ‌بــودن او شــک نداشــت و ایــن موضــوع میــان عمــوم مــردم شــایع بــود، 
ــرده  ــت ک ــا او بیع ــم ب ــر بنی‌هاش ــای دیگ ــاس و تیره‌ه ــب و آل عب ــی طال ــی از آل اب ــل گروه ــن دلی ــه همی ب
بودنــد،‌ ســپس مطلبــی از جعفــر بــن محمــد g صــادر شــد کــه او بــه حکومــت نخواهــد رســید و حکومــت 
در بنی‌عبــاس خواهــد بود«)همــان: 336(. در ایــن بیــان ابوالفــرج اصفهانــی کامــا مشــخص اســت کــه 
جریان‌هایــی از جامعــه تــاش می‌کردنــد محمــد بــن عبداللــه نفــس زکیــه را به‌عنــوان مهــدی امــت معرفــی 

کننــد؛ امــا امــام صــادق g در مقابــل ایــن انحــراف ایســتادند. 

همچنیــن قیــام زیــد بــن موســی بــن جعفــر به‌عنــوان یــک جنبــش اعتراضــی منحــرف از ســوی امــام رضا 
ــد ایــن جنبــش را از هویــت جنبش‌هــای اعتراضــی مــورد تأییــد  g مطــرح شــد و حضــرت تــاش کردن
مکتــب اهــل بیــت b متمایــز ســازند. از حســن بــن علــى وشــاء بغــدادى مروى اســت كه گفــت در خراســان 
در مجلــس حضــرت علــى بــن موســى الرضــا و در حضــور ایشــان بــودم زیــد بــن موســى نیــز حاضــر بــود و 
جماعتــى بــا آن مجلــس وارد شــدند. زیــد بــر آنــان فخــر میك‌ــرد و می‌گفــت مــا چنیــن و چنانیــم حضــرت 
ابوالحســن بــا آن جماعــت ســخن می‌گفــت چــون گفت‌وگــوى زیــد را شــنید روى بــه او كــرد و گفــت: اى زیــد 
آیــا گفت‌وگــوى نقــالان كوفــه كــه فاطمــه فــرج خــود را حفــظ كــرد و خــدا آتــش را بــر ذریــه او حــرام كــرد، تــو را 
مغــرور كــرده اســت؟ بــه خــدا قســم كــه ایــن شــأن نیســت مگــر از بــراى حســن و حســین و فرزند شــكمى آن 
معصومــه؛ امــا اینكــه موســى بــن جعفــر g خــدا را اطاعــت كنــد، روز را روزه بگیــرد و در شــب عبــادت كنــد 
و تــو نافرمانــى او كنــى آیــا چــون روز قیامــت وارد شــوید در عمــل مســاوى باشــید؟ هــر آینــه تــو بــدون جهــت 
عزیزتــر از او خواهــى بــود همانــا علــى بــن الحســین می‌فرمــود كــه از بــراى نیكــوكار مــا دو بهــره از پــاداش و 
از بــراى بــدكار مــا دو مقابــل عــذاب اســت. حســن وشــاء گویــد كــه آن بزرگــوار بــه مــن فرمــود: اى حســن ایــن 
آیــه شــریفه را قرائــت میك‌نید)ابــن بابویــه، ج 2: 478(. همچنیــن حضــرت امــام رضــا g به دلیــل انحراف 
در جنبــش زیــد النــار بــا اینکــه بــرادر حضــرت هــم بودنــد، هرگــز بــا او تکلــم نکــرد )همــان(. بــه نظر می‌رســد 
در ســیرۀ اهــل بیــت b بــه صــورت عــام و در ســیرۀ رضــوی بــه صــورت خــاص، جنبش‌هــای اعتراضــی کــه 
در هــدف یــا در روش دارای انحــراف بودنــد مــورد تأییــد قــرار نمی‌گرفتنــد. قیــام محمــد نفــس زکیه بــا ادعای 
مهدویــت، قیــام ابوالســرایا بــه هــدف تشــکیل حکومــت، قیــام زیــد النــار بــا روش غلــط مــورد نقــد و رد اهــل 

بیــت b و امــام رضــا g بوده‌اند)محدثــی:‌1381: 182(.

5. طراحی برای مدیریت جنبش‌های اعتراضی 

بیــان شــد کــه مأمــون زمانــی قــدرت را بــه دســت گرفــت کــه با یــک جامعــۀ آشــوب‌زده روبــه‌رو بــود. جنگ 
داخلــی بــا امیــن بــر ســر خلافــت، حمایــت بنی‌عبــاس را نیــز از او ســلب کــرد. همچنیــن تجربــۀ ســلف 
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خــود را در ســرکوب جنبش‌هــای اعتراضــی علویــان نیــز پیــش رو داشــت. پــس از موفقیــت مأمــون در غلبه 
بــر امیــن، تنهــا خطــری جــدی کــه خلافــت عباســی را تهدیــد می‌کــرد، قیام‌هــای علویــان بــود، چراکــه 
مــردم به‌ویــژه در عــراق و خراســان دوســتدار و علاقه‌منــد بــه خانــدان پیامبــر n بودنــد و در هــر جــا و هــر 
زمــان کــه یکــی از آنــان علــم مخالفــت بــر می‌افراشــت، به‌ســرعت گروهــی از مــردم گــرد وی را می‌گرفتنــد. 
اوضــاع قلمــرو خلافــت آشــفته بــود و مــرو مرکــز خلافــت مأمــون از حجــاز و عــراق کــه مرکــز شــورش‌های 
علویــان بــود، فاصلــه بســیار داشــت؛ از ایــن رو بــرای فرونشــاندن قیام‌هــای پیاپــی علویــان، مأمــون امــام 
علــی بــن موســی الرضــا g را از مدینــه بــه مــرو احضــار و بــه اجبــار او را ولــی عهد خود کــرد )اللــه اکبری، 
ــان، طراحــی نرمــی را در پیــش  ــا جنبش‌هــای علوی ــه جــای درگیــری مســتقیم ب 1381: 98(. مأمــون ب
گرفــت. مأمــون بــا فهــم واقع‌بینانــه از اوضــاع جامعــه تــاش کــرد در جایــگاه یــک طــراح قــوی تهدیدهــا را 
بــه فرصــت تبدیــل کنــد. او ابتــدا تــاش کــرد بــا اعطــای ولایت‌عهــدی بــه امــام رضــا g جایــگاه امــام در 
مکتــب تشــیع را مصــادره کنــد و بــا ســهیم کــردن علویــان در قــدرت، جنبش‌هــای اعتراضــی را مدیریــت 
 g کنــد. ایــن طراحــی زیرکانــه در نامــه‌ای کــه مأمــون بــه بــزرگان عباســی بعــد از ولایت‌عهــدی امــام رضــا

و در جــواب اعتــراض آنــان نوشــته، به‌روشــنی مشــخص اســت.

ــه امــارت خــود می‌خوانــد. مــا  ــه ایــن شــرح اســت:  ایــن مــرد در خفــاى از مــا، مــردم را ب متــن نامــه ب
خواســتیم او را ولی‌عهــد خــود کنیــم تــا اینکــه دعوتــش بــراى مــا باشــد و مــردم را بــه ســوى مــا خوانــد و بــا 
قبولــى ولایت‌عهــد اعتــراف بــه خلافــت مــا کــرده باشــد، و ملــک و پادشــاهى را از آن مــا دانــد، و کســانى 
کــه گــول او را خــورده و مفتــون او شــده‏اند بداننــد و اعتقــاد پیــدا کننــد کــه آن درســت نبــوده و در حــقّ 
بــه شــکّ افتــاده و سســت شــوند و بداننــد کــه آنچــه مدّعــى بــوده، در کــم و زیــاد نادرســت اســت، و امــر 
خلافــت بــه امضــاى ضمنــى او از بــراى مــا و مخصــوص ماســت نــه بــراى او، و مــا ترســیدیم کــه اگــر او را بــر 
آن حــال رهــا کنیــم بــه نحــوى بــر مــا رخنــه کنــد و نوعى شــکاف‏ ایجــاد کنــد کــه نتوانیــم آن را جلــو گیریم، 
و از ناحیــۀ او بلایــى بــه ســر مــا آیــد کــه طاقــت تحمّــل آن را نداشــته باشــیم، حــال کــه او را ولی‌عهــد خــود 
کردیــم و مرتکــب خطایــى شــدیم و بــا بلنــد نمودنــش، خــود را مشــرف بــر هــاک کردیــم، اکنــون جائــز 
نیســت در امــر او سســتى بــه خــرج دهیــم و احتیــاج داریــم کــه انــدک انــدک فــرودش آریــم تــا در نظــر 
ملّــت جلــوه دهیــم کــه او لیاقــت ایــن امــر را نــدارد، ســپس فکــرى بــه حالــش کنیــم کــه مــادّه بــا را از مــا 
قطــع کنــد، و از فکــرش خــاص شــویم)ابن بابویــه، ج 2: 167؛ مجلســی، 1403ق، ج49: 183؛ طبــری 
آملــی، 1413ق: 379(. مأمــون آنچنــان بــه طراحــی خــود اطمینــان داشــت کــه هرگــز فکــر نمی‌کــرد، 
ایــن طراحــی بــه شکســت بینجامــد. مأمــون عباســی در نامــه‌ای کــه بعدهــا بــه عبداللــه بــن موســی بــن 
جعفــر نوشــت تــا او را بــه جــای بــرادر ولایت‌عهــد دهــد، اعتــراف کــرده کــه فکــر نمی‌کــردم پــس از واگذاری 
ولایت‌عهــدی بــه امــام رضــا، کســی از آل ابــی طالــب از مــن بترســد)جعفریان، 1379 :‌435؛ ابوالفــرج 
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اصفهانــی، 1389: 628؛ خامنــه‌ای، 1390:‌ 312(.

5-1. فهم واقع‌بینانه از اوضاع

مأمــون از اوضــاع اجتماعــی و سیاســی جامعــه فهمــی درســت و واقع‌بینانــه داشــته اســت. شــاید اولیــن 
نکتــه در تفــاوت طراحــی مأمــون و خلفــای قبــل از او نظیــر هــارون و منصــور در همیــن نکته بود کــه مأمون 
ــی  ــت. او به‌خوب ــته اس ــه داش ــاع جامع ــی از اوض ــت و دقیق ــم درس ــود فه ــل از خ ــای قب ــه خلف ــبت ب نس
می‌دانســت کــه بخش‌هــای مهمــی از ســرزمین خلافــت او دل در گــروه محبــت اهــل بیــت علیهــم دارنــد. 
آیــت اللــه خامنــه‌ای در کتــاب انســان 250 ســاله بــه ایــن نکتــه اشــاره دارنــد:‌ »هنگامــی کــه مامــون در 
ــه چنــگ آورد، یکــی از  ــازع را ب ــا امیــن فراغــت یافــت و خلافــت بی‌من ســال 198 ق. از جنــگ قــدرت ب
اولیــن تدابیــر او حــل مشــکل علویــان و مبــارزات تشــیع بــود. او بــرای ایــن منظــور، تجربــه همــۀ خلفــای 
ســلف خــود را پیــش چشــم داشــت. تجربــه‌ای کــه نمایشــگر قــدرت و وســعت و عمــق روزافــزون آن نهضــت 
و ناتوانــی دســتگاه‌های قــدرت از ریشــه‌کن کــردن و حتــی متوقــف و محــدود کــردن آن بــود، او می‌دیــد 
کــه ســطوت و حشــمت هارونــی حتــی بــا به بنــد کشــیدن طولانــی و بالاخره مســموم کــردن امــام هفتم در 
زنــدان هــم نتوانســت از شــورش‌ها و مبــارزات سیاســی، نظامــی، تبلیغاتــی و فکــری شــیعیان مانــع شــود. 
ــر جنگ‌هــای  ــر اث ــدر عباســی خــود نیــز برخــوردار نبــود و به‌عــاوه ب ــی کــه از اقتــدار پ او اینــک در حال
داخلــی میــان بنی‌عبــاس، ســلطنت عباســی را در تهدیــد مشــکلات بزرگــی مشــاهده می‌کــرد، بی‌شــک 
لازم بــود بــه خطــر نهضــت علویــان بــه چشــم جدی‌تــری بنگــرد. شــاید مامــون در ارزیابــی خطــر شــیعیان 
بــرای دســتگاه خــود واقع‌بینانــه فکــر می‌کــرد. فاصلــۀ 15 ســالۀ بعــد از شــهادت امــام هفتــم تــا آن روز و 
به‌ویــژه فرصــت پنــج ســالۀ جنگ‌هــای داخلــی، جریــان تشــیع را از آمادگــی بیشــتری بــرای برافراشــتن 
پرچــم حکومــت علــوی برخــوردار ســاخته بود«)خامنــه‌ای، 1390: 308(. از ایــن رو مأمــون راهــی جــز 
مدیریــت و کنتــرل ایــن جنبش‌هــا بــا روشــی دیگــر را نداشــت. اســتاد مدرســی نیــز مشــکلات متعــددی 
ــر می‌شمارد)مدرســی، ‌1367 :‌249 – 255(. حجــم ایــن مشــکلات  ــا آن مواجــه اســت ب را کــه مأمــون ب

به‌گونــه‌ای بــود کــه مأمــون را بــه طراحــی چنــد بعــدی ســوق مــی‌داد. 

5-2. تبدیل تهدید به فرصت 

مأمــون به‌خوبــی از علاقــۀ افکارعمومــی جامعــه بــه اهــل بیــت b و علویــان آگاه بــود. به‌گونــه‌ای کــه 
ــان ظهــور داشــته اســت)جعفر مرتضــی،  ــه علوی ــوده، گرایــش ب در ســرزمین‌هایی کــه مقــر بنــی امیــه ب
1375: 122-123( از ایــن رو تــاش کــرد بــا اعطــای ولایت‌عهــدی بــه امــام رضــا g هــم علویــان را در 
شــورش‌های خــود خلــع ســاح کنــد و هــم بتوانــد بــا ایــن کار افــکار عمومی جامعــه و هــواداران خراســانی 
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خــود را بیشــتر کنــد. بعــد از کشــته شــدن امیــن در منازعــۀ قــدرت بیــن او و مأمــون، بنی‌عبــاس نیز دســت 
از حمایــت مأمــون برداشــته بودنــد. لــذا مأمــون جــز بــا تبدیــل کــردن همــۀ ایــن تهدیدهــا بــه فرصــت چارۀ 
دیگــری نداشــت. همان‌طــور کــه در نامــۀ مأمــون بــه بنی‌عبــاس و مخالفــان خــود در بغــداد نوشــته، روح 
ایــن محــور یعنــی تــاش بــرای تبدیــل کــردن تهدیــد بــه فرصــت دیــده می‌شــود. مأمــون ابتــدا زیرکانــه 
خلافــت را بــه حضــرت پیشــنهاد می‌دهــد تــا بعدهــا جــای اعتــراض بــرای شــیعیان و علویــان باقی نگــذارد 
ــه‌رو مــی شــود. از ســوی دیگــر مأمــون حتــی بعــد از اجبــار  ــا جــواب قاطــع و دقیــق امــام g روب کــه ب
امــام رضــا g بــه ولایت‌عهــدی تمامــی مناطقــی کــه توســط جنبش‌هــای اعتراضــی علویــان تســخیر 
شــده بــود بــه آنــان واگــذار کــرد و ابراهیــم بــن موســی بــن جعفــر را امیرالحــاج کــرد و حتــی از گنــاه محمــد 
بــن جعفــر الدیبــاج و زیــد بــن موســی بــن جعفــر معــروف بــه زیدالنــار درگذشــت))مطهری، ۱۳۸۵: ۱۲۲ 

.)۱۲۳-

 g 5-3. مصادرۀ شخصیت امام

ــرد از  ــاش ک ــون ت ــود. مأم ــاg ب ــام رض ــخصیت ام ــادرۀ ش ــون مص ــی مأم ــای طراح ــی از مولفه‌ه یک
ــرای خلافــت خــود بهــره ببــرد. اعطــای مقــام ولایت‌عهــدی  ــگاه مردمــی امــام رضــا g ب ــگاه و پای جای
نتیجــۀ دیگــری هــم بــرای خلافــت عباســی بــه ارمغــان مــی‌آورد و آن اینکــه دعــوت امــام g بــه امامــت، 
خــود به‌گونــه‌ای دعــوت بــه خلافــت عباســی نیــز محســوب می‌شــد. لــذا مأمــون بــا اجــرای ایــن سیاســت 
موفــق شــد شــورش علویــان را فرو نشــاند. گرچه پیــش از آن برخــی از شــورش‌ها و از جمله قیام ابوالســرایا 
ســرکوب شــده بــود، ولــی علویــان هنــوز حجــاز و یمــن را در اختیــار داشــتند و در عــراق و دیگــر ســرزمین‌ها 
 g ــا »الرضــا« نامیــدن علــی بــن موســی هــر لحظــه احتمــال شــورش می‌رفــت. در حقیقــت مأمــون ب
بــه شورشــیان علــوی کــه بیشــترین آنــان از نــودگان امــام حســین g بودنــد و شــیعیان آنــان این‌گونــه 
وانمــود کــرد کــه رضــای آل محمــد n کــه شــما مــردم را بــه او دعــوت می‌کنیــد همیــن کســی اســت کــه 
اکنــون ولــی عهــد مــن اســت و حکــوت دســت وی افتــاده اســت و دیگــر دلیلــی وجــود نــدارد کــه شــورش 
کننــد و اگــر هــم قیــام کننــد مــردم بــه دعــوت آنــان پاســخ مثبــت نخواهنــد داد؛ زیــرا  بهترین شــخصی که 
شایســتگی دارد مصــداق الرضــا باشــد در کنــار مأمــون و ولی‌عهــد اوســت و تمــام علویــان نیــز بــه برتــری و 

شایســتگی او ایمــان دارند)اللــه اکبــری، 1381: 98(.

5-4. سهیم کردن در قدرت 

مأمــون تــاش کــرد بــا ســهیم کــردن علویــان در قــدرت، جنبش‌هــای اعتراضــی علیــه خــود را مدیریــت 
ــاز  ــود امتی ــند، خ ــمیت بشناس ــه رس ــیان را ب ــت عباس ــان خلاف ــه علوی ــه ک ــن نکت ــن رو ای ــد. از ای کن
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بزرگــی بــرای آن‌هــا محســوب می‌شــد. شــهید مطهــری نیــز در تحلیــل مســئلۀ  ولایت‌عهــدی 
ــرت،  ــه حض ــدی ب ــای ولایت‌عه ــل اعط ــی از دلای ــه یک ــاره دارد ک ــه اش ــن نکت ــر ای ــا g ب ــام رض ام
ــه وســیلۀ فروکــش کــردن  ــرای ســهیم کــردن ظاهــری اهــل بیــت b در قــدرت و اســتفاده از آن ب ب
جنبش‌هــای اعتراضــی بــود. »مأمــون بــرای اینکــه علویــان را راضــی کنــد و آرام نگــه دارد و یــا لااقــل 
در مقابــل مــردم خلــع ســاح کــرده باشــد، وقتــی رأی علویــان را بیــاورد در دســتگاه خــودش، قهــرا 
آن‌هــا می‌گوینــد پــس مــا هــم ســهمی در ایــن خلافــت داریــم، حــالا کــه ســهمی داریــم برویــم آنجــا؛ 
ــا اینکــه از نظــر او جرم‌هــای بزرگــی مرتکــب شــده  کمــا اینکــه مأمــون خیلــی از این‌هــا را بخشــید ب
بودنــد؛ از جملــه زیدالنــار بــرادر حضــرت رضــا را عفــو کــرد. بــا خــود گفــت بالاخــره راضی‌شــان کنــم 
و جلــوی قیام‌هــای این‌هــا را بگیــرم. در واقــع خواســت یــک ســهم بــه علویــان در خلافــت بدهــد کــه 
آن‌هــا آرام شــوند«)مطهری، 1385 :‌122-123(. بدیــن ترتیــب اختــاف و دشــمنی دیرینــه‌ای کــه 
ــۀ  ــت. نکت ــن می‌رف ــیان از بی ــع عباس ــه نف ــود و ب ــه خ ــود ب ــت، خ ــود داش ــدان وج ــن دو خان ــان ای می
ــرل و  ــرت کنت ــای آن حض ــت، فعالیت‌ه ــکیلات خلاف ــا g در تش ــام رض ــا آوردن ام ــه ب ــر اینک دیگ
ــردم را  ــورت م ــن ص ــرا در ای ــد؛ زی ــی کن ــام معرف ــود را ام ــت خ ــر نمی‌توانس ــده و او دیگ ــدود ش مح
ــه  ــینی او را پذیرفت ــه جانش ــه‌ای ک ــرای خلیف ــی ب ــه حت ــود، بلک ــدی خ ــرش ولایت‌عه ــه پذی ــا ب نه‌تنه
بــود می‌بایســت دعــوت کنــد. بدیــن ترتیــب جنبــۀ اســتقلالی عنــوان امامــت آل علــی بــرای همیشــه 

از بیــن می‌رفت)جعفریــان، 1379:‌ 434-433(.

بــا ولی‌عهــدی امــام رضــا g، مأمــون از طــرف علویــان آســوده‌خاطر شــد و حتــی برخــی از 
آن‌هــا را کــه بــر حجــاز و یمــن مســلط شــده بودنــد بــه امــارت آنجــا گماشــت و تمــام هــواداران آنــان 
را بــه خــود جــذب کــرد و ســپس بــه دفــع دیگــر شورشــیان پرداخــت کــه خطــر چندانــی نداشــتند. 
همچنیــن بــه مؤلفه‌هــای دیگــر ایــن طراحــی نــرم می‌تــوان بــه محورهایــی نظیــر تظاهــر بــه تشــیع، 
ــاش  ــا g، ت ــام رض ــیعیان از ام ــردم و ش ــاری م ــردن اجب ــی کاذب، دور ک ــازی سیاس مشروعیت‌س
بــرای برگــزاری مناظــره علمــی بــرای بی‌اعتبــار کــردن جایــگاه امــام رضــا g را اضافــه کرد)درخشــه 

ــق، ۱۳۹۱: ۱۴۳ -۱۴۵(.  ــینی فائ و حس
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نمودار شماره 3: طراحی مأمون برای خنثی کردن جنبش های اعتراضی در جامعه

6. تدابیر امام رضا g برای مقابله

امــام رضــا g بــا اســتقرار اجبــاری در خراســان، بــه ســرعت دریافتنــد کــه بــا یــک طراحــی هوشــمندانه 
و چنــد وجهــی روبــه‌رو هســتند. طراحــی نرمــی کــه اهــداف مختلــف و متعــدد داشــته و یکــی از مهم‌تریــن 
ایــن اهــداف آن اســت کــه بــا اســتفاده از جایــگاه امــام رضــا g در بیــن شــیعیان و علویــان روح اعتــراض 
و جنبــش را در بیــن آنــان از بیــن ببــرد. امــام رضــا g ابتــدا تــاش کردنــد تــا بــا نپذیرفتــن ولایت‌عهــدی، 
مأمــون را در رســیدن بــه اهــداف خــود نــاکام بگذارنــد؛ امــا اصــرار مأمــون بــر ایــن کار منجــر بــه پذیــرش از 
روی کراهــت ولایت‌عهــدی شــد. حضــرت امــام رضــا g بعــد از پذیرفتــن اجبــاری ولایت‌عهــدی تــاش 

کردنــد بــا اســتفاده از فرصت‌هــا، طراحــی نــرم مأمــون را خنثــی ســازند. 

زنــده داشــتن روح اعتــراض و تأییــد جنبش‌هــای اعتراضــی منبعــث از مکتب اهــل بیــت b از مهم‌ترین 
اهــداف حضــرت امــام رضــا g در ایــن وضعیــت بــود. حضــرت در جایــگاه امــام جامعــه می‌بایســت روح 
اعتــراض و مبــارزۀ حــاد سیاســی را در جامعــه حفــظ می‌کــرد تــا در طراحــی و نقشــۀ زیرکانــۀ مأمــون ایــن 
ــف امامــان b را حفــظ  ــن روســت کــه شــهید محمدباقرصــدر یکــی از وظای هــدف حــذف نشــود. از ای
روحیــۀ انقلابــی در جامعــه می‌دانــد. » ... و دیگــری خــط تحریــک وجــدان انقلابــی امــت اســام بــرای 
آنکــه شــیعیان در صحنــه کارزار اجتماعــی صبغــۀ جهــادی بــه دســت آورنــد. ایــن خــط بــه دســت کســان 
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دیگــری از شــاگردان مکتــب امیرالمومنــان g در جریــان بــود و امامــان b بــر اســاس آنچــه از قرایــن بــر 
ــه نظــارت و راهنمایــی و حمایــت از آنــان می‌پرداختند«)صــدر، 1394: 614(. می‌آیــد، ب

ــای  ــراض و جنبش‌ه ــۀ اعت ــظ روحی ــت حف ــوایان هدای ــاب پیش ــم در کت ــذر حکی ــتاد من ــن اس همچنی
ــه  ــا ب ــئولیت دارد ت ــوم g مس ــام معص ــد ام ــد. »بی‌تردی ــان b می‌دان ــف امام ــی از وظای ــی را یک انقلاب
ــن ایفــای  ســاختار اعتقــادی، ‌اخلاقــی، اجتماعــی،‌ اجتماعــی و سیاســی انســان و جامعــه بپــردازد. ای
وظیفــه، ‌مســتلزم ایجــاد پایگاهــی مردمــی اســت کــه مبتنــی بــر شــیوۀ اهــل بیــت b و نظریــۀ اســامی 
آنــان دربــارۀ هســتی، حیــات و جامعــه باشــد. بــه همیــن دلیــل بــه فعالیــت سیاســی صــرف یــا دســت‌یابی 
 g بــه هــر قــدرت و حاکمیــت بســنده نمی‌کنــد، ‌بلکــه فعالیــت سیاســی جزئــی از وظایــف اصلــی امــام
بــوده و رســیدن بــه قــدرت هــدف نبــوده کــه وســیله‌ای بــرای تحقــق بخشــیدن بــه اهــداف مقــدس راهبــر 
معصــوم اســت و هــم امامــان معصــوم b همیــن هــدف را دنبــال مــی کردنــد. ... از همیــن رو ایــن امامان، 
به‌ناچــار، رونــد رویدادهــا، به‌ویــژه اوضــاع نظامــی و سیاســی را بــه صــورت غیرمســتقیم زیــر نظــر گرفتــه،‌ 
بــر آن اشــراف داشــتند و بــه دور از چشــم حاکمیــت و مخفیانــه خــط حرکــت الهــی و انقلابــی را رهبــری 
می‌کردند)حکیــم، 1385:‌ 142(. امــام رضــا g بــرای خنثــی کــردن ایــن طراحــی مأمــون بــه تدابیــر و 

اقداماتــی دســت زدنــد: 

6-1. فهم طراحی مأمون

اولیــن اقــدام حضــرت امــام رضــا g کاویــدن زوایــای اهــداف زیرکانــۀ مأمــون بــود. حضرت تمــام تلاش 
خــود را مصــروف داشــتند تــا بــا اتخــاذ تدابیــری مأمــون را در رســیدن به اهــداف خــود ناامید ســازند. وقتی 
حضــرت در مقابــل اصــرار مأمــون مبنــی بــر پذیــرش اصــل خلافــت قــرار می‌گیــرد، بــا بیــان عباراتــی ایــن 
معنــی را مــی رســاند کــه از نقشــۀ او آگاه اســت. امــام به‌صراحــت بــه مأمــون می‌فرمایــد: اگــر ایــن خلافــت 
حــق توســت، مجــاز نیســتی آن را بــه دیگــری واگــذاری و اگــر ایــن خلافــت حــق تــو نیســت چگونــه امــری 

کــه بــرای تــو نیســت بــه دیگــری می‌بخشــی؟)ابن بابویــه، ج2: 379(. 

هوشــمندی امــام رضــا g ســبب شــد تــا اهــداف مأمــون مغلــوب شــود. آیــت اللــه خامنــه‌ای در کتــاب 
انســان 250 ســاله بــه ایــن نکتــه اشــاره دارد کــه امــام رضــا g بــا دقــت تمــام بــه طراحــی مأمون پــی برده 
اســت. »در ایــن حادثــه امــام هشــتم علــی بــن موســی الرضــا در برابــر یــک تجربــۀ تاریخــی عظیــم قــرار 
گرفــت و در معــرض یــک نبــرد پنهانــی سیاســی کــه پیــروزی یــا ناکامی آن می‌توانســت سرنوشــت تشــیع را 
رقــم بزنــد، واقــع شــد. در ایــن نبــرد، رقیــب ابتــکار عمــل را بــه دســت داشــت و بــا همــۀ امکانــات بــه میدان 
آمــده بــود. مأمــون بــا هوشــی سرشــار و تدبیــری قــوی و فهــم و درایتــی بی‌ســابقه قــدم در میدانــی نهــاد که 
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اگــر پیــروز می‌شــد و اگــر می‌توانســت آنچنان‌کــه برنامه‌ریــزی کــرده بــود کار را بــه انجــام برســاند، یقینــا بــه 
هدفــی دســت می‌یافــت کــه از ســال 40 هجــری یعنــی از شــهادت علــی بــن ابیطالب هیــچ یــک از خلفای 
امــوی و عباســی بــا وجــود تــاش خــود نتوانســته بودنــد بــه آن دســت یابنــد؛ یعنــی می‌توانســت درخــت 
ــان معارضــی را کــه همچــون خــاری در چشــم ســردمداران خلافت‌هــای  تشــیع را ریشــه‌کن کنــد و جری

طاغوتــی فــرو رفتــه بــود، به‌کلــی نابــود ســازد«)خامنه‌ای، 1390: 309-308(.

6-2. استفاده از فرصت‌ها

هرچنــد امــام رضــا g در ابتــدا هــم خلافــت و هــم ولایت‌عهــدی را نپذیرفتنــد؛ امــا وقتی مجبور شــدند 
بــا کراهــت ایــن منصــب را بپذیرنــد،‌ تــاش کردنــد از فضــای بــاز سیاســی فراهــم شــده نهایــت اســتفاده را 
ببرنــد. شــیعیان، علویــان و محبــان مکتــب اهــل بیــت b ســال‌ها در حکومــت بنی‌امیــه و بنی‌عبــاس 
زندگــی ســختی داشــتند و بســیاری از بــزرگان و ســردمداران این گــروه در مناطــق دوردســت و صعب العبور 
ــود را  ــد خ ــاره بتوانن ــا دوب ــد ت ــث می‌ش ــا g باع ــام رض ــدی ام ــت ولایت‌عه ــه فرص ــد ک ــی می‌کردن زندگ
تجهیــز کننــد. در ایــن فرصــت پیــش آمــده، بســیاری از بنیان‌هــای تشــیع در زمــان امــام رضــا g نظیــر 
مکتــب علمــی، مکتــب فقهــی، ســازمان وکالــت، عقایــد شــیعه و ... توانســتند خــود را دوبــاره بازســازی و 
تقویــت کننــد. لــذا زمانــی کــه تــاش امــام بــرای نیامــدن و نپذیرفتــن ولایت‌عهــدی ســودی نبخشــید در 
پــی آن شــد تــا از ایــن مســئله در جهــت اهــداف سیاســی خویــش بهــره ببرد)جعفریــان، 1387: 483(. 
اســتاد مدرســی نیــز بــر ایــن نکتــه تأکیــد دارنــد کــه ائمــه b همــواره در صــدد اســتفاده از فرصت‌هــا برای 
نشــر عقایــد مکتــب امامیــه بودنــد. »ائمــه b از همــۀ زمینه‌هــا حتــی حکومت، در مســیر رســیدن بــه این 
هــدف اســتفاده می‌کردنــد، زمانــی کــه حکومــت از ایشــان دعــوت می‌کــرد کــه بــه دســتگاه حکومتــی 
وارد شــوند ائمــه b نیــز ایــن فرصــت را بــرای اســتفاده از نوعــی آزادی و بــر حــذر بــودن از فشــار حاکمیــت 
غنیمــت می‌شــمردند و بــدون آنکــه امتیــازی بــه حکومــت دهنــد یــا آن را تأییــد کننــد، بــه نشــر مذهــب 
ــان  ــه خراس ــا g ب ــام رض ــی، 1367 :‌264(. ورود ام ــود می‌پرداختند)مدرس ــی خ ــه‌های مکتب و اندیش
حرکــت گروهــی ســادات و شــیعیان را بــه ایــران در پــی داشــت. علویــان از موقعیــت بــه وجــود آمــده بــرای 
امــام رضــا g در حکومــت مأمــون اســتفاده کردنــد و بــه صــورت گروهــی راهــی ایــران شــدند)ولایتی، 
1392: 122(. همچنیــن آزادی نســبی سیاســی جریان‌هــا و شــخصیت‌های معتــرض بــا توجــه بــه فضای 
بــه وجــود آمــده، خــود زمینه‌ســاز تشــکیلات گســترده‌تر شــیعیان شــد. ایــن آزادی سیاســی به‌گونــه‌ای 
بــود کــه حتــی شــاعران معتــرض دســتگاه عباســی نیــز در امنیــت می‌توانســتند اشــعار خــود را منتشــر 
ســازند. بــه عبــارت دیگــر رســانه‌های جنبش‌هــای اعتراضــی نیــز توانســتند فعــال شــوند و از فرصــت بــه 
وجــود آمــده بهــره ببرنــد. »امــام رضــا g بــه ســبب آنکــه از هوشــمندی بیشــتری برخــوردار بــود از آزادی 
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خــود بهــره بــرداری می‌کــرد. شــرط امــام شــرطی اساســی بــود زیــرا، امــام از وجــود خــود دســتگاه حاکمــه 
و نیــز از جــو آزادی در نشــر مکتــب خــود اســتفاده می‌کــرد آن هــم بــدون آنکــه حکومــت را بــه رســمیت 
بشناســد یــا در برابــر آن خضوعــی داشــته باشــد، بلکــه برعکــس، امــام موضعــی مخالــف داشــت. بــرای 
مثــال یــک بــار امــام g در خانــه نشســته بــود کــه دعبــل خزاعــی کــه از شــاعران مخالــف و مبــارز به‌شــمار 
ــدن از مأمــوران حکومــت، ســال‌ها در صحراهــا و  ــرای پنهــان مان ــا آنکــه ب ــه شــد. وی ب می‌آمــد، وارد خان
ــه حضــور امــام آمــد و شــعری اعتراضــی و در مــورد فســاد و  ــن ب ــا وجــود ای بیابان‌هــا زندگــی می‌کــرد، ب

تباهــی حکومــت بنی‌عبــاس خواند«)مدرســی، 1367:‌ 271 – 272(.

6-3. تبیین جایگاه امام 

یکــی از سیاســت‌های مأمــون بــرای ســرکوب کــردن جنبش‌هــای اعتراضــی، تصــرف جایــگاه امامــت در 
اندیشــۀ تشــیع بــه نفــع خلافــت بــود. بــه عبــارت دیگــر، جایــگاه و منصــب امامــت در تفکر شــیعه منصبی 
مقــدس و منصــوب از جانــب خداونــد اســت؛ امــا مأمــون تــاش کــرد بــا عرفی‌ســازی، تقدس‌زدایــی و ایــن 
جهانــی کــردن ایــن منصــب علاوه‌بــر کاســتن از جایــگاه آن، ایــن ظرفیــت را بــه نفــع خلافــت عباســی 
مصــادره کنــد. امــام رضــا g بــا دریافتــن ایــن موضــوع تــاش کردنــد جایــگاه امامــت در مکتــب اهــل 
 g را متمایــز ســازند. از محمــد بــن ســنان مــروى اســت كــه گفــت حضــرت ابوالحســن الرضــا b بیــت
فرمــود كــه ماییــم اهــل بیــت و بــه ســبب رســول خــدا حــق مــا واجــب شــده اســت؛ یعنــى امامــت مــا كــه 
حقــى اســت از مــا برگــردن مــردم و بــر آن‌هــا لازم اســت كــه ایــن حــق را كــه از جانــب رســول خــدا اســت ادا 
كننــد و هــر كســى كــه از رســول خــدا حقــى اخــذ كنــد و مثــل آن حــق را بــه مــردم عطــا نكنــد او را حقــى 
نباشــد؛ یعنــى همــان طــورى كــه رســول خــدا چنیــن حقــى را بــر مــا عطــا فرمــوده بر مــا نیــز لازم اســت كه 
حــق مــردم را ادا كنیــم و ایشــان را شــفاعت كــرده و در نــزد پــروردگار باعــث تقــرب آن‌هــا شــویم)ابن بابویــه، 

ج‏2: 482(.

6-4. نفی سهیم شدن در قدرت

امــام رضــا g تمــام تــاش خــود را مصــروف داشــتند کــه ســهیم شــدن خــود در خلافــت عباســی را رد 
کننــد. حضــرت بــا شــرط اینکــه در عزل و نصب‌هــا دخالتــی نداشــته باشــند و مســئولیت کاری را نپذیرند، 
ولایت‌عهــدی را پذیرفتنــد. لــذا حضــرت به‌صراحــت می‌فرماینــد کــه مــن داخــل ایــن موقعیــت نشــدم مگر 
اینکــه ماننــد داخــل شــدن کســی کــه می‌خواهــد خــارج شــود)همان:‌138(. حتــی حضــرت امــام رضــا 
g بعــد از پذیرفتــن خلافــت نیــز تــاش داشــتند تــا از امــور خلافــت مبــرا باشــند. از معمــر بــن خــاد 
روایــت كــرد كــه حضــرت رضــا g بــه مــن فرمــود: روزى مأمــون بــه مــن گفــت: یــا اباالحســن ببیــن چــه 
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كســى را كــه مــورد وثــوق شــما باشــد می‌توانــى بــه مــن معرفــى نمایــى كــه او را بــه حكومــت بعضــى از ایــن 
شــهرهایى كــه بــر علیــه مــا خرابــكارى مــی كننــد بگمــارم. من‏گفتــم: اى امیــر! تــو بــا آنچــه بــا مــن عهــد 
بســته‏اى وفــا میك‌نــى مــن هــم بــه آنچــه بــا تــو پیمــان بســته‏ام پایــدار می‌مانــم، مــن شــرطم در قبــول 
ولایت‌عهــدى ایــن بــود كــه متعــرّض ایــن امــور نباشــم نــه آمــر باشــم نــه ناهــى، نــه كســى را عــزل كنــم و نــه 
كســى را بــه كار گمــارم، و یــا كســى را در پــى كارى گســیل بــدارم، تــا اینكــه خداونــد پیــش از تــو مــرا از دنیا 
ببــرد، بــه خــدا ســوگند خلافــت را هیــچ گاه بــا خود حدیــث نفس نكــرده‏ام و فكــر آن را در ســر نپرورانــده‏ام، 
مــن در مدینــه بــودم بــا همــان چهــار پــاى ســوارى خــود در كوچه‏هــاى آن رفــت و آمــد میك‌ــردم، و مــردم 
آن ســامان و غیــر از آنــان از مــن حاجتشــان را می‌خواســتند، و مــن آنچــه در توانــم بــود اجابــت مك‏ىــردم 
و حاجتشــان را بــر مــ‏ىآوردم، لــذا آنــان بــراى مــن ماننــد اعمــام )عموهایــم( بودنــد، و نامه‏هــاى مــن بهــر 
كجــا و هــر ســرزمین و هــر كــس كــه می‌نوشــتم نافــذ بــود و می‌پذیرفتنــد، و شــما بــر مــن بــر آنچــه خداونــد 
بــه مــن ارزانــى داشــته بــود چیــزى نیفــزودى، مأمــون تصدیــق كــرد و گفــت: مــن هــم بــه آن عهدنامــه وفــا 
ــه  ــام را ب ــن پی ــه قــدرت، ای ــر امــام رضــا g یعنــی ورود حداقلــی ب ــن تدبی خواهــم كرد)همــان:‌38(. ای
جنبش‌هــای اعتراضــی مــورد تأییــد مکتــب اهــل بیــت b مــی‌داد کــه پذیرفتــن منصــب ولایت‌عهــدی در 
دســتگاه بنی‌عبــاس بــه معنــای ســهیم شــدن در خلافــت و قــدرت نیســت و نبایــد ایــن گمــان را ببرنــد کــه 

روحیــۀ اعتــراض را رهــا کننــد. 

6-5. معرفی جنبش اعتراضی معیار

شــاید مهم‌تریــن بخــش ایــن پژوهــش همیــن محــور باشــد. بــا مراجعــه و کاوش در ســیرۀ سیاســی امــام 
رضــا g ایــن نکتــه مکشــوف می‌شــود کــه حضــرت تــاش زیــادی داشــتند تــا در مقابل نقشــۀ مأمــون، با 
معرفــی الگــوی معیــار در جنبش‌هــای اعتراضــی، هــم مکتــب تشــیع را از جنبش‌هــای اعتراضــی منحرف 
ــرای حــذف روحیــۀ قیــام و اعتــراض علیــه بنی‌عبــاس،  ــل طراحــی مأمــون ب ــاک ســازند و هــم در مقاب پ
جنبش‌هــای اعتراضــی را مکتبــی و قــوی ســازند. یکــی از ایــن اقدامــات معرفــی الگــوی معیــار در 
ــان و همچنیــن  ــه کثــرت جنبش‌هــای اعتراضــی در بیــن علوی ــا توجــه ب ــود. ب جنبش‌هــای اعتراضــی ب
 g وجــود برخــی اهــداف منحــرف در بیــن ایــن جنبش‌هــا و قیام‌هــای اعتراضــی، حضــرت امــام رضــا

تــاش کردنــد تــا بــا معرفــی یــک جنبــش اعتراضــی معیــار، شــاخص‌های ایــن حــوزه را تبییــن کننــد. 

امــام رضــا g در مقابــل جنبــش اعتراضــی انحرافــی بــرادرش زیــد بــن موســی بــن جعفــر معــروف بــه 
زیدالنــار، جنبــش و قیــام زیــد بــن علــی بــن الحســین معــروف بــه زیــد شــهید را به‌عنــوان شــاخص معرفی 
ــروعیت  ــای مش ــن زمینه‌ه ــام وی و همچنی ــداف قی ــار و اه ــخصیت زیدالن ــا g ش ــام رض ــد. ام می‌کنن
قیــام وی را مــورد نقــد قــرار داده و بیــان می‌کننــد کســی کــه هیــچ گاه هــدف وســیله را توجیــه نمی‌کنــد. 
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زیدالنــار در جنبــش اعتراضــی خــود مرتکــب اعمالــی شــده بــود کــه ایــن اعمــال در مکتــب امــام رضــا 
g مــورد تأییــد نبــود. بــه عبــارت دیگــر امــام رضــا g به‌صراحــت بــه ایــن نکتــه اشــاره دارنــد ولــو اینکــه 
ــرای اهــداف خــود  ــن جعفــر g اســت؛ امــا چــون از روشــی غیــر اســامی ب ــد موســی ب ــار فرزن زیدالن
بهــره بــرده اســت، انحــراف بــوده و مــورد تأییــد نیســت. محمــد جــواد فضــل اللــه نیــز بــه ایــن نکتــه اشــاره 
دارد کــه نکوهــش حضــرت امــام رضــا g بــه معنــای نفــی جنبــش اعتراضــی علیــه دســتگاه بنی‌عبــاس 
نیســت، بلکــه نفــی و نکوهــش اعمــال غیــر مشــروع زیــد النــار اســت. » ... چنان‌کــه می‌بینیــم امــام بــا 
ــه طــور قاطــع مخالفــت می‌کنــد، لیکــن منظــور آن حضــرت از ایــن مخالفــت و  ــد ب ــرادرش زی اعمــال ب
نکوهــش زیــد ایــن نیســت کــه چــرا او نافرمانــی ســلطان کــرده و بــر ضــد او ســر به شــورش برداشــته اســت 
بلکــه بــه ســبب اعمــال غیرمشــروعی اســت کــه زیــد مرتکــب شــده و بــدون تمیــز میــان گنهــکار و بی‌گناه، 
ــن رو  ــت ... از ای ــوزانیده اس ــش س ــی را در آت ــاراج و گروه ــده‌ای را ت ــوال ع ــلب و ام ــردم س ــت را از م امنی
می‌بینیــم امــام g در برخــورد بــا بــرادرش زیــد، از قیــام او بــر ضــد حکومــت ابــراز دلتنگــی و ناخشــنودی 
نمی‌کنــد، بلکــه او را نســبت بــه ارتــکاب برخــی اعمــال کــه خــاف رضــای الهــی بــوده، ســرزنش و توبیــخ 
ــیع،  ــب تش ــراض در مکت ــار اعت ــوی معی ــی الگ ــر معرف ــاوه ب ــه، 1377:‌ 177(. ع ــل الل می‌فرماید«‌)فض
تــاش بــرای ایجــاد مرجعیــت علمــی و سیاســی امامــت، تجدیــد و تقویــت پایــگاه مردمــی امامــت را نیــز 

می‌تــوان از تدابیــر میانــی حضــرت در مقابــل نقشــه و طراحــی مأمــون دانســت)صدر، 1394: 628(.
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جنبش‌های اعتراضی منحرف
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جدول شماره 1: تدابیر امام  رضاg برای خنثی‌سازی طراحی مأمون، حفظ الگوی جنبش اعتراض معیار، حذف 
جنبش‌های اعتراضی منحرف

7. نتیجه‌گیری

ــته‌اند.  ــور داش ــروز و ظه ــواره ب ــی هم ــی اجتماع ــای زندگ ــوان واقعیت‌ه ــی به‌عن ــای اعتراض جنبش‌ه
ایــن جنبش‌هــا آن‌گاه کــه از بســترهای اعتقــادی و ایدئولــوژی بــر می‌خیزنــد قــدرت و اثرگــذاری بیشــتری 
ــام  ــن نظ ــل ای ــه در مقاب ــی در جامع ــای مختلف ــا و جریان‌ه ــیان، گروه‌ه ــدن عباس ــا روی کار آم ــد. ب دارن
سیاســی دســت بــه جنبــش اعتراضــی بردنــد. عصــر امــام رضــا g نیــز بــا توجــه بــه فضــای پیــش آمــده، 

زمینــۀ شــدت گرفتــن ایــن جنبش‌هــای اعتراضــی را فراهــم ســاخت. 

مأمــون عباســی بــا در نظــر گرفتــن اوضــاع سیاســی اجتماعــی جامعــه‌ای کــه بر آن حکــم می‌رانــد تلاش 
ــا طراحــی نقشــه‌ای دقیــق، روح اعتــراض و قیــام در جامعــه را مدیریــت و ســرکوب کنــد. او بــرای  کــرد ب
 g بهــره ببــرد. امــام رضــا g رســیدن بــه ایــن هــدف خــود تــاش کــرد از جایــگاه امامــت امــام رضــا
بــا تحلیــل چنــد وجهــی جامعــه تــاش کردنــد بــا اتخــاذ تدابیــری زمینــۀ حــذف روح اعتــراض را از مأمــون 
بگیرنــد و ضمــن مقابلــه بــا ایــن طراحــی مأمــون، الگــوی جنبــش اعتراضــی معیــار را نیــز معرفــی کردنــد و 

آن را از جنبش‌هــای اعتراضــی انحرافــی متمایــز ســاختند. 

گونه‌شناســی و جریان‌شناســی سیاســی جنبش‌هــای اعتراضــی معاصــر امــام رضــا g زمینــه را بــرای 
فهــم بهتــر و عمیــق مســائل سیاســی اجتماعــی تاریــخ اســام را فراهــم می‌کنــد و شــاخص‌های تعامــل و 

طراحــی الگــو را معیــن می‌ســازد. 
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The Razavi Holy Shrine Complex has developed during different periods, 
which has caused its spatial complexity; many pilgrims do not have full 
cognition of the space and movement directions of the complex, there-
fore, it is important to take advantage of the capabilities of the envi-
ronment and architectural space for movement and navigation. For this 
reason, this study aims to understand the spatial configuration of the com-
plex in order to better manage the programs inside the complex. In this 
research, a  Mixed-Method research has been used; at first, the subject 
of space syntax, its components, and factors affecting choice were dis-
cussed with documentary studies, the maps taken from the Holy Shrine 
and accessible Holy Shrine spaces for pilgrims were done, so the first 
time, a comprehensive map was prepared in an integrated manner and 
analyzed by UCL Depthmap, the components of “Integration”, “Connec-
tivity”, “Spatial Depth”, “Choice”, and from among them, “Legibility”, 
“Selectivity” and “Accessibility” parameters created from the ratio of the 
components were investigated. Finally, the obtained data were interpret-
ed with logical reasoning. The result shows that the “Legibility” index 
in the Tomb and surrounding spaces has the lowest value and the highest 
value refers to the Great Prophet Courtyard. Also, The spaces of Imam 
Khomeini’s portico, the Jomhouri Courtyard, and the Hedayat Courtyard 
has the lowest value of “Accessibility”, and according to the index of “se-
lectivity”, it is suggested that in the areas that are surrounded by the Holy 
Shrine, communal activities and temporary ceremonies will be held. Solo 
activities will be offered in the Tomb space and the surrounding spaces 
connected to it. Diversification of activities and definition of different 
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areas of behavior can improve the pilgrim’s movement system with the use of environment capa-
bility and spatial properties identified by space syntax through changes in the existing structure..

Keywords: Razavi Holy Shrine, Space Syntax, Spatial Configuration,  Pilgrim Movement Sys-
tem, Natural Movement, Depthmap.

1.Introduction
Mashhad has a special position from the view of tourism and attracting religious tourists. The 
Holy Shrine and its complex is the most significant religious places in Iran, which has many 
indoors-outdoors and complex movement behavior takes place in it. On the other hand, the in-
terconnectivity among the environment, human and society is not hidden from anyone. Human 
and society change and shape their environment and their behavior and experiences change un-
der the affected of the transformed environment (Farshidi, Mansouri, & Mirshahzadeh, 2023, p. 
8). Therefore, the spatial configuration in the different courtyards and the connectivity between 
them and the influence on the social behavior of the pilgrims are important issues, but they have 
not been addressed much. Space Syntax is one of the most efficient contemporary methods that 
is used for the morphology of space and is one of the most important instruments for analyzing 
urban and architecture spaces that are used by urbanists (city planners) and architects. In this 
study, we are looking to analyze the spatial configuration of razavi holy shrine and the connec-
tivity spaces between them in order to get a better understanding of the spatial physical charac-
teristics and movement behavior of pilgrims.

2. Methods
This study evaluates the various courtyards and the Holy Shrine outdoors using the space syn-
tax method and hybrid method has been used in it. Data collection in the form of documentary 
method and field studies of the spaces was done by matching the latest maps taken from the 
Holy Shrine which were available in “Astan Quds Razavi architectural Consulting and urban 
planning Engineers” with the spaces accessible by the pilgrims. After this review, the maps of 
the existing situation were simplified in an abstract form so that too many details do not cause 
errors in the software. In the next step, the Holy Shrine complex was analyzed through depthmap 
software with the parameters of “Integration”, “Connectivity”, “Spatial Depth” and “Choice”. 
Through these analyses and by investigating the correlation of the parameters, the components 
of “Accessibility” “Selectivity ” and “Legibility” were obtained, and the results of the maps and 
numerical values were interpreted through logical reasoning. The proposed process can be seen 
in summary in the below Figure.

3. Discussions and conclusion
In the figure below, the factors affecting the spatial configuration and their relationship with the 
components affecting the movement of pilgrims in space are shown. The amount of different 
concepts of “Integration”, “Spatial Depth”, “Connectivity” and “Choice” examined in different 
parts of Razavi holy shrine had significant differences. The component of “Integration” and 
“Connectivity” had numerical values close to each other and had high values in peripheral spac-
es and lower values in more central spaces. Also, the concept of “Spatial Depth”, unlike the two 
parameters of “Integration” and “Connectivity” had lower values in the peripheral spaces and 
higher concepts in the more central spaces, which indicated the hierarchy of access and being 
alcove  of the central spaces. And finally comparing these three concepts with the “choice of 
people” in which the important can be identified (including the path of Bab Ol-Javad to Sheikh 
Bahaie Sanctuary and Goharshad Mosque courtyard and the Jomhouri courtyard) and also the 
choice that goes from Sheykh Toosi Sanctuary to Hurr al-Amili and Enghelab courtyard but in 
all other spaces, low values were obtained for choice. On the other hand, the components of 
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“Legibility”, “Accessibility” and “selectivity” were analyzed and the “Legibility” component in 
the spatial configuration of Razavi holy shrine had a suitable distribution, but the “Accessibility 
“ component had relatively lower values in general spaces.  And the “selectivity” component 
had appropriate values in the central spaces of Razavi holy shrine, but it had lower values in the 
peripheral spaces.
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مجموعــۀ‌ حــرم ‌مطهــر رضــوی در طــی دوره‌هــای مختلــف تاریخی توســعه پیــدا کرده و ســبب 
پیچیدگــی فضایــی آن شــده اســت؛ زائــران بســیاری بــه دیــدن این مجموعــه می‌آیند و شــناخت 
کاملــی از فضا‌هــا و مســیرهای حرکتــی ندارنــد؛ از ایــن‌رو، بهره‌گیــری از قابلیت‌هــای محیــط 
و فضــای معمــاری بــرای حرکــت و مســیریابی حائــز اهمیــت اســت. بــه همیــن دلیــل، هــدف 
ــای  ــر برنامه‌ه ــت بهت ــت مدیری ــه در جه ــی مجموع ــدی فضای ــناخت پیکره‌بن ــش ش ــن پژوه ای
داخــل مجموعــه اســت کــه ســبب تســهیل رفتــار حرکتــی زائــران می‌گــردد و بــرای برنامه‌ریــزان، 
مدیــران، طراحــان و زائــران ضــروری اســت. در ایــن پژوهــش از روش ترکیبــی بهــره گرفتــه شــده 
اســت. در ابتــدا بــا مطالعــات اســنادی بــه موضــوع نحوفضــا، مؤلفه‌هــای آن و عوامــل موثــر بــر 
حرکــت طبیعــی پرداختــه شــد. ســپس بــه‏ صــورت میدانــی بــه تطبیــق نقشــه‌ و فضاهــای قابــل 
دســترس حــرم‌ مطهــر بــرای زائــران اقــدام شــد و بــرای نخســتین بــار نقشــۀ جامــع حــرم ‌مطهــر 
ــت.  ــرار گرف ــل ق ــورد تحلی ــزار UCL Depthmap م ــا نرم‏‌اف ــد و ب ــه ش ــه تهی ــورت یکپارچ به‌ص
مؤلفه‌هــای »هم‌پیونــدی«، »ارتبــاط«، »عمــق«، »حرکت‌طبیعــی« و پارامتر‌هــای »خوانایــی«، 
»انتخاب‌پذیــری« و »سهولت‌‌دسترســی« کــه از نســبت مؤلفه‌هــا ایجــاد شــده‌اند، بررســی و در 
نهایــت بــا اســتدلال منطقــی بــه تفســیر داده‌هــا پرداختــه شــد. نتایــج نشــان می‌دهــد شــاخص 
ــر  ــن مقــدار و صحــن جامــع ‌پیامب ــی آن دارای کمتری ــی« در بقعــه و فضاهــای پیرامون »خوانای
ــای رواق  ــی« در فضاه ــهولت دسترس ــن »س ــت. همچنی ــدار اس ــن مق ــم‌n دارای بالاتری اعظ
امــام خمینــی)ره(، صحــن جمهــوری و صحــن هدایــت دارای کمتریــن مقادیــر اســت. بــا توجــه 
ــی حــرم‌ مطهــر‌،  ــری« پیشــنهاد می‌شــود کــه در حوزه‌هــای پیرامون ــه شــاخص »انتخاب‌پذی ب
فعالیت‌هــای جمعــی و مراســم‌ موقّــت برگــزار و فعالیت‌هــای انفــرادی در فضای بقعــه و فضاهای 
ــی  ــای فضای ــط و ویژگی‌ه ــت محی ــتفاده از قابلی ــا اس ــود. ب ــام ش ــه آن انج ــل ب ــراف متص اط
شناســایی شــده توســط نحــو فضــا از طریــق تغییــر در ســاختار موجــود، جانمایــی فعالیت‌هــا و 

تعریــف حوزه‌هــای رفتــاری مختلــف بــه بهبــود نظــام حرکتــی زائــران منجــر می‌شــود.
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 3، پاییز 1404، شماره پیاپی 4851

1. مقدمه 

 gمشــهد دارای موقعیــت بخصوصــی از منظــر جــذب گردشــگران مذهبــی به‌واســطۀ مرقــد امام‌رضــا‌
در کشــور اســت. فضاهــای مذهبــی و آرامگا‌هــی از دیربــاز بــرای ایرانیــان دارای اهمیــت بــوده و بســیاری از 
آثــار مهــم معمــاری ایرانــی اســامی مربــوط بــه فضاهــای مذهبــی و آرامگاهی اســت. حــرم‌ مطهــر رضوی1  
و مجموعــه آن مهم‌تریــن فضــای مذهبــی در ایــران اســت کــه دارای فضاهــای بــاز و بســته متعــددی اســت 
و رفتــار حرکتــی پیچیــده‌ای به‌خصــوص در ایــام خــاص در آن اتفــاق می‌افتــد. بــا توجــه بــه افزایــش زائــران 
در طــول زمــان، ایــن مجموعــه در طــول دوره‌هــای مختلــف گســترش یافتــه تــا پاســخگوی نیازهــای زائران 

ــد. خود باش

از طــرف دیگــر، ارتبــاط متقابــل محیــط و انســان برکســی پوشــیده نیســت. انســان و جامعــه، محیــط 
پیرامــون خــود را دگرگــون می‌ســازند و آن را شــکل می‌دهنــد و ســپس خــود تحت‌تاثیــر محیــط دگرگــون 
ــد ‏)Farshidi et al .,2023 :8(؛ از ایــن‌رو،  شــده، رفتــار و تجــارب آن‌هــا به‌واســطه فضــا تغییــر می‌یاب
پیکره‌بنــدی فضاهــای موجــود در صحن‌هــای مختلــف و ارتبــاط بیــن آن‌هــا و چگونگــی حرکــت زائــران در 

ایــن فضاهــا از موضوعــات حائــز اهمیــت بــوده کــه کمتــر بــدان پرداختــه شــده اســت. 

منظــور از پیکره‌بنــدی فضایــی، نحــوۀ چیــده شــدن فضاهــا در کنــار یکدیگــر و ارتبــاط متقابــل آن‌هــا بــا 
هــم اســت. بــه  ایــن ترتیــب می‌تــوان نتیجــه گرفــت کــه هــر تغییــر در نحــوۀ چیدمــان فضاهــا تغییراتــی را 
در ســطح کل پیکره‌بنــدی فضایــی ایجــاد خواهــد کــرد. بــه عبارتــی هرگونــه تغییــر در نقشــه، اضافــه یا کم 
شــدن یــک فضــا )ماننــد یــک اتــاق، فضــای بــاز و ...(، تغییراتــی را در پیکره‌بنــدی فضایــی کل مجموعــه 

ایجــاد می‌کنــد کــه درک مخاطــب از فضــا را متفــاوت می‌کند)تصویر3()عبــاس‌زادگان، ۱۳۸۱: ۶۷(.

ــا  ــی فض ــور ریخت‌شناس ــه منظ ــه ب ــت ک ــر اس ــی معاص ــای تحلیل ــن روش‌ه ــا« از کارآمدتری »نحوفض
و شــناخت پیکره‌بنــدی فضــا در فضاهــای شــهری و معمــاری بــه کار گرفتــه می‌شــود و بــه دلایــل 
ــی و  ــتم‌های فضای ــح سیس ــی در توضی ــدی و اجتماع ــاخص‌های کالب ــب ش ــه »ترکی ــی از جمل مختلف
عملکــرد«، »ویژگی‌هــای پیکره‌بنــدی فضــا )تقــارن و عــدم توزیــع(«، »تجزیــه و تحلیــل، ارزیابــی و مقایســه 
سیســتم‌های مختلــف فضایــی«، »درک، توصیــف و ارزیابــی مدل‌هــای فضایــی بــا واقعیــت« در بررســی 

.)Alsudairi et al .,2023 :2-3(ــت‏‏ ــه اس ــرار گرفت ــتفاده ق ــورد اس ــی م ــای مذهب ــاجد و فضاه مس

موضــوع حائــز اهمیــت آن اســت کــه تاثیــر محیــط بــر رفتــار انســانی در چهــار رویکــرد متمایــز می‌توانــد 
بررســی شود‏)همدانی‌گلشــن، ۱۳۹۷: 9( کــه شــامل رویکــرد اختیــاری2 ، رویکــرد امکان‌گــرا 3، رویکــرد 
احتمال‌گــرا 4 و رویکــرد جبــری 5 اســت)نقره‌کار و همــکاران، 1389: 81-82(. پیکره‌بنــدی فضایــی 
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اگرچــه در وهلــۀ اول بــه نظــر می‌رســد جــزء رویکــرد چهــارم قــرار می‌گیــرد، امــا در بطــن خــود ترکیبــی از 
رویکــرد ســوم و چهــارم اســت. ایــن موضــوع از آن جهــت اســت کــه به‌رغــم اینکــه فضــا رفتــار را بــر مخاطــب 
دیکتــه می‌کنــد، امــا مخاطــب می‌توانــد بیــن احتمــالات موجــودی کــه فضــا مهیــا کــرده اســت، انتخــاب 
کنــد. از ایــن‌رو، پیکره‌بنــدی فضــا درصــدد آن اســت کــه بــه تفســیر رفتارهــای انســانی در محیــط بپــردازد.

ایــن پژوهــش درصــدد آن اســت کــه بــا روش تحلیــل نحــو فضــای معمــاری، شــناختی از پیکره‌بنــدی 
ــه  ــرای شــناخت بهتــر می‌بایســت کلیــۀ فضاهــای حــرم ‌مطهــر ب ــه دســت آورد. از ایــن‌رو، ب حرم‌مطهــر ب
صــورت یکپارچــه )در ارتبــاط بــا هــم(، بررســی شــود و دریابــد کــه ایــن پیکره‌بنــدی چگونه قابلیــت حرکت 
را بــرای زائــران در درون خــود فراهــم مــی‌آورد؛ همچنیــن میــزان ســهولت دسترســی بــه فضاهــای مختلــف 

و حرکــت طبیعــی در فضــا از دیگــر اهــداف ایــن پژوهــش اســت.

1-1. روش پژوهش

ایــن پژوهــش از روش‌ ترکیبــی بهــره‌ گرفتــه کــه شــامل دو بخــش توصیفــی تحلیلــی و مطالعــات میدانــی 
ــنادی و  ــورت اس ــه ص ــای آن ب ــا و مؤلفه‌ه ــدی فض ــا، پیکره‌بن ــون نحوفض ــا پیرام ــردآوری داده‌ه ــت. گ اس
کتابخانــه‌ای صــورت گرفتــه اســت؛ ســپس به صــورت میدانــی تمامــی فضاهــای موجــود در طبقۀ همکف 
حــرم‌ مطهــر بررســی و فضاهــا بــا نقشــۀ جامــع حــرم‌ مطهــر انطبــاق داده شــد تــا فضاهــای قابــل دســترس 
ــه لحــاظ ســاختاری در نرم‌افــزار اتوکــد ساده‌‌ســازی  ــران، مشــخص شــود؛ در گام بعــد، نقشــۀ‌‌ فــوق ب زائ
شــد؛ در ایــن ساده‌‌ســازی از لبه‌هــای زیــاد در بدنه‌هــا و طاق‌‌نماهــا موجــود یــا از بیرون‌آمدگی‌هــای 
ــد و  ــب باش ــزار مناس ــل در نرم‌اف ــرای تحلی ــی ب ــۀ‌ نهای ــا نقش ــد ت ــر ش ــرف نظ ــتون‌ها و ... ص ــی در س جزئ

جزئیــات زیــاد نقشــه ســبب ایجــاد خطــا در نرم‌افــزار تحلیلــی نشــود. 

ســپس مجموعــۀ حــرم‌ مطهــر از طریــق نرم‌افــزار دپس‌مــپ 6 تحلیــل و از طریــق اســتدلال منطقــی بــه 
تفســیر نتایــج حاصــل از نقشــه‌ها و مقادیــر عــددی پرداختــه شــد. فراینــد مطــرح شــده به صــورت خلاصه 

در تصویــر1 قابل مشــاهده اســت.

ــه رفتــار حرکتــی زائــران می‌پــردازد، فضاهایــی کــه بــرای زائــران قابــل دســترس  چــون ایــن پژوهــش ب
ــد.  ــذف ش ــش ح ــدودۀ پژوه ــای اداری و ... از مح ــا، بخش‌ه ــد انباره ــی مانن ــه فضاهای ــت، از جمل نیس
ــش  ــد و نق ــل نمی‌کنن ــا عم ــن دو فض ــده بی ــۀ اتصال‌دهن ــوان نقط ــه به‌عن ــتان‌هایی ک ــن شبس همچنی
ــد، از ســاختار تحلیــل حــذف  ــه فضاهــای دیگــر ندارن ــرای رســیدن ب ــران ب ــری در نظــام حرکتــی زائ موث
شــدند. ایــن موضــوع از نظــر تمرکــز بیشــتر تحلیل‌هــا بــر رفتــار حرکتــی زائــران صــورت گرفــت. در انتهــا، 
ــن  ــی بی ــای ارتباط ــا، فضاه ــه صحن‌‌ه ــی ب ــت‌های منته ــا، بس ــی صحن‌ه ــامل تمام ــاز ش ــای ب فضاه
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ــۀ  ــی بقع ــای اصل ــف و فض ــۀ همک ــف در طبق ــای مختل ــتی‌ها و ... (، ورودی‌ه ــا، هش ــا )ایوان‌ه صحن‌ه
حضــرت‌ رضــا g و پیرامــون آن 7 جــزو محــدوده مــورد بررســی ایــن پژوهــش قــرار گرفتنــد. 

 

تصویر 1: ساختار پژوهش)نگارندگان(.

1-2. پیشینۀ پژوهش 

ــادی  ــی و عب ــای مذهب ــون فضاه ــه پیرام ــه مطالع ــددی ب ــگران متع ــر پژوهش ــال‌های اخی در س
ــی  ــه بررس ــا ب ــا روش نحوفض ــگران ب ــدادی از پژوهش ــد. تع ــا پرداخته‌ان ــتفاده از نحوفض ــا اس ب
۱۴۰۱؛  پرداخته‌اند)ورمقانــی،  آن  پیرامــون  شــهری  محیــط  و  عبــادی  فضــای  بیــن  رابطــه 
کالبــدی  موضوعــات  بررســی  بــه  صاحب‌نظــران  برخــی   .)۱۳۹۵ و همــکاران،  ســلطانی‌فرد 
ــکاران،  ــژاد و هم ــاجد تهران)مهدی‌ن ــی در مس ــدی فضای ــق پیکره‌بن ــی از طری ــای مذهب فضاه
۱۳۹۹(، لیبــی ‏)Teira & Mahdzar ,2021(، الجزایــر ‏)Redjem & Mazouz ,2022( و مســجد 

مدرســه‌ها ‏)حمیــدی ‌راوری و همــکاران، ۱۴۰۱( پرداخته‌انــد.
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جدول 1: پژوهش‌های مرتبط با نحوفضا در فضاهای مذهبی)نگارندگان(.
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ــور، ۱۴۰۰(،  ــامی و عمرانی‌پ ــری )میرس ــه اجتماع‌پذی ــی از جمل ــائل مختلف ــا مس ــن پژوهش‌ه در ای
هویــت کالبدی-فضایــی ‏)محمــدی ‌ســیجانی و همــکاران، ۱۴۰۰(، خوانایــی محیــط ‏)هدایتــی و 
ــی و  ــی ‏)عمــاد و همــکاران، ۱۳۹۹(، بهــره‌وری عملکردی‏)کیای ــب مکان همــکاران، ۱۴۰۱( سلســله مرات
ــی  ــورد بررس ــی‏‏)Alsudairi et al .,2023( را م ــجام فضای ــی‌پذیری و انس ــکاران، ۱۳۹۶(، دسترس هم
قــرار داده‌انــد. برخــی پژوهشــگران بــه موضوعــات اجتماعــی ماننــد روابــط اجتماعــی انسانی‏)ســهیلی 
ــتا  ــکل ایس ــه ش ــران ب ــر زائ ــور، ۱۴۰۱(، منظ ــامی و عمرانی‌پ ــار جمعی‏)میرس ــان، ۱۳۹۵(، رفت و عارفی
)هنــگام عبــادت( ‏)Tarabieh et al .,2018( از طریــق نحــو فضــا پرداخته‌انــد. همچنیــن تعــدادی از 
پژوهشــگران بــه ارتبــاط میــان حکمــت، معنــا و پیکره‌بنــدی فضایــی پرداخته‌اند)شــیرخانی و همــکاران، 
 .,Shirkhani et al ;2021 ,Aazam ;2007 ,.Falakian  et al۱۴۰۱؛ بمانیان و همکاران، ۱۳۹۵؛

2021(. در جــدول 1 مطالعــات اخیــر در رابطــۀ فضاهــای عبــادی و نحوفضــا معرفــی شــده اســت.

ــی ‏)2021,.  ــات کالبدی-فضای ــا موضوع ــیاری ب ــات بس ــر، مطالع ــرم ‌مطه ــارۀ ح ــر درب ــرف دیگ از ط
Abdollahi et al؛ صدری‌کیــا، ۱۳۹۴؛ فــاح زرومــی و حمزه‌نــژاد، ۱۴۰۲؛ ثبات‌ثانــی و همــکاران، 

1400(، احســاس معنویــت و حکمــت ‏)طاهــر طلــوع‌دل و همــکاران، ۱۴۰۱؛ باوندیــان، 1396( و 
موضوعــات مرتبــط بــا حــوزه هنــر و آرایه‌ها)پنجه‌باشــی، 1402؛ اکبــری و همــکاران، 1401؛ خــان 

حســین‌آبادی، 1399؛ شایســته‌فر، 1392( انجــام شــده اســت.

ــر  ــرم مطه ــارۀ ح ــه درب ــورت گرفت ــات ص ــا و مطالع ــوزۀ نحوفض ــش در ح ــینۀ پژوه ــر پیش ــروری ب ــا م ب
درمی‌یابیــم کــه هنــوز مطالعــه‌ای به‌صــورت گســترده راجــع بــه پیکره‌بنــدی فضایــی حرم‌مطهــر به‌رغــم 
گســتردگی و پیچیدگــی فضایــی آن بــه نحــوی کــه دربرگیرنــدۀ ارتبــاط همــه فضا‌هــا بــا هــم باشــد صــورت 
نگرفتــه اســت؛ از ایــن‌رو، ایــن پژوهــش از حیــث محتوایــی و نمونــۀ مطالعاتــی، جدید محســوب می‌شــود.

2. پایگاه نظری

در ایــن قســمت بــه توضیــح نحوفضــا، مؤلفه‌هــای تاثیرگــذار آن و انواع تکنیک‌هــای تحلیلــی آن پرداخته 
ــد. خواهد ش

2-1. نحوفضا

روش نحوفضــا در اوایــل دهــه هفتــاد میــادی توســط بیــل هیلیــر 8، آلــن بتــی، جولیــن هانســون 9 و 
همکاران‌شــان‏)Yamu et al .,2021:1(‏ در دانشــکده مطالعــات محیــط زیســت یو‌ســی‌ال یــا بارتلــت10  
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ــی  ــکل‌گیری نرم‌افزارهای ــا ش ــر ب ــای اخی ــی، ۱۴۰۱: 164(. در دهه‌ه ــوری و ضرغام ــکل گرفت‏)منص ش
مثــل دپس‌مــپ کــه توســط آلاســدایر ترنــر 11 و همکارانــش در آکادمــی علــوم لنــدن تهیــه شــده، بــر دقــت 

ــران، ۱۴۰۲: 7(.  ــت‏)مصباح و دیگ ــده اس ــزوده ش ــزار اف ــن نرم‌اف ــده از ای ــای برآم تحلیل‌ه

هیلیــر و هانســون ‏)1984( در پژوهش‌هــای خــود بــر توســعۀ روش‌هــا و نظریه‌هــای مربــوط بــه روابــط 
 ,.Bill Hillier et al ;2016 ,Bill Hillier(ــد‏ ــز کرد‌ه‌ان ــاختمان‌ها تمرک ــن س ــی بی ــی اجتماع فضای

.)2005 ,Bill Hillier & Iida ;2010 ,.Bill Hillier et al ;2012

از طریــق کاربــرد سیســتماتیک نحوفضــا، نظریه‌هــای تاثیرگــذار بــرای محیــط مصنــوع توســعه ‌یافته‌انــد 
و برخــی از پدیده‌هــای اجتماعــی فضایــی و اجتماعــی اقتصــادی را می‌تــوان از طریــق آن تعمیــم 
 Penn ;1998 (معروف‌تریــن نظریــه، »نظریــه حرکــت طبیعــی 12« اســت .)Yamu et al .,2021:2(داد‏

.) B Hillier et al,. 1993 ,.et al

پیکره‌بنــدی فضایــی ســبب هدایــت  بیــان می‌کنــد کــه  در نظریــۀ حرکــت طبیعــی، هیلیــر 
ــوردار  ــری برخ ــت پایین‌ت ــل از اهمی ــر عوام ــت و دیگ ــاری اس ــا معم ــهر ی ــطح ش ــاده در س ــران پی عاب
هســتند)Hillier et al .,1993 :30-31(. ایــن تئــوری معتقــد اســت حرکــت طبیعــی افــراد مرتبــط بــا 
ــمانچیان و  ــی کرد)ریس ــاده را پیش‌بین ــران پی ــت عاب ــوان حرک ــق آن می‌ت ــت و از طری ــدی فضاس پیکره‌بن

بــل، 1389: 51(. 

ــر »حرکــت 14«  همان‌طــور کــه در تصویــر2 مشــاهده می‌شــود »پیکره‌بنــدی فضایــی 13« قــادر اســت ب
و »جاذب‌هــای فضایــی 15« تاثیرگــذار باشــد، امــا از آن‌هــا تاثیــر نمی‌گیــرد. پــس پیکره‌بنــدی فضــا عامــل 
ــه درک هرچــه‌ بهتــر الگــوی  ــد ب ــذا شــناخت پیکره‌بنــدی فضــا می‌توان اولیــه در ایجــاد حرکــت اســت. ل
حرکــت افــراد پیــاده کمــک کنــد. بــا توجــه بــه تمرکــز پژوهــش بــر مســئله حرکــت زائــران در فضــای حــرم 

مطهــر بــه پیکره‌بنــدی فضایــی مجموعــه پرداختــه شــده اســت.

 

.)Hillier et al., 1993 :31(تصویر 2: ارتباط بین پیکره‌بندی فضایی، جاذب‌های فضایی و حرکت از منظر هیلیر
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ــی  ــی و فرهنگ ــای اجتماع ــرف رخداد‌ه ــا ظ ــه فض ــت ک ــن اس ــر ای ــا ب ــۀ نحوفض ــی نظری ــگاه اصل ن
ــا ســاختارهای معمــاری،  اســت)Kooti et al .,2023 :38-39(؛ بنابرایــن در درک فضاهــای شــهری ی
ــۀ  ــا بقی ــاط آن ب ــت ارتب ــی هس ــه خصوصیات ــامل چ ــرادی ش ــورت انف ــی به‌ص ــر فضای ــه ه ــر از اینک مهم‌ت
ســاختار و خصوصیــات آن در مقیــاس کلان حائــز اهمیــت اســت. از ایــن‌رو، می‌توانــد بســیاری از الگوهای 

اجتماعــی را توضیــح دهــد.

ــر  ــی ام ــود؛ یعن ــی می‌ش ــراف بررس ــورت گ ــا به‌ص ــن فضاه ــۀ بی ــی رابط ــدی فضای ــۀ پیکره‌بن در مطالع
کیفــی بیــن فضاهــا بــه یــک امــر کمــی تبدیــل می‌شــود. در تصویــر3 پــان چهار‌خانــه بــه نمایــش درآمــده 
کــه تنهــا تفــاوت بیــن آن‌هــا، تفــاوت بیــن نحــوۀ ارتبــاط فضاهــا یــا بازشــوها بــا هــم اســت و ایــن باعــث 
می‌شــود در پیکره‌بنــدی فضایــی تفــاوت قابــل توجهــی ایجــاد شــود کــه بــر نحــوۀ ادراک فضــا از طــرف 
مخاطــب تاثیرگــذار اســت. ایــن موضــوع از طریــق گره‌هــا )فضاهــا( و یال‌هــا )ارتبــاط بیــن فضاهــا( بــه 

شــکل گــراف درآمــده اســت. 

 

تصویر 3: پیکره‌بندی چهار فضا با هندسه مشابه اما پیکره‌بندی فضایی متفاوت و گراف آن‌ها 
.)Bill Hillier & Hanson et al .,1984 :150-151(

متداول‌تریــن تکنیک‌هــای تحلیــل در نحوفضــا عبارتنــد از: فضــای محــدب 16، خــط محــوری 17، 
نقطــه تقاطــع 18، ایزوویســت Klarqvist ,1993 :1993( 19(. هرکــدام از تکنیک‌هــای نحوفضــا کاربــرد 
مخصــوص بــه خــود را دارنــد)ر.ک: ملایــی شــمس و همــکاران، ۱۴۰۰(. بــا توجه بــه اینکه در ایــن پژوهش 
بــه دنبــال شــناخت پیکره‌بنــدی فضــا و حرکــت طبیعــی افــراد خواهیــم بــود و موضوعــات دیگــری از قبیل 
ــک  ــن تکنی ــس مهم‌تری ــرد، پ ــرار نمی‌گی ــر ق ــد نظ ــی و ... م ــات فرهنگ ــاخص، موضوع ــاط ش ــد، نق دی
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نحوفضــا در ایــن زمینــه تکنیــک خــط محــوری اســت که بــه همیــن منظــور از آن در ایــن پژوهش اســتفاده 
شــده اســت. در تصویــر4 چگونگــی انجــام آن به‌صــورت خیلــی ســاده دیــده می‌شــود. 

یــک خــط محــوری طولانی‌تریــن خــط دیــد اســت کــه یــک مســیر حرکــت را در یــک فضــای خــاص در 
ــیر  ــک مس ــط، ی ــک خ ــف ی ــن تعری ــد‏)Hillier & Hanson ,1984 :97(. در ای ــان می‌ده ــط نش محی
ــا دیــد بــدون مانــع را ممکــن می‌ســازد‏)70: 2018,  مســتقیم از میــان فضاســت کــه حرکــت مســتقیم ی
Ostwald & Dawes(. نقشــۀ محــوری یــک محیــط ســاخته ‌شــده مجموعــه‌ای از طولانی‌تریــن و 

 .) Turner et al.,2005:91 ;  Hillier & Hanson ,1984:17(کوتاه‌تریــن خطــوط محــوری اســت
ــه ویژگی‌هــای حرکتــی افــراد در یــک فضــا مربــوط اســت و نمــوداری گرافیکــی  آنالیــز نقشــه ‌محــوری ب
ــون  ــاخص‌هایی همچ ــد و ش ــود می‌آی ــا به‌وج ــو فض ــزار نح ــط نرم‌اف ــا توس ــل فضاه ــا تحلی ــه ب ــت ک اس

هم‌پیونــدی، قابلیــت اتصــال، عمــق و ... را می‌تــوان بررســی کرد‏)عبــاس‌زادگان، ۱۳۸۱(. 

 

تصویر 4: تصویر)آ(: پلان یک ساختمان مسکونی؛ تصویر)ب(: ترسیم خطوط محوری در پلان؛ تصویر)پ(و)ج(: ترسیم 
گراف از نقشه محوری برای انجام تحلیل؛ تصویر)د( خطوط محوری که بین فضاهای مختلف قرار گرفته و مسیر حرکت 

.)Ostwald & Dawes ,2018 :29-44(‏ ،)افراد در نظر گرفته می‌شود ‏)ملایی شمس و دیگران، ۱۴۰۰: 21

2-2. شاخص‌های تحلیل ساختار فضا با استفاده از روش نحوفضا 

ــع مرتبــط پیرامــون پیکره‌بنــدی فضــا نشــان می‌دهــد کــه پژوهشــگران از مؤلفه‌هــای  ــر مناب مــروری ب
ــرای بیــان قابلیت‌هــای محیــط در نحوفضــا اســتفاده  »ارتبــاط«، »هم‌پیونــدی«، »انتخــاب«، »عمــق« ب
می‌کنند)کمالی‌پــور و همــکاران، 1391: 4؛ بمانیــان و همــکاران، 1395: 148؛ ســلطانی‌فرد و مــرادی، 
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1395: 114؛ پیوســته‌گر و همــکاران، 1396: 52؛ حیــدری و همــکاران، 1396: 24؛ کلانتــری و 
همــکاران، 1397: 222-223؛ مهرابیــان و همــکاران، ۱۳۹۹: 141-142؛ حمیــدی‌ راوری و همــکاران، 

ــت. ــده اس ــریح ش ــا تش ــن مؤلفه‌ه ــه ای ــان، 1402: 51-52(. در ادام ۱۴۰۱: 87-88؛ حق‌لس

ــط در  ــای مرتب ــر فضاه ــه دیگ ــبت ب ــا را نس ــک فض ــی ی ــدا افتادگ ــا ج ــتگی ی ــدی 20 : پیوس هم‌پیون
سیســتم مشــخص می‌کند)مصبــاح و همــکاران، ۱۴۰۲: 7( و بــا شــاخصۀ ارتبــاط رابطــۀ مســتقیم دارد. 
از ایــن‌رو، هرچــه هم‌پیونــدی بیشــتر باشــد، ارتبــاط فضــا بیشــتر اســت)کمالی‌پور و همــکاران، ۱۳۹۱: 
ــر  ــای دیگ ــه فضاه ــا ب ــک فض ــیدن از ی ــرای رس ــات ب ــر جه ــداد تغیی ــن تع ــر، میانگی ــی دیگ 4(. در تعریف
ــواری  ــی و دش ــدۀ راحت ــان دهن ــدی نش ــن هم‌پیون ــی، ۱۴۰۱: 165(؛ بنابرای ــت‏)منصوری و ضرغام اس

دسترســی بــه هــر فضاســت.

ارتبــاط 21: میــزان دسترســی و اتصــال هــر فضــا را بــا فضاهای مجــاورش و تعــداد دسترســی‌های منتهی 
بــه فضاهــای مــد نظــر را مشــخص می‌کنــد‏)Klarqvist ,1993 :11(، بــه میزانــی کــه تعــداد اتصــالات 
ــبب  ــش آن س ــود و کاه ــر می‌ش ــا عمومی‌ت ــد، آن فض ــش یاب ــی آن افزای ــای پیرامون ــه فضاه ــا ب ــر فض ه

ــکاران، ۱۳۹۱: 7(. ــور و هم ــا می‌گردد‏)کمالی‌پ ــودن فض ــی ب خصوص

عمق‌فضایــی 22: بــه کمتریــن گام فضایــی گفتــه می‌شــود کــه بــرای رســیدن از هــر گــره بــه هرکــدام از 
گره‌هــای موجــود در شــبکه گــراف بایــد طــی کنیم)منصــوری و ضرغامــی، ۱۴۰۱: 165(. میــزان فضایــی 
کــه بــرای عبــور از یــک نقطــه بــه یــک نقطــۀ دیگــر بایــد طــی کــرد کــه درجــۀ خصوصــی یــا عمومــی بــودن 
ــدۀ  ــان دهن ــد) Kooti et al ., 2023:41; Hajian  et al; .,2020( و نش ــن می‌کن ــا را تعیی ــک فض ی

ترتیــب فضایی اســت. 

ــور  ــد ‏)کمالی‌پ ــخص می‌کن ــا 24 را مش ــک فض ــان در ی ــزان جری ــی 23: می ــت طبیع ــا حرک ــاب ی انتخ
و همــکاران، ۱۳۹۱: 4(، فضــا تعــداد زیــادی از مســیرهای انتخابــی دارد کــه در میــان آن‌هــا مســیرهای 
کوتاه‌تــری قابــل شناســایی اســت‏)Kooti et al., 2023:41(. ایــن اندازه‌گیــری بــر مبنــای خود ســاختار 
معمــاری اســت و فضاهایــی کــه مقــدار بالایــی از ایــن شــاخص‌ها را دارنــد در کوتاه‌تریــن مســیر‌ها از همــه 
مبدأ‌هــا و مقصدهــا قــرار گرفته‌انــد. بــه همیــن دلیــل ایــن شــاخص بــرای حرکــت طبیعــی پیــاده محســوب 

می‌شــود. 

پارامتر‌‌هــای مرتبــط بــا پیکره‌بنــدی فضایــی پیــش از ایــن تعریــف شــد. از همبســتگی ایــن پارامتر‌هــا و 
ارتباطــی کــه هرکــدام از آن‌هــا بــا هــم دارنــد مؤلفه‌هــای دیگــری ایجــاد می‌شــود کــه در ادامــه بــه تعریــف 

ایــن مؤلفه‌هــا پرداختــه خواهــد شــد.
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خوانایــی 25: از همبســتگی بیــن مؤلفه‌هــای »هم‌پیونــدی« و »ارتبــاط« حاصــل می‌شــود ‏)چراغی‌فــر و 
همــکاران، ۱۴۰۲: ؛ ‫‬39منصــوری و ضرغامــی، ۱۴۰۱: 167(. زمانــی کــه افــراد در فضــا حضــور می‌یابنــد 
توانایــی درک کل محیــط و تجربــه آن را بــه صــورت یکپارچــه ندارنــد و حرکــت اســت کــه ایــن قابلیــت ‌را بــه 
وجــود مــی‌آورد)Haq ,2001(. محققــان معتقد‌نــد حافظــۀ انســان دارای یــک ســاختار سلســله مراتبــی 
ــاز  ــر فضایــی دارد‏)Stevens & Coupe ,1978(، چــون آن‌هــا نی ــا تصاوی اســت کــه ارتبــاط بســیاری ب
دارنــد کــه حافظــۀ کوتاه‌مــدت را بــه حافظــۀ بلنــد مــدت منتقــل کننــد)Long et al .,2007 :2-3(. ایــن 
یعنــی زمانــی یــک فضــای معمــاری بــه صــورت خوانــا و واضــح ادراک می‌شــود که نقشــۀ ‌شــناختی محیط 
در ذهــن افــراد بــا پیکره‌بنــدی فضایــی موجــود انطبــاق داشــته باشــد. پــس مادامــی کــه محیــط دارای 
خوانایــی باشــد، ایــن موضــوع ســبب تشــکیل تصویــر ذهنــی زائــران می‌شــود و مســیریابی آن‌هــا دچــار 

اختــال نشــده اســت)ورمقانی، ۱۴۰۱: 99(. ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

انتخاب‌پذیــری‌ 26: در حالــت عــادی انســان‌ها بــه ســمتی حرکــت می‌کننــد کــه امــکان حرکــت 
گســترده‌تری را داشــته باشــند)Gibson ,2015(. همبســتگی پارامتــر »انتخــاب« و »هم‌پیونــدی« 
بیانگــر انتخاب‌پذیــری فضــا از ســوی کاربــران اســت)چراغی‌فر و همــکاران، ۱۴۰۲: 39( هرچــه نســبت 

ــس. ــت و برعک ــر اس ــا بالات ــی فض ــد جمع‌کنندگ ــش یاب ــن دو افزای ای

ســهولت دسترســی 27: همبســتگی پارامترهای »عمــق« و »هم‌پیوندی« میزان »ســهولت دسترســی« 
را نشــان می‌دهد‏)چراغی‌فــر و همــکاران، ۱۴۰۲: 39(. دسترســی نامناســب، ســبب می‌شــود کــه 
قابلیــت اســتفاده از فضــا کاســته شــود و احســاس تعلــق بــه مــکان را پاییــن آورد و برعکــس، دسترســی 
ــران را مشــخص  ــری و رضایــت کارب ــل اعتمــاد، کیفیــت محــدوده و میــزان حضورپذی امــن، راحــت و قاب

.)99  :۱۴۰۱ می‌کند‏)ورمقانــی، 

2-3. ایجاد چهارچوب مفهومی برای تحلیل از مبانی نظری

ــاط«  ــدی«، »ارتب ــق«، »هم‌پیون ــر »عم ــار پارامت ــا، چه ــدی فض ــر پیکره‌بن ــر ب ــل موث ــی عوام ــا بررس ب
ــی«،  ــی«، »خوانای ــهولت دسترس ــای »س ــا مؤلفه‌ه ــن آن‌ه ــۀ بی ــد و از رابط ــایی ش ــاب« شناس و »انتخ
»انتخاب‌پذیــری« شــکل گرفــت کــه ایــن مؤلفه‌هــا و براینــد کلــی آن‌هــا ســبب افزایــش حضــور زائــران و 
حرکــت بهتــر آن‌هــا در فضــا، خواهــد انجامیــد. ایــن موضــوع در تصویــر5 نمایــش داده شــده اســت کــه در 

ادامــه بــه تحلیــل ایــن چهارچــوب ‌مفهومــی در فضاهــای حــرم خواهیــم پرداخــت.
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 تصویر 5: عوامل موثر بر پیکره‌بندی فضایی و رابطۀ آن با مؤلفه‌های موثر بر حرکت و حضور زائران )نگارندگان(.

3. بحث 

ایــن بخــش شــامل ســه قســمت کلــی اســت؛ در بخــش اول بــه گــردآوری داد‌ه‌هــای حاصــل از مبانــی 
نظــری پرداختــه شــده و یــک چهارچــوب مفهومــی بــرای تحلیــل داده‌هــا، ایجــاد شــده اســت. درگام بعــد 
بــه تحلیــل مؤلفه‌هــای مختلــف در نرم‌افــزار دپس‌مــپ پرداختــه شــده اســت و مطابــق نقشــه‌های تحلیــل 
شــده، ســاختار فضایــی حــرم مطهــر تشــریح شــده اســت؛ ســپس در گام ســوم دربــارۀ یافته‌های به دســت 
آمــده از دو گام قبلــی بــه بحــث دربــارۀ هــر مؤلفــه و ویژگی‌هــای فضایــی آن در فضاهــای مختلــف مجموعه 

پرداختــه شــده و در انتهــا پیشــنهادهایی دربــارۀ فعالیت‌هــای هــر حــوزه ارائــه شــده اســت. 

3-1. تحلیل مؤلفه‌های نحوفضا در حرم مطهر رضوی

ــه  ــف ب ــای مختل ــود را از ورودی‌ه ــی راه خ ــتی به‌راحت ــر بایس ــرم مطه ــران در ح ــده‌آل، زائ ــت ای در حال
فضاهایــی کــه بــرای زیــارت قصــد کرده‌انــد برونــد، پیــدا کننــد، امــا عمومــاً بــرای مخاطبان ناآشــنا بــا فضا، 
بــه دلیــل نشــناختن مســیر‌های حرکتــی در حــرم، ممکــن اســت جهت‌یابــی فضایــی بــا دشــواری همــراه 
شــود. در طراحــی و گســترش ابنیــه مذهبــی هماننــد حــرم مطهــر می‌بایســت تعــداد تغییــر زاویــه حرکــت 
زائــران بــه حداقــل ممکــن برســد تــا کیفیــت حضــور حرکــت زائــران طــی مســیر حرکتــی افزایــش یابــد. 
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نقشــۀ وضــع موجــود بنــا بــه منظــور تحلیــل بــه صــورت انتزاعــی تبدیــل شــد تــا هنــگام انجــام تحلیــل در 
نرم‌افــزار خطایــی ایجــاد نشــود)تصویر6(. ســپس خطــوط محــوری در نقشــه ترســیم شــد. از طریــق ایــن 

ــد.  ــام ش ــپ انج ــزار دپس‌م ــوری در نرم‌اف ــای مح ــوط تحلیل‌ه خط

 

تصویر 6: نقشه ساده‌سازی شده حرم ‌مطهر به منظور انجام تحلیل‌های نحوفضا و معرفی فضاهای مختلف مجموعه 
)رنگ قرمز: فضای باز؛ رنگ آبی: فضای بسته( )نگارندگان(.

ــا گــرم در  ــا طیــف رنگــی ســرد ت ــر اســت و ب ــر ارتبــاط: بیــن شــاخص عــددی 10 - 2785 متغی پارامت
جــدول2 مشــخصص شــده اســت. بیشــترین مقــدار ایــن شــاخص بیــن ورودی‌هــای باب‌الرضــا، 
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ــان نواب‌صفــوی دیــده می‌شــود. در  ــر و ورودی خیاب باب‌الجــواد، صحــن پیامبــر اعظــمn، صحــن کوث
درجــه دوم ایــن شــاخص بیــن صحــن هدایــت، صحــن غدیــر، ورودی خیابــان شــیرازی، ارتباط بین بســت 
شــیخ حرعاملی و بســت شــیخ طوســی و صحــن انقــاب و همچنین ارتبــاط بیــن صحــن آزادی و مجموعه 
روضــه منــوره را نشــان می‌دهــد، امــا تراکــم طیــف رنگ‌هــای آبــی کــه در پیرامــون روضــۀ منــوره بیشــتر 
اســت، ارتبــاط فضاهــای غالبــاً بــزرگ از طریــق دسترســی‌هایی کوچــک ایجــاد شــده اســت. ایــن موضــوع 
نشــان می‌دهــد کــه فضاهــای داخــل صحن‌هــا و پیرامونــی بــرای اتصــال بــه دیگر فضاهــا عمومــاً فضاهای 
ــر هســتند. منظــور از خصوصــی و  ــر و فضاهــای پیرامــون بقعــه فضاهایــی عمومــاً خصوصی‌ت همگانی‌ت
عمومــی بــودن، نــوع رفتــاری اســت کــه در ایــن فضاهــا اتفــاق می‌افتــد. رفتارهــای پیرامــون بقعــه عمومــاً 

ــد. ــی دارن ــد، قابلیــت همگان ــی کــه در صحن‌هــا شــکل می‌گیرن ــر و رفتارهای انفرادی‌ت

جدول 2: تحلیل محوری پارامتر ارتباط بر روی پلان همکف حرم مطهر)نگارندگان(.
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پارامتــر هم‌پیونــدی: بیــن شــاخص عــددی 3.54322 - 10.2126 متغییــر اســت. همان‌طــور کــه 
از میانگیــن و تحلیــل در جــدول3 مشــخص می‌شــود، ایــن پارامتــر در بیشــتر قســمت‌های حــرم مطهــر 
دارای تراکــم زیــادی در اکثــر فضاهــای مــورد تحلیــل اســت و مشــخص می‌کنــد فضاهــای بــاز حــرم مطهــر 
ــا یکدیگــر دارنــد. به‌عبارتــی دسترســی از دیگــر فضاهــا بــه ایــن فضــا  هم‌پیونــدی فضایــی مناســبی را ب
زیــاد اســت، اگرچــه رنگ‌هــای طیــف آبــی تراکــم بســیار کمــی در فضــای بــاز مــدارس دارد، امــا نشــان‌ 
دهنــدۀ تطابــق کاربــری فضا‌هــا بــا میــزان هم‌پیونــدی آن‌هاســت. بیشــترین میــزان هم‌پیونــدی در صحــن 
جامــع‌ پیامبــر اعظــمn مشــاهده می‌شــود کــه بیانگــر دسترســی راحــت بــه ایــن فضاســت، امــا فضاهای 

پیرامــون بقعــه بــه دلیــل در عمــق قــرار گرفتــن دسترســی راحتــی ندارنــد.

جدول 3: تحلیل محوری پارامتر هم‌پیوندی بر روی پلان همکف حرم مطهر)نگارندگان(.
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پارامتــر انتخــاب یــا حرکــت طبیعــی: بیــن شــاخص عــددی 0 - 695044 متغیّــر اســت. همان‌طــور 
ــددی  ــر ع ــاً مقادی ــر عموم ــن پارامت ــود، ای ــاهده می‌ش ــدول 4 مش ــاخصه در ج ــن ش ــن ای ــه از میانگی ک
پایینــی دارد و در تصویــر هــم مشــاهده می‌شــود کــه بخــش اعظــم تصویــر بــه رنــگ آبــی درآمــده اســت. 
در بخش‌هــای محــدودی ماننــد مســیر حرکتــی باب‌الجــواد بــه ســمت بســت شــیخ بهائــی ایــن مقــدار 
بســیار افزایــش یافتــه. همچنیــن در ارتبــاط بیــن بســت شــیخ بهائــی و صحــن مســجد جامــع گوهرشــاد و 
صحــن جمهــوری ایــن شــاخص دارای مقادیــر عــددی بالایــی اســت. در دیگــر بخش‌هــای صحــن جامــع‌ 
پیامبــر و ارتبــاط آن بــا فضاهــای پیرامونــی هــم می‌تــوان ایــن شــاخص را بــه لحــاظ مقــدار عــددی بالاتــر 
از دیگــر بخش‌هــا یافــت، امــا بقیــۀ صحن‌هــا عمومــاً دارای مقادیــر عــددی پایین‌تــری نســبت بــه صحــن 

جامع‌اعظــم پیامبــرn هســتند.

جدول 4: تحلیل محوری پارامتر انتخاب بر روی پلان همکف حرم مطهر)نگارندگان(.
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ــه در  ــور ک ــت. همان‌ط ــر اس ــددی 2.079 - 2.94369 متغیّ ــاخص ع ــن ش ــه بی ــق: ک ــر عم پارامت
جــدول 5 مشــخص شــده صحــن جامــع پیامبــر اعظــم n دارای پایین‌تریــن مقادیــر عــددی عمق اســت. 
لــذا بــرای رســیدن بــه دیگــر فضاهــا بــه احتمــال بــالا بایســتی از ایــن فضــا گــذر کــرد. صحــن مدرســه 
میرزاجعفــر و مدرســه خیرات‌خــان بیشــترین عمــق را دارنــد کــه ایــن فضاهــا را بــه فضاهــای خصوصــی 
تبدیــل می‌کنــد. ایــن نکتــه متناســب بــا وجــه خصوصــی بــودن این‌گونــه فضاهاســت کــه نشــان دهنــدۀ 
تطبیــق کاربــری آن‌هــا بــا عملکــرد رفتــاری فضاســت. در ادامــه صحــن مســجد گوهرشــاد، صحــن قدس و 
فضاهــای پیرامــون بقعــه دارای بیشــترین مقــدار عمــق اســت. همان‌طــور کــه در تعریــف عمــق آمــد، عمق 
بــه منزلــۀ ایجــاد یــک فضــای شاه‌نشــین یــا فضایــی دارای سلســله مراتــب بالایــی اســت کــه در فراینــد 
زیــارت هــم ایــن موضــوع حائــز اهمیــت اســت؛ یعنی فضاهــای اصلی یــا مقصــد اصلی زیــارت بایــد دارای 

بیشــترین سلســله مراتــب باشــند. 

جدول 5: تحلیل محوری پارامتر عمق روی پلان همکف حرم مطهر)نگارندگان(.
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تــا ایــن قســمت بــه تعریــف پارامتر‌هــای مختلــف پیکره‌بنــدی فضایــی در حــرم مطهــر پرداختــه و فضاهــا 
بــه نســبت ایــن پارامترهــا توصیــف شــد. در ایــن قســمت بــه مؤلفه‌هــای مختلــف برســاخته از پارامترهــا بــا 
توجــه بــه نمــودار پراکنــش خواهیــم پرداخــت و ایــن مفاهیــم از طریــق ایــن نمو‌دارها تشــریح خواهد شــد.

همان‌طــور کــه در تعریــف مفهــوم خوانایــی ذکــر شــد، هرچــه میــزان شــاخص‌ هم‌پیونــدی و ارتبــاط بــه 
طــور همزمــان افزایــش یابنــد، خوانایــی فضــا افزایــش خواهــد یافــت. همان‌طور کــه در تصویر7 مشــخص 
ــالا هســتند کــه در جــدول2 و مطابــق  اســت بیــش از نیمــی از فضاهــای حــرم مطهــر دارای خوانایــی ب
تصویــر هم‌پیونــدی می‌تــوان ایــن موضــوع را مشــاهده کــرد، امــا تراکــم خوانایــی در قســمت‌های زیــادی 

پاییــن اســت، چــون تراکــم نقــاط در قســمت پاییــن نمــودار پراکنــش بالاســت.

   

تصویر 7: تصویر بالا: نمودار پراکنش )Scatter Plot( مفهوم »خوانایی«؛ تصویر وسط: نمودار پراکنش مفهوم 
»انتخاب‌پذیری«؛ تصویر پایین: نمودار پراکنش مفهوم »سهولت دسترسی«)نگارندگان(.
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در نمــودار پراکنــش »انتخاب‌پذیــری«، پراکنــش فضاهــای انتخاب‌پذیــر در مجموعــه زیــاد اســت؛ یعنــی 
تعــدادی از فضاهــا دارای انتخاب‌پذیــری بســیار بالایــی هســتند و ایــن بــه معنــای آن اســت کــه زائــران، 
ــای  ــه فضا‌ه ــیدن ب ــرای رس ــی را ب ــای مختلف ــد راه‌ه ــد می‌توانن ــرار می‌گیرن ــا ق ــه در آن فضا‌ه ــی ک مادام
دیگــر داشــته باشــند. ایــن موضــوع به‌خصــوص بــرای زائرانــی کــه مســیر‌ها را به‌خوبــی بلــد نیســتند، حائز 
اهمیــت اســت؛ امــا انتخاب‌پذیــری به‌طــور کلــی در ایــن مجموعــه از میــزان پایینــی برخــوردار اســت، بــه 
دلیــل اینکــه پارامتــر انتخــاب یــا حرکــت طبیعــی در مجموعــه دارای مقادیــر بســیار پایینــی اســت. ایــن 
موضــوع می‌توانــد علــل مختلفــی داشــته باشــد. یکــی از دلایــل آن اقتصــاد حرکتــی اســت؛ یعنــی افــراد 
ســعی می‌کننــد از کوتاه‌تریــن مســیر‌ بــه فضــای مــد نظــر برســند بــدون اینکــه جذابیــت‌ دیگــر فضاهــا، 

مســئله آن‌هــا باشــد. 

نمــودار پراکنــش مفهــوم ســهولت دسترســی بیانگــر آن اســت که بســیاری از فضاهــای حرم مطهــر دارای 
ــۀ  ــن نمــودار بیشــتر می‌شــود، به‌منزل ــی کــه مفهــوم عمــق در ای ــه میزان ســهولت دسترســی هســتند. ب

خصوصی‌تــر بــودن فضــا و جــدا افتادگــی نســبت بــه دیگــر فضاهاســت.

3-2. تفسیری دربارۀ یافته‌های حاصل از تحلیل‌های نحوفضا

ــت. از  ــر اس ــن پارامت ــدی« مهم‌تری ــوم »هم‌پیون ــود، مفه ــاهده می‌ش ــر5 مش ــه در تصوی ــور ک همان‌ط
ــا  ایــن‌رو، بــرای فهــم بهتــر، مفهــوم هم‌پیونــدی را در فضاهــای مختلــف حــرم مطهــر مطابــق تصویــر8 ب

یکدیگــر مقایســه کردیــم. 

تعــدادی از فضاهــا ماننــد مدرســه میرزاجعفــر، مدرســه خیرات‌خــان و حیــاط کتابخانــه آســتان قــدس 
دارای کم‌تریــن میــزان هم‌پیونــدی و صحــن جامع‌پیامبــر اعظــمn، باب‌الجــواد، صحــن کوثــر، صحــن 

غدیــر و ورودی خیابــان شــیرازی دارای بیشــترین مفهــوم هم‌پیونــدی هســتند.

ــای  ــت. پارامتر‌ه ــده اس ــش داده ش ــف نمای ــم مختل ــرای مفاهی ــط ب ــه و خ ــودار جعب ــر9 نم در تصوی
هم‌پیونــدی و عمــق دارای توزیــع یکنواختــی در مجموعــه هســتند، امــا بــرای مفهــوم ارتبــاط ایــن توزیــع 
یکنواخــت نیســت و نمــودار بــه ســمت مقادیــر پایین‌تــر دارای چولگــی اســت. در پارامتر حرکــت طبیعی یا 
انتخــاب هــم مقادیــر پراکندگــی در نمــودار بــه ســمت پاییــن میــل کــرده اســت، اگرچــه در بعضــی از نقــاط 

مفهــوم انتخــاب دارای مقادیــر بســیار بالایــی اســت و توزیــع آن یکنواخــت نیســت. 
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  تصویر 8: میزان هم‌پیوندی فضاهای مختلف حرم مطهر نسبت به یکدیگر مبتنی بر خطوط محوری اصلی در نرم‌افزار 
دپس‌مپ)نگارندگان(.

 

تصویر 9: نمودار نمودار جعبه و خط )Box and whisker plot( مفهوم »ارتباط«، »هم‌پیوندی«، »عمق« و »حرکت 
طبیعی«)نگارندگان(.
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4. نتیجه‌گیری

همان‌طــور کــه ذکــر شــد، هــدف ایــن مقالــه شــناخت پیکره‌بنــدی فضایــی حرم‌مطهــر اســت که بــا روش 
ــدی«،  ــف »‌هم‌پیون ــای مختل ــد. پارامتره ــام ش ــپ انج ــزار دپس‌م ــای نرم‌اف ــوری و تحلیل‌ه ــوط مح خط
»عمــق«، »ارتبــاط« و »حرکــت طبیعــی« در فضاهــای مختلف حــرم‌ مطهــر دارای تفاوت‌های چشــمگیری 
ــوده و  ــف ب ــای مختل ــک در فضاه ــددی نزدی ــر ع ــاط« دارای مقادی ــدی« و »ارتب ــر »هم‌پیون ــت. پارامت اس
در لایــۀ بیرونــی حــرم ‌مطهــر دارای مقادیــر بالاتــری نســبت بــه فضاهــای پیرامــون بقعــه اســت؛ پارامتــر 
ــر و در فضاهــای  ــر پایین‌ت ــر عکــس دو پارامتــر ذکــر شــده در فضاهــای پیرامونــی دارای مقادی »عمــق« ب
مرکزی‌تــر دارای مقادیــر بالاتــری اســت کــه نشــان‌ دهنــدۀ سلســله مراتــب دسترســی و شاه‌نشــین بــودن 
فضاهــای مرکــزی مجموعــه اســت. در انتهــا بــا مقایســه ایــن ســه پارامتــر بــا یکدیگر بــه بررســی مؤلفه‌های 

»خوانایــی«، »ســهولت دسترســی« و »انتخاب‌پذیــری« پرداختــه شــد. 

 

تصویر 10: نتایج حاصل از مؤلفه‌ خوانایی در فضای معماری حرم مطهر)نگارندگان(.
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مؤلفــه‌ »خوانایــی« در پیکره‌بنــدی فضایــی حــرم ‌مطهــر دارای توزیــع مناســبی بــود که ســبب مســیریابی 
ســاده و ســردرگم نشــدن زائــران در موقــع حرکــت می‌شــود، به‌خصــوص بیــن ورودی‌هــای اصلــی 
ــق پیکره‌بنــدی فضایــی، بخش‌هایــی  باب‌الجــواد، باب‌الرضــا و محیــط پیرامونــی حرم‌مطهــر؛ امــا مطاب
از فضــا بــه صــورت پیچیــده هســتند و ســبب عــدم شــکل‌گیری نقشــه‌های شــناختی در ذهــن مخاطــب 
ــق  ــا از طری ــه فضاه ــد ک ــاق می‌افت ــه اتف ــون بقع ــای پیرام ــوع در فضاه ــن موض ــوند ای ــیر‌ها می‌ش از مس

ورودی‌هــای خیلــی کــم عــرض بــه یکدیگــر دسترســی دارنــد )تصویــر10(.

امــا مؤلفــه »ســهولت ‌دسترســی« در عمــوم فضاهــا دارای مقادیــر نســبتاً پایین‌تــری اســت؛ ایــن موضــوع 
بیــان می‌کنــد کــه امــکان حضــور، حرکــت و رضایــت کاربــران از برخــی فضاهــا پاییــن اســت. از ایــن‌رو، 
ــه صــورت دوره‌ای، پذیرایی‌هــای  ــی خــاص ب ــه اجــرای مراســم فرهنگــی و زیارت ــی از جمل ــد تمهیدات بای
بخصــوص، ایجــاد کیفیت‌هــای فضایــی خــاص )روشــن کــردن شــمع و ...(  در ایــن فضاهــا صــورت گیــرد 

کــه پاییــن بــودن ایــن مؤلفــه در پیکره‌بنــدی ایــن فضاهــا جبــران شــود)تصویر11(.

 

تصویر 11: نتایج حاصل از مؤلفه‌ سهولت دسترسی در فضای معماری حرم‌مطهر)نگارندگان(.
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مؤلفــه »انتخاب‌پذیــری« در فضاهــای مرکــزی حرم‌مطهــر دارای مقادیــر مناســبی اســت و ایــن فضاهــا را 
بــه فضاهــای خصوصی‌تــر تبدیــل کــرده اســت. زیــارت در ایــن فضاهــا عمومــاً انفــرادی برگــزار می‌شــود، 
امــا در فضاهــای پیرامونــی کــه »انتخاب‌پذیــری« دارای مقادیــر پایین‌تــری بــود. فضاهــای عمومی‌تــری 
تلقــی شــده و عمومــاً مراســم بــه صــورت جمعــی برگــزار می‌شــود. بــا توجــه بــه پیکره‌بنــدی حرم‌مطهــر 
پیشــنهاد می‌شــود بــرای توزیــع کاربری‌هــای موقــت یــا بــه منظــور برگــزاری مراســم کوتــاه مــدت از نتایــج 
ایــن تحلیــل بهــره بــرده شــود و مراســم جمعــی‌ بــه فضاهــای همگانی‌تر منتقــل شــود و مراســم کوچیک‌تر 

بــه فضاهــای خصوصی‌تــر انتقــال یابد)تصویــر12(. 

 

تصویر 12: نتایج حاصل از مؤلفه‌ انتخاب‌پذیری در فضای معماری حرم‌مطهر)نگارندگان(.
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تقدیر و تشکر

نگارنــدگان بــر خــود لازم می‌داننــد تا از »مهندســین مشــاور معماری و شهرســازی آســتان قــدس رضوی« 
بــرای حمایــت از ایــن طــرح پژوهشــی و در اختیــار گذاشــتن تصاویــر و نقشــه‌های حــرم مطهررضــوی بــه 
ــن تحقیــق میســر نمی‌شــد؛  ــت آن‌هــا ای ــدون حمای پژوهشــگران، کمــال تشــکر را داشــته باشــند کــه ب
همچنیــن از »مهنــدس مهــران عبــدی« بــرای راهنمایی‌هایشــان بــه منظــور انجــام ایــن طــرح پژوهشــی 

نهایــت تشــکر را داریــم.



71 تحلیل نحوفضا در معماری جامع حرم‌ مطهر رضوی و تاثیر آن بر رفتار حرکتی زائران

پی نوشت‌ها

1  از این پس به منظور اختصار در متن به‌جای »حرم‌ مطهر ‌رضوی« از »حرم‌ مطهر« استفاده خواهد شد.
2  Libertarianism

3  Possibilism

4  Probabilitism

5  Determinism

6  توضیحات تکمیلی نرم‌افزار را می‌توان در سایت سازنده نرم‌افزار به آدرس زیر مشاهده کرد.
/https://www.spacesyntax.online

7  شــایان ذکــر اســت کــه فضاهــای پیرامــون روضــۀ منــوره و همچنیــن رواق امــام خمینــی)ره( اگرچــه بــه منظــور 
زیــارت انتخــاب می‌شــوند، امــا بــه دلیــل حرکــت بســیار زائــران در ایــن فضاهــا بــه منظــور رســیدن بــه دیگــر فضاهــا، 

ایــن فضاهــا هــم جــزو فضاهــای حرکتــی حســاب شــده‌اند.
8  Bill Hillier

9  Julienne Hanson

10  The Bartlett Faculty of the Built Environment

11  Alasdair Turner

12  Natural movement or configuration and attraction in urban pedestrian movement

13  Configuration

14  Movement

15  Attractions

16  Convex Space

17  Axial Line

18  Intersection Points

19  Isovist

20  Integration	

21  Conectivity

22  Spatial Depth

23  Choice

24  Flow through a space

25  Legibility

26  Selectivity

27  Accessibility
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بــا تطبیــق نقشــه‌های نحوفضــا و نقشــه‌های شــناختی مطالعــه مــوردی: آسایشــگاه ســالمندان کهریــزک«. صفــه. 

33)101(. صــص: 48-35.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
حمیــدی راوری، فاطمــه؛ تقدیــر، ســمانه و حصــاری، پــدرام. )۱۴۰۱(. »بررســی و مقایســه پیکره‌بنــدی مســجد- 
ــاری.  ــه معم ــران(«. اندیش ــهر ته ــوردی: ش ــه م ــا )نمون ــتفاده از روش نحوفض ــا اس ــه ب ــه‌های دوره قاجاری مدرس

6)12(. صــص: 100-78.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
حق‌لســان، مســعود. )1402(. »بهینه‌ســازی طراحــی فضایــی ایســتگاه‌های متــرو شــهری بــا اســتفاده از روش 

نحوفضــا«. معمــاری و شهرســازی آرمــان شــهر. 16)44(. صــص: 67-49.
حیــدری، علی‌اکبــر، قاســمیان اصــل، عیســی و کیایــی، مریــم. )1396(. »تحلیــل ســاختار فضایــی خانه‌هــای 
ســنتی ایــران بــا اســتفاده از روش نحوفضــا مطالعــه موردی: مقایســه خانه‌هــای یزد، کاشــان و اصفهــان«. مطالعات 

شــهر ایرانــی اســامی. 7)28(. صــص: 33-21. 
‏‫خــان حســین آبــادی، عطیــه. )1399(. »مضامیــن کاشــی‌‌نگاره‌های دورۀ قاجــار در حــرم مطهــر رضــوی )مطالعۀ 
تطبیقــی کاشــی‌‌نگارۀ معجــزۀ حملــۀ شــیران بــه حمیدبــن مهــران بــا تصاویــر چــاپ ســنگی(«. فرهنــگ رضــوی. 

8)29(. صــص: 134-95.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬



73 تحلیل نحوفضا در معماری جامع حرم‌ مطهر رضوی و تاثیر آن بر رفتار حرکتی زائران

ــدی  ــع در پیکره‌بن ــجد جام ــگاه مس ــی جای ــادات. )۱۳۹۵(. »دگرگون ــره س ــرادی، زه ــادی؛ م ــلطانی‌فرد، ه ‏‏‫‫س
فضایــی شــهر اســامی مــورد مطالعــه:‌ مســجد جامــع شــهر ســبزوار«. پژوهش‌هــای معمــاری اســامی. 4)2(. 

صــص: 123-107.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
ــجد  ــای مس ــانی در فضاه ــط اجتماعی-انس ــل رواب ــیه. )۱۳۹۵(. »تحلی ــان، انس ــن؛ عارفی ــهیلی، جمال‌الدی ‏‫س
مدرســه‌های دورۀ قاجــار قزویــن بــر اســاس رویکــرد نحوفضــا«. پژوهش‌هــای جغرافیــای انســانی. 48)3(. صــص: 

‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬.491-475
شایســته‌فر، مهنــاز. )1392(. »بررســی محتوایــی کتیبه‌هــای رواق‌هــای ساخته‌شــده در حــرم رضــوی در عصــر 

تیمــوری و صفــوی«. فرهنــگ رضــوی. 1)3(. صــص: 147-117.
شــیرخانی، علیرضــا؛ صحــاف، محمــد خســرو؛ فرکیــش، هیــرو و چوگانیــان، داود. )۱۴۰۱(. »بررســی تطبیقــی 
ــزار  ــری از نرم‌اف ــره گی ــا به ــر ب ــنتی و معاص ــاجد س ــاری مس ــی در معم ــان فضای ــت و چیدم ــان حکم ــاط می ارتب
ــامی. 7)1(.  ــازی اس ــاری و شهرس ــگ معم ــوی(«. فرهن ــان رض ــاجد خراس ــوردی: مس ــه م ــا« )نمون »نحوفض

صــص: 93-75.
‏‫صدری‌کیــا، ســمیه. )۱۳۹۴(. »اصــول توســعه کالبــدی حــرم مطهــر رضــوی بــا تاکیــد بــر تحــولات تاریخــی قــرن 

نهــم هجــری قمــری. پژوهشــنامه خراســان بــزرگ. 6)18(. صــص: 60-47.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‏‫طاهــر طلــوع دل، محمدصــادق؛ آزاد ارمکــی، مرضیــه و دینارونــد، محمــد. )۱۴۰۱(. »عوامــل فضایــی احســاس 
ــت و  ــرا«. مرم ــی رفتارگ ــرد روان‌شناس ــری از رویک ــا بهره‌گی ــوی ب ــر رض ــرم مطه ــاری ح ــط معم ــوی در محی معن

ــص: 72-55.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ــران. 12)29(،. ص ــاری ای معم
‏‫عبــاس‌زادگان، مصطفــی. )۱۳۸۱(. »طراحــی شــهری: روش چیدمــان فضــا در فراینــد طراحــی شــهری با نگاهی 

‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‎ .75-64 :بــه شــهر یزد«. مدیریــت شــهری و روســتایی. 9)3(. صــص
‏‫ ‬‏‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‫عمــاد، فاطمــه؛ موحــد، خســرو؛ تقی‌پــور، ملیحــه و حیــدری، علی‌اکبــر. )۱۳۹۹(. »بازشناســی اصــول سلســله 
مراتــب مکانــی در مســاجد ســنتی ایــران و تحلیــل آن بــا روش نحوفضــا )مطالعــه مــوردی: مســاجد شــهر شــیراز(«. 

مطالعــات هنــر اســامی. 17)40(. صــص: 267-250. ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‏‫فــاح زرومــی، زهــرا؛ حمزه‌نــژاد، مهــدی. )۱۴۰۲(. »بازشناســی مؤلفــه هــای هویــت بخــش معمــاری در رونــد 
جهانــی شــدن و تبییــن هویــت معمــاری اســامی در مواجهــه بــا ایــن عصــر )بــا نگــرش بــه تحلیــل عناصــر هویتــی 

مســجد الحــرام و حــرم حضــرت امــام رضــاg«. پژوهشــنامه خراســان بــزرگ. 14)52(. صــص: 26-19. ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
فلکیــان، نرجــس؛ صفــری، حســین؛ کاظمــی، علــی. )1400(. »ریخت‌شناســی معمــاری معنامحور با اســتفاده 
از روش چیدمــان فضــا )مطالعــه مــوردی: مســجد حکیــم اصفهــان(«. نگرش‌هــای نــو در جغرافیــای انســانی. 

13)3(. صــص: 274-258.
‏‫کمالی‌پــور، حســام؛ معماریــان، غلامحســین؛ فیضــی، محســن و موســویان، محمــد فریــد. )۱۳۹۱(. »ترکیــب 
ــای  ــان در خانه‌ه ــای مهم ــدی فض ــی عرصه‌بن ــه‌ تطبیق ــی: مقایس ــکن بوم ــی در مس ــدی فضای ــکلی و پیکره‌بن ش

ســنتی کرمــان«. مســکن و محیــط روســتا. 31)138(. صــص: 16-3.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
کلانتــری، ســعیده؛ اخلاصــی، احمــد؛ اندجی‌گرمــارودی، علــی و خلیل‌بیگی‌خامنــه، آرمــان. )1397(. 
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»تحلیــل ارتبــاط میــان ســاختار فضایــی و رفتــار حرکتــی کاربــران بــه روش چیدمــان فضــا )مطالعــه مــوردی: پردیس 
مرکــزی دانشــگاه تهــران(«. آمایــش محیــط. 11)43(. صــص: 234-215.

‏‫کیایــی، مریــم؛ پیوســته‌گر، یعقــوب و حیــدری، علــی اکبــر. )۱۳۹۶(. »جایــگاه پایــه‌ای ایــوان در ارتقــاء راندمــان 
عملکــردی در مســاجد«. پژوهش‌هــای معمــاری اســامی. 5)1(. صــص: 83-68. ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

‏‫محمــدی ســیجانی، محمــد هــادی؛ جاویــدی نــژاد، مهــرداد و منصــوری، بهــروز. )۱۴۰۰(. »رمزگشــایی هویــت 
حرکتــی در فضــای مســاجد تهــران پــس از دوره مشــروطه بــا اســتفاده از تکنیــک شــبکه‌های محــوری«. جغرافیــا 

ــص:841-820. ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ــه‌ای(. 11)44(.ص ــزی منطق )برنامه‌ری
مصبــاح، فرشــید؛ وثیــق، بهــزاد و مســعودی‌نژاد، مصطفــی. )۱۴۰۲(. »واکاوی مفهــوم خلــوت بــا تکنیک نحوفضا 
در ســازمان فضایــی خانه‌هــای روســتایی؛ نمونــه مــوردی: اســتان بوشــهر«. مســکن و محیــط روســتا. 42)181(. 

‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬.18-3 صص: 
ملایــی شــمس، وجیهــه؛ رضوانــی، علیرضــا و میرزاوزیــری، مجیــد. )1400(. »کاربــرد و بســط نظریــه گــراف در 
روش نحــو فضــا تدویــن مــدل کاربــردی تحلیل در معمــاری«. مرمــت و معمــاری ایــران. ۱۱)۲۵(. صــص: ۳۶-۱۵.
‏‏‫‫منصــوری، ســیدتاج الدیــن؛ ضرغامــی، اســماعیل. )۱۴۰۱(. »تبییــن رابطــه انســان - محیــط بــا اســتفاده از نقــد 

‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‎ .181-159 :مبانــی نظــری نحــو فضــا«. انســان و محیــط زیســت. 20)1(. صــص
ــاختار  ــی س ــی. )۱۳۹۹(. »بررس ــاد، عل ــی حبیب‌آب ــا و صادق ــی، حمیدرض ــن؛ عظمت ــژاد، جمال‌الدی ‏‫مهدی‌ن
ــع  ــجد جام ــه: مس ــورد مطالع ــه م ــا )نمون ــا روش نحوفض ــامی ب ــاب اس ــس از انق ــر و پ ــنتی، معاص ــاجد س مس
اصفهــان، مســجد دانشــگاه تهــران، مســجد الغدیر، مســجد شــهرک غــرب(«. مرمــت و معمــاری ایــران. 10)22(. 

صــص: 36-15.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
ــی  ــی ریخت‌شناس ــه تطبیق ــن. )۱۳۹۹(. »مقایس ــهیلی، جمال‌الدی ــین و س ــری، حس ــاهره؛ صف ــان، س ‏‫مهرابی
مــدارس معاصــر ایــران بــا اســتفاده از روش چیدمــان فضــا«. نوآوری‌هــای آموزشــی. 19)2(. صــص: 164-135.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
ــاس  ــر اس ــاجد ب ــاری مس ــای‌ جمعی-رفت ــناخت مقره ــی. )۱۴۰۰(. »ش ــور، عل ــا؛ عمرانی‌پ ــامی، مهس ‏‫میرس
الگــوی ســینومرف رفتــار کاربــران و کالبــد )مطالعه‌ مــوردی: مســاجد حیــاط مرکزی-ایوانی شــهر قزویــن(«. فضای 

ــص: 20-1. ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ــت. 1)1(. ص زیس
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ . )۱۴۰۱(. »واکاوی نقش فضاهای میانی در نظام تــوده - فضا و چگونگی 
آن بــر نحــوه رفتــار جمعــی )مطالعــه مــوردی در عرصه‌هــای میانــی مســاجد قزویــن(«. علــوم و تکنولــوژی محیــط 

زیســت. 24)4(. صــص: 60-47. ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫نقــره‌کار، عبدالحمیــد؛ حمزه‌نــژاد، مهــدی و دهقانــی تفتــی، محســن. )۱۳۸۹(. »بررســی تأثیــر محیــط طبیعــی 
بــر رفتــار و اخــاق از دیــد متفکــران اســامی و نتایــج آن در طراحــی محیــط مصنــوع«. آرمانشــهر. ۳)۵(. صــص: 

‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬.۹۶-۷۹
‏‫ورمقانــی، حســنا. )۱۴۰۱(. »تحلیــل عوامــل پیکربنــدی فضایــی مؤثــر بــر قابلیــت بازدیدپذیــری اماکــن تاریخــی 
)نمونــه مطالعــه: مســجد عتیــق قزویــن و بافــت پیرامــون(«. برنامه‌ریــزی و توســعه محیــط شــهری. 2)8(. صص: 

‬‎ .108-93‏‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‫
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هدایتــی، فاطمــه؛ ســهیلی، جمال‌الدیــن؛ رهبری‌منــش، کمــال. )۱۴۰۱(. »تبییــن رابطــه فضاهــای بینابیــن بــا 
خوانایــی محیــط در مســاجد جامــع دوران ســلجوقی بــه روش نحــو فضــا. پژوهشــنامه تاریــخ تمــدن اســامی. 

ــص: 274-249. ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ 55)1(. ص
ــدی  ــی در طرح‌بن ــات اجتماع ــی و تعام ــدی فضای ــه پیکره‌بن ــن رابط ــد. )۱۳۹۷(. »تبیی ــن، حام ‏‫همدانی‌گلش
محیط‌هــای مســکونی معاصــر؛ کــوی نارمــک، کــوی یوســف‌اباد و شــهرک غــرب«. پایان‌نامــه دکتــری تخصصــی 

رشــته معمــاری. دانشــگاه تهــران.‬‬‬‬
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The issue of divine will, like many of God’s attributes, has always been 
the subject of debate and controversy among philosophers, theologians and 
orators. In the discussion that will is one of the divine attributes, there is no 
doubt or disagreement, and everyone considers it to be one of the attributes 
of divine perfection, but the difference of opinion is in the truth of will. The 
topic of discussion in this research is a famous hadith of Imam Reza, in 
which he explains the truth of divine will and the difference between it and 
human will. In this hadith, Imam Reza considers the divine will to mean 
“creation of action” and the human will as “inner song” and the result of 
previous thoughts and mentalities, and briefly explains their difference. In 
fact, when we are faced with the content of this hadith, we are faced with 
two main issues: the difference between the will of God and the will of 
man, and the attribute of essence or the attribute of the act of God’s will. 
In this research, we have explained the hadith of Imam Reza regarding the 
difference between the will of God and the will of man, and the attribute of 
essence or the attribute of action of God’s will.

divine will, human will, essence attribute, verb attribute, Hadith.
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Introduction
The question of Divine Will has been one of the most profound and debated top-

ics in Islamic theology, philosophy, and hadith sciences throughout history. Like 
many divine attributes, the nature and reality of God’s will have sparked ongoing 
discussions among scholars, including philosophers, theologians (mutakallim-
un), and hadith specialists (muhaddithun). While there is unanimous agreement 
that will (irada) is an essential and perfect attribute of God, the precise under-
standing and interpretation of this attribute, especially in contrast to human will, 
remain a matter of extensive scholarly divergence. These differences arise partly 
due to the complex metaphysical nature of will and partly due to the varied her-
meneutical and philosophical frameworks employed by scholars in their inquiry.

Divine Will, as a concept, occupies a crucial place in the Islamic intellectual 
tradition because it directly pertains to God’s sovereignty, omnipotence, and the 
manner in which the divine interacts with the created world. Philosophers have 
debated whether Divine Will is an inherent essential attribute (sifat dhatiyyah) 
of God or rather an attribute manifested through divine action (sifat fi’liyyah). 
Theologians have explored the implications of Divine Will for human freedom, 
causality, and the problem of evil, while hadith scholars have investigated the 
authenticity and interpretation of narrations related to Divine Will.

Within this rich scholarly tradition, the Quran and the narrations of the Ahl 
al-Bayt—the purified progeny of the Prophet Muhammad (PBUH)—serve as 
primary sources of authoritative guidance. The Ahl al-Bayt are considered by 
many Muslims, particularly within the Shi’a tradition, as the ultimate interpret-
ers of divine knowledge and the true expositors of the Quranic message. Their 
narrations provide invaluable insights that supplement and sometimes clarify the 
sometimes ambiguous or contested philosophical discussions.

A particularly significant hadith, narrated from Imam Reza (PBUH), stands out 
as a key text in this field. In this hadith, Imam Reza succinctly distinguishes be-
tween Divine Will and human will. He states that Divine Will essentially means 
“the creation of action” — that is, God’s will is inherently efficacious and di-
rectly brings about the existence of acts and events. In contrast, human will is 
described as “an internal inclination” (ahang-e darooni), which arises from prior 
deliberations, thoughts, and mental processes. This distinction is fundamental as 
it clarifies the ontological and functional differences between the two types of 
will and highlights the unique and active nature of Divine Will compared to the 
passive and contingent nature of human volition.

In this research, we engage with two core questions derived from the content of 
this hadith: first, what is the precise difference between Divine Will and human 
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will? And second, should Divine Will be classified as an essential attribute (sifat 
dhatiyyah) or as an attribute of action (sifat fi’liyyah)? These questions have 
critical implications for understanding God’s essence and attributes, the nature 
of causality, and the problem of human free will.

To answer these questions, the study employs a descriptive-analytical method-
ology. It first briefly outlines the diverse opinions of classical and contemporary 
scholars, examining the philosophical and theological debates surrounding Di-
vine Will. Then, through a close linguistic and semantic analysis of the hadith’s 
key terms and phrases, the study elucidates the implications of Imam Reza’s 
teaching. Finally, it uses rational arguments and corroborative textual evidence 
to support the interpretation presented.

The science of Tawhid, or the knowledge of divine unity and attributes, is one 
of the most elevated fields of Islamic knowledge. Among the topics that have 
provoked much debate in this discipline, Divine Will occupies a central place 
due to its implications for God’s omnipotence and the nature of the created order. 
Recognizing this, our study seeks to clarify the concept by analyzing a well-
known hadith from Imam Reza (PBUH) to address the doctrinal and philosoph-
ical confusions that have historically surrounded this issue.

One of the primary objectives of this research is to present a clear exposition of 
Imam Reza’s teaching on Divine Will, emphasizing its fundamental difference 
from human will. Understanding this difference not only helps to resolve some 
intellectual puzzles but also provides a foundation for answering theological ques-
tions concerning divine omnipotence, human agency, and moral responsibility.

The necessity of this research stems from several factors. First, despite the ex-
tensive literature on Divine Will in Islamic thought, there remains no definitive 
consensus. The plurality of interpretations often leads to confusion, especially 
for students and scholars attempting to reconcile philosophical reasoning with 
revealed texts. Second, since human reason alone is limited in its capacity to 
apprehend metaphysical realities fully, recourse to authentic Quranic and hadith 
teachings is essential. The narrations of the Ahl al-Bayt are particularly valuable 
in this regard, as they represent the most reliable and insightful explanations of 
complex theological matters.

Before engaging in the content analysis of any hadith, establishing its authen-
ticity and reliability through rigorous isnad (chain of transmission) examination 
is indispensable. This research carefully investigates the sanad of the hadith at-
tributed to Imam Reza (PBUH) to ensure the validity of the textual basis for 
analysis.
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The methodology adopted is descriptive-analytical, involving systematic con-
tent analysis. It includes defining and explaining the key terms used in the had-
ith, comparing various scholarly interpretations, critically assessing incorrect or 
weak opinions, and concluding with an interpretation supported by both reason 
and textual evidence.

A review of previous studies reveals a wealth of scholarly work on Divine Will, 
including commentaries on classical sources such as Usul al-Kafi and Kitab al-
Tawhid. Scholars like Aqwam Karbasi (2020), Allah Badashti (2020), Fakhar 
Noughani and Rabii (2020), and others have provided valuable insights into Di-
vine Will’s philosophical and theological dimensions. However, most of these 
works treat the hadith in question only briefly or as supplementary evidence 
rather than a primary subject of investigation.

This study’s originality lies in its focused and in-depth analysis of Imam Reza’s 
hadith, providing a coherent exposition of his view on the distinction between 
Divine and human will. By doing so, it fills a gap in the existing literature and 
offers a clear framework for understanding the unique nature of Divine Will as 
portrayed in Islamic tradition.

Ultimately, this research advances the understanding of Divine Will as an ac-
tive, creative, and essential divine attribute, fundamentally distinct from the 
passive and contingent human will. This clarification aids in resolving theolog-
ical disputes about God’s sovereignty and human freedom and enriches Islamic 
metaphysical discourse by highlighting the epistemological and ontological dis-
tinctions between these two types of will.

Such understanding not only rooted in authentic Islamic teachings.enhances 
academic knowledge but also provides believers with clearer insights into di-
vine action and human responsibility, fostering a more coherent and consistent 
worldview 
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مســئلۀ ارادۀ الهــی هماننــد بســیاری از صفــات خداونــد، همــواره محــل بحــث و جــدال بیــن 
ــی  ــات اله ــی از صف ــه اراده یک ــث از اینک ــت. در بح ــوده اس ــان ب ــان و محدّث ــوفان، متکلّم فیلس
اســت، شــک و اختــاف نظــر وجــود نــدارد و همــه آن را جــزو صفــات کمالــی الهــی می‌داننــد، 
امــا اختــاف نظرهــا در حقیقــتِ اراده اســت. مشــکل در جایــی ســخت‌تر می‌شــود کــه هرکــدام 
از متکلّمــان و فیلســوفان و محدّثــان، آرای گوناگونــی پیرامــون مســئلۀ اراده الهــی داشــته و اتّفــاق‌ 
ــه  ــث ائم ــرآن، احادی ــر ق ــاوه ب ــی، ع ــود. از طرف ــاهده نمی‌ش ــمندان مش ــن اندیش ــری بی نظ
اطهــار b نیــز همــواره راه‌گشــا و حــاّل مســائل این‌چنینــی بوده‌انــد و بــا غــور در علــوم قرآنــی 
و حدیثــی و کشــف حقایــق آن‌هــا در حــدّ طاقــت بشــری، می‌تــوان بــه بخــش زیــادی از ســوالات 
اعتقــادی انســان، پاســخ مناســبی یافــت و تــا حــدّ امــکان، اختلافــات را حــل و فصــل کــرد. یکــی 
از آن احادیــث مذکــور، حدیــث معروفــی از امــام رضــا g اســت کــه ایشــان در آن حدیــث، ضمــن 
بیــان حقیقــت ارادۀ الهــی، تفــاوت آن بــا ارادۀ انســان را معلــوم می‌نماینــد. امــام رضــا g در ایــن 
حدیــث، ارادۀ الهــی را بــه معنــای »ایجــاد فعل« دانســته و ارادۀ انســانی را »آهنــگ درون« و حاصل 
تفکّــرات و ذهنیّــات قبلــی عنــوان و تفــاوت آن‌هــا را بــه صــورت کوتــاه، تبییــن می‌کننــد. در واقــع، 
مــا در مواجهــه بــا محتــوای ایــن حدیــث، بــا دو مســئلۀ اصلــی روبــه‌رو هســتیم: تفــاوت ارادۀ الهی 
ــه روش  ــودن ارادۀ الهــی. مــا در ایــن پژوهــش، ب ــا صفــت فعــل ب ــا ارادۀ انســان و صفــت ذات ی ب
توصیفــی تحلیلــی، ضمــن اشــارۀ اجمالــی بــه اختــاف عقایــد اندیشــمندان، بــا تکیه بــر براهین 
عقلــی و همچنیــن بیــان شــواهد نقلــی به تبییــن حدیث امــام رضــا g دربــارۀ تفــاوت ارادۀ الهی 

بــا ارادۀ انســان و صفــت ذات یــا صفــت فعــل بــودن ارادۀ الهــی پرداخته‌ایــم. 

ارادۀ الهی، ارادۀ انسان، صفت ذات، صفت فعل، حدیث.
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 3، پاییز 1404، شماره پیاپی 8651

1. مقدمه

1-1. بیان مسئلۀ پژوهش

علــم توحیــد و معرفــت اســما و صفــات خداونــد، رفیع‌تریــن معرفت‌هاســت و از جملــه مباحــث توحیــدی 
کــه بحــث و مناقشــه در آن بســیار بــوده، موضــوع »ارادۀ الهــی« اســت. بــه جهــت اهمیت موضوع، مســئلۀ 
مــورد توجــه در ایــن پژوهــش، بررســی ســندی و دلالــی حدیثــی از امــام رضــا g پیرامــون ارادۀ الهــی و 

تفــاوت آن بــا ارادۀ انســان اســت.

1-2. اهداف، ضرورت و روش تحقیق

هــدف از ایــن پژوهــش، تبییــن آمــوزۀ امــام رضــا g در خصــوص بحــث ارادۀ الهــی و تفــاوت آن بــا ارادۀ 
ــا بررســی ایــن موضــوع، بــه درک درســتی از منشــأ اختــاف آرا در ایــن حــوزه رســیده و  انســان اســت. ب
راه‌یابــی بــه پاســخ صحیــح بــرای ســوالات و شــبهات ذهنــی در مســئلۀ ارادۀ الهــی، میسّــر خواهــد بــود.

بــا توجــه بــه اهمیّــت مباحــث توحیــدی و بــا نــگاه بــه اختلافــات آرا بیــن اندیشــمندان کلامــی و فلســفی 
پیرامــون مســئلۀ ارادۀ الهــی، ضــرورت تحقیــق و تبییــن در ایــن موضــوع، بیــش از پیــش مورد توجه اســت. 
ــدارد،  ــا صــرف قــوۀ عقلانــی خــود، توانایــی درک حقایــق عالیــه را ن ــه تنهایــی و ب از آن‌جــا کــه انســان ب
بــه همیــن منظــور، بایــد از معــارف قرآنــی و حدیثــی اهــل بیــت b کــه بــه حــق، مفسّــران عینــی قــرآن 

هســتند، بهــره جســت.

از دیگــر ضرورت‌هــا در ایــن مســئله، رســیدن بــه پاســخ ایــن پرســش اســت کــه چــرا در آمــوزۀ امــام رضــا 
g، ارادۀ الهــی بــا ارادۀ انســان تفــاوت دارد؟ 

البتــه قبــل از تبییــن محتــوای هــر حدیــث و روایتــی از ائمۀ معصومیــن b، بررســی ســند آن و اطمینان 
بــه صــدور از معصــوم و وثاقــت حدیــث، ضــروری بــوده و در پژوهــش حاضــر، ایــن مســئله نیــز مــورد توجــه 

قــرار گرفتــه اســت.

روش تحقیــق اســتفاده شــده در ایــن مقالــه بــرای تحلیــل روایــت مــد نظــر، توصیفــی تحلیلــی اســت. 
ــف  ــوال مختل ــی اق ــث، بررس ــن واژگان حدی ــورت تبیی ــه به‌ص ــن مقال ــوا در ای ــل محت ــدی تحلی قالب‌بن
پیرامــون موضــوع مربوطــه، نقــد اقــوال نادرســت و ســپس تحلیــل حدیــث و ارائــه نظــر مختــار از آن خواهد 

بــود.
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1-3. پیشینۀ تحقیق

ــد. شــروح  ــه نــگارش درآمده‌ان ــاب ارادۀ الهــی، تلاش‌هــای فراوانــی در قالــب کتاب‌هــا و مقــالات ب در ب
مختلــف بــر اصــول کافــی و کتــاب التوحیــد کــه در آن‌هــا، بــه شــرح ایــن حدیــث پرداختــه شــده و هرکــدام 
از شــارحان، نظــرات خــود را مطــرح کرده‌انــد: »ارادۀ الهــی در اندیشــه امامیّــه نخســتین« از اقــوام 
ــتی)1399(.  ــه بداش ــان« از ال ــان و محدث ــوفان، متکلم ــدگاه فیلس ــدا از دی ــی)1399(. »ارادۀ خ کرباس
»بررســی و تحلیــل رابطــۀ »ارادۀ الهــی« و »ارادۀ انســان« و متناقــض نبــودن آن دو بــر اســاس برهــان فســخ 
عزائــم« از فخــار نوغانــی، رابعــی)1399(. »واکاوی رابطۀ مشــیت الهی و ارادۀ انســان در تفســیر آیــات 23 و 
24 ســورۀ کهــف« از اکبرنــژاد و توحیــدی)1396(. »مقایســۀ دیــدگاه ملاصــدرا و علامــه طباطبائــی دربارۀ 
ارادۀ الهــی و ارزیابــی دو دیــدگاه بــر اســاس روایــات« از دولــت و ملایــری)1393(، »ارادۀ الهــی و نســبت آن 

بــا اختیــار انســان از دیــدگاه امــام خمینــی )ره(« از سیدهاشــمی و موســوی خــو)1390(.

ــور  ــا به‌ط ــده ی ــرح ش ــد مط ــوان مؤی ــاً به‌عن ــور صرف ــث مذک ــده، حدی ــر ش ــینه‌های ذک ــی پیش در برخ
ــذا از ایــن  ــه کار نشــده اســت؛ ل ــه آن پرداختــه شــده و ایــن حدیــث، به‌طــور خــاص و جداگان مختصــر ب

ــود. ــوب می‌ش ــو محس ــی ن ــت، پژوهش جه

ــۀ  ــاوت مقال ــا تف ــت، ام ــه اس ــورت گرفت ــی ص ــای فراوان ــی، پژوهش‌ه ــئلۀ ارادۀ اله ــون مس در کل، پیرام
حاضــر بــا پیشــینه‌های معرفــی شــده، در ایــن اســت کــه در مقالــۀ حاضــر تــاش شــده تــا ضمــن بیــان 
 g ــا ــام رض ــر ام ــح از نظ ــری واض ــف، تصوی ــمندان مختل ــات اندیش ــوال و نظریّ ــر از اق ــی مختص گزارش
پیرامــون تفــاوت ماهیــت ارادۀ خداونــد بــا ارادۀ انســان ارائــه شــود، چــرا کــه ایــن حدیــث به‌طــور خــاص، 
ــن  ــراوان بی ــای ف ــاف نظره ــود اخت ــه وج ــه ب ــا توج ــذا ب ــت. ل ــانی اس ــی و انس ــاوت ارادۀ اله ــای تف گوی
طیف‌هــای مختلــف اندیشــمندان کلامــی، فلســفی و حدیثــی، بــا تعمّــق در ایــن حدیــث شــریف می‌توان 

ــرد.  ــاز ک ــوع را ب ــی موض ــای ذهن گره‌ه

2. گزارش متن حدیث

متــن کامــل حدیــث بــه ایــن صــورت اســت: »حدثنــا الحســین بــن أحمــد بــن إدریــس، عــن أبیــه، عــن 
محمّــد بــن عبــد الجبــار، عــن صفــوان بــن یحیــى، قــال: قلــت لأبــی الحســن g: أخبرنــی عــن الإرادة 
مــن اللّــه تعالــى و مــن الخلــق، فقــال: الإرادة مــن المخلــوق الضمیــر و مــا یبــدو لــه بعــد ذلــك من الفعــل، و 
أمــا مــن اللّــه عــزّ و جــلّ فإرادتــه أحداثه لا غیــر ذلك لأنــه لا یــروى و لا یهــمّ و لا یتفكّر و هــذه الصفات منفیة 
عنــه و هــی مــن صفــات الخلــق، فــإرادة اللّــه تعالــى هــى الفعــل لا غیــر ذلــك یقــول لــه: كــن فیكــون بــا 
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لفــظ و لا نطــق بلســان و لا همــة و لا تفكّــر و لا كیــف كذلــك كما أنه بــا كیف«)ابــن بابویــه، 1378ق، ج1: 
119(؛ »خبــر داده اســت بــه مــا حســین بــن احمــد بــن ادریــس از پــدرش و او از محمــد بــن عبدالجبــار و 
او از صفــوان بــن یحیــی کــه گفتــه اســت: بــه امــام رضــا g عــرض کــردم: »بــه مــن از ارادۀ خــدا و ارادۀ 
خلــق خبــر بــده«. فرمــود: »اراده در خلــق همــان آهنــگ درون اســت و آن کاری کــه پــس از آن از آن‌هــا 
عیــان گــردد و امّــا از طــرف خــدای تعالــی، اراده همــان پدیــد آوردن فعــل اســت، نــه جــز آن؛ زیــرا خداونــد 
زمینه‌ســنجی و توجّــه قلبــی و اندیشــه نــدارد، ایــن صفــات در او نیســت و از صفــات خلــق اســت و اراده‌اش 
همــان فعــل اســت و نــه جــز آن. بــدان گویــد: »بــاش« و می‌باشــد، بی‌لفــظ و نطــق بــه زبــان و توجــه دل و 
تفکّــر و ایــن طــرز آفرینــش او هــم چگونگــی نــدارد و قابــل توصیــف نیســت؛ چنان‌چــه خــود او چگونگــی 

ندارد«)کمــره‌ای، 1375، ج1: 317(.

بــا توجــه بــه جســت‌و‌جو در نرم‌افزارهــای موجــود، ایــن حدیــث در کتاب‌هــای حدیثــی مختلــف، 
ــت)كلینى، 1407ق، ج1: 109؛  ــده اس ــا g آم ــام رض ــه ام ــی ب ــند منته ــله س ــا سلس ــار ب ــن ب چندی

مجلســی، 1403ق، ج۴: ۱۳۷؛ ابــن بابویــه، 1398ق: 147؛ همــان، 1378ق، ج1: 119(.

2-1. بررسی سند حدیث   

در بحــث اعتبارســنجی خبــر واحــد، دو مســلک قدمایــی و متأخــر وجــود دارد. روش غالــب متأخّریــن، 
وثــوق ســندی یــا مُخبــری مبتنــی بــر مبنــای حجیّــت تعبّــدی اســت کــه معیــار اعتبارســنجی حدیــث از 
حیــث صــدور، تنهــا از طریــق ارزیابــی زنجیــرة اســناد حدیــث بــر اســاس حــالات راویــان مذکــور در علــم 
رجــال اســت. در ایــن روش، هــرگاه خبــری شــرایط و صفــات مــد نظــر راوی)وثاقــت، عقــل، ضبــط یــا بــه 
نظــر برخــی ایمــان( را دارا بــود، حجّــت اســت و در غیــر ایــن صــورت، حجیّــت ندارد)خویــی، 1417ق، 
ج1: 200؛ ج1: 7(. ایــن در حالــی اســت کــه قدمــای اصحــاب و محقّقــان متأخّــر بــه حجیّــت عقلائیّــه یــا 
همــان مســلک وثــوق صــدوری یــا وثــوق خبــری )اطمینــان از راه قرایــن محتوایــی، منبــع و ســند( اعتقــاد 
داشــته و بــه مجموعــۀ قرایــن اعتمــادآور تکیــه دارنــد. در ایــن دیــدگاه، مــاك و تمــام الموضــوع در حجیّــت 
و اعتبــار خبــر واحــد، وثــوق و اطمینانــی اســت کــه از قرایــن بــه صــدور خبــر حاصــل می‌شــود؛ البتــه نــه 
از بــاب حجیّــت تعبّــدی خبــر واحــد ظنّــی. در ایــن روش، هــر یــک از ویژگی‌هــای روات )ماننــد وثاقــت و 
ایمــان( و روایــت )ماننــد شــهرت روایــی و عملــی یــا اتقــان متــن یــا همســویی بــا کتــاب و ســنت( می‌توانــد 
ــه صــدور قــرار گیرد)عاملــی، 1362، ج1: 4؛  ــوق و اطمینــان ب ــرای پیدایــش ایــن وث امــارات و قراینــی ب

اســترآبادی، 1426ق: 118؛ عاملــی بهاءالدیــن، 1414ق: 32؛ سیســتانی، 1414ق: 25(.

ــی  ــندی ارزیاب ــوق س ــران و وث ــه روش متأخّ ــیعه، ب ــق ش ــت از طری ــث نخس ــند حدی ــال، س ــن مج در ای
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می‌شــود. ســند حدیــث در کتــاب ارزشــمند عیــون اخبــار الرضــا بــه نقــل از شــیخ صــدوق چنیــن آمــده 
ــارِ عَــنْ صَفْــوَانَ بْــنِ  ــدِ بْــنِ عَبْــدِ الْجَبَّ بِیــهِ عَــنْ مُحَمَّ

َ
حْمَــدَ بْــنِ إِدْرِیــسَ عَــنْ أ

َ
ثَنَــا الْحُسَــیْنُ بْــنُ أ اســت: »حَدَّ

یَحْیَــى قَــالَ: ...«)ابــن بابویــه، 1378ق، ج1: 119(. بــر ایــن اســاس، شــیخ صــدوق بــا چهــار واســطه بــه 
ترتیــب ذیــل، از امــام رضــا g نقــل حدیــث می‌کنــد:

2-1-1. حسین بن احمد بن ادریس‌

حســین بــن احمــد بــن ادریــس در روایــت اگرچــه توثیــق خاصــی نــدارد، ولــی کســی اســت کــه شــیخ 
صــدوق بســیار از او روایــت نقــل کــرده و دربــارۀ وی »تَرَضّــی« )اعــام رضایــت از کســی و یــا درخواســت 
رحمــت الهــی بــرای او( کــرده اســت. ترضّــی بــه نظــر بعضــی )مرحــوم مامقانــی( حکایــت از اعتبــار و 
ــا وثاقــت شــخص دارد. مرحــوم شــیخ عبداللــه مامقانــی از قــول شــیخ طوســی آورده اســت:  حُســن ی
»تلعکبــری از او )حســین بــن احمــد بــن ادریــس( روایــت کــرده اســت و از او اجــازه دارد. ظاهــر کلام 
شــیخ ایــن اســت کــه او امامــی اســت و اگــر آنچــه را در تعلیقــه ذکــر کــرده هــم بــه آن ضمیمــه کنیــم، او 
جــزو حســان اســت. در تعلیقــه گفتــه اســت: اینکــه او از مشــایخ اجازه هســت، اشــاره بــه وثاقــت او دارد و 
مرحــوم صــدوق روایــات زیــادی از او نقــل کــرده اســت و هــرگاه نــام او را ذکــر کــرده، بــر او ترحّــم و ترضّــی 
کــرده اســت و جــدّم مجلســی اول گفــت: بــر او بیــش از هــزار مرتبــه ترحّــم کــرده اســت. پــس ظاهر شــد 
کــه ایشــان اگــر ثقــه نباشــد پــس لااقــل جــزء حســان اســت«)مامقانی، ج21: 254( مرحــوم مجلســی 
اوّل نیــز در روضــة المتقیــن می‌فرمایــد: »ظاهــراً ایشــان از مشــایخ اجــازه اســت و مجهــول بــودن او بــا 
اعتمــاد مرحــوم صــدوق بــر او و ترحّــم بــر او بــه بیــش از هــزار مرتبــه، ضــرر نمی‌زنــد، پــس خبــرش قــوی 
ماننــد صحیــح است«)مجلســی‌، 1406ق، ج14: 66(. پــس در اقــلِّ مراتــب، حســین بــن احمــد بــن 

ادریــس، حســن اســت.

2-1-2. عن ابیه

ــا قمّــی کنیــه‌اش  منظــور از ابیــه، احمــد بــن ادریــس اســت. احمــد بــن ادریــس‌ بــن احمــد بــن زکری
ابوعلــی اشــعری قمّــی بود)تفرشــی، ۱۴۱۸ق، ج۱: ۱۰۴(. او فقیهــی اســت کــه احادیــث زیــادی نقــل 
ــی،  ــی، ۱۴۱۶ق: ۹۲؛ طوس ــد)زراری، ۱۳۹۹ق: ۲۱۲؛ نجاش ــق کرده‌ان ــان او را توثی ــرده و رجال‌شناس ک
۱۴۱۷ق: ۷۱(. علامــه حلّــی ضمــن توثیــق احمــد بــن ادریــس، بیــان کــرده کــه بــه روایــات وی اعتمــاد 

دارد)حلــی، ۱۴۱۷ق: ۶۵(.
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2-1-3. محمد بن عبدالجبار

ــی، ۱۴۱۷ق: 147؛  ــیعی است)طوس ــدّث ش ــی، مح ــان قم ــی صهب ــن اب ــار اب ــن عبدالجب ــد ‌ب محم
1415ق: 407؛  مــدرّس تبریــزی، 1369، ج7: 2255؛ خویــی، 1409ق، ج16: 200؛ مامقانــی، ج2: 
ــزاران  ــرۀ خدمتگ ــن از زم ــت و همچنی ــادی g می‌زیس ــام ه ــواد g و ام ــام ج ــر ام 135(. وی در عص
حضــرت امــام عســکری g محســوب می‌شــد و نیــز اســتادانی همچــون صفــوان بــن یحیــی و حســن بن 
علــی بــن فضــال را درک کــرده است)نجاشــی، 1416ق: 24و83(. محمــد بــن عبدالجبار قمــی روایتگری 
ــاران  ــه طــور خــاص از ی نامــدار و موثــق است)طوســی، 1417ق: 423و435(. محمــد بــن عبدالجبــار ب
امــام هــادی g بــوده و محدّثــی مــورد اطمینــان اســت)حلّی، 1417ق: 142(. همچنین شــمارۀ روایاتی 
کــه ایــن محــدّث ارزشــمند از امامــان شــیعه نقــل کــرده و باب‌هــای مختلــف حدیثــی را دربــر می‌گیــرد، 
ــی، 1393، ج 3:  ــی، ج2: 135؛ اردبیل ــد)خویی، 1417ق، ج16: 200؛ مامقان ــت می‌رس ــه 900 روای ب

.)135

2-1-4. صفوان بن یحیی

ــدرش  ــی، 14146ق: ۱۹۷(. پ ــد است)نجاش ــه‌اش أبومحم ــی و کنی ــی کوف ــی بجل ــن یحی ــوان ب صف
ــواد g و  ــام ج ــا g و ام ــام رض ــم g، ام ــام کاظ ــان ام ــود او از راوی ــادق g و خ ــام ص ــاب ام از اصح
وکیــل امــام رضــا g و امــام جــواد g بود)طوســی، ۱۴۱۵ق: ۳۳۸،۳۷۶؛ نجاشــی، 1416ق: ۱۹۷(. 
صفــوان، در روایــات زیــادی ســتایش شــده‌ اســت. او نــزد امــام رضــا g و امــام جــواد g منزلــت خاصــی 
داشت)نجاشــی، 1416ق: ۱۹۷؛ کشــی، ۱۳۴۸: ۵۰۲-۵۰۴؛ خویــی، ۱۴۱۰ق، ج۹: ۱۲۶و۱۲۷(. 
صفــوان از اصحــاب اجمــاع است)کشــی، ۱۳۴۸: ۵۵۶(. نجاشــی او را بــا الفــاظ ثقــة کوفــی، ثقــه و عیــن، 
ســتوده اســت)خویی، ۱۴۱۰ق، ج۹: ۱۲۳(. شــیخ طوســی، صفــوان را نــزد علمــای حدیــث موثق‌تریــنِ 
اهــل زمــان خــود و عابدتریــن و از زهّــاد می‌داند)طوســی، 1417ق: ۲۴۱؛ ن.ک: نجاشــی، رجــال، 
۱۴۰۷ق: ۱۹۷(. صفــوان ۳۰ کتــاب تصنیــف کــرده است)نجاشــی، 1416ق: ۱۹۷و۱۹۸(. او از 40 تــن 
از اصحــاب امــام صــادق g روایــت کــرده و نامــش در سلســلۀ ســندِ بیــش از ۱۱۰۰ حدیــث آمــده اســت. 
او از امــام کاظــم g، امــام رضــا g و امــام جــواد g بــدون واســطه، حدیــث نقــل کــرده است)طوســی، 
1417ق: ۲۴۲؛ همــان: ۲۴۳(. ایــن حدیــث نیــز یکــی از همــان احادیثــی اســت کــه او بــدون واســطه از 

امــام رضــا g نقــل کــرده اســت.

بــا توجــه بــه اینکــه ســند ایــن روایــت در کتــاب التوحیــد و عیــون اخبــار الرضــای شــیخ صــدوق، متصــلّ 
بــه معصــومg و تمامــی راویــان آن، امامــی ثقــه یــا مــورد اعتمــاد هســتند، حدیث صحیح و مســند اســت. 
بنــا بــر مســلک قدمــا نیــز قرایــن همســویی بــا کتــاب، ســنت، بداهــت عقلــی و شــهرت روایــت، موجــب 
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اطمینــان بــه صــدور اصــل ایــن خبــر از امــام معصــوم g اســت؛ چنان‌کــه در ادامــه، بــه همســویی روایت 
بــا شــواهد قرآنــی و روایــات مشــابه و همچنیــن بداهــت عقلــی آن اشــاره خواهــد شــد. حتــی در صورتی که 
 g ضعفــی در ســند وجــود داشــت، مشــکلی در اطمینــان بــه صــدور ایــن روایــت از جانــب امــام معصــوم
وجــود نــدارد؛ چنان‌کــه کســانی مثــل ملاصــدرا و علامــه شــعرانی نســبت بــه اخبــار معارفــی کــه مــاك 
تأییــد و اعتقــاد بــه محتــوا و دلالــت آن‌هــا عقلــی اســت، ضعــف ســندی را مانــع پذیــرش محتــوای عقلــی 
و عمیــق آن‌هــا ندانســته و یقیــن بــه صــدور را قطعــی می‌دانند)ملاصــدرا، 1383، ج2: 371؛ مازندرانــی، 

1382ق، ج2: 123(.

نکتــۀ دیگــر ایــن اســت کــه ممکــن اســت گفتــه شــود بســیاری از علمــا، حجیّــت خبــر واحــد در احادیــث 
غیــر فقهــی )احادیــث اعتقــادی( را معتبــر نمی‌دانند)ابــن ادریــس حلّــی، 1410ق، ج1: 46-52؛ ابــن 
ــا  ــی، 1406ق، ج3: 324(، امّ ــروی نائین ــاری، 1425ق، ج1: 553-584؛ غ ــره، 1417ق: 76؛ انص زه
صــرف معتبــر ندانســتن حجیّــت خبــر واحــد در احادیــث غیرفقهــی توســط برخــی از افــراد، دلیل بــر عدم 
ــه  ــدارد. از طرفــی، بســیاری از علمــای شــیعی، ب ــر آن وجــود ن ــت آن نمی‌شــود چــون اجماعــی ب حجیّ
حجیّــت خبــر واحــد در عقایــد، معتقــد هســتند و ادلّــه‌ای در اثبــات مدعــای خــود ذکــر کرده‌انــد کــه مــا بــه 

نــام بــردن اجمالــی دو مــورد از آن‌هــا، بســنده می‌کنیــم:

1. خبــر واحــد ثقــه، مفیــد یقیــن عرفــی اســت، هرچنــد یقیــن منطقــی بــه دنبال نداشــته باشــد و مــا نیز 
مأمــور بــه تحصیــل یقیــن منطقــی در دیــن نیســتیم، چــون الفــاظ آیــات و روایــات، ناظر بــه قواعــد عقلائی 
و عرفی‌اند)مجلســی، 1403ق: 245؛ نراقــی، 1417ق: 455؛ شــبّر، 1424ق: 571و572؛ حائــری 

یــزدی، ج2: 58(.

2. ادلــۀ حجیّــت خبــر واحــد، اطــاق دارنــد و شــامل مســائل غیرفقهــی هــم می‌شــوند)فاضل لنکرانــی، 
1413ق: 174و175(.

2-2. بررسی دلالت حدیث

بــرای بررســی دلالــی حدیــث، ابتــدا بایــد مفهــوم و معنــای واژۀ اراده را تشــریح و ســپس تفاوت‌هــای اراده 
در انســان و خداونــد را تبییــن کنیم.

2-2-1. معنای لغوی اراده

اراده، لفظــی عربــی از ریشــه »رَوَدَ« بــه معنــای »طلــب کــردن و اختیــار کــردن« )بــه لحــاظ مصــدری( 
اســت)جوهری، 1367، ج1: 478؛ فیومــی، 1414ق، واژه »اراده«(. همچنیــن برخــی معــادل فارســی 
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ــه معنــای »خواســتن، خواســته، میــل، قصــد و آهنــگ« دانســته‌اند)دهخدا، 1377: 1605(. در  آن را ب
فرهنگ‌هــای فلســفی نیــز بیشــتر بــه معنــای »خواســتن، قصــد کــردن و توجه کــردن« و اشــتیاق بــه انجام 

کار و طلــب کــردن آمــده است)ســجادی، 1361: 130؛ صلیبــا، 1366: 124(.

2-2-2. حقیقت اراده

دربــارۀ حقیقــت اراده، تعابیــر متعــدّد و کثیــری بــا ســایق فکــری مختلــف مطــرح شــده اســت و در واقــع 
ایــن موضــوع، معرکــۀ آراســت. مــا بــه دلیــل رعایــت اختصــار، صرفــاً مهم‌تریــن نظریّــات را بررســی و ســپس 

قــول مختــار را بــه توجــه بــه مضمــون حدیــث، ارائــه می‌کنیــم.

2-2-3. معنای اراده در انسان

در نــگاه معناشناســانه از ارادۀ انســان، تعاریــف مختلفــی ارائــه شــده کــه برخــی از آن‌هــا معنــای دقیقــی 
ــبت داده  ــه نس ــه معتزل ــه، ب ــوان نمون ــتند. به‌عن ــح نیس ــد صحی ــارۀ خداون ــی درب ــۀ اول ــه مرتب ــد و ب ندارن
شــده کــه ایشــان، اراده را بــه معنــای اعتقــاد بــه نفــع یــا ظــن بــه آن دانســته‌اند)ملاصدرا، 1981م، ج 6: 
337(، امــا در حقیقــت، بــا صــرف اعتقــاد بــه نفــع، اراده محقّــق نمی‌شــود و بــه همیــن دلیــل، ایــن اعتقاد 
درســتی نیســت؛ چــون بــرای انســان بســیار اتفــاق می‌افتــد کــه اعتقــاد بــه نفــع در عملــی پیــدا می‌کنــد، 

امــا بــرای انجــام آن اقــدام نمی‌کنــد. 

برخــی نیــز اراده را بــه معنــای شــوق مؤکّــد بــرای تحصیــل مــراد دانســته‌اند)بحرانی، 1406ق، ج۱: ۸۸( 
امــا ایــن معنــا نیــز صحیــح نیســت، چــون گاهــی اوقــات اراده محقّــق می‌شــود ولــی اشــتیاقی بــرای عمل 
بــه آن وجــود نــدارد. هماننــد اراده در خــوردن داروی تلــخ بــه جهــت درمــان مریضــی؛ اگرچــه ممکن اســت 
ایــن معنــا را در برخــی مــوارد بــرای انســان صحیــح دانســت، امّــا چنین تفســیری در مــورد خداوند درســت 
نیســت، چــون شــوق از مقولــۀ انفعــال اســت و خداونــد بــه واســطۀ چیــزی منفعــل نمی‌شــود، به ایــن دلیل 
کــه شــوق بــه چیــزی، نشــانۀ نقــص در فــرد اســت کــه می‌خواهــد بــا انجــام فعلــی، خــود را کامــل نمایــد و 

خداونــد از این مســئله مبرّاست)ســبحانی، 1411ق، ج 1: 166(. 

ــر تمامــی گرایش‌هــا و امیــال فــرد،  طبــق نظــر ابــن ســینا، اراده عبــارت اســت از شــوق مؤکّــدی کــه ب
غلبــه یافتــه اســت. اگــر ایــن شــوق شــدید، مبدئــی عقلانــی داشــته باشــد و در راســتای حکم عقــلِ عملی 
باشــد، ارادۀ انســانی خواهــد بــود، ولــی اگــر دارای مبــدأ شــهوانی و یــا برخاســته از قــوه غضبیــه باشــد و به 
دنبــال تخیّــل لــذّت و تصدیــق بــه فایــدۀ آن صــورت گیــرد، ارادۀ حیوانــی خواهــد بــود. بــه هــر حــال، اراده 
چیــزی نیســت جــز شــوق شــدیدی کــه در اثــر وجــود انگیزه‌هــای قــوای عقلانــی یــا شــهوانی و غضبــی 

ــد آمــده است)ابن‌ســینا، 1952م: 174(. پدی
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تعریــف دیگــری نیــز از ملاصــدرا وجــود دارد کــه تأییــد نظــر ابــن سیناســت، بــا ایــن مضمــون کــه اراده و 
کراهــت در حیــوان و مــا انســان‌ها از آن جهــت کــه حیوانیــم، کیــف نفســانی اســت)ملاصدرا، 1981م، 
ج 4: 336(. در جــای دیگــر مطــرح می‌کنــد کــه »اراده شــوق شــدید بــه کســب مــراد و جــزء اخیــر علّــت 
تامّــه اســت«)ملاصدرا، 1981م، ج8: 323( و نیــز در جــای دیگــر در ایــن بــاره می‌گویــد: »میــل و شــوق 

شــدیدی کــه از عقــل عملــی منشــأ می‌گیــرد، اراده نامیــده می‌شــود«)همان، ج9: 240(.

حــال آنچــه در حدیــث، از معنــای اراده در انســان برداشــت می‌شــود، ایــن اســت کــه امــام رضــا g در 
ایــن حدیــث، ارادۀ انســان را عبــارت از تفکّــر و تصمیــم دانســته‌اند كــه ابتــدا در روان انســان پدیــد می‌آیــد 
و ســپس منجــر بــه فعــل خارجــی توســط جــوارح خارجــی او می‌شــود؛ بــه عبــارت صریح‌تــر، ارادۀ انســان 
در ایــن حدیــث، بــه معنــای خواســتِ باطنــی اســت كــه پــس از تصــوّر فعــل و تصدیــق به فایــده و ســازگاری 
آن بــا غرایــز و طبایــع، اشــتیاق و علاقــه در نفــس انســان حاصــل می‌شــود و ایــن موجــب رجحــان طــرف 

فعــل نســبت بــه عدمــش می‌گــردد.

2-2-4. معنای اراده در خداوند

از آنجــا کــه تعاریــف ارادۀ انســانی و ویژگی‌هــای آن، شایســتۀ خداونــد ســبحان نیســتند، متکلّمیــن و 
فلاســفه، تعاریــف دیگــری بــرای ارادۀ خداونــد مطــرح کرده‌انــد؛ برخــی آن را صفــت ذات الهــی دانســته و 
عــده‌ای آن را صفــت فعــل خداونــد برشــمرده‌اند و برخــی دیگــر نیــز اراده را هــم صفــت ذات و هــم صفــت 
فعــل دانســته‌اند. در این‌جــا لازم اســت ابتــدا معنــا و مفهــوم صفــت ذات و صفــت فعــل را بررســی کنیــم و 

ســپس بــه ســراغ آرای مطــرح شــده برویــم.

2-2-5. صفت ذات و صفت فعل

ــت.  ــت اس ــرای ذات، ثاب ــه ب ــوده و همیش ــن ذات ب ــه عی ــود ک ــه می‌ش ــی گفت ــه صفت ــت ذات ب صف
همچنیــن اتصــاف خــدا بــه ضــدّ آن محــال بــوده و امــکان نــدارد کــه ذات از آن صفــت خالــی باشــد؛ 
ــه آن  ــل ب ــت فع ــا صف ــدرت، ام ــم و ق ــات، عل ــل حی ــت؛ مث ــال اس ــدا مح ــت از خ ــلب آن صف ــی س یعن
صفتــی گفتــه می‌شــود کــه عیــن ذات خــدا نیســت و همیشــه بــرای ذات، ثابــت نبــوده، اتصــاف خــدا 
بــه ضــدّ آن ممکــن، و ســلب آن از خــدا جایــز اســت؛ مثــل خالقیّــت و رازقیّت)ســبحانی، 1411ق، ج1: 

ــزدی، ۱۳۸۴: ۷۴(. ــاح ی 84؛ مصب

تعبیــر دیگــری نیــز بــرای تعریــف صفــات ذات و صفــات فعــل وجــود دارد؛ بــه ایــن صــورت کــه صفــات 
ذات، صفاتــی هســتند کــه خــود ذات به‌تنهایــی و بــا صــرف نظــر از مخلوقــات، آن را دارا بــوده و همــواره 
بــه آن متصــف اســت، امــا صفــات فعــل، صفاتــی هســتند کــه به‌واســطۀ رابطــه و نســبتی کــه میــان ذات 
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خــدا و یکــی از آفریــدگان وجــود دارد، انتــزاع می‌شوند)ســبحانی، 1411ق، ج1: 86؛ ربانــی گلپایگانــی، 
.)۱۰۵ :1389

تــا اینجــا و بــر اســاس هــر دو تعبیــری کــه از صفــت ذات و فعــل مطــرح شــد، برداشــت اولیــه ایــن اســت 
کــه اراده از صفــات فعــل اســت؛ چراکــه عیــن ذات نیســت و ســلب آن از خــدا جایــز اســت. مثــاً می‌تــوان 
ــد  ــه خداون ــوان ب ــم را اراده نکــرده اســت و ضــدّ آن را کــه »اراده نکــردن« اســت، می‌ت ــد ظل گفــت خداون
نســبت داد؛ زیــرا صفتــی نیســت کــه همیشــه بــرای ذات خــدا ثابــت باشــد. همچنیــن می‌تــوان گفــت 
کــه اراده، صفتــی اســت کــه از رابطــۀ خــدا بــا خلقــش بــه دســت می‌آیــد و از ایــن رابطــه انتــزاع می‌شــود. 

حال به بررسی دیدگاه‌ها در زمینه ارادۀ الهی پرداخته می‌شود: 

1. دیدگاه متکلمین

الف. معتزله

اندیشــمندان معتزلــی در مســئلۀ ارادۀ الهــی، اقــول گوناگونــی را مطــرح ســاخته‌اند و مجــال بررســی آن‌ 
اقــوال در این‌جــا وجــود ندارد)بــرای مطالعــه بیشــتر ر.ک: اقــوام کرباســی، 1395: 63-42(.

بســیاری از گزارش‌هــای اقــوال معتزلــه و ذکــر براهیــن‌ آن‌هــا توســط شهرستانی)شهرســتانی، 1362: 
79 و 88( و قاضــی عبدالجبار)عبدالجبــار معتزلــی ، 1965م، ج6: 3-5( مطــرح شــده‌اند.

ــه تعریــف  ــا ب ــۀ متقــدم اراده را حــادث و عرضــی لا فــی المحــلّ می‌دانســتند. بن ــگاه کلــی، معتزل در ن
پیشــین معتزلــۀ متقــدم، لازم نبــود عــرَض حتمــاً در یــك محــل حلــول كنــد و از آن تجــاوز نكنــد. از ایــن‌رو، 
امــكان طــرح نظریــۀ عــرض لا فــی المحــلّ وجــود داشــت و بــه همیــن دلیــل، ارادۀ خداونــد عــرض لا فــی 
المحــل دانســته شــده بــود؛ ایــن در حالــی بــود كــه در تعریــف معتزله متأخــر، عرض تنهــا در جوهــر حلول 
میك‌ــرد و نبایــد از آن تجــاوز میك‌ــرد. همیــن تغییــر كافــی بــود كــه معتزلیــان متأخــر، امــكان طــرح نظریۀ 
»عــرَض لا فــی المحــلّ« را نداشــته باشــند و در نتیجــه نتواننــد ارادۀ خداونــد را لا فــی المحلّ بشناســند. از 
همیــن‌رو هــم نســخۀ فلســفی تبییــن اراده را از مشــائیان أخــذ و هــم‌گام با فلاســفۀ مشــاء، اراده را بــه داعی 
كــه در حقیقــت علــم خداونــد بــه نظــام احســن بود معنــا كردنــد. دســتاورد ایــن أخــذ و اقتبــاس، هم‌گرایی 

بیشــتر بــا نظریۀ فلاســفه در تحلیــل ارادۀ پــروردگار بود)اقــوام کرباســی، 1395: 62(.

ب. اشاعره

ــاعره  ــته‌اند، اش ــان داش ــی بی ــیر ارادۀ اله ــی در تفس ــات متفاوت ــه نظری ــزال ک ــاب اعت ــاف اصح برخ
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در تبییــن اراده حــق تعالــی از لحــاظ معناشناســی، تقریبــاً اتحــاد نظــر دارنــد. ملخّــص بیــان جمعــی از 
متفکــران مکتــب اشــعری بــه ایــن صــورت اســت کــه اراده، صفتــی اســت کــه احدالمقدوریــن را تخصیــص 

ــر رازی، 1341: 121(. ــی، 1419ق: 128؛ فخ ــد)ایجی: 149؛ تفتازان ــوع باش ــه وق ب

در واقــع، اراده، صفتــی تعلّقــی و اضافــی و همچنیــن تخصیصــی اســت کــه از ســویی، قــدرت قــادر را 
متوجّــه بــه یکــی از دو طرفــی می‌کنــد کــه نســبت بــه قــدرت مســاوی هســتند و از ســوی دیگــر، مخلــوق و 

معلــول را هــم از حالــت تســاوی خــارج و بــه یــک طــرف متوجّــه می‌کنــد.

ج. امامیّه و محدّثان شیعی

امامیّــه و محدّثــان شــیعی نیــز دربــارۀ معنــای ارادۀ الهــی، اختــاف نظراتــی دارنــد کــه ماحصــل آرای 
ــود: ــع می‌ش ــورد جم ــه م ــان، در س ایش

1. عــده‌ای اراده را بــه معنــای علــم بــه مصلحــت فعــل کــه داعــی نامیــده می‌شــود، معنــا کرده‌انــد. ایــن 
نظریــه مربــوط بــه خواجــه نصیر و تابعان ایشــان اســت. خواجــه نصیــر در بــاب ارادۀ الهی چنین اســتدلال 
کــرده کــه ارادۀ خــدای تعالــی همــان داعــی اســت و الّا مســتلزم تسلســل یــا تعــدّد قدماســت)نصیرالدین 
طوســی، 1407ق: 288؛ لاهیجــی: 550(. ایشــان ضمــن بیــان معنــای اراده بــر اســاس نظریــۀ برخــی 
ــی  ــت، نف ــر ذات اس ــد ب ــم و زائ ــی قدی ــه اراده صفت ــر اینک ــی ب ــاعره را مبن ــول اش ــی، ق ــران معتزل متفک
می‌کنــد؛ چــون زیــادت بــر داعــی بــودن اراده، مســتلزم تعــدّد قدماســت. از ســوی دیگــر، ارادۀ حادثــه را 
نیــز نفــی می‌کنــد، چــون قــول بــه حــدوث اراده، مســتلزم ایجــاد آن بــه اراده‌ای دیگــر بــوده و ایــن مســتلزم 

تسلســل اســت)لاهیجی: 550(.

2. عــده‌ای دیگــر اراده را بــه معنــای ایجــاد در تکویــن و امــر بــه فعــل در تشــریع عنــوان کرده‌انــد. ایــن 
نظریــه نیــز از شــیخ مفید)مفیــد، 1413ق: 13(، شــیخ صــدوق و تابعــان آن‌هاســت)ابن بابویــه، 1378ق، 

ــی، 1403ق، ج4: 137(. ــی، 1407ق، ج1: 148؛ مجلس ج1: 119؛ کلین

3. نظریــۀ دیگــری کــه در اینجــا می‌تــوان بــه آن اشــاره کــرد، دیــدگاه ســیدمرتضی اســت. ایشــان ارادۀ 
ــد اســت،  ــد؛ یعنــی اینکــه گفتــه می‌شــود خــدا مری ــا کرده‌ان ــه« معن ــه معنــای »حالــت معقول الهــی را ب
ایــن صفــت مشــتق از فعــل اراده نیســت، بلکــه خــدا از آن جهــت متصــف بــه ایــن صفــت اســت کــه بــر 
ایــن حالــت، معقــول است)ســیدمرتضی، 1412ق: 600(. توضیــح اینکــه از دیــدگاه ایشــان، مریــد بــودن 
خداونــد، متّخــذ از فعــل ارادی نیســت تــا مســتلزم وجــود مــراد در خــارج باشــد، بلکه خــدای تعالــی به این 
علّــت متصّــف بــه ایــن وصــف می‌شــود کــه این‌طــور می‌تــوان دربــارۀ او اندیشــه کــرد یــا اینکــه بگوییــم 

ایــن وصــف، حالتــی عقلــی اســت.
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2. دیدگاه حکما

در یــک جمع‌بنــدی کلــی دربــارۀ نظریــات حکمــای بــزرگ اســامی، بایــد گفــت کــه فلاســفه غالبــاً ارادۀ 
حــق تعالــی را علــم بــه نظــام احســن یــا حــبّ، تعریــف کرده‌انــد و تــاش داشــتند تــا بــرای اراده، تعریفــی 
ارائــه کننــد کــه تمــام مراتــب آن از ممکــن تــا واجــب را شــامل شــود)زنوزی، 1361: 382 ،386، 393(. 
از دیــدگاه ابــن ســینا، ارادۀ خداونــد همــان علــم فعلــی و عنایــی او بــه نظــام احســن هســتی اســت کــه 
ــص ایجــاد هســتی اســت)ابن ســینا، 1404ق: 17(. ملاصــدرا بــه طــور دقیق‌تــر، اراده را بــه معنــای  مخصِّ
محبّــت می‌دانــد و آن را در واجــب تعالــی بــه لحــاظ مصداقــی، عیــن ذات او و عیــن داعــی )علــم بــه نظــام 
احســن( معرفــی می‌کند)ملاصــدرا، 1981م: 340-341(. در واقــع، تفــاوت میــان ابــن ســینا و ملاصــدرا 
در تفســیر اراده ایــن اســت کــه ابــن ســینا آن را بــه لحــاظ مصــداق و مفهــوم عیــن علــم می‌داند)ابن ســینا، 
ــه از جهــت مفهــوم؛  ــد، ن 1404ق: 367(، امــا صــدرا اراده را فقــط از جهــت مصــداق عیــن علــم می‌دان
ــا یکدیگــر  ــر ب ــه لحــاظ مفهومــی مغای ــز ب ــی واجــب الوجــود را نی ــه کــه وی، دیگــر صفــات ذات همان‌گون

دانســته اســت)ملاصدرا، 1981م: 120(.

در ایــن بیــن، علامــه طباطبایــی نظریــه‌ای را قبــول دارد کــه متفــاوت بــا غالــب فلاســفه و موافق کســانی 
ــه  ــد ن ــق می‌دانن ــل ح ــام فع ــزع از مق ــان اراده را منت ــد. ایش ــل می‌دانن ــات فع ــه اراده را از صف ــت ک اس

ــی: 264( . ــفار، ج6: 352-353؛ طباطبای ــی اس ذات)پاورق

قائلیــن بــه هــر ســه قــول مطــرح شــده، بر ایــن مطلــب اتفاق ‌نظــر دارنــد کــه ظاهــر آیــات و روایــات دالّ بر 
ایــن اســت کــه اراده، صفــت فعــل اســت، امــا کســانی کــه آن را صفــت ذات دانســته‌اند، در توجیــه روایــت 
می‌گوینــد کــه امــام رضــا g، متناســب بــا درک و فهــم مخاطــب آن روز ســخن گفتــه است)ســبحانی، 
1411ق، ج1: 177(. پاســخ آن اســت کــه حدیــث مــورد بحــث مــا بــر حــادث بــودن اراده صراحــت دارد و 
در ادامــه بــه آن خواهیــم پرداخــت. یکــی دیگــر از نمونه‌هــای بــارز در اثبــات حــادث بــودن اراده، مناظــره 
ــان، ۱۳۹۸ق: ۴۴۱-۴۴۲؛  ــه، 1378ق، ج۱: ۱۷۹؛ هم ــن بابوی ــلیمان مروزی)اب ــا س ــا g ب ــام رض ام
طبرســی، ۱۴۰۳ق، ج۲: ۴۰۱( در میــان اندیشــمندان و عالمــان زمــان بــود کــه اشــاره بــه آن، خالــی از 

لطــف نخواهــد بــود. 

ســلیمان در آن مناظــره به‌عنــوان یکــی از حکمــای زمــان خــود، اصــرار زیــادی بــر ایــن داشــت کــه اراده 
را صفــت ذات خــدا بدانــد و آن را همچــون صفــات ســمیع و بصیــر و علیــم بــه حســاب آورد، ولــی حضرت با 
دلایــل متعــدد بــر او ثابــت کــرد کــه اراده، تنهــا صفــت فعــل و محــدث اســت. از آن جملــه ایــن تعبیــر اســت 
کــه اراده، محــدث اســت چــون فعــلِ شــیء، محــدث اســت و اگــر اراده محــدث نباشــد، بــه ایــن معناســت 
کــه غیــر خــدا بــا او از ازل بــوده اســت)ابن بابویــه، 1378ق، ج1: 187(. وی در ادامــۀ مناظــره، اراده را هــم 
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صفــت ذات و هــم صفــت فعــل بــه شــمار آورد، ولــی امــامg ایــن دیدگاهــش را نیــز بــه شــدت رد کردنــد: 
یعنــی می‌گویــی اراده محــدث اســت، اگرچــه از صفــات ازلــى و ذاتــى خداونــد باشــد؟! چیــزى کــه ازلــى 
باشــد، مفعــول و مصنــوع نخواهــد بود)همــان، 1378ق، ج1: 186(. در این‌جــا حضــرت، حــدوث ارادۀ 
الهــی را كــه امــری نظــری اســت، بــا اســتناد بــه ایــن امــر واضــح و بدیهــی كــه اجتمــاع و ارتفــاع نقیضیــن 
محــال اســت، قابــل درک و پذیــرش كــرده اســت؛ بنابرایــن، شــیء واحــد نمی‌شــود هــم ازلــی و هــم حادث 
باشــد، همچنانك‌ــه نمی‌شــود نــه حــادث باشــد و نــه ازلــی. حــدوث و ازلــی بــودن، نقیــضِ یکدیگر هســتند 
و هــر دو طــرف نقیــض، از یــك موضــوع رفــع یــا ســلب نمی‌شــوند، چــون رفــع دو طــرف نقیــض، مســتلزم 
جمــع آن دو اســت)ر.ك: ابــن ســینا ،1388، ج1: 53(. پــس قــول بــه اینکــه اراده صفــت ذات باشــد یــا 
این‌کــه اراده هــم صفــت ذات اســت و هــم صفــت فعــل، قابــل پذیــرش نیســت و اراده، تنهــا صفــت فعــل 

الهــی اســت. در ادامــه، نظــر مختــار خــود را بــا توجــه بــه حدیــث مذکــور در ایــن مقــال، ارائــه می‌کنیــم.

2-3. معنای مختار حدیث

از آن جهــت کــه نقــد و بررســی دقیــق دیــدگاه متکلمــان و حکمــای اســامی پیرامــون حقیقــت ارادۀ 
الهــی، پژوهشــی جداگانــه می‌طلبــد، صرفــاً بــه ارائــه نظــر مختــار خــود در ایــن بــاره، بــا توجــه بــه حدیــث 
مــورد بحــث امــام رضــا g می‌پردازیــم و در ضمــن ارائــه دیــدگاه خــود، بــه اشــکالات برخــی از آرای مطرح 

شــده نیــز اشــاره ضمنــیِ کوتاهــی خواهیــم کــرد.

نکتــۀ مهمــی کــه ابتــدا بایــد ذکــر شــود این اســت کــه امــام رضــا g در ایــن حدیــث، بــرای ارادۀ انســان 
و ارادۀ خداونــد، چارچــوب معنایــی خاصــی را مشــخص کرده‌انــد. بنــا بــر فرمایــش ایشــان، ارادۀ انســان، 
از زمــان آغــازِ برانگیختگــی بــا شــروع تصــوّر و تفکّــر تــا انجــام فعــل را شــامل می‌شــود و تمــام فرایندهــای 
موجــود در ایــن محــدوده، مشــمول تعریــف ارادۀ انســان خواهــد بــود، امــا در مــورد خداونــد، اراده همــان 
ایجــاد فعــل اوســت بــدون آنکــه تصــوّر یــا تفکّــری رخ دهــد و خداونــد منــزّه از ایــن نسبت‌هاســت. بــا توجه 

بــه ایــن نکتــه، اراده از صفــات فعــل خداونــد خواهــد بــود نــه از صفــات ذات. 

بــه زعــم مــا، دلیلــی کــه باعــث می‌شــود تــا برخــی گمــان کننــد کــه اراده از صفــات ذات الهــی محســوب 
ــی او  ــدرت لایتناه ــد و ق ــامّ خداون ــم ت ــی را عل ــأ ارادۀ اله ــه منش ــت. این‌ک ــائل اس ــط در مس ــود، خل می‌ش
بدانیــم، دلیــل بــر ایــن نیســت کــه اراده نیــز ماننــد علــم و قــدرت، از صفــات ذات باشــد، چــه برســد بــه اینکــه 
ایــن اشــتباه فاحــش را مرتکــب شــویم و بگوییــم کــه اراده عیــن علــم یــا عیــن قــدرت اســت. آنچــه در حدیــث 
بــه آن اشــاره شــد، »صفــت انتــزاع شــده از فعــل« اســت؛ چــه ‌آنکــه مشــخصاً، فعلــی بــودن اراده در حدیــث، 
ذکــر شــده اســت: »و أمــا مــن اللّــه عــزّ و جــلّ فإرادتــه أحداثــه ... فــإرادة اللّــه تعالى هــى الفعل لا غیــر ذلك«.
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نکتــۀ دیگــر اینکــه در دیگــر روایــات معصومــان b، ضمــن اثبــات علــمِ نامتناهــی بــرای خداونــد، علــت 
بــودنِ علــم الهــی بــرای مخلوقــات نفــی و خلقــت بــه اراده و مشــیّت خداونــد نســبت داده شــده اســت1 . 
بــر پایــۀ ایــن روایــات، اراده، صفــت فعــل خداونــد و غیــر از علــم او بــوده اســت. بــه عبــارت دیگــر، ارادۀ 
خداونــد، قاطــع و حتمــی و عبــارت اســت از همــان تحقّــق خواســته درخــارج، بــدون آنکــه به چیــز دیگرى 
وابســته باشــد. از آنجــا كــه ارادۀ پــروردگار، صفــت فعــل و ظهورِخواســتۀ او و ارادۀ او قاطــع و حتمــی اســت، 

بــه قیــد دیگــری محتــاج نبــوده و ســاحت او منــزّه از قــوۀ تفكّــر یــا وهــم یــا تصمیــم اســت.

نقــد نظــر کســانی کــه معتقدنــد ارادۀ خداونــد عیــن علم اوســت، این اســت کــه علم پــروردگار، همــۀ امور 
معــدوم و موجــود و حتــی امــور محــال را نیــز دربــر می‌گیــرد و او بــه همــة نظامــات ممكنــات و همــۀ اطــوار 
ممكــن آن‌هــا، در عــرضِ هــم علــم دارد. خداونــد هم‌زمــان، بــه آن‌چــه تقدیــر کــرده و امــوری كــه هیــچ‌گاه 
بــه وجــود نخواهنــد آمــد، عالــم اســت و علــم او اقتضــای تعیّــن هیچ‌کــدام از نظامــات ممكنــات را نــدارد؛ 
پــس علــم خداونــد، علــت تحقّــق نظــام خاصّــی از میــان ســایر نظامــات ممكــن نیســت؛ پــس تعییــن 
نظــام یــا تغییــر و تبدیــل در امــر مخلوقــات، هیــچ‌گاه موجــب تغیّــر در علــم ذاتــی پــروردگار نخواهــد شــد، 
زیــرا ممكنــات بــا توجــه بــه مرتبــۀ خــود، در مرتبــۀ علــم و ذات او نیســتند. آنچــه نظامــات ممكــن را تعیّــن 
بخشــیده و ســبب تحقّــق آن‌هــا می‌شــود، علــم پــروردگار نیســت، بلكــه خواســت و مشــیت و ارادۀ اوســت. 
اگــر حتــی بازگشــت اراده بــه علــم و قــدرت را هــم از جهــت منشــأ بودنشــان بپذیریــم، بــاز هم خدشــه‌ای بر 
قــول مــا و دلیلــی بــر اثبــات قــول عینیّــت علــم و اراده الهــی نخواهــد بــود. تمــام ایــن مطالــب گفتــه شــد 
تــا بــه ایــن امــر برســیم کــه ارادۀ الهــی بــا علــم الهــی )بــه ایــن معنــا کــه ذات خداونــد عیــن علــم اوســت( 

مغایــرت دارد.

ــه دســت می‌آیــد  ــه(، ایــن نکتــه ب ــه أحداث ــه عبــارت »احــداث فعــل« در ایــن روایــت )فإرادت ــا توجــه ب ب
کــه اراده و متعلّــق آن، امــری حــادث اســت. پــس اگــر اراده صفــت ذات باشــد، مســتلزم حــدوث ذاتــی 
خداونــد اســت. امــام رضــا g در ایــن حدیــث، بــا نــام بــردن از ارادۀ الهــی بــه معنای احــداث فعــل، اعلام 
می‌دارنــد کــه ارادۀ الهــی امــری حــادث اســت و اگــر قائل شــویم کــه اراده صفت ذات اســت، از حــدوث آن، 
حــدوث ذات لازم می‌آیــد، در حالــی كــه ذات حــق، قدیــم اســت؛ پــس اراده، صفــت فعــل اســت، نــه صفت 
ذات. اگــر گفتــه شــود کــه اراده نیــز بــه دلیــل عینیّــت بــا علــم بــاری تعالــی، قدیــم اســت، لازم می‌آیــد تــا 
معتقــد شــویم بــه ایــن امــر کــه اراده، از ازل همــراه خداونــد بــوده و عیــن خداونــد قدیــم بــوده اســت و ایــن 

مســتلزم تعــدّد قدمــا و در نهایــت مســتلزم قــول بــه شــریک بــاری تعالــی خواهــد بــود کــه محــال اســت.

1. بــرای مثــال: امــام علــی g در حدیثــی فرموده‌انــد: »كانَ االله عالمــاً إذِْ لامعلُوم«)كلینــی ،1407ق، ج1: 139(؛ خداونــد عالــم بــود 
ــه و لامعلُــوم  ــم ذَاتُ آن گاه كــه معلومــی نبــود. و نیــز از امــام صــادق g روایــت شــده اســت کــه: »لَــم یــزَلِ الَلّ عزّوجــلَّ ربنَــا و العْلْ
»)كلینــی ،1407ق، ج1: 107؛ ابــن بابویــه، 1398ق: 139(؛ خداونــد، از ازل پــروردگارِ ماســت و علــم، ذات او بــود، درحالــی كــه معلومــی 

وجــود نداشــت.
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نکتــۀ دیگــر مربــوط بــه بیــان چگونگــی ارادۀ الهــی در ایــن حدیــث اســت: »... یقــول لــه: كــن فیكــون 
بــا لفــظ و لا نطــق بلســان و لا همــة و لا تفكّــر و لا كیــف كذلــك ..«. بیــان امــام رضــا g در عیــن وضــوح، 
ــش  ــن فرمای ــت در ای ــا دق ــت. ب ــیاری اس ــقِ بس ــیِ دقی ــكات علم ــاوی ن ــودن، ح ــم ب ــل فه ــادگی و قاب س
حضــرت آشــکار می‌شــود كــه تعلّــق اراده بــه ذات ازلــیِ خداونــد محــال اســت؛ حضــرت در اینجــا در صــدد 
بیــان ایــن نکتــه هســتند کــه حقیقــت »كُــن« از ســوی خداوند، همــان »ســاختن« اســت و هرچه بــا »كُن« 
ســاخته می‌شــود، در حقیقــت مصنــوع اســت؛ از ایــن‌رو، »كُــن فَیكــون«، معــادل »ایجــاد و وجــود« اســت 
ــی،  ــن« اله ــه: »كُ ــد ک ــن می‌فرمای ــان«)عطاردی، 1406ق، ج1: 21(. همچنی ــق بلس ــظ ولانط »بلالف
صدایــی نیســت كــه بــا گــوش شــنیده شــود، ندایــی نیســت كــه بــه گــوش برســد و لفظــی نیســت كــه بــر 
راد شَــیئًا 

َ
مــرُه إِذَا أ

َ
مــا أ زبــان جــاری شــود. ایــن مطلــب ـ اراده، صفــت فعــل اســت ـ از ظاهــرِ آیــۀ شــریفه »إِنَّ

نْ یقُــولَ لَــه كُــنْ فَیكُونُ«)یــس، 82( نیــز به‌خوبــی قابــل اســتفاده و اســتنباط اســت؛ از آن جملــه اینكــه 
َ
أ

اراده در ایــن آیــه، بــه »إذا« مقیــد شــده اســت. اگــر اراده وصــفِ ذات می‌بــود، بایــد همــواره موجــود باشــد، 
در حالــی كــه »إذا« بــرای شــروع و آغــاز زمــان چیــزی اســت.

البتــه احادیــث امــام رضــا g در بــاب موضــوع اراده و مشــیّت پــر تعــداد اســت و در هر کــدام، بحث‌های 
مشــابه یــا مختلفی)مختلــف از لحــاظ تعــدّد مســئله در موضــوع مــورد بحــث و نــه از بــاب تعــارض بیــن 
احادیــث( از جملــه: »حــادث و قدیــم بــودن اراده، صفــت ذات یــا صفــت فعــل بــودن اراده، ذاتــی یــا زائــد 
بــر ذات بــودن اراده و عینیــت داشــتن یــا نداشــتن صفــت اراده بــا صفــات ذات همچــون علــم و قــدرت« 
ــر ایــن، همان‌طــور کــه پیشــتر اشــاره شــد، مناظراتــی از آن حضــرت نیــز  مطــرح شــده اســت. عــاوه ب
در بحــث اراده گــزارش شــده اســت کــه به‌کلــی بــر صفــت فعــل بــودن و حــادث بــودن اراده اشــاره دارنــد 
کــه بــرای اختصــار، فقــط بخشــی از آن در اثبــات مدّعــای خــود ذکــر شــد)ر.ک: مناظــره امــام رضــا بــا 
ســلیمان مــروزی: ابــن بابویــه، ۱۳۷۸ق، ج۱: ۱۷۹؛ همــان، ۱۳۹۸ق: ۴۴۱-۴۴۲؛ طبرســی، ۱۴۰۳ق، 

ج۲: ۴۰۱(.

پــس بــا توجــه بــه حدیــث مذکــور از امــام رضــا g در بــاب تفــاوت ارادۀ الهــی بــا ارادۀ انســان، بایــد قائل 
شــویم بــه ایــن کــه ارادۀ انســانی، مجموعــه‌ای از تصــوّرات و تفکّــرات و منفعت‌جویــی اســت کــه در نهایــت، 
شــوق انجــام فعــل را در اعضــای خارجــی او پدیــد می‌آورنــد و فعــل از ســوی او رخ می‌دهــد و یــا حتــی اگــر 
فعــل رخ نــداد، در ایــن مواقــع گفتــه می‌شــود کــه او ارادۀ انجــام فــان کار را داشــت، امــا ارادۀ الهــی صرفــاً 

ایجــاد فعــل اســت و امــری حــادث بــوده و از صفــات فعــل الهــی محســوب می‌شــود.

در نهایت، نظر مختار خود را با ذکر نظریات برخی موافقین این قول، به پایان می‌رسانیم:

شــیخ صــدوق از جملــه کســانی اســت کــه اراده را جــزو صفــات فعــل می‌دانــد و آن را از صفــات محــدث 
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ــق کننــده و فاعــل و خواهنــده و  ــد همیشــه خل ــه نیســت کــه خداون ــد. از نظــر او این‌گون ــوان می‌کن عن
مریــد باشــد؛ زیــرا این‌هــا صفــات افعال‌انــد و ایــن صفــات محدثنــد و شایســته نیســت گفتــه شــود خداونــد 
همیشــه موصــوف بــه ایــن صفــات اســت)ابن بابویــه، شــماره )2454(: 4(. از بیان شــیخ صدوق اســتنباط 
می‌شــود کــه اولًا، اراده از صفــات فعــل اســت نــه از صفــات ذات، ثانیــاً، اراده از جملــه صفــات حادث اســت 
نــه قدیــم، ثالثــاً، اراده امــری وجــودی اســت بــر خــاف صفــات ذات کــه آن‌هــا را بــه نفــی ضدشــان بــر 

ــتی، 1338: 73(. ــه بداش ــد) ال می‌گردان

شــیخ کلینــی هــم اراده را از صفــات فعــل می‌داند)کلینــی، 1407ق، ج1: 147-148(. مرحــوم 
مجلســی نیــز می‌نویســد: »ارادۀ خــدای ســبحان عیــن فعــل اوســت و در اخبــار ائمــه b هــم این‌گونــه 

آمــده است«)مجلســی، 1403ق، ج4: 137(.

علامــه طباطبایــی از دیگــر کســانی اســت کــه اراده را در مقــام فعــل، ثابــت دانســته و منتــزع از فعــل 
ــل  ــام فع ــزع از مق ــود، منت ــبت داده می‌ش ــی نس ــدای تعال ــه خ ــه ب ــد: »اراده‌ای ک ــد و می‌فرمای می‌دان
اســت، یــا از نفــس فعلــی کــه در خــارج تحقــق یافتــه و یــا از حضــور علّــت تامّــۀ فعــل، چنــان کــه وقتــی 
ــا آن را انجــام دهــد، گفتــه  دیــده می‌شــود فاعلــی همــه وســایل و اســباب انجــام فعــل را فراهــم کــرده ت

می‌شــود فلانــی می‌خواهــد )اراده کــرده اســت( آن کار را انجــام دهد«)طباطبایــی: 264(. 

ــرد و  ــم را نمی‌پذی ــر و ملای ــه خی ــم ب ــای عل ــه معن ــی ب ــفار، ارادۀ ذات ــر اس ــود ب ــات خ ــان در تعلیق ایش
می‌گویــد: »حــق ایــن اســت کــه اراده از مقــام فعــل انتــزاع می‌شــود؛ از حیــث انتســاب فعــل بــه قدرتــش 
کــه قاهــر بــر هــر چیــزی اســت یــا از حیــث اجتمــاع اســبابی کــه تحقــق فعــل را حتمــی می‌کنــد از آن 

ــود«)ملاصدرا، 1981م، ج6: 353(. ــبت داده می‌ش ــی نس ــه او تعال ــباب ب ــن اس ــه ای ــت ک جه

2-3-1. شواهد قرآنی بر حدیث

کلمــۀ اراده و متعلقــات آن، بیــش از 90 مرتبــه در آیــات قــرآن ذکــر شــده‌اند. از میــان آن‌هــا، آیاتــی کــه 
مربــوط بــه ارادۀ الهــی اســت و صفــتِ فعــل بــودن آن را اثبــات می‌کننــد، ذکــر می‌کنیــم:

مَا یُرِیدُ: ]پروردگار تو[ هر چه اراده کند، انجام می‌دهد)بروج، ۱۶(. الٌ لِّ كَ[ فَعَّ 1. ]رَبِّ

نْ یَقُــولَ لَــهُ كُــنْ فَیَكُــونُ: امــر او، هــرگاه چیــزی را اراده کنــد، تنهــا این اســت 
َ
رَادَ شَــیْئًا أ

َ
مْــرُهُ إِذَا أ

َ
مَــا أ 2. إِنَّ

کــه بــه آن بگویــد بــاش پــس می‌شــود)یس، ۸۲(.

قُــولَ لَــهُ كُــن فَیَكُــونُ: مــا وقتــی چیــزی را اراده کنیم، تنها این اســت  ن نَّ
َ
رَدْنَــاهُ أ

َ
مَــا قَوْلُنَــا لِشَــیْءٍ إِذَا أ 3. إِنَّ

کــه بــه آن می‌گوییــم: بــاش، پــس می‌شــود)نحل، ۴۰(.
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ا  ــا إِن كُنَّ دُنَّ خَذْنَــاهُ مِــن لَّ تَّ خِــذَ لَهْــوًا لَّ تَّ ن نَّ
َ
رَدْنَــا أ

َ
رْضَ وَ مَــا بَیْنَهُمَــا لَعِبِیــنَ* لَــوْ أ

َ
ــمَاء وَ الْ 4. وَ مَــا خَلَقْنَــا السَّ

فَاعِلِیــنَ: آســمان و زمیــن و آنچــه را میــان آن دو اســت بــه بازیچــه نیافریدیم. اگــر اراده می‌کردیــم بازیچه‌ای 
بگیریــم، بی‌تردیــد آن را از پیــش خــود می‌گرفتیــم، اگــر کننــده ]ایــن کار[ بودیم)انبیــاء، ۱۷-۱۶(.

ــارُ: اگر خدا  ــهُ الْوَاحِــدُ الْقَهَّ ــا یَخْلُــقُ مَــا یَشَــاءُ سُــبْحَانَهُ هُــوَ اللَّ صْطَفَــى مِمَّ خِــذَ وَلَــدًا لَّ نْ یَتَّ
َ
ــهُ أ رَادَ اللَّ

َ
5. لَــوْ أ

ــد.  ــرد، برمی‌گزی ــه را اراده می‌ک ــد، آنچ ــه می‌آفری ــان آنچ ــاً از می ــرد، قطع ــدی بگی ــا فرزن ــرد ت اراده می‌ک
منــزّه اســت او. او خــدای یگانــه قهّــار اســت)زمر، ۴(.

ن یُطْعِمُــونِ: جن و انس 
َ
رِیــدُ أ

ُ
زْقٍ وَ مَــا أ ــن رِّ رِیــدُ مِنْهُــم مِّ

ُ
نــسَ إِلَّ لِیَعْبُــدُونِ* مَــا أ 6. وَ مَــا خَلَقْــتُ الْجِــنَّ وَ الِْ

ــرای آن‌کــه مــرا بپرســتند. از آن‌هــا هیــچ روزی‌ای اراده نمی‌کنــم و اراده نمی‌کنــم مــرا  را نیافریــدم جــز ب
طعــام دهند)ذاریــات، ۵۷-۵۶(.

ــهَ یَهْــدِی مَــن یُرِیــدُ: آن )قــرآن( را بــه صــورت آیاتــی روشــنگر  نَّ اللَّ
َ
نَــاتٍ وَ أ نزَلْنَــاهُ )القــرآن( آیَــاتٍ بَیِّ

َ
7. أ

ــم و خداســت کــه هــر کــه را اراده کنــد، هدایــت می‌کند)حــج، ۱۶(. ــازل کردی ن

مَا  نَّ
َ
قًا حَرَجًــا كَأ ــهُ یَجْعَلْ صَــدْرَهُ ضَیِّ ن یُضِلَّ

َ
ن یَهْدِیَــهُ یَشْــرَحْ صَــدْرَهُ لِلِإسْــاَمِ وَ مَن یُــرِدْ أ

َ
8. فَمَــن یُــرِدِ اللّــهُ أ

ــكَ مُسْــتَقِیمًا:  ذِیــنَ لَا یُؤْمِنُــونَ* وَ هَــذَا صِــرَاطُ رَبِّ جْــسَ عَلَــى الَّ ــمَاء كَذَلِــكَ یَجْعَــلُ اللّــهُ الرِّ ــدُ فِــی السَّ عَّ یَصَّ
هــر کــس را خــدا اراده کنــد تــا هدایــت کنــد، ســینۀ او را بــرای پذیــرش اســام می‌گشــاید و هــر کــس را 
خــدا اراده کنــد گمــراه کنــد، ســینۀ او را تنــگ و بســته می‌گردانــد. چنان‌کــه گویــی بــه ســوی آســمان بــالا 
مــی‌رود. این‌گونــه خــدا پلیــدی را بــر کســانی کــه ایمــان نمی‌آورنــد، قــرار می‌دهــد. راه راســت پــروردگارت 

ــت)انعام، ۱۲۶-۱۲۵(. همین اس

بُ مَــن یَشَــاءُ وَ اللّــهُ  وْ تُخْفُــوهُ یُحَاسِــبْكُم بِــهِ اللّــهُ فَیَغْفِــرُ لِمَــن یَشَــاءُ وَ یُعَــذِّ
َ
نفُسِــكُمْ أ

َ
9. وَ إِن تُبْــدُواْ مَــا فِــی أ

عَلَــى كُلِّ شَــیْءٍ قَدِیــرٌ : اگــر آنچــه در دل‌هــای خــود داریــد، آشــکار یــا پنهــان کنیــد، خــدا شــما را بــه آن 
ــد.  ــذاب می‌کن ــد، ع ــس را اراده کن ــر ک ــد و ه ــد، می‌بخش ــس را اراده کن ــر ک ــس ه ــد، پ ــبه می‌کن محاس
خــدا بــر هــر چیــزی داناســت)بقره، ۲۸۴( و آیــات دیگر)احــزاب، ۱۷؛ اســراء، ۱۶؛ بقــره، ۲۶؛ بقــره، ۱۸۵؛ 
مائــده، ۱؛ نســاء، ۲۶-۲۸(. همان‌طــور کــه اشــاره شــد، آیــات فــوق به‌وضــوح بــر صفــت فعــل بــودن ارادۀ 

الهــی و انتــزاع آن از مقــام فعــل دلالــت دارنــد.
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3. نتیجه‌گیری

از مجموع مطالب طرح شده دربارۀ روایت مورد بحث، چنین برداشت می‌شود:

1. آنچــه از روایــت مذکــور بــه دســت می‌آیــد، این اســت کــه اراده از صفــات فعل خداونــد و منتــزع از مقام 
فعــل اوســت و آیــات قــرآن نیــز همیــن مطلــب را اثبــات می‌کننــد؛ زیــرا قــرآن، بیانگــر تــداوم کار خلقــت و 
تدبیــر الهــی اســت )کــه در دنیــا بــا تغییراتــی کــه در تقدیــر انســان بــه وجــود می‌آیــد و در آخــرت بــا اضافــه 
کــردن بــر نعمت‌هــای بهشــتی یــا تجدیــد عــذاب دوزخیــان و در نهایــت، خالــد بــودن جهــان آخــرت( و 
ایــن مســتلزم حــدوث و تجــدّد اراده اســت و بــا قدیــم بــودن و صفــت ذات دانســتن اراده، همخوانی نــدارد. 

ــه مطلبــی دارد و قــدرت آن را  ــم ب ــد عل ــم و قــدرت اســت. چــون گاه خداون ــر از عل 2. اراده صفتــی غی
هــم دارد ولــی اراده نمی‌کنــد کــه آن را انجــام دهــد. بــا ایــن بیــان، مغایــرت اراده بــا علــم و قــدرت، روشــن 

می‌شــود.

3. اگــر اراده از صفــت ذات خداونــد باشــد، نتیجــه‌ای جــز حــدوث ذاتــی خداونــد از آن قابــل برداشــت 
نخواهــد بــود؛ زیــرا اراده حــادث اســت و اگــر اراده را در خداونــد ذاتــی بدانیــم، از حــدوث آن، حــدوث ذات 
ــم اســت. پــس اراده، صفــت ذات نیســت، بلکــه  ــد قدی ــی كــه ذات خداون ــد، در حال ــروردگار لازم می‌آی پ

صفــت فعــل و منتــزع از مقــام فعــل اوســت.

4. اگــر اراده را جــزو صفــت ذات خداونــد بدانیــم، عالَــم کــه مــراد خداونــد اســت، قدیــم خواهــد بــود، 
زیــرا »مــراد« از »اراده« جداناپذیــر اســت؛ امــا عالَــم قدیــم ذاتــی نیســت. پــس در نتیجــه، اراده صفــت فعل 

اســت، نــه صفــت ذات.

5. تأویــل احادیــث و عــدول از معنــای ظاهــری آن‌هــا، همیشــه بایــد همراه بــا قرینۀ متقــن و دلیل محکم 
باشــد، وگرنــه ظاهــر آن‌هــا حجّــت خواهــد بــود. بــه همیــن دلیــل، تأویــل گروهــی از متكلّمیــن و فلاســفۀ 
اســامی كــه معتقــد بــه ذاتــی بــودن و عینیّــت مطلق صفــات خداونــد با ذات او هســتند، درســت نیســت؛ 
چراکــه آن‌هــا، احادیــث و روایــات دالّ بــر فعلــی بــودن صفــت اراده را تأویــل کــرده و معتقدنــد کــه منظــور از 
این‌گونــه روایــات، آن اســت كــه ارادۀ خداونــد ماننــد ارادۀ انســان‌ها، كیــف نفســانی نبــوده و در خــارج بین 
علــم بــه اصلــح و وجــود فعــل، فاصلــه‌ای نیســت؛ برخــاف ارادۀ بشــر كــه پــس از تفکــر و علــم بــه اصلــح، 
كیــف دیگــری بــه نــام اراده بیــن فعــل و علــم بــه اصلــح فاصلــه انداختــه اســت. امــا بایــد توجــه داشــت كــه 
ایــن توجیهــات، بــا حدیــث مــورد بحــث و احادیــث بســیارِ دیگــری از ســایر اهــل بیت b ســازگاری نــدارد.
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The extended narration of Imam al-Riḍā (A) in Marv stands as one of the 
most profound and comprehensive hadiths concerning the status of Imam-
ate. The central question of this article is a critical reassessment of the 
prevailing scholarly view, which treats the attributes of the Imam’s knowl-
edge—such as being divinely gifted, present (ḥuḍūrī), infallible, capable 
of increase, detailed, actual, and certain—as parallel and independent fea-
tures. This study argues that these are not separate or coexisting attributes; 
rather, the Imam’s knowledge is fundamentally and essentially a gifted 
knowledge (ʿilm mawhūbī), a simple and unifying quality from which all 
other traits emanate. The divine gift (hibah ilāhīyah) serves as the founda-
tional epistemic principle that gives rise to both the quantity and quality of 
the Imam’s knowledge.
Specifically, this divine bestowal renders the Imam’s knowledge detailed 
and augmentable in terms of quantity, and infallible, certain, immediate, 
and actualized in terms of quality. Consequently, a revised classification is 
proposed: instead of referring to a set of plural attributes, the term “gifted 
knowledge” should be adopted as a singular, essential description, with 
its characteristics reorganized into quantitative and qualitative categories. 
This article, employing an analytical method based on Imam al-Riḍā’s nar-
ration and related interpretive hadiths, first establishes divine giftedness as 
the essential and simple quality of the Imam’s knowledge. It then seeks to 
answer the core question: How does divine gifting impact the quantitative 
and qualitative dimensions of the Imam’s knowledge?

Gifted Knowledge, Imam al-Riḍā (A), Imam’s Knowledge, Quantity and 
Quality of Knowledge.

Reconfiguring the Attributes of the Imam's Knowledge: An Analysis 
Based on the Impact of Divine Endowment on the Quantity and 

Quality of the Imam’s Knowledge 
(A Case Study of an Imam Riḍā's (as) Narration in Marv)

Masoumeh Esmaeili 1 

1. ???
Article  Info               Abstract
Article Type:
Research  Article

Article History:

Received:
October 17, 2024

In Revised Form:
December 18, 2024

Accepted:
January 05, 2024

Published Online:
June 22, 2025

Keywords

Cite this The Author (s): Esmaeili, M (2024). Reconfiguring the Attributes of the Imam’s Knowledge: An 
Analysis Based on the Impact of Divine Endowment on the Quantity and Quality of the Imam’s Knowledge 
(A Case Study of an Imam Riḍā’s (as) Narration in Marv) : Quarterly Scientific Journal of Farhang Razavi. 
Year 13, Issue 3, Autumn 2025, Serial Number 51 – (111- 140)- 

DOI:10.22034/farzv.2024.449402.1987

https://orcid.org/0009-0005-4897-161X


112Reconfiguring the Attributes of the Imam's Knowledge: An Analysis Based on the Impact of Divine ...

Introduction
In Shīʿī theology, the epistemological status of the Imām occupies a central and 

elevated position. The Imām is not merely a jurist, scholar, or political leader, 
but a divinely appointed figure endowed with a unique form of knowledge that 
transcends the bounds of ordinary human cognition. This knowledge is neither 
acquired through study nor derived from empirical experience or rational de-
duction; rather, it is an extraordinary type of divinely bestowed knowledge that 
sets the Imām apart from all other human beings, including the most learned 
mujtahids. It is a form of epistemic access that is immediate, certain, infallible, 
and continually expanding—all without the intervention of conventional peda-
gogical processes.

Classical ḥadīth literature and theological discourse offer numerous descrip-
tions of this special knowledge, often listing its traits as discrete and independent 
attributes. However, this study proposes a revision of that approach. Instead of 
treating qualities such as infallibility, certainty, intuitive immediacy, and detail as 
parallel properties, it argues that they are all derivations of a single ontological 
foundation: the divine giftedness (mohibat) of the Imām’s knowledge. This di-
vine act of bestowal is not merely a mode of transmission; it is the very substance 
and source of the Imām’s epistemic authority.

The distinction between gifted and acquired knowledge is thus not inciden-
tal—it is essential. Whereas acquired knowledge is fallible, partial, and subject 
to process and error, gifted knowledge is holistic, immediate, and immune to 
mistake. Among the textual sources, the narration of Imam al-Riḍā (A) in Marw 
stands out as the most comprehensive articulation of this doctrine and forms the 
cornerstone of the present inquiry.

Methodology
This study follows a descriptive-analytical method, grounded in a conceptual 

examination of key Shīʿī ḥadīths. The research is rooted in a close reading of the 
extended narration of Imam al-Riḍā (peace be upon him) in Marw, with special 
attention to key expressions such as: the knower who does not err, the source of 
knowledge, ever-growing knowledge, inspired, supported, infallible, and guid-
ed,exclusively endowed with knowledge.

The analysis reconstructs a coherent and integrated model of the Imām’s knowl-
edge, using deductive reasoning to demonstrate that all epistemic features of the 
Imām derive from the divine act of bestowal (hibah). A comparative approach 
is also employed to highlight the epistemological distinctions between acquired 
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and gifted knowledge.

Discussion and Conclusion (Edited – Reduced by ~208 words)
A close examination of the narration from Imam al-Riḍā (A) reveals a foun-

dational theological and epistemological insight: the Imam’s knowledge is not 
attained through human effort, study, or acquisition but is entirely a divine gift. 
This divine bestowal is not one trait among many; it forms the essence from 
which all other features of his knowledge emerge.

Phrases such as ʿālim lā yajhal (“a knower who is never ignorant”), alhamahu 
al-ʿilma ilhāman (“he has been divinely inspired”), and min ghayr ṭalab wa lā 
iktisāb (“without pursuit or acquisition”) signal a form of knowledge that tran-
scends human epistemology. Unlike ordinary knowledge, which is gradual and 
mediated, the Imam’s knowledge is immediate, infallible, and implanted by God. 
This directness grants him certainty, presence, and grasp of intricate details be-
yond human reach.

Attributes like infallibility, certainty, immediacy, comprehensiveness, and 
growth are not independent traits but consequences of divine bestowal. Without 
this, such features would be incoherent. Acquired knowledge is inherently prone 
to error and lacks immediacy.

While classical scholarship often treats divine gifting as one among many traits, 
this paper argues it is the epistemic foundation. This reorientation clarifies why 
the Imam’s knowledge is flawless and unique.

The narration from Marv articulates this clearly. It describes the Imam as di-
vinely inspired, protected from error, and ever-increasing in knowledge through 
grace. His knowledge belongs to a sui generis category shared only with the 
Prophet Muhammad (PBUH).

The concept of istiḳmāl (capacity for increase) underscores the dynamic nature 
of this gift. The Imam’s knowledge expands through ongoing divine favor—re-
flecting continuity, not prior deficiency.

Moreover, the Imam is the custodian of divine knowledge. As described in Zi-
yārat Jāmi‘a Kabīra, he is the “treasurer of God’s knowledge” and “repository of 
His wisdom.” Theologically, while God retains ultimate knowledge, He bestows 
portions upon selected individuals—chief among them, the Imam.

This exclusivity highlights another essential feature: the Imam’s knowledge is 
non-acquisitional, given min ghayr ṭalab—without effort. Such a gift is essential 
for the perfect human who must guide others through divine understanding.
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As the Quran is ever-living and contains guidance for all time, its custodian 
must likewise be perpetually present. The Imam, bearing this knowledge, fulfills 
that role, as the Quran itself states its verses reside in the hearts of its bearers.

In conclusion, the Imam’s knowledge stands apart due to its divine giftedness. 
This principle explains its infallibility, certainty, immediacy, detail, and growth. 
The Imam is not simply a scholar or prophet but a divinely chosen bearer of 
sacred knowledge, whose epistemic status rests on God’s ongoing grace and be-
stowal.
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روایــت بلنــد امــام رضــا g در مــرو یکــی از عمیق‌تریــن و کامل‌تریــن روایــات در خصــوص 
مقــام امامــت اســت. مســئلۀ ایــن مقالــه، بررســی رأی مشــهور در خصــوص ویژگی‌هــای دانــش 
ــی،  ــامل موهبت ــه ش ــت ک ــر اس ــرض یکدیگ ــی در ع ــمردن ویژگی‌های ــورت برش ــه ص ــام ب ام
حضــوری، خطاناپذیــر، اســتکمال‌پذیر، تفصیلــی، شــأنی یــا فعلــی و قطعــی اســت. ادعــای 
ــرای دانــش  ــی در عــرض یکدیگــر ب ــن اســت کــه مــوارد مذکــور، ویژگی‌های ــۀ حاضــر ای مقال
امــام نیســتند، بلکــه علــم امــام، دانشــی بــا ویژگــی موهبتــی اســت کــه یــک ویژگــی بســیط 
محســوب شــده و جامــع دیگــر ویژگی‌هاســت؛ بنابرایــن دیگــر ویژگی‌هــای علــم امــام 
ــت و  ــب کمیّ ــودن، موج ــی ب ــز موهبت ــده‌اند. نی ــعب ش ــم منش ــن عل ــودن ای ــی ب از موهبت
کیفیّــت خــاص در دانــش امــام می‌شــود. بــه ایــن صــورت کــه هبــه الهــی، کمیّــت علــم امــام 
ــوری و  ــر، حض ــی، خطاناپذی ــون قطع ــی چ ــب کیفیات ــرده و موج ــر ک ــی و ازدیادپذی را تفصیل
بالفعــل در علــم امــام اســت. پــس در چینشــی تــازه بایــد بــه جــای لفــظ جمــع ویژگی‌هــای 
علــم امــام بــه لفظــی مفــرد و بســیط بــا عنــوان »علــم موهبتــی« اشــاره کــرد و خصایــص ایــن 
دانــش را در تقســیمی جدیــد بــه خصایــص کمــی و کیفــی تبویــب کــرد. ایــن مقالــه بــه روش 
ــته  ــر نگاش ــث مفس ــا g و احادی ــام رض ــث ام ــای حدی ــل آموزه‌ه ــاس تحلی ــر اس ــی ب تحلیل
شــده و پــس از اثبــات ویژگــی موهبتــی بــودن به‌عنــوان ویژگــی اصلــی و بســیط بــه ایــن ســؤال 

پاســخ می‌دهــد کــه هبــه الهــی چــه تاثیــری در کمیــت و کیفیــت علــم امــام دارد؟
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1. بیان مسئله

دانــش حجــت الهــی علمــی ویــژه محســوب می‌شــود کــه قلمــرو، منابــع و طبــق نظــر مشــهور 
ویژگی‌هایــی دارد کــه بــا عناویــن حضــوری، قطعــی، افضــل، تفصیلــی، معصومانــه، ازدیادپذیــر، شــأنی 
یــا فعلــی و قطعــی مــورد بحــث قــرار گرفتــه اســت. ادعــای مقالــۀ حاضــر ایــن اســت کــه ایــن صفــات در 
علــم ویــژه، در حقیقــت، صفــات دانــش موهبتــی هســتند نــه اینکــه موهبتــی بــودن، صفتــی در عــرض 
ســایر صفــات باشــد؛ بنابرایــن رابطــۀ ایــن ویژگی‌هــا بــا یکدیگــر عرضــی نیســت، بلکــه رابطــه‌ای طولــی 
ــا همــان جعــل نخســتین، امــام  ــار امــام قــرار می‌گیــرد و ب اســت. ابتــدا دانــش به‌صــورت هبــه در اختی
دارای کمــالات دیگــر خواهــد شــد کــه ایــن کمــالات، ریشــه در هبــه الهــی دارد. در نهایــت، همــۀ ویژگی‌ها 
در کنــار هــم بــه شــکل یــک کل ســازوار، موجــب امتیــاز ایــن دانش نســبت بــه دانش اکتســابی می‌شــوند. 
در کســب دانــش اکتســابی، مجتهــد بــا تلمّــذ، مطالعــه عمیــق و کســب علــم می‌توانــد در موضوعاتــی از 
دیــن پــس از ســال‌ها مجاهــدت، بــه درک کامــل و تفصیلــی و افتــاء دســت یابــد، اگرچــه امــکان خطــا نیــز 
همچنــان وجــود دارد؛ امــا  در شــیوۀ موهبتــی، علــم کامــل بــه همــۀ شــئون و ســاحات دیــن، به‌صــورت 
ــدارد  ــر در قلــب امــام نهــاده می‌شــود و اکتســاب و تلمّــذی نیــاز ن یکجــا، قطعــی، تفصیلــی و خطاناپذی
و ایــن تفــاوت، موجــب امتیازاتــی مهــم در دانــش امــام می‌شــود. امــام رضــا g در روایــت خویــش، در 
خصــوص مســئلۀ علــم ویــژه موهبتــی، بــه خصایــص ایــن دانــش اشــاره کرده‌انــد. دقــت در ایــن خصایص، 
ــد نــوع خاصــی از علــم را نمایــان ســازد کــه در نبــی و اهــل بیــت b انحصــار داشــته و در بشــر  می‌توان
عــادی مصــداق نــدارد. نیــز می‌توانــد ایــن معنــا را به‌دســت دهــد کــه ویژگی‌هــای متفــاوت علــم امــام در 
حقیقــت بــه ویژگــی موهبتــی بــودن بازگشــت دارنــد. در ایــن مقالــه کــه بــه روش تحلیلــی نگاشــته شــده 
اســت، عبــارات امــام رضــا g دربــارۀ خصایــص علــم ویــژه، اســتخراج شــده و بــه روش تحلیلــی به کشــف 
خصایــص دانــش موهبتــی پرداختــه شــده اســت. طبــق دیــدگاه مقالــه، آنچــه موجب تفــاوت جــدی میان 
علــم امــام و ســایر افــراد اســت، موهبتــی بــودن آن اســت. البتــه بایــد ایــن نکتــه را ذکــر کــرد کــه علــم، 
اساســاً هبــه الهــی اســت کــه کیفیــت آن از دو منظــر کیفیــت حصــول و ماهیــت علــم در افــراد، متفــاوت 
اســت. علــم ویــژۀ امــام از حیــث کیفیــت حصــول، بــه شــیوۀ اکتســابی بــه دســت نیامــده، بلکــه در قلــب 
ــوری،  ــی، حض ــه، تفصیل ــون معصومان ــی چ ــت، دارای ویژگی‌های ــث ماهی ــده و از حی ــرار داده ش ــام ق ام
قطعــی، افضــل، تفصیلــی، ازدیــاد پذیــر، شــأنی یــا فعلــی و قطعــی اســت کــه همــۀ ایــن ویژگی‌ها ناشــی از 
هبــه خــاص الهــی به ایشــان اســت. لــذا خصیصــۀ موهبتــی بــودن، خصیصــه‌ای در عرض ســایر خصایص 
آن‌گونــه کــه همــواره ذکــر شــده نیســت، بلکــه جــزو ماهیــت علم ویــژه امــام اســت و دیگــر خصایــص از این 

ویژگــی نشــئت می‌گیــرد.
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1-1. پیشینۀ پژوهش

درخصــوص موضــوع علــم ویــژه امــام کــه بــه صــورت موهبتــی بــا ویژگی‌هــای خــاص در اختیــار ایشــان 
قــرار داده شــده، کتاب‌هــا و مقــالات بــه ابعــاد مختلفــی از جملــه قلمــرو و ماهیت علــم پرداخته‌انــد. در این 
میــان پرداختــن بــه مســئلۀ ویژگی‌هــای علــم امــام در آثــار متکلمــان متقــدم ســابقه نــدارد، بلکــه ویژگی‌ها، 
قلمــرو و منابــع در مبحــث کلــی علــم امــام مطرح شــده اســت؛ امــا در میــان معاصــران، تفکیک مســائل در 

حــوزۀ علــم امــام اتفــاق افتــاده و یکــی از حوزه‌هــای تحقیقــی، ویژگی‌هــای ایــن علــم اســت. 

هاشــمی)1400( در کتــاب »ویژگی‌‌هــای علــوم ائمــه b از دیــدگاه علمــای امامیــه« به بیــان ویژگی‌های 
علــم امــام پرداختــه و ویژگی‌هایــی چــون ذاتــی، اکتســابی یــا موهبتی بــودن، حضــوری یا حصولــی بودن، 
تــام یــا محــدود بــودن، شــأنی یــا فعلــی بــودن، ثابــت یــا بــداء پذیــر بــودن، معصومانــه یــا خطاپذیــر بــودن، 
برابــر یــا رتبه‌منــد بــودن علــم امــام را در عــرض یکدیگــر ذکــر کــرده، بــه طــوری‌ کــه موهبتــی بــودن یــک 
خصیصــه در عــرض ســایر خصایــص قلمــداد شــده اســت. نیــز هاشــمی)1396( در کتــاب »ماهیــت علــم 
ــه عنــوان یــک  ــودن ب ــه ویژگــی موهبتــی ب امــام« نیــز، اوصــاف علــم امــام را در عــرض یکدیگــر ذکــر و ب
صفــت در عــرض ســایر صفــات اشــاره کرده اســت. همچنیــن جوادی عصــاری و عشــایری منفــرد)1399( 
ــه ویژگی‌هــای عــدم  ــه« ب ــا پرهیــز تعــارض زدایــی از ادل ــۀ »اوصــاف علــم امــام در نهــج البلاغــه ب در مقال
اســتقلال، اجمالــی بــودن، تغییرپذیــری و شــأنی بــودن بــرای علــم غیــب دســت یافته‌انــد درحالــی کــه از 
نظــر نگارنــده، ویژگــی اصلــی علــم غیــب، موهبتی بــودن اســت و صفات فــوق از موهبتــی بودن اســتنباط 

می‌شــود.  

آثــار دیگــری نیــز بــه برخــی ویژگی‌هــا بــه صــورت انفــرادی پرداخته‌انــد. یارمحمدیــان)1399( در کتــاب 
ــات  ــاد علــم امــام از دیــدگاه کتــاب و ســنت«، بحــث اســتکمال علــم امــام را از دیــدگاه قــرآن و روای »ازدی
ــی  ــم موهبت ــص عل ــه خصای ــری ب ــچ اث ــود، هی ــالات موج ــار و مق ــان آث ــا در می ــت؛ ام ــرده اس ــی ک بررس
نپرداختــه اســت. لــذا پرداختــن بــه ویژگی‌هــای علــم موهبتــی و اثبــات برتــری ایــن ویژگــی و شــمول آن 
نســبت بــه ســایر خصایــص، فصــل ممیــز ایــن مقالــه نســبت بــه آثــار موجــود اســت. ابتــکار دیگــر مقالــه، 

پیشــنهاد تقســیم خصایــص دانــش موهبتــی بــه دو بُعــد کمــی و کیفــی اســت. 

g2. اعتبارسنجی حدیث امام رضا

حدیــث شــریف امــام رضــا g در مــرو در کتــب معتبــر شــیعی بــه دو شــکل نقــل شــده اســت؛ در یــک 
ســند، ابومحمــد، قاســم بــن عــا بــا ســندی مرفــوع از امــام رضــا g نقــل کــرده کــه ایشــان در مــرو بــه 
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تبییــن کامــل مقــام امامــت پرداختنــد. ســند روایــت طبــق نقــل مرحــوم کلینــی این‌طــور اســت:

 g ضَــا ــا مَــعَ‏ الرِّ ــهُ رَفَعَــهُ عَــنْ عَبْــدِ الْعَزِیــزِ بْــنِ مُسْــلِمٍ قَــالَ: كُنَّ ــدٍ الْقَاسِــمُ بْــنُ الْعَــاَءِ رَحِمَــهُ اللَّ بُــو مُحَمَّ
َ
أ

بِمَرْو)كلینــى، 1407 ق. ج‏1: 198(. در الغیبــة  ابــن ابــی زینــب نیــز همیــن روایــت یــا ســند مرفــوع، مانند 
کتــاب شــریف کافــی ذکــر شــده اســت )ابــن ابــی زینــب، 1397ق:216(؛ امــا در شــکل دوم، حدیــث، بــا 

ســند کامــل توســط ابــن بابویــه در معانــی الاخبــار بــا سلســله زیــر روایــت شــده اســت:

حْمَــدَ 
َ
بُــو أ

َ
ثَنَــا أ ــهُ عَنْــهُ قَــالَ حَدَّ الَقَانِــیُّ رَضِــیَ اللَّ ــدُ بْــنُ إِبْرَاهِیــمَ بْــنِ إِسْــحَاقَ الطَّ ــاسِ مُحَمَّ بُــو الْعَبَّ

َ
ثَنَــا أ حَدَّ

ــنِ  ــمَ عَ ــنِ إِبْرَاهِی ــى بْ ــنُ مُوسَ ــرَانُ بْ ــدٍ عِمْ ــو حَامِ بُ
َ
ــا أ ثَنَ ــالَ حَدَّ ــیُّ قَ ــیٍّ الْهَارُونِ ــنِ عَلِ ــدِ بْ ــنُ مُحَمَّ ــمُ بْ الْقَاسِ

ا  خِیــهِ عَبْــدِ الْعَزِیــزِ بْــنِ مُسْــلِمٍ قَــالَ: كُنَّ
َ
ثَنِــی الْقَاسِــمُ بْــنُ مُسْــلِمٍ عَــنْ أ ــامِ قَــالَ حَدَّ قَّ الْحَسَــنِ بْــنِ الْقَاسِــمِ الرَّ

ضَــا ع‏ بِمَرْو)ابــن بابویــه، 1403ق: 96(. مَــعَ‏ الرِّ

ــرده  ــل ک ــل نق ــند کام ــا س ــدوق ب ــیخ ص ــند ش ــا س ــت را ب ــاج«، روای ــز در »الاحتج ــی نی ــوم طبرس مرح
است)مجلســى، 1404 ق، ج‏2: 376(؛ امــا علامــه مجلســی، حدیــث را بــا ذکــر اختــاف ســندی نقــل 
کــرده و در خصــوص ســند شــیخ صــدوق نوشــته اســت: »و رواه الصــدوق فــی كثیــر مــن كتبــه بســند آخــر 

فیــه جهالــة، و هــو مــروی فــی الاحتجــاج و غیبــة النعمانــی و غیرهما«)همــان(.

ــوان  ــت، می‌ت ــرده اس ــر ک ــی ذک ــه نعمان ــی الغیب ــرم در پاورق ــق محت ــه محق ــور ک ــوع، همان‌ط در مجم
گفــت راوی، میــان »أبــى القاســم« و »عبــد العزیــز«،  »قاســم بــن مســلم« بــرادر عبــد العزیز اســت که شــیخ 
ــوان  ــذا می‌ت ــام او روایــت کــرده اســت)ابن ابــی زینــب، 1397ق: 216(. ل ــا ن صــدوق در كمــال الدیــن ب
روایــت را بــا ســند کامــل پذیرفــت، امــا بــه دلیــل اینکــه ایــن حدیــث در دو منبــع معتبــر بــه صــورت مرفــوع 
آمــده و علامــه مجلســی نیــز ســند شــیخ صــدوق را روشــن ندانســته اســت، بــرای محکــم ســازی اســتدلال 
بــه ایــن روایــت در مقالــه، در تمــام مباحــث، روایــات صحیــح الســندی بــه عنــوان شــاهد در هر مطلــب ذکر 

خواهنــد شــد. 

2-1. چیستی علم موهبتی

در قــرآن کریــم و روایــات اهــل بیــت علیهــم الســام، علــم اساســاً امــری موهبتــی اســت. قــرآن کریــم در 
وتِــیَ خَیْــرًا كَثِیرًا«)بقــره، 260(، حکمــت را امری 

ُ
آیــه »یُؤْتِــی الْحِكْمَــةَ مَــنْ یَشَــاءُ  وَمَــنْ یُــؤْتَ الْحِكْمَــةَ فَقَدْ أ

موهبتــی معرفــی می‌کنــد کــه خداونــد متعــال بــه هــر کــس کــه بخواهــد عطــا می‌کنــد. در روایتــی از امــام 
صــادق g نیــز آمــده اســت: »العلــم نــور یقذبــه اللــه تعالــی فــی قلــب مــن یشاء«)مجلســی، 1403ق، 
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ج1: 225(؛ بنابرایــن علــم و حکمــت، از اســاس امــری موهبتــی اســت.

علــم ویــژه موهبتــی مــورد اشــارۀ فلاســفه و عارفــان بــزرگ مســلمان نیــز قــرار گرفتــه کــه در فلســفه بــا 
عنــوان حکمــت ذوقــی مطرح شــده اســت و بــا اشــراق انــواری در صورت وارســتگی نفــس از بــدن، حاصل 
می‌شود)ســهروردی، 1361: 5( و فیلســوف عــارف، ســهروردی بــا اشــاراتی چــون کشــف لنا)همــان: 7( 
الواردات)همــان: 224(، بارقــۀ الهــی، نشــاهد مــن الروحانیــات شــیئا )همــان:13( بــه چنیــن حکمتــی 
اشــاره کــرده اســت. ملاصــدرا در عبــارات خــود بــه منبــع ایــن حکمــت ذوقــی بــه نحــو صریحــی اشــاره 
کــرده اســت. عبــارت »و هــذه هــی الحکمــة الممنــون بهــا علــی اهلهــا و المضنــون بهــا علــی غیــر اهلهــا« 
بــه حکمتــی اشــاره دارد کــه بــه اهــل آن یعنــی به‌صــورت ویــژه عطــا می‌شــود و از غیــر اهلــش منــع شــده 
اســت)ملاصدرا، 1363: 195(. ملاصــدرا اساســاً حکمــت متعالیــه خویــش را هبــه الهــی و علــم کشــفی 
ــه بیــان تعلیمــی پوشــانده و اســرار  ــن کتــاب، حقایــق کشــفی را ب معرفــی می‌کنــد و می‌نویســد: »در ای

الهــی را بــا عباراتــی کــه بــرای طبایــع مانــوس اســت بیــان کردم«)همــان، 1981، ج1: 9(. 

تفــاوت ایــن علــم موهبتــی میــان امــام و دیگــر انســان‌ها در وجــوه متعــددی اســت. یکــی از وجــوه ایــن 
اســت کــه امــام، خزانــۀ چنیــن دانــش موهبتــی اســت. چنان‌کــه در زیــارت جامعــۀ کبیره بــا عباراتــی چون 
»خزنــه علمــه« و »مســتودعا لحکمتــه«، به‌عنــوان معــدن و مخــزن علــم الهــی خوانــده شــده اســت)ابن 
بابویــه، 1413 ق،ج2: 611(. در تبییــن بایــد گفــت خداونــد متعــال دارای دو علــم اســت؛ یكــى علمــى 
كــه فرشــتگان و پیغمبــران و رســولان را بــر آن مطلــع كــرده و دوم علمــى كــه مخصــوص ذات مقــدس او 
اســت)کلینی، 1407 ق، ج‏1 :635؛ مجلســی، 1403 ق، ج‏26 :164( 1؛ بنابرایــن دامنــه‌ای از علــم، تنها 
در اختیــار خداونــد متعــال و ذاتــی اوســت، امــا از دامنــۀ وســیع علــم خویــش بــه هرکــس بخواهــد هبــه 
می‌کنــد، چنان‌کــه امــام رضــا g در حدیــث خویــش، علــم و ایمــان موهبتــی را در اهــل بیــت جــاری 

می‌دانــد. در بخشــی از روایــت آمــده اســت: 

یمــانَ‏ لَقَــدْ لَبِثْتُــمْ فِــی  وتُــوا الْعِلْــمَ وَ الِْ
ُ
ذِیــنَ أ یمَــانَ بِقَوْلِــهِ تَعَالَــى- وَ قــالَ الَّ ــهُ الْعِلْــمَ وَ الِْ ذِیــنَ آتَاهُــمُ اللَّ ...الَّ

ــةً إِلَــى یَــوْمِ الْقِیَامَــةِ ‏)ابــن شــعبه حرانــى،  ــه‏ِ إِلــ‏ى یَــوْمِ الْبَعْــثِ‏ - فَهِــیَ فِــی وُلْــدِ عَلِــیٍّ g خَاصَّ كِتــابِ اللَّ
ــه،  ــن بابوی ــى، 1403ق‏، ج2: 436؛ اب ــب، 1397ق : 223؛ طبرس ــی زین ــن أب 1363ق: 441؛ 221؛ اب

1403ق : 103(.

طبــق فــراز فــوق، خداونــد متعــال، علــم و ایمــان را بــه اهــل بیــت b، هبــه کــرده اســت. طبــق فرازهــای 
دیگــر روایــات چــون جامعــه کبیــره، امــام، خزانــه چنیــن علمــی است)طبرســى، 1390 ق: 284؛ ابــن 

َّــهُ لیَْــسَ مِــنْ  ــا المَْبْــذُولُ فَإنِ 1. ضُرَیـْـسٍ قَــالَ سَــمِعْتُ أبَـَـا جَعْفَــرٍ g یقَُــول‏ُ إنَِّ لِِ عَــزَّ وَ جَــلَّ عِلمَْیْــنِ عِلـْـمٌ مَبْــذُولٌ وَ عِلـْـم‏ٌ مَكْفُــوفٌ فَأمََّ
َّــذِی عِنْــدَ اللهِ عَــزَّ وَ جَــلَّ فـِـی أمُِّ الكِْتَــابِ إذَِا خَــرَجَ نفََــذَ. ــا المَْكْفُــوفُ فَهُــوَ ال شَــی‏ْءٍ تعَْلمَُــهُ الْمَلَئِكَــةُ وَ الرُّسُــلُ إلَِّ نحَْــنُ نعَْلمَُــهُ وَ أمََّ
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بابویــه، 1376 : 307؛ فتــال نیشــابورى، 1375، ج2: 273(. البتــه مبنــای هبــه چنیــن علــم ویــژه‌ای بــه 
امــام، انتخــاب ایشــان از ســوی خداونــد متعــال به‌عنــوان حجــت الهــی و اعطــای چنیــن علمــی به‌عنــوان 

ابــزار امامــت اســت. 

وْدَعَ قَلْبَــهُ یَنَابِیــعَ الْحِكْمَــةِ وَ 
َ
مُــورِ عِبَــادِهِ شَــرَحَ صَــدْرَهُ لِذَلِــكَ وَ أ

ُ
ــهُ عَــزَّ وَ جَــلَّ لِ وَ إِنَّ الْعَبْــدَ إِذَا اخْتَــارَهُ اللَّ

ــوَابِ )ابــن شــعبه حرانــى،  1363ق:  ــرُ فِیــهِ عَــنِ الصَّ لْهَمَــهُ الْعِلْــمَ إِلْهَامــاً فَلَــمْ یَعْــیَ بَعْــدَهُ بِجَــوَابٍ وَ لَ یُحَیَّ
َ
أ

441 ؛ 221؛ ابــن أبــی زینــب، 1397 ق : 223 ؛ طبرســى، 1403 ق‏، ج2: 436؛ ابــن بابویــه، 1403 ق: 
.)103

نیــز چنیــن علمــی برخاســته از اســتعداد ذاتــی، ایجــاد الهــی و الهــام ربانــیّ اســت تــا حجــت الهــی از 
جــواب بــه مســائل عاجــز نبــوده و متحیــر نگردد)مازندرانــی، 1382 ق، ج‏5: 278(.

ــهُ وَ یُؤْتِیهِــمْ مِــنْ مَخْــزُونِ عِلْمِــهِ وَ حِكَمِــهِ مَــا لَ یُؤْتِیــهِ غَیْرَهُم‏ْ)ابــن شــعبه  قُهُــمُ اللَّ ــةَ یُوَفِّ ئِمَّ
َ
نْبِیَــاءَ وَ الْ

َ
إِنَّ الْ

حرانــى، 1363ق: 441؛ ابــن بابویــه، 1378 ق، ج‏ 1: 221؛ ابــن أبــی زینــب، 1397 ق: 223؛ طبرســى، 
1403 ق‏، ج1: 436؛ ابــن بابویــه، 1403 ق: 103(.

وجــه دیگــر تفــاوت، مخصــوص بــودن ایــن علــم بــرای امــام اســت. بــر اســاس مــوارد فــوق می‌تــوان گفت 
ماهیــت علــم، موهبتــی اســت، امــا ایــن موهبــت بــرای همــه اشــخاص در یــک ســطح نیســت؛ بنابرایــن 
بــا وجــود موهبتــی بــودن ماهیــت علــم، علــم خــاص امــام، موهبتــی ویــژه اســت کــه در اختیــار همــگان 
یمَــان‏« علــم و ایمــان را  ــهُ الْعِلْــمَ وَ الِْ ذِیــنَ آتَاهُــمُ اللَّ صْفِیَــاءِ الَّ

َ
تِــهِ الْ یَّ نیســت. امــام رضــا g در فــراز »فِــی ذُرِّ

عطــای الهــی بــه اهــل بیــت دانســته، امــا ایــن علــم شــبیه بــه علــم ســایر انســان‌ها نیســت، چراکــه امــام 
مخصــوص بــه علــم خــاص شــده اســت؛ بنابرایــن اگرچــه ذات علــم، بــرای همــه موهبتــی اســت، امــا علــم 
امــام، موهبتــی ویــژه اســت و امــام رضــا g در فــراز »الْمَخْصُــوصُ بِالْعِلْــم‏« بــه علــم خاص اشــاره کــرده که 
طبــق فــراز »وَ لَ یُعَادِلُــهُ عَالِــمٌ وَ لَ یُوجَــدُ مِنْــهُ بَــدَلٌ وَ لَ لَــهُ مِثْــلٌ وَ لَ نَظِیــر« بــا علــم احــدی قابــل مقایســه 

 . نیست

یکــی دیگــر از وجــوه تفــاوت کــه در حقیقــت، دلیــل علــم خــاص امــام را نشــان می‌دهــد، بلااکتســاب 
بــودن ایــن علــم اســت کــه ویژگــی مهمــی در نــوع علــم موهبتــی امــام محســوب می‌شــود:

ــهِ مِــنْ‏ غَیْــرِ طَلَــبٍ‏ مِنْــهُ لَــهُ وَ لَ اكْتِسَــابٍ بَلِ اخْتِصَــاصٌ مِنَ  الْمَخْصُــوصُ بِالْعِلْــمِ ‏... مخْصُــوصٌ بِالْفَضْــلِ كُلِّ
وْ یُمْكِنُــهُ اخْتِیَارُه‏)ابن أبــی زینــب‏، 1397 ق: 220؛ 

َ
مَــامِ أ ــذِی یَبْلُــغُ مَعْرِفَــةَ الِْ ــابِ فَمَــنْ ذَا الَّ الْمُفْضِــلِ الْوَهَّ

ابــن بابویــه، 1378 ق، ج‏1: 219؛ همــان، 1395، ج‏2 : 678؛ همــان،  1403 ق: 98؛ کلینــی،  1407 
ق، ج‏1: 201؛ فیــض کاشــانی، 1406 ق‏، ج‏3: 482(.
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ــه معنــای  ــژۀ امــام، موهبتــی اســت کــه غیراکتســابی و »مــن غیــر طلــب« ب ــم وی ــن ماهیــت عل بنابرای
ــم  ــابِ« بیانگــر ریشــه الهــی ایــن عل ــنَ الْمُفْضِــلِ الْوَهَّ ــودن آن اســت و عبــارت» اخْتِصَــاصٌ مِ تفضلــی ب
اســت. بنابرایــن اعطــا کننــده علــم، خداونــد اســت پــس معلمــی بشــری در آمــوزش و اکتســاب دانــش 

ــدارد 1. ــود ن وج

ضــرورت چنیــن علمــی از آن روســت کــه انســان کامــل بایــد دارای دامنــۀ علمــی وســیع و غیراکتســابی 
باشــد، چراکــه منظــور از نــزول کتــاب آســمانی، هدایــت نفــوس انســان‌ها و تنویــر قلــوب ایشــان اســت تــا 
نفــوس انســانی بــا هدایــت آن اســتکمال یافتــه و از جهــل و ظلمــت بــه ســمت نــور معرفــت دلالــت شــود 
ــا آن تکامــل یابــد؛  و شــکی نیســت کــه انســان‌ها در هــر زمــان محتــاج امــری هســتند کــه نفوسشــان ب
بنابرایــن احتیــاج بــه کتــاب الهــی تــا قیامــت ادامــه دارد و نیــاز بــه کســی کــه علــم بــه کتــاب نــزد او حاضــر 
باشــد نیــز تــا قیامــت باقــی اســت)ملاصدرا، 1383‏، ج‏2 :612(، چراکــه قــرآن همــواره زنــده اســت؛ پــس 
هدایتگــر نیــز بایــد همــواره زنــده باشــد، چراکــه بر اســاس لســان قــرآن، آیــات در قلــب  حامــان آن موجود 

وتُــوا الْعِلْم‏َ)العنكبــوت، 49(.
ُ
ذِیــنَ أ نــاتٌ فِــی صُــدُورِ الَّ اســت)همان، ج‏2: 612( بَــلْ هُــوَ آیــاتٌ بَیِّ

 اکنــون ادعــای مقالــۀ حاضــر ایــن اســت کــه ویژگی‌هایــی چــون قطعیــت، معصومانگــی، حضــوری 
ــودن در حقیقــت ویژگی‌هایــی در عــرض ویژگــی موهبتــی  ــری و تفصیلــی ب ــودن، فعلیــت، ازدیادپذی ب
بــودن علــم نیســتند، بلکــه ماهیــت علــم امــام، موهبتــی از نــوع هبــه خــاص اســت و همــه ایــن ویژگی‌ها 
ــم امــام در  ــرای عل ــی ب ــوان ویژگی‌های ــن نیســت کــه نمی‌ت از آن هبــه خــاص ناشــی می‌شــود. ادعــا ای
ــودن  نظــر گرفــت، بلکــه ادعــا ایــن اســت کــه همــه ویژگی‌هــای دانــش امــام، ویژگی‌هــای موهبتــی ب
ــد گفــت  ــودن یــک ویژگــی در عــرض ســایر ویژگی‌هــا باشــد؛ پــس بای ــه اینکــه موهبتــی ب آن اســت، ن
علــم موهبتــی امــام دارای ویژگی‌هایــی چــون معصومانگــی، ازدیادپذیــری، حضــوری، فعلــی، تفصیلــی 

و قطعــی اســت.

موهبتــی بــودن علــم، بــر اســاس تقســیمی کــه تاکنــون توســط محققــان ارائــه شــده یکــی از ویژگی‌های 
علــم امــام در عــرض ســایر ویژگی‌هــا قلمــداد می‌شــد، امــا بــا مشــاهده روایــات، ایــن نتیجــه بــرای محقــق 
حاصــل شــده اســت کــه موهبتــی بــودن یــک ویژگــی در عــرض ســایر ویژگی‌هــا نیســت )نمــودار ۱(، بلکــه 
ــاوت در  ــب تف ــه موج ــت ک ــایر ویژگی‌هاس ــأ س ــام و منش ــش ام ــای دان ــام ویژگی‌ه ــت تم ــه و پای‌بس ریش
کیفیــت و کمیــت علــم امــام نســبت بــه علــم ســایر مــردم خواهــد شــد. بیــان تاثیــر هبــه الهــی در کمیــت و 

1. ایــن نکتــه فصــل ممیــز دیــدگاه شــیعه و اهــل ســنت در مســئلۀ علــم امــام جامعــه اســت. اهــل ســنت، اجتهــاد را در امــام، بــه جهــت 
اســتقلال در فتــوا شــرط می‌داننــد چراکــه معتقدنــد نیــازی نیســت کــه امــام، عالــم بــه جمیــع احــکام باشــد. او حتــی در صــورت خطــا 
نیــز مأجــور اســت و بــر دیگــران اطاعــت از او واجــب اســت)مازندرانى، 1382 ق، ج‏5 :254(، امــا از نظــر شــیعه، امــام، مجتهــدی نیســت 

کــه بــه اســتخراج احــکام پرداختــه و اســتنباط عقلــی کنــد، بلکــه علــم او )مــن غیــر طلــب( و )بلااکتســاب( یعنــی موهبتــی اســت.
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کیفیــت علــم امــام، ایــن نکتــه را اثبــات می‌کنــد کــه هیــچ یــک از صفــات کمــی و کیفــی از موهبتــی بودن 
مســتقل نبــوده و در عــرض ایــن خصیصــه نیســتند.

نمودار 1: مقایسه تطبیقی نظر مشهور و نظر مقاله حاضر در چینش ویژگی ها

2-2. تاثیر هبه الهی در کمیّت علم امام

ــمندان و  ــردم و دانش ــر م ــه دیگ ــبت ب ــام نس ــم ام ــت عل ــاوت در کمی ــب تف ــم، موج ــودن عل ــی ب موهبت
ریشــۀ تفاضــل علمــی امــام اســت. هبــه علمــی، موجــب علمــی تفصیلــی اســت. نیــز ایــن لطــف ربانــی، 
علی‌الــدوام بــوده و موجــب ازدیــاد کمــی علــم امــام متناســب بــا خلــق انســان‌های جدیــد در ادوار آینــده 

عالــم و پیدایــش مســائل مســتحدثه اســت. 

2-3. معدنیّت علم امام 

امــام رضــا g در حدیــث شــریف خویــش، امــام را معــدن علــم معرفــی فرموده‌انــد و معدنیــت در روایــات 
مختلفــی بــا عنــوان راســخان در علــم و خزانــه علــم الهــی توصیــف شــده و بــر علم موهبتــی تــام و تفصیلی 
امــام دلالــت دارد؛ بنابرایــن ائمــه b به‌عنــوان انســان کامــل، خزانــه علــم الهــی بــوده و کاشــف از اســرار 

علــم الهی هســتند.
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ــت  ــه معقــولات« می‌نامــد، چراکــه عل ــن مطلــب، ملاصــدرا عقــل فعــال را »خزان در تبییــن فلســفی ای
مفیــض صــور ادراکی بــر نفــس انســان اســت)ملاصدرا، 1981م‏، ج‏7: 274( و هر نفس به اندازۀ اســتعداد 
خــود بــا عقــل فعــال متحــد شــده و صــور عقلــی منطبــق بــا اســتعداد خــود را دریافــت می‌کند)حســن‌زاده 
آملــی، 1380، ج2: 27(؛ بنابرایــن نفــوس مقــدس ائمــه کــه در نهایــت مقــام کمال‌انــد بیشــترین ســهم را 

از دانــش مخــزون دارنــد. 

ــت؛  ــرده اس ــف ک ــم تعری ــه عل ــی خزان ــال یعن ــل فع ــا عق ــس ب ــاد نف ــه اتح ــی را ب ــدرا ادراک عقل ملاص
بنابرایــن نفــس انســانی هنــگام ادراک صــور عقلــی، بــا عقــل فعــال کــه خــازن ایــن صورت‌هاســت متحــد 
می‌شــود)ملاصدرا، 1981م‏، ج9: 140( و بایــد گفــت غایــت و کمــال یــک انســان نــه اتصــال بــا عقل فعال 
بلکــه اتحــاد بــا آن اســت)همان( کــه تنهــا تعــداد اندکــی از نفــوس کــه نفــوس انســان‌های کامــل اســت بــه 

ــن مقــام دســت می‌یابند)همــان، 1361: 27(. ای

نــگاه فلســفی فــوق، تفســیری عقلانــی از منطــوق احادیــث شــیعه و عبــارت امــام رضــا g از معدنیــت 
علــم به‌عنــوان مقــام امامــت اســت. البتــه موضــوع معدنیــت، در کتــاب شــریف کافــی، در بــاب »أنّ الأئمّــة 
ــه و خزنــة علمــه‏« بــا شــش روایــت مطــرح شــده اســت)کلینی، 1407ق، ج1‏:192(. در  b ولاة أمــر اللَّ
ایــن روایــات گاه امــام بــه نحــو عــام گنجینــۀ علــم خــدا ذکــر شــده و گاه خزانــه‌داران علــم خــدا در آســمان 

و زمیــن معرفــی شــده‌ اســت.

از نظــر ملاصــدرا منظــور از »خزائــن علــم اللّــه ســبحانه« همــان جواهــر عقلــی و ذوات نــوری اســت کــه 
عقــاً کامــل بالفعــل بــوده و نقــص و انفعــال اســتعدادی در آن‌هــا راه نــدارد کــه واســطۀ بین خداونــد متعال 
و خلــق در افاضــه خیــرات و نــزول بــرکات علــی الــدوام انــد؛ البتــه از نظــر ملاصــدرا بیــان تبدیــل نفــوس 
کامــل بــه خزائــن الهــی نیازمنــد مکاشــفه اســت)ملاصدرا، 1383‏، ج‏2: 617(. بــا ایــن توضیــح کــه ایــن 
مقــام بــا علــم حصولــی و بــا واســطۀ مفاهیــم قابــل کشــف و تبییــن کامــل نیســت، چراکــه آن عالــم، عالــم 
علــم حصولــی و مفاهیــم نیســت، بلکــه عالــم وجــود و شــهود اســت. لــذا تنهــا بــا علــم حضــوری و کشــف، 

قابــل فهــم و دریافــت عقلــی اســت. 

ــم الهــی در او منطبــع اســت کــه از حیــث عقــل  ــه الهــی اســت کــه عل در نتیجــه، انســان کامــل خزان
خویــش، کتابــی عقلــی مســمی بــه »أمّ الكتــاب«، و از حیــث نفــس خویــش، »لــوح محفــوظ« و از حیــث 

ــت)همان، 1380: 52(.  ــات« اس ــو و الإثب ــاب المح ــانی، »كت روح نفس

2-4. تفصیلی بودن علم امام

علــم تفصیلــی، علمــی روشــن و متمایــز اســت. فــردی کــه دارای علــم تفصیلــی بــه مســئله‌ای اســت، 
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می‌توانــد تمــام وجــوه یــک مســئله را بــه نحــو شــفاف و متمایــز از ســایر مســائل در ذهــن خــود احضــار 
کنــد و پاســخ دهــد و کمیــت علــم او نســبت بــه دیگــران وســیع‌تر خواهــد بــود. امــا اگــر آن مســئله بــرای او 
روشــن و متمایــز نباشــد، دارای علــم اجمالــی بــه مســئله اســت؛ یعنــی دارای صورتــی اســت کــه می‌توانــد 
بــر مــوارد مختلــف تطبیــق یابــد. در حقیقــت علــم تفصیلــی و اجمالــی بــه ترتیــب، علــم بــه کنــه و بــه وجــه 
بوده)شــرح المصطلحــات الفلســفیة، 1414 ق: 123( و عالــم بــه علــم تفصیلــی دارای دامنــه وســیع‌تری 

از علــم اســت.

علــم موهبتــی امــام تفصیلــی اســت و دلیــل ایــن اســت کــه مســلماً پیدایــش مســائل مســتحدثه و عــدم 
تبییــن کامــل همــه اجــزای دیــن در زمــان پیامبر)كراجكــى: 323( اقتضــا می‌کنــد کــه حجــت الهــی بعــد 
از خاتمیــت نبــوت، دارای علــم تفصیلــی باشــد. چراکــه طبــق معنــای امامــت بنــا بــر تعریــف شــیعه و اهــل 
ســنت که »ریاســت عــام در امر دیــن و دنیا«)مــاوردی، 1966م:23؛ تفتازانــى، 1409ق‏، ج5: 73( اســت، 
ریاســت امــام در امــر دیــن، اقتضــا می‌کنــد کــه مقتــدا و الگــوی مــردم در مســائل دینــی باشــد، چراکــه 
امــت، بــه شــریعت مکلــف بــوده و بــه مقتدایــی معصــوم و عالــم نیازمندنــد تــا دیــن را بــا همــه اجــزا بــرای 
ایشــان تبییــن کنــد؛ بنابرایــن جهــل بــه برخــی مســائل و علــم بــه برخــی دیگــر، مرجعیــت او را شــبهه‌ناک 

و الگــو بــودن ایشــان را مــورد خدشــه قــرار می‌دهــد. 

ــمٌ لَ یَجْهَــل‏« نشــانۀ عــدم جهــل امــام نســبت بــه مســائل اســت. ایــن عبــارت،  مَــامُ عَالِ نیــز فــراز »الِْ
وْدَعَ 

َ
قیــد عــدم جهــل بــه علــوم دنیایــی یــا دینــی نداشــته، بلکــه علــم کامــل را بیــان می‌کنــد. نیــز »وَ أ

قَلْبَــهُ یَنَابِیــعَ الْحِكْمَــة« و »یُؤْتِیهِــمْ مِــنْ مَخْــزُونِ عِلْمِــهِ وَ حِكَمِــهِ مَــا لَ یُؤْتِیــهِ غَیْرَهُــم« و »مَعْــدِنُ الْعِلْــم« 
ــم امــام اســت کــه  ــر از اهــل زمــان و معدنیــت عل ــت امــام رضــا g، نشــان‌دهندۀ علمــی فرات در روای
دلالــت بــر علــم تفصیلــی دارد، چراکــه اصطــاح معــدن و مخــزن علــم، بــه دانشــی کامــل و تفصیلــی 

ــاره دارد. اش

ــه  ــودن ب ــی ب ــه تفصیل ــید ک ــه رس ــن نتیج ــه ای ــوان ب ــا g می‌ت ــام رض ــت ام ــت در روای ــا دق ــز ب نی
ــهِ  ــا لَ یُؤْتِی ــهِ مَ ــهِ وَ حِكَمِ ــزُونِ عِلْمِ ــنْ مَخْ ــمْ مِ ــراز »یُؤْتِیهِ ــت. ف ــم اس ــن عل ــودن ای ــی ب ــت موهبت جه
غَیْرَهُــم« بازگــو کننــدۀ ایــن نکتــه اســت کــه از خزانــۀ علــم و حکمــت الهــی بــه صــورت موهبتــی بــه 
حــدی در اختیــار ایشــان قــرار داده شــده کــه تاکنــون در اختیــار فــرد دیگــری در جهــان نیســت. 
گزاره‌هــای ناظــر بــر اثبــات تفصیلــی بــودن علــم موهبتــی از حدیــث امــام رضــا g شــامل مــوارد 

زیــر اســت )نمــودار ۲(:

 



125 بازچینشی در ویژگی‌های علم امام بر اساس تبیین تاثیر هبه الهی در کمیّت و کیفیّت دانش امام ...

gنمودار۲:  گزاره‌های ناظر بر اثبات تفصیلی بودن علم موهبتی از حدیث امام رضا

وْدَعَ قَلْبَــهُ یَنَابِیــعَ الْحِكْمَــة« و »یُؤْتِیهِــمْ مِــنْ مَخْــزُونِ 
َ
 امــام بــر اســاس عبــارات »مَعْــدِنُ الْعِلْــم«، »و أ

ــات،  ــن صف ــاس ای ــر اس ــه ب ــت ک ــی اس ــت موهبت ــم و حکم ــزن عل ــدن و مخ ــهِ«، مع ــهِ وَ حِكَمِ عِلْمِ
هرآنچــه از علــم بشــری بــرای یــک انســان، امکان‌پذیــر باشــد، بــه صــورت هبــه در اختیــار 
ــر  ــه ب ــاده دارد ک ــی فوق‌الع ــر علم ــت ب ــت، دلال ــت و مخزنی ــت معدنی ــه صف ــت، چراک ــان اس ایش
اســاس گــزاره »بلااکتســاب« و »مــن غیــر طلــب« در حدیــث امــام رضــا g، ایــن علــم، الهامــی 
ــه صــورت تفصیلــی در اختیــار امــام قــرار گرفتــه اســت. چراکــه اولًا لطــف  و تفضلــی اســت کــه ب
ــد،  ــرار ده ــام ق ــار ام ــی در اختی ــی اجمال ــش، علم ــام خوی ــه در اله ــت ک ــع از آن اس ــد مان خداون
چــون اســاس ایــن اعطــا، بــرای راهنمایــی و تــوان پاســخگویی کامــل اســت. ثانیــاً عبــارت »فَلَــمْ 
ــوَاب«، بــه توانمنــدی حجــت الهــی در پاســخگویی بــه  ــرُ فِیــهِ عَــنِ الصَّ یَعْــیَ بَعْــدَهُ بِجَــوَابٍ وَ لَ یُحَیَّ
هــر ســؤال و عــدم خطــای ایشــان اشــاره دارد کــه نشــان‌دهندۀ علــم تفصیلــی اســت. نیــز عبــارت 
ــه دو صفــت تفضــل کننــده و بســیار بخشــنده اشــاره دارد کــه صفــت  ــاب‏« ب ــنَ الْمُفْضِــلِ الْوَهَّ »مِ
ــام و  ــا ابه ــراه ب ــی هم ــم اجمال ــان عل ــت و در می ــه اس ــر هب ــاندن‌دهندۀ حداکث ــاب‏«، نش »الْوَهَّ
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تفصیلــی متمایــز1 ، علــم تفصیلــی، افضلیّــت و نشــاندن‌دهندۀ حداکثــر هبــه اســت. نیــز در میــان صفات 
مَان«  هْــلِ الزَّ

َ
مَامُ عَالِــمٌ لَ یَجْهَــل« و »فَیَكُــونُ عِلْمُهُــمْ فَوْقَ عِلْــمِ أ علمــی ذکــر شــده در حدیــث، عبــارات »الِْ

بــه گونــه‌ای از علــم اشــاره دارد کــه جهلــی در آن نیســت و فــرد عالــم را برتــر از تمــام عالمــان زمانــه قــرار 
می‌دهــد کــه ایــن صفــات نیــز نشــاندن‌دهندۀ علــم تفصیلــی و متمایــز اســت. 

البتــه دلیلــی نیــز بــر اجمالــی بــودن علــم امــام بــه دیــن در دســت نیســت، چراکــه منابــع علــم امــام 
کــه بــه صــورت موهبتــی در اختیــار ایشــان قــرار داده شــده، دلالــت بــر علــم تفصیلــی دارد)مجلســى، 
1403 ق‏، ج26: 40؛ كلینــى، 1407 ق، ج‏1: 230؛ قمــى، 1404ق، ج‏11: 20؛ ابــو نعیــم‏، ج 1: 
65(. 1 بــر ایــن اســاس، اولًا ویژگــی تفصیلــی بــودن، ویژگــی مجزایــی در عــرض موهبتــی بــودن نیســت، 
بلکــه از خصایــص علــم موهبتــی اســت و ثانیــاً هبــه الهــی موجــب علــم تفصیلــی و کمیــت گســترده در 

علــم امــام اســت.

1. علــم اجمالــی بــه دو معنــا اســتفاده می‌شــود. علــم اجمالــی همــراه بــا ابهــام، علمــی اســت کــه افــراد و متعلقــات آن متمایــز نبــوده 
و بــرای دارنــده علــم، مبهــم اســت، امــا علــم اجمالــی دیگــری نیــز وجــود دارد کــه علــم بســیط و حتــی اشــرف از تفصیلــی اســت. در 
ایــن نــوع علــم، معلومــات بــه صــورت بالفعــل نــزد عالــم بــا وجــود واحــد جمعــی موجودند)جــوادی آملــی، 1396، ج18: 326(. منظــور 
از علــم اجمالــی در ایــن مقالــه، علــم اجمالــی همــراه بــا ابهــام اســت کــه ســاحت قدســی امــام برتــر از چنیــن علمــی بــوده و در برابــر، 

امــام، مجهــز بــه علــم تفصیلــی اســت.
1. ایشــان وارث علــوم انبیــا و رســول مکــرم اســام n هســتند کــه ایــن گســترۀ علمــی بــه صــورت اکتســابی و تلمــذی در اختیــار امام 
قــرار نگرفتــه، بلکــه هبــه شــده اســت. مصحــف حضــرت فاطمــه h نیــز کــه در اختیــار ائمــه b اســت، شــامل گفت‌وگــوی حضــرت 
صدیقــه طاهــرهh بــا حضــرت جبرئیــل و کســب دانــش موهبتــی اســت کــه شــامل علــم بــه وقایــع گذشــته و آینــده و احكامــى غیــر 
از قــرآن است)مجلســى، 1403 ق‏، ج26: 40(. جفــر نیــز علمــی عطــا شــده اســت کــه شــامل علــم انبیــا و اوصیــا و علــم دانشــمندان 
گذشــته بن‌ىاســرائیل اســت کــه طبــق روایــات، جفــر ســفید شــامل زبــور داوود و تــورات موســى و انجیــل عیســى و صحــف ابراهیــم و 
حــال و حــرام و مصحــف فاطمــه h اســت. همچنیــن اســم اعظــم از جملــه منابــع موهبتــی علــم امــام اســت کــه آصــف بــن برخیــا در 
جابه‌جایــی تخــت بلقیــس تنهــا بــر یــک حــرف از اســم اعظــم احاطــه داشــت و رســول مکــرم اســام از هفتــاد و دو حــرف برخــوردار 
بــوده  کــه کل ایــن مقــدار بعــد از ایشــان نــزد ائمــه b اســت)كلینى، 1407 ق، ج‏1: 230( نیــز امــام از الهــام برخــوردار بــوده  کــه »نكت 
فــی القلــوب و نقــر فــی‏ الأســماع‏« اســت؛ یعنــی در قلــب افکنــده و در گــوش زمزمــه می‌شــود)ملاصدرا، 1383، ج‏1: 157( کــه ایــن 
علــم، شــامل امــوری اســت کــه توســط خداونــد متعــال ایجــاد می‌شــود و شــامل علــوم و معــارف ربانــی و تفصیــل مجمل‌هاســت)خویى، 

1400ق ، ج‏8 : 215(.
عــاوه بــر همــۀ منابــع فــوق، امــام، طبــق روایــات، عالــم بــه قــرآن اســت. علــم بــه قــرآن تنهــا شــامل ظواهــر قــرآن نیســت، بلکــه قــرآن 
دارای آیــات محکــم و متشــابه اســت و متشــابهات در آیــات، نیازمنــد تاویــل بــوده و رســم و علــم تاویــل در اختیــار راســخان در علــم 
اسِــخُون‏َ فـِـی العِْلمِْ«)آل  اســت.)مازندرانى، 1382ق، ج‏5: 327( چنانک‌ــه در روایــات مختلفــی، مصــداق آیــه »وَ مــا یعَْلـَـمُ تأَوْیِلـَـهُ إلَِّ اللهُ وَ الرَّ
عمــران، 6(، ائمــه b معرفــی شــده‌اند کــه عالــم بــه تاویــل آیــات هســتند و شــامل خــاص و عــام، محکــم و متشــابه، ناســخ و منســوخ 
و علــم بــه عــام و خــاص، مطلــق و مقیــد و مجمــل و مبیــن اســت)قمى، 1404ق، ج‏1: 20(. ایــن علــم توســط خداونــد متعــال بــه رســول 
گرامــی اســام، بــه صــورت موهبتــی، آموختــه شــده و ایشــان همــۀ ایــن علــم را در اختیــار ائمــه b قــرار داده‌انــد. ایــن قلمــرو علمــی 
بــرای امــام، طبــق روایــت امــام رضــا g، تــام و تمــام اســت و امــام، هرچــه را مــورد نیــاز بشــر باشــد بــرای او بیــان میک‌نــد و تــرک 

ــد کرد: نخواه
ةُ إلَِّ بیََّنَهُ   وَ أقََامَ لهَُمْ عَلیِّاً g عَلمَاً وَ إمَِاماً وَ مَا ترََكَ لهَُمْ شَیْئاً یحَْتَاجُ إلِیَْهِ الْمَُّ

بــر ایــن اســاس، علــم امــام بــه قــرآن، شــامل ظاهــر و بواطــن قــرآن اســت و از آنجــا کــه قــرآن، تبیــان هــر چیــزی اســت؛ مجهــز بــودن 
امــام بــه علــم تاویــل و شــناخت باطــن قــران، علــم بــه کل شــریعت را شــامل می‌شــود. علــم بــه ظاهــر و باطــن در برخــی روایــات گاه 
بــه صــورت خــاص، بــه حضــرت علــی g نســبت داده شــده‏)اصفهانی‏، ج1: 65( و گاه بــه نحــو عــام، امــام، جامــع ظاهــر و باطــن خوانــده 

شــده اســت؛ بنابرایــن علــم بــه دیــن بــرای امــام، علمــی موهبتــی بــه شــیوۀ تفصیلی اســت.
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2-5. ازدیادپذیری علم موهبتی

در میــان صفــات و کیفیــات علــم ویــژه کــه در روایــت امــام رضــا g موجــود اســت، عبارتــی بــا عنــوان 
»نَامِــی الْعِلْــمِ «وجــود دارد کــه بــه معنــای رشــدیافتگی و افزایــش در علــم اســت. ایــن عبارت، شــبیه جعبه 
اســراری در بطــن روایــت گنجانــده شــده کــه بــا رمزگشــایی از آن، می‌تــوان بــه ویژگــی مهــم دیگــری از علم 
موهبتــی دســت یافــت کــه بــه کمیــت علــم امــام اشــاره دارد و آن هــم اینکــه علــم ویــژه موهبتــی، عــاوه بر 

گســتردگی، قابلیــت اســتکمال و ازدیاد نیــز دارد. 

بــرای رمزگشــایی از ایــن عبــارت مهــم در روایــت امــام رضــا g، می‌تــوان ســراغ دیگــر روایات رفــت و این 
فــراز را بــا روایــات دیگــر تفســیر کــرد. ســؤال مهــم اینجاســت کــه آیــا دانــش امــام بــه واقــع اســتکمال‌پذیر 
اســت؟ در پاســخ بایــد گفــت علــم امــام در زمــان خــود همــواره کامــل و قطعــی اســت، امــا با گذشــت زمان 
و پدیــد آمــدن مســائل جدیــد و بــا وجــود انســان‌های دیگــر، پرونده‌هــای جدیــدی بــرای اعمــال انســان‌ها 
بــاز می‌شــود؛ بنابرایــن نیــاز اســت علــم امــام افزایــش یابــد و امــام، بــه باطــن انســان‌های جدیــد آگاه شــود 
و بــه مســائل مســتحدثه آگاهــی کامــل داشــته باشــد. لــذا ایــن شــبهه بــه وجــود نمی‌آیــد کــه علــم کامل با 
ازدیادپذیــری در تنافــی اســت؛ چراکــه علــم امــام در هــر زمــان و مربــوط بــه نیازهــای آن زمــان کامــل اســت 
امــا شــأن ایشــان ایــن اســت کــه اگــر بخواهنــد مســئلۀ جدیــدی را بدانــد در اختیارشــان قــرار داده شــود.‌ 
طبــق روایــات، علــم موهبتــی هــر روز، هــر جمعــه و در شــب‌های قــدر بــه امــام افاضــه می‌شــود کــه قابــل 
افزایــش بــوده و نشــان‌دهنده اســتکمال‌پذیری ایــن هبــه بــر اســاس عطــای الهــی و نــه اکتســاب تلمــذی 

است. 

در همیــن راســتا بــر اســاس حدیثــی، حضــرت موســى بــن جعفــر g در خصــوص علــم ویــژه امــام، این 
علــم را در ســه جهــت گذشــته و آینده و پدیدشــونده تقســیم کــرده اســت)كلینى، 1407 ق، ج1: 393 (. 2 
اینکــه علــم امــام بــه ســه دســته گذشــته و آینــده و پدیدشــونده تقســیم شــده، نکتــه‌ای قابــل توجــه اســت. 
بــر ایــن اســاس، نوعــی از علــم ائمــه از قســم علــم حــادث یــا پدیدشــونده اســت کــه در قلــب افتــاده و در 
گــوش زمزمــه می‌شــود. افتــادن در قلــب یــا همــان الهــام از جانــب خداســت و زمزمــه در گــوش، توســط 
مَــامَ  ملائکــه اســت  و بــه ایــن روش، علــوم ایشــان بــا عطــای الهــی رو بــه افزایــش اســت و حدیــث »إِنَّ الِْ
مَ«)کلینــی، 1407ق، ج1: 258( نیــز بــه همیــن افزایــش علــم در هــر زمــان کــه امــام  نْ یَعْلَــمَ عُلِّ

َ
إِذَا شَــاءَ أ

بخواهــد اشــاره دارد؛ چراکــه ایــن علــم، از ســنخ گذشــته یــا آینــده نیســت، بلکــه از ســنخ علــم متجــدد و 
حــادث اســت)ملاصدرا، 1383، ج‏1 :157(. ابــا یحیــى صنعانــى از امــام صــادق g روایــت کــرده اســت:

َّــهُ قَــالَ إنَِّ عِلمَْنَــا غَابـِـرٌ وَ مَزْبـُـورٌ وَ نكَْــتٌ فـِـی  ــلِ بـْـنِ عُمَــرَ قَــالَ: قُلـْـتُ لِبَـِـی الحَْسَــنِ g رُوِّینَــا عَــنْ أبَـِـی عَبْــدِ اللهِ g أنَ 2. عَــنِ المُْفَضَّ
ــا  ــا النَّكْــتُ فـِـی القُْلُــوبِ فَإلِهَْــامٌ وَ أمََّ ــا المَْزْبـُـورُ فَمَــا یأَتْیِنَــا وَ أمََّ مَ مِــنْ عِلمِْنَــا وَ أمََّ ــا الغَْابـِـرُ فَمَــا تقََــدَّ القُْلُــوبِ وَ نقَْــرٌ فـِـی الْسَْــمَاعِ فَقَــالَ أمََّ

قْــرُ فـِـی الْسَْــمَاعِ فَأمَْــرُ المَْلـَـكِ. النَّ
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ــأن  ــت، آن ش ــردم قربان ــرض ك ــت. ع ــى اس ــأن بزرگ ــه، ش ــب‌هاى جمع ــا در ش ــراى م ــى ب ــا یحی  اى اب
چیســت؟ فرمــود: بــه ارواح پیغمبــران و اوصیــا در گذشــته و روح وصیــى كــه در میان شماســت )امــام زمان 
شــما( اجــازه داده م‏ىشــود كــه بــه آســمان بــالا رونــد تــا بــه عــرش پروردگارشــان برســند. در آنجــا هفــت 
ــه كالبدهــاى پیشــین  دور طــواف كننــد و نــزد هــر ركنــى از اركان عــرش دو ركعــت نمــاز گزارنــد؛ پــس ب
خــود برگردنــد. چــون صبــح شــود، پیغمبــران و اوصیــا از شــادى سرشــار باشــند و آن وصیــى كــه در میــان 
شماســت مقــدار زیــادى بــه علمــش افــزوده شــده باشــد)کلینی، 1407 ق، ج‏1 :254؛ صفــار، 1404 ق، 

ج1‏: 131(.

ــم ایشــان در صــورت افــزون  ــه کــه عل ــه به‌صراحــت مــورد تأکیــد ائمــه b قــرار گرفت ــن نکت ــز ای نی
نشــدن، پایــان می‌یابد)مفیــد، 1413ق: 312 (  کــه نشــان‌دهندۀ افزایــش کمیّــت ایــن علــم 
ــوده و فزاینــده  ــر ب ــه‌ای اســت کــه توقف‌ناپذی ــه گون ــه امــام ب ــن هبــه الهــی ب موهبتــی اســت؛ بنابرای

ــت. اس

2-6. تاثیر هبه الهی در کیفیت علم امام

هبــه الهــی موجــب افضلیّــت علمــی امــام نســبت بــه علــوم ســایر مــردم شــده و علمــی خطاناپذیــر و 
معصومانــه را در اختیــار ایشــان قــرار می‌دهــد. نیــز ایــن علــم بــه شــکل حضــوری در قلــب امــام قــرار 
ــن  ــودن ای ــی ب ــی از موهبت ــر، ناش ــات بی‌نظی ــص و کیفی ــن خصای ــام ای ــه تم ــت ک ــی اس ــه و قطع گرفت

دانــش اســت. 

2-7. افضلیّت علم موهبتی

افضلیّــت، صفتــی مجــزا از دیگــر صفــات نیســت، بلکــه برآمــده از ویژگی‌هــای علــم امــام و نتیجــه ایــن 
ــه دلیــل ایجــاد برتــری، شایســته  ویژگی‌هاســت کــه موجــب برتــری علــم امــام از دانــش مــردم شــده و ب
اســت مجــزا دربــارۀ آن بحــث شــود؛ چراکــه امــام رضــا g در حدیــث خویــش بــا عباراتــی چــون »لَ یُعَادِلُهُ 
ــن  ــری اشــاره داشــته ‌اســت. ادعــا ای ــن برت ــه ای ــرٌ« ب ــلٌ وَ لَ نَظِی ــهُ مِثْ ــدَلٌ وَ لَ لَ ــهُ بَ ــدُ مِنْ ــم« و »لَ یُوجَ عَالِ
اســت کــه علــم موهبتــی، افضــل علــوم اســت. گزاره‌هــای ناظــر بــر افضلیّــت علــم موهبتــی کــه ایــن علــم 

را ممتــاز از ســایر علــوم کــرده، در روایــت امــام عبــارت اســت از )نمــودار ۳(:
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نمودار ۳ : گزاره‌های ناظر بر افضلیّت علم موهبتی

امــام بــر اســاس فــراز »الْمَخْصُــوصُ بِالْعِلْــمِ« دارای علــم ویــژه اســت کــه واژۀ »المخصــوص«، دلالــت بــر 
نوعــی تمایــز میــان علــم امــام و دیگــر انســان‌ها دارد. کیفیــت ایــن علــم بــر اســاس »فَیَكُــونُ عِلْمُهُــمْ فَــوْقَ 
مَــانِ« فــوق ســایر مــردم و افضــل از ایشــان اســت؛ چراکــه علــم ایشــان را برتــر از علــوم اهــل  هْــلِ الزَّ

َ
عِلْــمِ أ

زمــان توصیــف می‌کنــد کــه افضلیّــت ایــن علم نســبت بــه علــوم برتریــن عالمــان و مجتهــدان را نیز شــامل 
می‌شــود و عالمــی معــادل ایشــان نیســت: 

حَدٌ وَ لَ یُعَادِلُهُ عَالِمٌ وَ لَ یُوجَدُ مِنْهُ بَدَلٌ وَ لَ لَهُ مِثْلٌ وَ لَ نَظِیرٌ 
َ
مَامُ وَاحِدُ دَهْرِهِ لَ یُدَانِیهِ أ الِْ

بــر اســاس فــراز فــوق، اولًا امــام، عالمــی اســت کــه دانشــمندی معــادل و هم‌تــراز بــا او وجــود نــدارد کــه 
بــه فضــل و اعلمیــت خــاص امــام اشــاره دارد ثانیــاً عبــارت »وَ لَ یُعَادِلُــهُ عَالِــمٌ « نشــان می‌دهد مقــام علمی 
امــام، منحصربه‌فــرد بــوده، قابــل مقایســه بــا کســی نیســت کــه نتیجــۀ قطعــی ایــن اوصــاف، افضلیّــت 

علمــی امــام به‌عنــوان معــدن علمــی جهل‌ناپذیــر اســت:

هَارَةِ وَ الْعِلْمِ وَ الْعِبَادَةِ  مَامُ عَالِمٌ لَ یَجْهَلُ وَ رَاعٍ لَ یَنْكُلُ مَعْدِنُ الْقُدْسِ وَ الطَّ وَ الِْ

ــاب« در  چنیــن کیفیتــی بــه دلیــل هبــه الهــی اســت؛ چنان‌کــه عبارت»اخْتِصَــاصٌ مِــنَ الْمُفْضِــلِ الْوَهَّ
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جــای دیگــری از روایــت، نشــان می‌دهــد افضلیّــت ایــن علــم ناشــی از موهبتــی بــودن آن اســت.

2-8. خطاناپذیری علم موهبتی

منظــور از علــم معصومانــه، علمــی اســت کــه خطــا در آن وجــود نداشــته و همــواره مطابــق با واقع باشــد؛ 
امــا علــم خطاپذیــر، بــه دانشــی گفتــه می‌شــود کــه احتمــال خطــا در آن موجــود اســت. ســؤال ایــن اســت 
کــه علــم موهبتــی، معصومانــه یــا خطاپذیــر اســت؟ و آیــا ایــن ویژگــی ناشــی از موهبتی بــودن علم اســت؟ 
ضــرورت ایــن ســؤال، از آنجاســت کــه علــم مــردم بــه دیــن، بــا اکتســاب و بــر اســاس درک شــخصی ایشــان 
شــکل گرفتــه و در نتیجــه، متفــاوت و خطاپذیــر اســت و بــه همیــن دلیــل، روایــات و نقل‌هــای ایشــان از 
دیــن تضــاد یافتــه، ایجــاد حیــرت می‌کنــد و عصمتــی وجــود نــدارد تــا علــم دیــن را از تحریــف بــازدارد و 
البتــه مقتضــای حکمــت نیســت کــه مکلفــان بــه ایــن شــکل در حیــرت رهــا شــوند. از ایــن‌رو، بــه علمــی 
معصومانــه و عــاری از خطــا و اشــتباه نیــاز اســت تــا کیــان دیــن بــه ســمت انحــراف نــرود؛ پــس لازم اســت 

علــم حجــت الهــی کامــل، معصومانــه و عــاری از خطــا باشــد)کراجکی، 1421ق، ج1: 324(

 علــم امــام، بــر اســاس روایــت امــام رضــا g علمــی معصومانــه و خطاناپذیــر اســت و جهالــت در آن راه 
نــدارد. گزاره‌هــای ناظــر بــر معصومانــه بــودن علــم حجــت الهــی عبــارت اســت از )نمــودار ۴(:

 

نمودار ۴: گزاره‌های ناظر بر معصومانه بودن علم حجت الهی
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بــر اســاس گزاره‌هــای فــوق، حجــت الهــی، معصــوم اســت و صفــت عصمــت در »فَهُــوَ مَعْصُــوم« شــامل 
تمــام ســاحات شــخصیتی ایشــان خواهــد بــود کــه یکــی از ایــن ســاحات، علــم ایشــان اســت. نیــز او 
 عَــنِ الْعُیُــوب«، مطهــر و مبــرا از عیــوب اســت کــه 

ُ
أ نُــوبِ وَ الْمُبَــرَّ ــرُ مِــنَ الذُّ مَــامُ الْمُطَهَّ طبــق عبــارت »الِْ

طبــق تفســیر متکلمــان، دامنــه عیــوب، غیــر از گناهــان، خطــا، نســیان و صفــات متنافــره را هــم شــامل 
می‌شــود. قطعــاً خطــا در علــم، نوعــی عیــب در ســاحت دانــش محســوب خواهــد شــد. همچنیــن امــام 
ــوَاب‏« از صــواب خــارج نمی‌شــود و خطــا، مســلماً نقطــۀ  ــنِ الصَّ ــرُ فِیــهِ عَ بــر اســاس عبــارت »وَ لَ یُحَیَّ

مقابــل صــواب اســت. 

لَــلِ وَ الْعِثَــارِ« به‌صراحــت، امنیــت ایشــان از خطــا  مِــنَ مِــنَ الْخَطَایَــا وَ الزَّ
َ
در روایــت امــام، در عبــارت »قَــدْ أ

ذکــر شــده کــه فصــل الخطــاب همــه ادلــه اســت. در حقیقت، طبــق روایــت امام رضــا g، نبــی و امــام، از 
جهــل و غفلــت مبــرا هســتند؛ چراکــه زعیــم امــت محســوب و از ســوی خداونــد بــر هدایــت مــردم منصوب 
ــب،  ــی زین ــن أب ــه، 1378 ق، ج‏1: 221؛ اب ــن بابوی ــى،  1363ق: 441؛ اب ــعبه حران ــت‏)ابن ش ــده اس ش
1397 ق: 223؛ طبرســى، 1403 ق‏، ج‏2: 436؛ ابــن بابویــه، 1403ق :103( و ایــن انتصــاب، نیازمنــد 
دانشــی ویــژه اســت تــا بــه امــام امــکان پاســخگویی جامع بــه نیازهــا و ســؤالات مخاطبــان را بدهــد و در این 
پاســخگویی از راه صــواب خــارج نشــود و خطاپذیــر نباشــد؛ بنابرایــن علــم موهبتــی بــا تمــام ویژگی‌هــای 
ــه  ــی ک ــا g، زمان ــام رض ــث ام ــاس حدی ــر اس ــه ب ــرد. چراک ــرار می‌گی ــان ق ــار ایش ــده در اختی ــر ش ذک
خداونــد بخواهــد فــردی را بــر امــور بنــدگان خــود منصــوب کنــد طــوری چشــمه‌های حکمــت را در قلــب 
او می‌جوشــاند کــه از پاســخ بــه ســؤالی درنمانــد و او را از خطــا و لغــزش در امــان مــی‌دارد؛ بنابرایــن دوری 
از خطــا و لغــزش، هبــه‌ای از ســوی خــدا و محافظتــی از ســوی اوســت تــا علــم حجــت الهــی، بی‌خطــا و 
معصومانــه بــوده و اعتمــاد امــت بــه او ســلب نگــردد والا نقــض غــرض در ارســال حجــت خواهــد بــود. البته 
در تبییــن مــراد امــام، می‌تــوان ریشــۀ خطاناپذیــری در علــم موهبتــی را در روایــات دیگــری جســت‌وجو 
کــرد. مثــا در روایتــی از امــام صــادق g، تجهیــز نبــی و امــام بــه روح‌القــدس کــه امــری ربانــی اســت، بــه 

نوعــی علــت تاییــد و عــدم خطــا ذکــر شــده اســت:

مَــامِ وَ رُوحُ  بِــیُّ ص انْتَقَــلَ رُوحُ الْقُــدُسِ‏ فَصَــارَ إِلَــى الِْ ــهِ g قَــالَ: ... فَــإِذَا قُبِــضَ النَّ بِــی عَبْــدِ اللَّ
َ
عَــنْ أ

ــی، 1407ق، ج‏1:  ــار، 1404ق، ج‏1: 454؛ کلین ــو ...)صف ــو وَ لَ یَزْهُ ــلُ‏ وَ لَ یَلْهُ ــامُ‏ وَ لَ یَغْفُ ــدُسِ لَ یَنَ الْقُ
272؛ فیــض کاشــانی، 1406 ق‏، ج‏3: 629؛ مجلســی، 1403، ج‏17: 106 ‏(.

 در روایــت فــوق، قیــد »لا ینــام و لا یغفــل« بــه ایــن معنــا اشــاره دارد کــه حجــت الهی)نبی یــا امــام( دارای 
ــد  ــا غفلــت پدی ــر جهــل ی ــر اث ــوع غفلتــی را از او دور می‌کنــد و خطــا نیــز ب روح‌القــدس اســت کــه هــر ن
می‌آیــد. همچنیــن قیــد )و لا یلهــو و لا یزهــوا( هرگونــه لغــوی را از او نفــی کــرده و هرچیــزی را کــه موجــب 
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اســتخفاف مقامــش شــود، انــکار می‌کنــد )مازندرانــى، 1382ق، ج‏6 : 63(. 

اکنــون کــه اثبــات شــد، علــم موهبتــی دانشــی معصومانــه اســت، بایــد ایــن تکملــه را افــزود کــه اگــر 
حجــت الهــی، معصــوم نبــوده و علمــی معصومانــه نداشــته باشــد؛ نه‌تنهــا جایــز اســت کــه بــه او مراجعــه 
نشــده و از او اطاعــت نشــود، بلکــه خطــای رئیــس جامعــه نیــز بــه امــت ســرایت خواهــد کرد)همــان، ج‏5: 
254(. از ایــن‌رو، خداونــد متعــال بــرای حفــظ امــت از حیرانــی و اشــتباه همگانــی، علمــی معصومانــه بــه 
نماینــدۀ خــود ارزانــی داشــته اســت کــه دســتخوش فراموشــی نمی‌شــود)کراجکی، ج‏1: 326(؛ چراکــه 
عــدم عصمــت، موجــب اعتمــاد نکــردن بــه امانتــداری و صــدق حجــج الهــی شــده و امــکان تحریــف در 
دیــن یــا اشــتباه را به‌وجــود مــی‌آورد؛ بنابرایــن خداونــد، نبــی و امــام را بــه ایــن ویژگــی مزیــت می‌بخشــد 
تــا بــا پیــروی از او، امــت بــه گمراهــی کشــیده نشــوند. در نتیجــه کیفیــت معصومانــه بــودن، لازمــه و ویژگی 

دانــش موهبتــی اســت.  

2-9.حضوری بودن علم موهبتی

ــوم در  ــطه‌گری مفه ــن دو در واس ــاوت ای ــود و تف ــیم می‌ش ــی تقس ــوری و حصول ــم حض ــه دو قس ــم ب عل
پدیــد آمــدن علــم اســت. علــم حضــوری بــه علــم بــدون واســطه‌گری مفاهیــم گفتــه می‌شــود. ماننــد علــم 
انســان بــه ذات خویــش یــا حــالات و افعــال خویــش کــه بذاتــه درک شــده و بــرای درک ذات خــود یــا غــم و 
شــادی، مفهومــی واســطه‌گری نمی‌کنــد؛ امــا علــم حصولــی چیــزی اســت کــه بــا واســطه‌گری مفهــوم 
حاصــل می‌شــود. مثــاً انســان بــرای درک محیــط اطــراف خــود یــا شــیئی خــاص، مفهومــی از آن شــیء 
گرفتــه و آن مفهــوم در نفــس او نقــش می‌گیــرد و به‌واســطۀ آن مفهــوم بــه موجــود خارجــی عالــم می‌شــود. 
در همیــن زمینــه، علامــه طباطبایــی معتقــد اســت كــه انقســام علم بدو قســم )علــم حضــورى و حصولى( 
تقســیمى اســت منحصــر در ایــن‏ دو و شــقّ ســوّمی وجــود ندارد)طباطبایــى، 1416ق: 236(؛ بنابرایــن با 
توجــه بــه اینکــه شــق ســومی وجــود نــدارد؛ علمــی کــه بــر اثــر الهــام الهــی در اختیــار بشــر قــرار می‌گیــرد 

قطعــا حصولــی نیســت، بلکــه از قبیــل علــم حضــوری و بالاتریــن نــوع از ایــن علــم اســت. 

بــر اســاس روایــت امــام رضــا g، علــم هبــه شــده از ســوی خــدا، علمــی حضــوری اســت؛ چراکــه ایــن 
علــم در گــوش و قلــب امــام افکنــده شــده و در ســینه ایشــان ثبــت می‌شــود و خداونــد متعــال، علــم را از 

طریــق الهــام در اختیــار ایشــان قــرار داده اســت:

وْدَعَ قَلْبَــهُ یَنَابِیــعَ الْحِكْمَــةِ وَ 
َ
مُــورِ عِبَــادِهِ شَــرَحَ صَــدْرَهُ لِذَلِــكَ وَ أ

ُ
ــهُ عَــزَّ وَ جَــلَّ لِ وَ إِنَّ الْعَبْــدَ إِذَا اخْتَــارَهُ اللَّ

ــوَابِ ــرُ فِیــهِ عَــنِ الصَّ لْهَمَــهُ الْعِلْــمَ إِلْهَامــاً فَلَــمْ یَعْــیَ بَعْــدَهُ بِجَــوَابٍ وَ لَ یُحَیَّ
َ
أ
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گزاره‌های ناظر بر حضوری بودن علم امام عبارت است از )نمودار ۵(:

 

نمودار ۵: گزاره‌های ناظر بر حضوری بودن علم امام

ــم  ــه عل ــاً« ب ــمَ إِلْهَام ــهُ الْعِلْ لْهَمَ
َ
ــةِ« و »أ ــعَ الْحِكْمَ ــهُ یَنَابِی وْدَعَ قَلْبَ

َ
ــكَ«، »أ ــدْرَهُ لِذَلِ ــرَحَ صَ ــارت »شَ ــه عب س

حضــوری اشــاره دارنــد؛ چراکــه دریافــت علــم الهامــی، تلمــذی و اکتســابی نیســت، بلکــه با شــرح صــدر و 
جوشــیدن چشــمه‌های حکمــت در قلــب دریافــت می‌شــود؛ بنابرایــن بــا واســطه‌گری مفاهیــم و بــه شــکل 
وْدَعَ قَلْبَــهُ یَنَابِیــعَ الْحِكْمَــةِ« نشــان‌دهندۀ لبریــز شــدن قلــب 

َ
حصولــی بــه دســت نیامــده، بلکــه عبــارت»أ

لْهَمَــهُ الْعِلْــمَ إِلْهَامــاً« اســت. در تفســیر حضــوری بــودن 
َ
ایشــان از چشــمه‌های حکمــت بــا الهــام الهــی »أ

نــاتٌ  علــم بــه مؤلفــه دیگــری نیــز می‌تــوان اشــاره کــرد؛ چراکــه امــام در تبییــن مصــداق آیــۀ »هُــوَ آیــاتٌ بَیِّ
وتُــوا الْعِلْــم‏َ«، بــه ســینۀ خویــش اشــاره می‌کنــد و بــه ایــن مطلــب می‌پــردازد کــه علــم 

ُ
ذِیــنَ أ فِــی صُــدُورِ الَّ

کل کتــاب در ســینۀ ایشــان ثبــت اســت)کلینی، 1407ق، ج‏1: 229؛ اســترآبادی، 1409ق‏: 243؛ فیض 
ــادق g در  ــام ص ــن ام ــی، 1409ق‏، ج‏27: 181( 1 همچنی ــر عامل ــانی، 1406ق‏، ج‏3: 561؛ ح کاش
ــی‏« دارنــد. ــهُ فِــی كَفِّ نَّ

َ
جــای دیگــر، ایــن علــم را بــه گونــه‌ای می‌داننــد کــه گویــا قــرآن را در کــف خویش»كَأ

لِــهِ إِلَــى آخِرِهِ  وَّ
َ
ــهِ مِنْ أ عْلَمُ كِتَــابَ اللَّ

َ
ــی لَ ــهِ إِنِّ ــهِ g یَقُــولُ‏ وَ اللَّ بَــا عَبْــدِ اللَّ

َ
عْلَــى قَــالَ سَــمِعْتُ أ

َ
عَــنْ عَبْــدِ الْ

ــهُ عَــزَّ وَ جَــلَّ  رْضِ وَ خَبَــرُ مَــا كَانَ وَ خَبَــرُ مَــا هُــوَ كَائِــنٌ قَــالَ اللَّ
َ
ــمَاءِ وَ خَبَــرُ الْ ــی ‏فِیــهِ خَبَــرُ السَّ ــهُ فِــی كَفِّ نَّ

َ
كَأ

فِیــهِ تِبْیَــانُ كُلِّ شَــیْ‏ء)کلینی، 1407ق، ج‏1 : 229؛ صفــار، 1404ق، ج‏1: 194؛ اســترآبادی، 1409ق: 
243؛ فیــض کاشــانی، 1406ق‏، ج‏3: 561 ( .

 »كأنّــه فــی كفّــی« اشــاره‌ای اســت بــه اینکــه علــم حجــت الهــی بــه قــرآن، علــم شــهودی، بســیط و واحد 
بالــذّات اســت. توجیــه ملاصالــح ایــن اســت کــه نفــس حضــرت بــه دلیــل کمــال نورانیــت و تعلق نداشــتن 

َّــذِی عِنْــدَهُ عِلـْـمٌ مِــنَ الكِْتــابِ أنَـَـا آتیِــكَ بـِـهِ قَبْــلَ أنَْ یرَْتـَـدَّ إلِیَْكَ  1.  عــن عبــد الرّحمــن بــن كثیــر، عــن أبــی عبــد الله g قــال: »قــالَ ال
طَرْفُــكَ« قــال: ففــرّج أبــو عبــد الله g بیــن أصابعــه فوضعهــا فــی صــدره، ثــمّ قــال: و عندنــا و الله علم الكتــاب كلهّ.



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 3، پاییز 1404، شماره پیاپی 13451

بــه علقه‌هــای جســمانی و اتصــال تــام بــه محضــر قــدس الهــی، صــورت حقایــق کلــی و جزئــی را دریافــت 
ــز  ــى، 1382ق، ج5: 345(. نی ــت )مازندران ــان اس ــر ایش ــی و منظ ــا در مرئ ــه گوی ــه‌ای ک ــد به‌گون می‌کن
ــزد ائمــه می‌داننــد  ــم را ن ــارک خویــش، عل ــه ســینۀ مب ــا اشــاره ب ــث دیگــری امــام صــادق g ب در حدی
ــن عبدالوهــاب: 88؛ اســترآبادی،  ــم حضــوری اســت)کلینی، 1407ق، ج‏1: 229؛ اب ــه عل کــه اشــاره ب
1409ق: 243؛ فیــض کاشــانی، 1406ق، ج‏3 :561؛ مجلســی، 1403ق، ج‏40: 212(؛ بنابرایــن هبــه 

الهــی موجــب ایجــاد علــم، بــدون واســطه و در قلــب امــام اســت.

2-10. قطعی بودن علم موهبتی

یکــی از ویژگی‌هایــی کــه بــرای علــم امــام ذکــر شــده، قطعی‌بــودن اســت. مفهــوم قطعــی در برابــر ظنــی 
ــه علــم حضــوری  ــان ب ــودن آن اســت. در حقیقــت، قائ ــم موهبتــی، قطعــی ب اســت؛ ویژگــی دیگــر عل
حجــت الهــی، علــم او را قطعــی و یقینــی می‌داننــد؛ چراکــه علــم حضــوری، خطاپذیــر نبــوده و در ایــن 
علــم، میــان عالــم و معلــوم، واســطه‌ای نیســت تــا در آن واســطه، خطایــی اتفــاق افتــد. بــرای اثبــات قطعی 
بــودن دانــش موهبتــی، می‌تــوان بــه مضامینــی از روایــت امــام رضــا g اشــاره کــرد کــه شــواهدی بــر 

قطعــی بــودن علــم موهبتــی اســت )نمــودار 6(:

 

نمودار 6 : شواهد علم موهبتی قطعی  



135 بازچینشی در ویژگی‌های علم امام بر اساس تبیین تاثیر هبه الهی در کمیّت و کیفیّت دانش امام ...

ــه، مبــرا از خطــا و  طبــق گزاره‌هــای فــوق، علــم موهبتــی دارای مشــخصاتی چــون الهامــی، معصومان
ــم قطعــی اشــاره دارد؛ چراکــه  ــه عل ــن گزاره‌هــا ب ــری اســت کــه همــه ای لغــزش، اســتواری و جهل‌ناپذی
لطــف خداونــد متعــال، مانــع از آن اســت کــه علمــی ظنــی را الهــام و تفضل کنــد. نیز علمی کــه معصومانه 
و مبــرا از خطــا و لغــزش اســت، دانشــی یقینــی و قطعــی اســت و گزاره‌هــای اســتواری و جهل‌ناپذیــری نیــز 
تمــام درجــات شــک و ظــن را نفــی می‌کنــد. در تاییــد مــوارد فــوق، فرمایــش حضــرت امیرالمؤمنیــن در 
روایــت »لــو کُشِــفَ الغِطــا مــازددتُ یقیناً...«)تمیمــى آمــدى، 1410 ق: 566( بــه ایــن مســئله اشــاره دارد 
کــه امــام دارای علمــی قطعــی، یقینــی و در بالاتریــن مراتــب یقیــن اســت بــه حــدی کــه بــه ایــن یقیــن 

افــزوده نمی‌شــود. در نتیجــه، هبــه الهــی موجــب ایجــاد علمــی قطعــی در وجــود مقــدس امــام اســت.

3. نتیجه‌گیری

روایــت امــام رضــا g در مــرو، بیــش از هــر روایــت دیگــری در مســئلۀ علــم امــام، قابــل تعمــق اســت. 
خصایصــی کــه در ایــن روایــت ذکــر شــده هــر کــدام، در مجموعــه‌ای از روایــات دیگــر مــورد اشــاره قــرار 
گرفتــه یــا قابــل اســتنباط هســتند، امــا در ایــن روایــت، کیفیّــت و کمیّــت دانــش موهبتــی امــام در یــک 
مجموعــه کامــل در کنــار هــم مطــرح شــده‌اند و آنچــه درون‌مایــه و محــور دانــش امــام اســت، خصیصــۀ 
موهبتــی بــودن ایــن علــم اســت کــه در حقیقــت ریشــۀ دیگــر خصایــص علمــی اســت. علــم موهبتــی 
امــام، موجــب ایجــاد دانشــی ویــژه بــرای امــام شــده کــه دانــش او را از دیگــر بنــدگان متمایــز و افضــل 
ســاخته و حتــی ایــن مقــام علمــی در انبیــا جــز پیامبــر مکــرم اســام n، اثبــات نشــده اســت. عباراتــی 
ــهُ  لْهَمَ

َ
مَان«،»أ ــلِ الزَّ هْ

َ
ــمِ أ ــوْقَ عِلْ ــمْ فَ ــم‏«، »عِلْمُهُ ــی الْعِلْ ــدِنُ الْعِلْم«،»نَامِ ــلُ«، »مَعْ ــمٌ لَ یَجْهَ چــون »عَالِ

ــارِ«، »وَاحِــدُ  ــلِ وَ الْعِثَ لَ ــا وَ الزَّ ــنَ الْخَطَایَ ــنَ مِ مِ
َ
ــدْ أ دٌ قَ ــقٌ مُسَــدَّ ــدٌ مُوَفَّ ــوَ مَعْصُــومٌ مُؤَیَّ ــمَ إِلْهَامــاً«، »فَهُ الْعِلْ

حَــدٌ وَ لَ یُعَادِلُــهُ عَالِــمٌ وَ لَ یُوجَــدُ مِنْــهُ بَــدَلٌ وَ لَ لَــهُ مِثْــلٌ وَ لَ نَظِیــرٌ«، »مِــنْ غَیْــرِ طَلَــبٍ 
َ
دَهْــرِهِ لَ یُدَانِیــهِ أ

 عَنِ 
ُ
أ نُــوبِ وَ الْمُبَــرَّ ــرُ مِــنَ الذُّ مَــامُ الْمُطَهَّ ــاب‏«، »لِْ مِنْــهُ لَــهُ وَ لَ اكْتِسَــابٍ بَــلِ اخْتِصَــاصٌ مِــنَ الْمُفْضِــلِ الْوَهَّ

الْعُیُــوبِ« و »الْمَخْصُــوصُ بِالْعِلْــم‏« در مجمــوع، بیانگــر منظومــه‌ای ســازوار از خصایــص دانــش موهبتــی 
بــرای مقــام امــام اســت کــه اولًا بــه امــام اختصــاص یافتــه و ثانیــاً از ســوی وهــاب متعــال بــه او هبــه شــده 
اســت. ایــن منظومــه، خصایصــی چــون حضــوری، تفصیلــی و خطاناپذیــر، قطعــی و قابــل اســتکمال 
بــودن را اثبــات می‌کنــد کــه علــم موهبتــی امــام را بــه دانشــی ویــژه و خــارق العــاده تبدیــل کــرده و آن 
را از بحــث صفــات امامــت فراتــر بــرده و در مقولــۀ خصایــص بــه معنــای ویژگی‌هــای منحصربه‌فــرد امــام 
جــای می‌دهــد؛ چراکــه مجمــوع ایــن ویژگی‌هــا در توصیــف علــم هیــچ بشــر یــا نبــی دیگــری جــز ائمــه 
اطهــار b و نبــی بزرگــوار اســام قابــل طــرح نیســت. ایــن نکتــه پیداســت کــه تمــام ویژگی‌هــای گفتــه 
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شــده بــرای علــم امــام، ویژگی‌هــای کمــی و کیفــی دانــش موهبتــی اســت نــه اینکــه موهبتــی بــودن، 
صفتــی در عــرض ســایر اوصــاف باشــد. بــر ایــن اســاس، اگــر دانــش امــام موهبتــی نباشــد، معصومانــه 
نخواهــد بــود؛ چراکــه دانــش اکتســابی از راه تلمّــذ بــه دســت آمــده و امــکان خطــا در اکتســاب، از راه 
معلــم، متعلــم و مفهــوم کســب شــده، وجــود دارد نیــز بــر همیــن اســاس قطعــی هــم نخواهــد بــود. نیــز 
ایــن علــم در قلــب افکنــده شــده و حضــوری اســت و حضــوری بــودن آن ناشــی از الهــام الهــی اســت. 
اســتکمال‌پذیری نیــز بــه دلیــل تــداوم فضــل و هبــه الهــی در خصــوص امــام اســت. نتیجــه اینکــه هبــه 
ــق  ــن توفی ــا ای ــان ب ــم ایش ــود آورده و عل ــه وج ــام ب ــش ام ــرای دان ــر ب ــی بی‌نظی ــت و کمیّت ــی، کیفیّ اله

ربانــی، ســرآمد اهــل زمــان شــده اســت.
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حکمــت اســامی صــدرا.
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In the analysis and study of literary texts, semiotic criticism has played a dis-
tinctive role in the 20th century. The French critic Michael Riffaterre, in his 
semiotic theory, presents a novel model for reading poetry. According to his 
theory, poetry is examined through two approaches: heuristic (exploratory) 
reading and retroactive (non-progressive) reading. The first reading, which is 
mimetic, focuses on the apparent meaning, while the second, which is semiot-
ic, emphasizes linguistic connotations and implied meanings. Once non-gram-
matical elements in the text are identified, the relationship between these 
elements—through accumulations and descriptive systems—reveals a new 
discovery of the text’s structural network.  
In this study, Da’bal al-Khuza’i’s Ta’iyyah (d. 249 AH), the most famous 
and longest poem (124 verses) by the devoted poet of Imam al-Rida (AS), 
is analyzed based on Riffaterre’s approach. Applying Riffaterre’s model and 
semiotic analysis, two accumulations—praise for the Ahl al-Bayt (AS) and the 
oppression against them—are examined within a descriptive system of the po-
et’s suffering from injustice against the Infallibles (AS). Through the structural 
network of hope for intercession and the end of tragic tyranny, a profound and 
subtle reading of this ode is presented for the “super-reader”
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accumulation.
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Introduction
In the evolving domain of contemporary literary criticism, semiotics has es-

tablished itself as a dynamic and transformative approach, enriching textual 
interpretation by uncovering layers of meaning beyond the superficial. Among 
the pioneering figures in this field, Michael Riffaterre stands out for his innova-
tive theoretical contributions, which have redefined the analysis of poetry. His 
model posits that poetry is not merely a conveyor of explicit messages but a 
complex web of signs, symbols, and concealed significations that demand an 
interpretative strategy surpassing conventional linguistic analysis. By engaging 
with Riffaterre’s framework, readers are invited to traverse the semantic depths 
of a poem, discovering its underlying structural and thematic coherence.  

Riffaterre’s theory delineates two principal modes of poetic engagement: heu-
ristic reading and retroactive reading. The heuristic approach involves an initial, 
surface-level interaction with the text, where the reader deciphers its apparent 
meanings and linear narrative. This stage is characterized by a direct encoun-
ter with the poem’s explicit content, where linguistic and rhetorical elements 
are processed at face value. However, the true interpretive journey begins with 
retroactive reading, wherein the reader revisits the text to uncover its latent se-
miotic dimensions. This deeper analysis hinges on identifying non-literal com-
ponents—such as accumulations, descriptive systems, and intertextual connec-
tions—that collectively reveal the poem’s intricate architecture. Through this 
dual process, the text’s semantic richness is fully unveiled, allowing for a more 
profound appreciation of its artistic and intellectual depth.  

Da’bal Khuza’i’s Ta’iyyah serves as an exemplary case study for the applica-
tion of Riffaterre’s model. As the most extensive and thematically dense surviv-
ing work of this poet, the Ta’iyyah is a masterful composition that intertwines 
religious devotion, elegiac sorrow, and historical tragedy. Dedicated to the Ahl 
al-Bayt (the Prophet’s Household), the poem’s 124 verses encapsulate the an-
guish of their followers amid systemic oppression while also expressing unwav-
ering faith and hope for divine justice. By subjecting the Ta’iyyah to Riffaterre’s 
semiotic analysis, previously obscured layers of meaning emerge, demonstrating 
how the poem’s structural and thematic elements coalesce into a unified artistic 
vision.  

1. Heuristic Reading: Surface Meaning and Initial Engagement  
The heuristic reading of the Ta’iyyah reveals its immediate thematic concerns: 

it is a lamentation and eulogy for the Ahl al-Bayt, articulated through elevated 
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metaphorical language and impassioned rhetoric. At this stage, the poem’s overt 
focus on praise and mourning is unmistakable. The poet employs grandiloquent 
descriptions to exalt the spiritual and moral stature of the Imams, while simulta-
neously lamenting their suffering and the injustices inflicted upon their devotees. 
Lexical choices emphasizing nobility, sacrifice, and martyrdom dominate the 
text, creating an atmosphere of reverence and sorrow.  

However, this preliminary reading only scratches the surface. While the heu-
ristic approach captures the poem’s explicit content, it does not account for 
the deeper semiotic strategies that govern its construction. To fully grasp the 
Ta’iyyah’s complexity, one must transition to retroactive reading, where the in-
terplay of signs and symbols becomes discernible.  

 2. Retroactive Reading: Uncovering Hidden Structures  
Retroactive reading dismantles the poem’s apparent linearity, exposing its un-

derlying semantic networks. Two key concepts in Riffaterre’s framework—accu-
mulations and descriptive systems—prove instrumental in this process.  

 A. Accumulations in the Ta’iyyah  
Accumulations refer to clusters of signifiers that orbit a central thematic or emo-

tional axis, collectively expanding the poem’s semantic field. In the Ta’iyyah, 
two dominant accumulations emerge:  

1. The Accumulation of Praise for the Ahl al-Bayt  
   This network of signs glorifies the Imams’ divine status, employing meta-

phors of light, purity, and intercession. Phrases extolling their wisdom, justice, 
and proximity to God recur throughout the poem, constructing an idealized im-
age that transcends historical particularity. The poet’s devotion is palpable, as he 
intertwines personal reverence with collective Shiite veneration.  

2. The Accumulation of Oppression and Tragedy  
   Counterbalancing the praise is a pervasive sense of grief, articulated through 

imagery of blood, tears, and exile. The poet chronicles the Ahl al-Bayt’s persecu-
tion, framing their suffering as both a historical reality and a metaphysical strug-
gle. This accumulation extends beyond mere lamentation; it serves as a conduit 
for communal catharsis, binding the poet’s personal anguish to the collective 
memory of Shiite martyrdom.  

 B. Descriptive Systems: Suffering as a Unifying Motif  
Descriptive systems in Riffaterre’s theory are not mere sequences of words but 



144Exploratory and Retroactive Reading of Dibil al-Khuza'i’s Tāʾiyyah Based on Riffaterre’s Poetic ...

structured representations of the poet’s worldview. In the Ta’iyyah, Da’bal Khu-
za’i constructs a descriptive system that merges individual and collective suffer-
ing. The poem’s sensory and emotional imagery—tears that “scorch the cheeks,” 
wounds that “never heal”—transforms personal grief into a universal experi-
ence. Through this system, the poet assumes the role of a communal mourner, his 
voice echoing the sorrow of generations.  

3. Structural Network: From Despair to Hope  
Riffaterre’s notion of the structural network elucidates how semantic elements 

interact within the poem’s architecture. The Ta’iyyah’s structure is dialectical, 
oscillating between despair and hope. Initially, the poem immerses the reader 
in an atmosphere of loss, but gradually, motifs of redemption and intercession 
emerge. The concluding verses, while still tinged with melancholy, gesture to-
ward divine justice, positioning the Ahl al-Bayt as mediators of salvation. This 
structural progression underscores the poem’s theological and existential dimen-
sions, affirming faith as an antidote to historical trauma.  

Conclusion: Semiotics and the Revelation of Hidden Depths  
By applying Riffaterre’s model, the Ta’iyyah emerges not merely as an elegy 

but as a multilayered discourse on faith, suffering, and resilience. Heuristic read-
ing captures its surface rhetoric, while retroactive reading exposes its intricate 
semiotic design, where accumulations and descriptive systems converge into a 
cohesive whole. This dual approach transcends conventional analysis, revealing 
how the poem’s linguistic and thematic elements interact to produce its profound 
emotional and intellectual impact.  

Ultimately, Riffaterre’s framework demonstrates that poetry is a dynamic inter-
play of concealment and revelation. The Ta’iyyah, through its semiotic richness, 
becomes a testament to the enduring power of Shiite devotion, bridging histori-
cal anguish with eschatological hope. This interpretive method not only enriches 
our understanding of Da’bal Khuza’i’s work but also reaffirms semiotics as an 
indispensable tool for unlocking the latent potentials of literary texts.  
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 3، پاییز 1404، شماره پیاپی 14651

1. مقدمه

نشانه‌شناســی، دانــش نوینــی اســت کــه امــروزه در عرصه‌هــای مختلفــی از جملــه مطالعــۀ متــون ادبــی 
ــی  ــتان دارد و از واژۀ یونان ــان باس ــات یون ــه در ادبی ــی 1 ریش ــت. نشانه‌شناس ــه اس ــرار گرفت ــه ق ــورد توج م
ــی  ــوان روش و دانش ــوان به‌عن ــروزه از آن می‌ت ــت. ام ــه اس ــه یافت ــانه ریش ــای نش ــه معن ــیمئون« 2 ب »س
یــاد کــرد کــه در یــک متــن، تحقیــق و پژوهــش را در خصــوص رابطــۀ بیــن دال‌هــا و مدلول‌هــا عهــده‌دار 
می‌شــود. مطالعــۀ نظام‌هــای نشــانه‌ای نظیــر زبان‌هــا، رمــزگان 3، نظام‌هــای علامتــی و ماننــد آن بخشــی 
ــی  ــه بخش‌هــای دیگــر آن در حوزه‌های ــرو، 1387: 13( و البت ــم نشانه‌شناســی به‌شــمار می‌رود)گی از عل

همچــون ارتباطــات، هنــر و مردم‌شناســی در خــور توجّــه بــوده اســت.

در کاربــرد نویــن، مفهــوم نشانه‌شناســی بــه نظریــۀ دلالــت و معناپــردازی ارجــاع دارد و موجــب می‌شــود 
بــا خوانشــی جدیــد، مقصــود اصلــی شــعر دانســته شــود. نشانه‌شناســی حــوزه‌ای از دانــش بشــری اســت 
ــان و زبان‌شناســی مطــرح کــرد. واژه‌هــا  ــدی را از زب کــه در دهه‌هــای نخســت ســدۀ بیســتم، فهــم جدی
دیگــر نام‌هــای خاصــی نیســتند کــه بــه گونــه‌ای مطلــق بــر چیزهــا نهــاده باشــیم، بلکــه واژه‌هــا بــر اســاس 
منطــق تفــاوت و بــه گونــه‌ای قــراردادی تولیــد معنــا می‌کنند)نجومیــان، 1394: 11(. »نشــانه« در 
»زبــان« نقــش غیرقابــل انــکاری دارد. بــه همیــن دلیــل می‌تــوان گفــت نشــانه‌ها واحدهــای نظــام زبــان را 
تشــکیل می‌دهنــد و لــذا زبان‌شناســی نوعــی مطالعــۀ نشــانه‌ها به‌شــمار مــی‌رود به‌طــوری کــه می‌تــوان 
ــانه‌ای  ــای نش ــانه‌ها و نظام‌ه ــام نش ــش ع ــی دان ــی، یعن ــاخه‌ای از نشانه‌شناس ــی ش ــت »زبان‌شناس گف
ــا،  ــره می‌جوید«)شمیس ــی به ــم زبان‌شناس ــای عل ــی یافته‌ه ــه »از تمام ــجودی، ۱۳۹۵: ۳( ک است«)س

.)۲۲۳ :۱۳۸۸

ــۀ  ــاد رابط ــا ایج ــه ب ــن ک ــک مت ــم ژرف ی ــرای فه ــت ب ــزاری اس ــی، اب ــوزه زبان‌شناس ــش در ح ــن دان ای
معنایــی بیــن زبــان و حقیقــت، زمینــه را بــرای تجزیــه و تحلیــل دقیق‌تــری از آن ایجــاد کنــد. در معنــای 
ــد و  ــی جدی ــدر زبان‌شناس ــی و پ ــروف سوئیس ــناس مع ــور)1933م.( زبان‌ش ــوان از سوس ــروزی می‌ت ام
پیــرس)1914م( منطــق‌دان آمریکایــی به‌عنــوان نخســتین پایه‌گــذاران ایــن دانــش یــاد کــرد کــه راه ایــن 

ــد. ــه دادن ــتم ادام ــرن بیس ــول ق ــان در ط ــر زبان‌شناس ــذار را دیگ دو بنیان‌گ

سوســور بــر اســاس فراینــد دلالــت در رابطــۀ بیــن دال )تصویــر صوتــی( و مدلــول )تصویــر ذهنــی(، بــر 
ــر  ــه روابــط بســتگی دارد و حتــی نشــانه‌ها نیــز ب ــان، همــه چیــز ب ــاور اســت کــه در درون نظــام زب ایــن ب

1. semiology / semiotics
2. Semeion Semeion
3. codes
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ــد. او  ــدا می‌کنن ــا پی ــون مهره‌هــای شــطرنج ارزش و معن ــا نشــانه‌های دیگــر، همچ اســاس رابطه‌شــان ب
معتقــد اســت در تجزیــه و تحلیل‌هــای نشانه‌شناســی در حــوزه نظــام زبانــی، ســاختار متــن و روابــط بیــن 
اجــزای آن بســیار مــورد توجــه اســت تــا روابــط نهــان و آشــکار بیــن نشــانه‌ها در جهــت فهــم بهتــر متــن 
مــورد مطالعــه قــرار گیــرد. او می‌گویــد: »زبــان بیــش از هــر چیــز، نظامــی از نشانه‌هاســت و بــه همیــن 
 .)Saussure ,1976 :47 (»دلیــل بــرای توضیــح مطلــوب آن بایــد بــه دانــش نشــانه‌ها متوســل شــویم
ــی  ــه‌ای، نشانه‌شناس ــیمات چندگان ــود در تقس ــق خ ــفه و منط ــش فلس ــری از دان ــا بهره‌گی ــز ب ــرس نی پی
ــا  ــانه‌ها ی ــیر نش ــد و تفس ــد تولی ــه فراین ــد. او ب ــف می‌کن ــیدن تعری ــه اندیش ــق و چگون ــوزۀ منط را در ح
نشــانه‌پردازی توجــه دارد و آن را در کانــون نظریــۀ نشانه‌شــناختی خــود قــرار می‌دهد)تنهــا، 1399: 20(. 
پــس از سوســور و پیــرس، نشانه‌شناســی گســتره‌ای وســیع‌تر یافــت و عــاوه بــر نظــام زبــان در نظام‌هــای 
دیگــری چــون هنــر، فرهنــگ، ســینما و ... مــورد مطالعــه قــرار گرفــت. هــر چنــد در ایــن بیــن »توجــه بــه 
مفهــوم نشــانه و کاربردهــای وســیع آن چنــان کــه بایــد و شــاید در مطالعــات ادبــی مــورد اســتفاده قــرار 
نگرفتــه است«)شمیســا، 1388: 222(. در عیــن حــال، صاحب‌نظــران دیگــری از جملــه مایــکل ریفاتــر، 
نشانه‌شناســی را در حــوزۀ شــعر مــورد کاوش قــرار می‌دهــد کــه در ایــن پژوهــش بــه تحلیــل آن خواهیــم 

پرداخــت.

ریفاتــر برخــاف سوســور و پیــرس، خوانــش دیگــری را بــرای فهــم شــعر پیشــنهاد می‌دهــد و تحلیــل یک 
متــن را در عهــده توانــش ادبــی خواننــده می‌دانــد و معتقــد اســت خواننــده بــا توانــش خــود می‌توانــد بــه 
ســطح دیگــری از دریافــت برســد و خــود را از عجــز در ژرف فهمــی شــعر برهانــد. بــه بــاور ریفاتــر در ایــن 
خوانــش، شــعر بــرای تأویــل و تفســیر معنــا در لایه‌هــای پنهــان متــن مطالعــه می‌شــود و بــر توانــش ادبــی 
خواننــده و اطلاعــات زبان‌شناســی وی تأکیــد می‌شــود)Reffater ,1978 :217( کــه در نهایــت، فهمــی 

متعــارف و معمــول از یــک متــن را بــه دســت آورده اســت.

ــم  ــه فه ــوده ک ــعر ب ــری از ش ــی و ظاه ــی کل ــت، دریافت ــۀ نخس ــش در مرحل ــاده‌تر‌، خوان ــارت س ــه عب ب
ــی‌دارد  ــه م ــا« نگ ــم معن ــۀ »فه ــعر در مرحل ــم ش ــد و درک او را از فه ــه می‌ده ــده ارائ ــه خوانن ــطحی را ب س
به‌طــوری کــه بــرای دریافــت ژرف‌تــری از متــن، نیازمنــد بــه ســطح دیگــری از خوانــش خواهــد بــود کــه 

ــت.   ــانه اس ــش پس‌کنش ــان خوان هم

1-1. پیشینۀ پژوهش 

ــن  ــه چشــم می‌خــورد. در ای ــات و شــعر، پژوهش‌هــای بســیاری ب ــارۀ نشانه‌شناســی در حــوزۀ ادبی درب
پژوهش‌هــا نشانه‌شناســی از دیــدگاه نظریه‌پــردازان متعــددی بررســی شــده اســت. در خصــوص دیــدگاه 
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نشانه‌شناســی ریفاتــر، پژوهــش و مطالعــه کمتــری بــه چشــم می‌خــورد همچــون:

- کاربست نظریۀ مایکل ریفاتر بر شعر »ای مرز پرگُهر« فروغ فرخزاد؛ بهزاد برکت و دیگران)1389(.

-کاربــرد نظریــۀ نشانه‌شناســی شــعر مایــکل ریفاتــر در تحلیــل شــعر ققنــوس نیمــا؛ علیرضــا 
 .)1390 نبی‌لــو)

- کاربست نظریه مایکل ریفاتر بر شعر زمستان اخوان ثالث، محمدی و اسماعیل نژاد)1396(. 

-کاربســت نظریــه نشانه‌شناســی مایــکل ریفاتــر در تحلیــل شــعر »شــبی در حــرم قــدس« رهــی معیــری، 
آذر)1398(. اسماعیل 

- أثــر النکســه فــی شــعر أمــل دنقــل »دراســة ســیمیائیه علــى ضــوء منهجیه مایــکل ریفاتــر«؛ مقدســی و 
سالمی)1399(.

- تطبیــق منهــج الســیمیائیة عنــد "ریفاتیــر" فــی إعــادة القــراءة لقصیــدة "العبــور إلــی المنفــی" لِعدنان 
الصائــغ؛ منجــری و واقــف زاده )1399(.

ــر در متــون ادبــی و شــعر فارســی و عربــی معاصــر مــورد توجــه  ــۀ ریفات در تمــام ایــن پژوهش‌هــا، نظری
قــرار گرفتــه، ولــی بــا جســت‌وجوی کامــل انجــام شــده، پژوهشــی در خصــوص قصیــدۀ دعبــل بــه دســت 
نیامــد. همچنیــن دربــارۀ ایــن قصیــده، پژوهش‌هایــی در زمینه‌هــای مختلــف دیگــری مــورد توجــه قــرار 

گرفتــه اســت. از جملــه:

- بازخوانــی قصیــدۀ »تائیــه« دعبــل از رهگــذر واکاوی اندیشــه، ســاختار موســیقایی، تعابیــر و تصاویــر 
ــر)1396(.  ــان و جنتی‌ف ــری؛ مرادی هن

- بررسی مؤلفه‌های ادبیات پایداری در اشعار رضوی دعبل خزاعی؛ محمدی و بازیار)1397(. 

- سبک‌شناسی آوایی قصیدۀ تائیۀ دعبل خزاعی؛ غفوری فر و دیگران)1401(. 

نتیجــۀ بررســی پژوهش‌هــای انجــام شــده نشــان می‌دهــد، تائیــۀ دعبــل خزاعــی نظــر بــه اهمیتــی کــه 
در ادبیــات شــعر دینــی دارد، تاکنــون از نــگاه نشانه‌شناســی شــعر ریفاتــر مــورد واکاوی قــرار نگرفته اســت؛ 
بنابرایــن در نوشــتار حاضــر ایــن قصیــده از نظریــۀ شــعری ریفاتر در بوتۀ نشــانه شناســی، تحلیل و بررســی 

ــد. خواهد ش
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2. تائیۀ دعبل خزاعی 

ابوجعفــر دعبــل بــن علــی خزاعــی)148-246ق.( در کوفــه و در خاندانــی شاعرپیشــه و در عهد حضرت 
امــام صــادق g زاده شــد. از اصحــاب امــام موســی بــن جعفــر g و امــام رضــا g بــود و حضــرت جــواد 
g را نیــز درک كــرد کــه البتــه بیشــترین توفیــق حضــور و ارتبــاط را بــا حضــرت رضــا g داشــته اســت. 
دعبــل از جملــه شــاعران مشــهوری بــود کــه دانشــوران، ادیبــان و تاریخ‌نویســان مســلمان از جملــه ابــن 
عســاکر )م.571 ق.(، ابــن معتــز )م.296ق.(، ابــن خلــکان )م.681 ق.(، حاجــی خلیفــه )م.1067ق.( و 

دیگــر اندیشــمندان، او و شــعرش را بســیار ستودند)مجلســی، 1394: 58 مقدمــه(.

زندگــی او بــا دوران حکومــت عباســیان )132-656ق.(، همزمانــی داشــت کــه بــا دوریــی و تزویــر خــود 
را دوســتدار اهــل بیــت b نشــان می‌دادنــد و در ایــن خرقــه، بــه فســاد و ســتم ناگفتنــی مشــغول بودنــد. 
آنــان شــاعرانی را بــرای اهــداف خــود بــه دربــار فــرا می‌خواندنــد تــا ضمــن تمجیــد و مــدح حکومت‌شــان، 
به‌گونــه‌ای توطئه‌آمیــز، اهــل بیــت b و آرمان‌هــای علوییــان را هــدف هجــو و نکوهــش قــرار دهنــد و بســا 
شــاعرانی کــه از روی تــرس، راه چاپلوســی و تملق‌گویــی پیشــه می‌کردند)طالبــی و همــکاران، 1391( در 
ایــن بیــن امّــا، دعبــل بــا هــدف روشــن ســاختن اندیشــه مخاطــب و بصیرت‌افزایــی مســلمانان، از هنــر و 

زبــان شــعر بهــره می‌جســت. 

او در ایــن روزگار پرتلاطــم، بــا هجــو خلفــای غاصــب عباســی، نه‌تنهــا یــک حرکــت انقلابی و حماســی در 
تاریــخ تشــیّع ایجــاد کــرد، بلکــه بــا مــدح خانــدان اهــل بیــت پیامبــر n و نکوهــش دشــمنان، بــه تحولّــی 

مثبــت در عرصــه شــعر دســت زد و بــا جریــان ابتذالــی شــعر زمانــش مبــارزه كرد)قلــی‌زاده، 1388: 17(.

دعبــل محــور اصلــی اشــعار خــود را برخــاف بســیاری از شــاعران دربــاریِ رفاه‌طلــب، در ســتایش اهــل 
بیــت b و یــادآوری ظلــم و ســتم‌های بــر ایشــان قــرار داده بــود و لــذا بــا »هجــو خلفــا« کــه بــه آن آوازه 
یافتــه بــود، همــواره درصــدد نکوهــش و رســوایی خلفــای بنی‌عبــاس بــر می‌آمــد به‌گونــه‌ای کــه گوینــد 
هجــو عباســیان بــه دســت دعبــل آغــاز شــد)معصومی و فتوحــی، 1397( و ایــن شــیوه را بــرای رســوایی 
ــی، از  ــت عباس ــزاران خلاف ــی از وزراء و کارگ ــه کس ــه‌ای ک ــت به‌گون ــش گرف ــان در پی ــاس و درباری بنی‌عب

نکوهــش و رسواســازی او در امــان نماند)جمشــیدی و ایروانــی زاده، 1393(.

شــعر هــر شــاعری، بازگــو کننــده شــخصیت درونــی اوســت. دعبــل به‌شــدت بــه اهــل بیــت b عشــق 
ــن  ــی و تبــرّی می‌ســرود. از ای ــا عقیــده و اندیشــه تولّ ــر همیــن اســاس و ب ــز ب ــد و اشــعارش را نی می‌ورزی
جهــت شــاعری بــه راســتی متعهــد و ملتــزم بــود. »شــعر او  ترجمــان افــکار، عقایــد و آرمان‌هــای اصیــل و 

مکتبــی تشــیّع بود«)قلــی‌زاده، 1388: 28(.   
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در عهــد امــام رضــا g، حکومــت جــور مأمــون خلیفــه عباســی، آن حضــرت را مانــع تحقــق اهــداف و 
افــکار خــود می‌دیــد و لــذا ناچــار ســاخت از مدینــه بــه خراســان کــوچ نمایــد تــا ضمــن تضعیــف پایــگاه 

عقیدتــی شــیعه در مدینــه، امــام g را در خراســان تحــت نظــر داشــته باشــد. 

دعبــل کــه عــاوه بــر شــاعری، علــم سیاســت را نیــز می‌دانســت بــر نیرنــگ مأمــون آگاهــی یافــت و لــذا 
بــا ســاح خــود کــه شــعر بی‌پــرده بــود، بیــش از 50 ســال بــر طبــل رســوایی ایــن حکومــت ظالــم کوبیــد. 
او از بغــداد بــه ســوی خراســان آهنــگ ســفر کــرد تــا در حضــور مولایــش، بــرای اولیــن بــار قصیــدۀ تائیــه 

»مــدارسٌ آیــات« را قرائــت كنــد. 

ایــن قصیــده مــورد تفقّــد و لطــف امــام مهربانی‌هــا قــرار گرفــت کــه البتــه گریســتن امــام g بــر ابیاتــی 
از ایــن قصیــده، اضافــه كــردن ابیاتــی توســط آن حضــرت و خبــر از ظهــور و قیــام حضــرت ولــی عصــر 
ــران،  ــد)غفوری‌فر و دیگ ــده باش ــن قصی ــاص ای ــای خ ــه ویژگی‌ه ــد از جمل ــعار، می‌توان ــن اش f در ای
1401(. قصیــدۀ تائیــه از شــاهکارهای شــعر عــرب و از برجســته‌ترین آثــار در ژانــر ادبیــات متعهــد به‌شــمار 
می‌رود‌)قلــی‌زاده، 1388: 34( کــه پــس از ســرودن، همــواره مــورد توجــه اندیشــمندان و شــارحان قــرار 

گرفــت به‌طــوری کــه بیــش از 15 شــرح بــر آن نــگارش درآمد)مجلســی، 1394: 16 مقدمــۀ مصحّــح(.

ایــن چکامــه دینــی و شــاهکار ادبیــات متعهدانــه، عــاوه بــر غنــای آرایه‌هــای ادبــی و بلاغــی، بــا »بحــر 
ــان  ــور حاکم ــان، ج ــت ایش ــان مظلومی ــتb، بی ــل بی ــتایش اه ــه »س ــه‌گونه ب ــود، حماس ــل« خ طوی
عباســی، شــکوه از بی‌بصیرتــی مــردم و محتواهــای بینشــی« دیگــر می‌پــردازد و در ایــن راه هیــچ پروایــی 

ندارد«)قلــی‌زاده، 1388: 23(.

دعبــل بــا ایــن قصیــده بــه جاودانگــی و آوازۀ عالم‌گیــر دســت یافــت. اگــر شــاعر جــز ایــن قصیده شــعری 
ــات نبــوغ شــعری و قــدرت  ــرای اثب ــا می‌رســید، ب ــه دســت م ــا فقــط همیــن قصیــده‌اش ب نمی‌ســرود ی

ادبــی و وســعت اندیشــه و پایــداری ایمــان شــاعر کافــی بــود.

2-1. مایکل ریفاتر و نظریۀ نشانه‌شناسی شعر 

پــس از سوســور و پیــرس، در قــرن بیســتم، نظریه‌پــردازان دیگــری در زمینــۀ نشانه‌شناســی، دیدگاه‌هایی 
ــر )1924-2006( زبان‌شــناس ســاختارگرا و منتقــد  ــکل ریفات ــه مای ــوان ب ــه می‌ت ــد. از جمل ــه كردن را ارائ
ــدی را  ــۀ جدی ــعر« نظری ــی ش ــاب »نشانه‌شناس ــگارش کت ــا ن ــرد. او ب ــاره ك ــار اش ــوی تب ــی فرانس آمریکای
بــرای خوانــش و تحلیــل بهتــر از شــعر پیشــنهاد می‌دهــد. ایــن نظریــه برعکــس نظریــۀ منتقــدان ادبــی 
ســاخت‌گرا و پساســاخت‌گرا کــه بیشــتر در نثــر و مطالعــات متن‌شناســی معطــوف بــود، ناظــر بــر خوانــش 
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و واکاوی شــعر اســت.

ریفاتــر از نظریه‌پردازانــی اســت کــه ادبیّــت و شــاعرانگی متــن را متوجــه خواننــده متــن می‌داند »اســاس 
نظریــۀ او بــر ایــن اســت کــه تاکیــد بــر پیــام را بــه تاکیــد بــر گیرنــده پیــام تغییــر دهــد. خــود نیــز تاکیــد 
ــروری  ــان ض ــه حضورش ــتند ک ــاط هس ــن ارتب ــل در ای ــل دخی ــا عوام ــده، تنه ــام و گیرن ــه پی ــد ک می‌کن
است«)اســکولز، 1383: 60(. بــه بــاور ریفاتــر، شــعر می‌توانــد بــا توجــه بــه درک و توانــش ادبــی خواننــده، 
تحلیــل و تفســیر مختــص بــه خــود داشــته باشــد و بــه عبارتــی نظریــۀ او »معطــوف بــه خواننــده« اســت.

او معتقــد اســت کــه تنهــا خواننــده اســت کــه ارتبــاط میــان متــن، تأویــل و بینامتــن را پدیــد مــی‌آورد 
ــرد )164: 1978,  ــکل می‌گی ــن او ش ــر در ذه ــانه دیگ ــه نش ــانه ب ــک نش ــناختی را از ی ــال نشانه‌ش و انتق
ــای  ــطح آگاهی‌ه ــی و س ــات ادب ــده و اطلاع ــن خوانن ــر، ای ــر ریفات ــر، از نظ ــارت دیگ ــه عب Reffater(. ب

ذهنــی اوســت کــه بــه متــن معنــا می‌دهــد در واقــع، تــوانِ ادبــی ذهــنِ خواننــده بــه او کمــک می‌کنــد کــه 
در تولیــد معناهــای متکثــر متــن مشــارکت داشــته باشــد. 

از دیــدگاه ریفاتــر بــرای فهــم دقیــق معنــای شــعر، خواننــده باید از ســطح محاکاتــی و معمولی شــعر گذر 
کنــد و معنــا را در ســطح دیگــر دریافــت نمایــد. از همیــن جهــت او بــرای دریافــت دقیــق شــعر، دو مرحلــه 
یــا دو ســطح خوانشــی متصــور اســت و چــون مهم‌تریــن ویژگــی شــعر را »وحــدت درون« می‌دانــد)154: 
ــت از  ــت، می‌بایس ــاعر اس ــی ش ــدف اصل ــه ه ــی ک ــای درون ــن معن ــیدن و درک ای ــۀ او، رس ibid( در نظری

خوانشــی غیرمعمــول و بــرای خواننــده اتفــاق بیفتــد. بــرای ایــن مهــم، او بــر ایــن بــاور اســت کــه ابتــدا 
ــر( واکاوی  ــا/ پس‌نگ ــانه )ناپوی ــش پس‌کنش ــی( و خوان ــافی )دریافت ــش اکتش ــیوۀ خوان ــه دو ش ــعار ب اش
می‌شــوند کــه در مرحلــۀ اول بــه جســت‌وجوی و ارائــه معنــای ظاهــری شــعر می‌پــردازد و در مرحلــۀ دوم 
بــه دلالت‌هــای زبانــی، معنایــی و تفســیر شــعر می‌رســد)مکاریک، 1383: 321(. طبــق ایــن نظــر، فهــم 

دقیــق یــک متــن ادبــی، بــه دو خوانــش نیــاز دارد کــه بــه توضیــح آن و برخــی مفاهیــم می‌پردازیــم.

1. خوانــش اول: خوانشــی اکتشــافی اســت کــه در ســطح محــاکات و بازنمایــی واقعیــت، عمــل می‌کند 
ــلدن، 1384: 85(.  ــیر میك‌ند)س ــا تفس ــی آن‌ه ــای بیرون ــه مصداق‌ه ــاع ب ــن را در ارج ــانه‌های مت و نش
ایــن خوانــش، نخســتین مرحلــه رمزگشــایی از شــعر اســت و جهــت آن مطابــق بــا جهــت حرکــت خطــی 
شــعر است)شــولس، 1373: 100(. در ایــن مرحلــه خواننــده بــا توجــه بــه توانــش زبانــی خــود هــر واژه را 
یــک دال در نظــر می‌گیــرد کــه بــا مدلــول خــود در جهــان واقــع مرتبــط می‌شــود و بــه ایــن ترتیــب بــه درک 
معنــای شــعر می‌رســد)ریفاتر، 1983: 5(. در ایــن ســطح کــه از آن بــه »ســطح تقلیــدی« یــاد می‌شــود، 
شــعر زنجیــره‌ای از بازنمودهــا به‌شــمار می‌آیــد. در حقیقــت در ایــن ســطح، بــا مراجعــه بــه معانــی اولیــه 
واژگانــی، خوانشــی گــذرا، معمولــی، ارجاعــی و محاکاتــی از متــن بــه ذهــن خواننــده منتقــل می‌شــود. 
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2. خوانــش دوم: خوانشــی غیرخطــی بــوده و در محــور افقــی ارزیابــی می‌شــود. از آنچــه خواننــده در 
ــطح  ــه س ــا ب ــطح معن ــده از س ــع، خوانن ــود و در واق ــایی می‌ش ــت آورده، رمزگش ــه دس ــی ب ــت معان دریاف
ــه تأویــل نشانه‌شــناختی راه می‌یابــد. ریفاتــر، خوانــش را در ایــن مرحلــه،  دلالــت و از تأویــل محاکاتــی ب
فهمــی دلالــی و تفســیری می‌دانــد کــه طــی آن خواننــده بــا آزمــودن فرضــی کــه در خوانــش اکتشــافی 
 )Reffater ,1978 :5(شــکل داده از ســطح معنــا فــرا مــی‌رود و دلالت‌هــای شــعر را جســت‌وجو می‌کنــد
ــده  ــش، خوانن ــطح از خوان ــن س ــد. در ای ــت می‌رس ــاعر اس ــی ش ــراد اصل ــه م ــا« ک ــدت معن ــه آن »وح و ب
به‌تدریــج متــن را مطالعــه می‌کنــد و بــه پیــش مــی‌رود و هــر آنچــه را کــه در مرحلــۀ اول خوانــده اســت، بــه 

   .)ibid(خاطــر مــی‌آورد و هــم زمــان بــا رمزگشــایی متــن، درک خــود را از آن تغییــر می‌دهــد

ــی و  ــاط پنهان ــن، ارتب ــتوری در مت ــر غیردس ــدن عناص ــخص ش ــس از مش ــانه، پ ــش پس‌کنش در خوان
درونــی عناصــر متــن در قالــب انباشــت و منظومه‌هــای توصیفــی تبییــن می‌شــود. ســپس خواننــده بــه 
ــف  ــت و کش ــه دریاف ــث ب ــن مباح ــرانجام ای ــی‌آورد و س ــی روی م ــی و مفهوم ــای واژگان ــت تداعی‌ه دریاف
ــعر  ــش ش ــوع خوان ــن ن ــماعیل‌نژاد، 1396: 84(. ای ــدی و اس ــعر می‌انجامد)محم ــاختاری ش ــبکۀ س ش
در نظــر ریفاتــر، از طریــق فرایندهایــی چــون »انباشــت«1 و »منظومه‌هــای توصیفــی«2 پدیــد می‌آیــد)18: 

   .)Reffater  ,1983

ــل  ــر مث ــی واژگان دیگ ــا برخ ــد ب ــن واژه می‌توان ــم »گُل«، ای ــی می‌گویی ــن: وقت ــت و معنابُ 3. انباش
درخــت، مزرعــه، بــذر، قلمــه، آبیــاری و ... ارتبــاط معنایــی و تناســب مفهومی داشــته باشــد. در اینجــا واژه 

ــد.   ــام می‌گیرن ــت ن ــد، انباش ــرد آن می‌آین ــه در گ ــر ک ــود و واژگان دیگ ــده می‌ش ــن نامی »گُل«، معنابُ

خواننــده وقتــی بــا مجموعــه‌ای از واژگان روبــه‌رو می‌شــود، از طریــق هدایــت و حضور معنابــن، با یکدیگر 
ــره‌ای از  ــه زنجی ــد ک ــت روی می‌ده ــام انباش ــه ن ــدی ب ــد و فراین ــرار می‌کن ــی برق ــی و مفهوم ــد معنای پیون

واژه‌هایــی را بــا عنصــر معنایــی مشــترک تشــکیل می‌دهنــد. 

همچنــان کــه خواننــده در مســیر متــن پیــش مــی‌رود، انــواع انباشــت بــا توجــه بــه مختصــات معنایــی 
کلمــات شــکل می‌گیرنــد و از ایــن طریــق معنابن‌هایــی کــه بیشــترین حضــور را دارنــد، خــود را تثبیــت 
می‌کننــد و معنابن‌هــا بــا بســامد کمتــر حــذف می‌شــوند)برکت و افتخــاری، 1389: 117( و بــر همیــن 
اســاس، ممکــن اســت در متــن، چندیــن انباشــت معنایــی وجود داشــته باشــد. ناگفتــه نماند کــه »معنابُن 
ممکــن اســت در متــن حاضــر باشــد یــا نباشــد، امــا در هــر صــورت نشــانه‌های شــعری حاضــر در متــن را با 

 .)Reffater ,1978 :25 (»آن معانــی نهفتــه اشــباع می‌کنــد

1. accumulation
2. descriptive systems
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ــه  ــد ک ــم می‌آین ــبکه‌ای گرده ــون ش ــه پیرام ــتند ک ــه‌ای از واژگان هس ــی: مجموع ــۀ توصیف 4. منظوم
برخــاف زنجیــره انباشــت‌ها، تــرادف معنایــی بــا یکدیگــر ندارنــد، بلکــه رشــته پیونــدی آن براســاس رابطه 
مجــازی اســت. بــه عبارتــی »در انباشــت، رابطــۀ میــان کلمــات، اظهــارات و تصــورات مبتنــی بــر تــرادف 
اســت، حــال آنکــه در منظومــۀ توصیفــی رابطــه منظومــه و هســته مبتنــی بــر مجــاز اســت)نبی‌لو، 1390: 
ــا  ــد کــه حــول محــور یــک واژۀ هســته‌ای ب ــر، منظومــۀ توصیفــی را شــبکه‌ای از واژه‌هــا می‌دان 7(. ریفات

 .)Reffater ,1978 :39(یکدیگــر در ارتبــاط هســتند و مبنــای ارتبــاط، معنابــن واژه هســته‌ای اســت

هیپوگــرام در حقیقــت جمله‌هــای شــناخته شــده، واژگان یــا عباراتــی اســت کــه خواننــده بــا خوانــدن 
ــی در  ــای متن ــد)ibid :36( و در لایه‌ه ــی کن ــادآوری م ــاعرانه آن را ی ــری ش ــارت و تصوی ــه، واژه و عب جمل
ــار ادبــی بــه صــورت یــک نشــانه جــای می‌گیــرد. از آنجــا کــه هیپوگــرام بــه کلماتــی از پیــش موجــود  آث
ــینه  ــطۀ پیش ــود دارد و او به‌واس ــده وج ــن خوانن ــد، در ذه ــاع می‌ده ــان ارج ــده در زب ــه‌ای ش ــا کلیش ی
فرهنگــی، جامعه‌شــناختی، ادبــی خــود بــه آن هــا دســت می‌یابد)جــواری و همــکاران، 1386: 164( در 
مرحلــۀ آخــر و پــس از دریافــت انباشــت‌ها و منظومه‌هــای توصیفــی شــعر و دریافــت موضوعــات کلیــدی 
ــدا  ــت پی ــعر)ماتریس(1 دس ــاختاری ش ــبکه س ــه ش ــده ب ــرانجام خوانن ــی، س ــی و مفهوم ــی واژگان و تداع
ــای  ــه تداعی‌ه ــوان ریش ــد به‌عن ــه بتوان ــت ک ــه‌ای اس ــا جمل ــارت ی ــاختاری، واژه، عب ــبکه س ــد. ش می‌کن
واژگانــی و مفهومــی متــن شــعر را بازنویــس کنــد و در نهایــت بــه شــعر وحــدت ببخشــد )نبی‌لــو،1390: 
86(. خواننــده بایــد بــه کشــف تداعــی واژگانــی و مفهومــی یــا هیپوگــرام2 بپــردازد کــه یــک تصویــر قالبــی 
اســت و در ذهــن خواننــده وجــود دارد یــا واژه یــا عبارتــی در متــن آن را تداعــی می‌کنــد و در نهایــت شــبکه 

ســاختاری شــعر دســت یابد)ســلدن، 1377: 86(. 

پــس از ذکــر ایــن توضیحــات، در ایــن نوشــتار تائیــۀ دعبــل خزاعــی، به‌عنــوان پیکــره مــورد پژوهــش و 
بــا شــیوه توصیفــی تحلیلــی و از دیــدگاه نشانه‌شناســی شــعر ریفاتــر مــورد واکاوی و خوانــش اکتشــافی و 

پس‌کنشــانه قــرار خواهــد گرفــت.   

2-2. واکاوی تائیۀ دعبل خزاعی در الگوی خوانشی ریفاتر

قصیــدۀ تائیــۀ دعبــل در 124 بیــت ســامان یافتــه و شــاعر خواســته اســت بیدارگــری کــرده و از ســتم 
ــه  ــه و ظالمان ــر نمایانــدن چهــره مزوّران ــاک پیامبــرn خبــر دهــد. تــاش شــاعر ب ــدان پ ــه خان ــم ب و ظل
عباســیان بــوده اســت. در ایــن قصیــده، مــراد شــاعر تنهــا بیــان معانــی ظاهــری کلمــات و واژگان نیســت، 

1. ibid
2. hypogram
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بلکــه شــاعر درصــدد اســت تــا ذهــن مخاطــب خــود را بــه ســوی مفاهیــم و معانــی خاصــی هدایــت کنــد. 
در واقــع، شــاعر می‌خواهــد گســترۀ اندیشــه مخاطــب و خواننــده را از دایــرۀ تداعــی متعــارف و ارجاعــی 

واژگان، خــارج كنــد و اهدافــی را در قالــب ایــن واژه هــا و ترکیبــات بــه او تداعی‌گــر شــود. 

دعبــل ســتم‌ها و گزندهایــی را کــه بــر اهــل بیــت b وارد شــده بــود بــا کاربــرد هجــو در قصیــده خــود و 
بیــان مضامیــن سیاســی و اجتماعــی به‌خوبــی نشــان می‌دهد)جمشــیدی و ایروانــی‌زاده، 1393: 21(. 
او از ایــن طریــق، ذهــن خواننــده را بــرای پذیــرش ایــن وقایــع آمــاده كــرد و تــا حــدود بســیاری توانســت 
بــا ایــن نــوع نشــانه روی، هیمنــۀ عباســیان را در هــم شــکند)طالبی و همــکاران، 1391: 9( و ســپس در 
ابیــات بعــد، از عشــق خــود بــه خانــدان اهــل بیــت b ســخن گویــد، مــدح و ســتایش ایشــان کنــد و ظلــم 

حاکمــان و رســوایی آن‌هــا را نشــانه رود.  

1. خوانــش اکتشــافی: در ایــن خوانــش، محتــوای اصلــی و کلــی شــعر بــه نمایــش گــذارده می‌شــود و 
معنــای صریــح واژگان و عبــارت در نظــر گرفتــه می‌آیــد کــه البتــه غــرض شــاعر، ایــن معانــی ســطحی و 
محاکاتــی نیســت. ایــن خوانــش »کــه در ســطح محــاکات عمــل می‌کنــد، نشــانه‌های متــن را در ارجــاع 
بــه مصــداق هــای بیرونــی آن‌هــا تفســیر می‌کند«)ســلدن، 1384: 85(. قصیــده در »بحر طویل« ســروده 
شــده کــه پرکاربردتریــن بحــور شــعر عــرب اســت و در موضوعاتــی چــون مــدح، رثــاء، اعتــذار، عتــاب و... به 
کار مــی رود و انتخــاب ایــن بحــر بــرای موضوعاتــی چــون استبدادســتیزی، بیــان حــال مظلومــان و رثــاء، 
نشــانۀ ذوق ســلیم و توانایــی دعبــل اســت)رضایی و همــکاران، 1401: 121(. در همــان ابیــات نخســت، 

فضایــی دردنــاک و پُرســوز و گــداز بــه تصویــر کشــیده می‌شــود:

طَقات فظِ والنَّ فَراتِ                                        نَوائِحُ عُجمُ اللَّ تَجاوَبنَ بالإرنانِ والزَّ
ساری هَویً ماضٍ وآخَرَ آتٍ

ُ
بِرنَ بِالأنفاسِ عَن سِرَّ أنفُسٍ                            أ یُخَّ

- مویه‌کننــدگان نامفهــوم‌ ســخن )مرغــان( بــا ناله‌هــای ســوزناک و آه‌هــای دردنــاک بــا یکدیگــر ســخن 
ــد. می‌گفتن

- آن نوحه‌گران با دم زدن‌های آرام خود از جان عشّاقِ اسیر هوسِ گذشته و آینده خبر می‌دادند.

کاربــرد واژگان إرنــان )ناله‌هــای ســوزناک(، زفــرات )آه‌هــای دردنــاک(، نوائــح )نوحه‌گــران( از نالــه ســرایی 
پرندگانــی حکایــت می‌کنــد کــه در آســمان تاریــک و ســیاه، بــال زنــان در جســت‌وجوی ســرزمینی روشــن 

و سرســبز هستند.

بدیهــی اســت کــه مــراد گوینــده از ایــن ابیــات، بیان یــک تصویری سراســر تــراژدی گونــه نبــوده و در ورای 
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ایــن معنــای ظاهــری، معانــی و اغراضــی را دنبــال می‌کنــد و خواننــده نیــز بــرای فهــم و دریافــت ژرف‌تــری 
از ایــن متــن، می‌بایســت بــه خوانــش دومــی کــه همــان پس‌کنشــانه اســت، مراجعــه کنــد. در حقیقــت 
ایــن زبــان شــعر اســت کــه غیرمســتقیم پیــام را بــه مخاطــب خــود القــا می‌کنــد. بــه تعبیــر ریفاتــر »شــعر 
ــت  ــخص اس ــس مش ــد«) Reffater ,1978 :1(. پ ــاده می‌کن ــری را اف ــز دیگ ــد و چی ــزی را می‌گوی چی
ــن متــن بســنده  ــی و ظاهــری ای ــه ســطح محاکات ــد ب ــا، نمی‌توان ــر معن ــرای فهــم دقیق‌ت کــه خواننــده ب
كنــد؛ چــون در خوانــش اولیــه، فقــط معانی تحــت اللفظــی واژگان و مفاهیــم روزمــره‌ای از کلمات دانســته 

می‌شــود. 

ایــن چکامــه بــا لحنــی هجوگونــه و بــا توانش ادبــی و زبانی، از ســختی و رنــج حکایــت دارد. ایــن دریافت، 
حاصــل خوانــش اولیــه و اکتشــافی اســت کــه البتــه بــرای فهــم دقیــق و کامــل متن قصیــده کافی نیســت، 
ــن قصیــده از  ــر، در واکاوی ای ــدگاه ریفات ــه اهمیــت خوانــش پی‌کنشــانه از دی ــا توجــه ب ــذا در ادامــه و ب ل

ســطح محاکاتــی گــذر می‌کنیــم و در ســطح نشانه‌شــناختی مــورد واکاوی قــرار می‌دهیــم. 

ــن  ــد. اســاس ای 2. خوانــش پس‌کنشــانه: کــه خوانشــی غیرمســتقیم و نشانه‌شناســانه به‌شــمار می‌آی
نــوع خوانــش آن اســت کــه فهــم معنــای متــون ادبــی، تنهــا از مســیر ارجــاع بــه خــود متــن امکان‌پذیــر 
ــت و  ــاری انباش ــه ی ــده ب ــف ش ــم کش ــش، مفاهی ــن خوان ــکاران، 1402: 58(. در ای ــت)مرادی و هم اس
منظومــۀ توصیفــی، لایــۀ زیریــن و پنهانــی شــعر را آشــکار می‌ســازد. بــه عقیــدۀ ریفاتــر، خواننــده بــرای 
گــذر از ســطح محاکاتــی بــه ســطح نشانه‌شــناختی، بایــد شــبکه معنایــی را تشــخیص دهــد و آن را تحــت 

ــک، 1383: 331(. ــرل درآورد)مکاری کنت

مجموعــه کلماتــی کــه در اطــراف معنابــن حلقــه می‌زننــد، از دیــدگاه ریفاتــر همــان انباشــت هســتند. 
در قصیــدۀ مــد نظــر، دو انباشــت بــا محوریــت معنابــن »مــدح« و »ســتم« می‌تــوان تصــور كــرد کــه هــر 
کــدام بــا انباشــت‌های خــود تــرادف معنایــی دارنــد کــه در مجمــوع بیانگــر مطلــب واحــدی خواهنــد بــود. 
در ایــن مرحلــه، تعییــن انباشــت و معنابــن و کشــف ارتبــاط معنایــی بیــن آن‌هــا مــورد توجــه قــرار می‌گیرد. 

خواننــده در ایــن قصیــده بــا دو انباشــت کلــی مواجــه می‌شــود:

انباشــت اول: در انباشــت اول و در دایــره معنابــن مــدح، عناصــر غیردســتوری از جملــه »حــبّ، النبّــی، 
رســول اللــه، غدیــر، تــراث، ایثــار، ذو المناقــب، جبرئیــل، وحــی، بــرکات، فضــل، اهــل الحــقّ و ...« بــه 
چشــم می‌خــورد. عناصــر غیردســتوری در حقیقــت همــان دلالت‌هــای ضمنــی هســتند کــه در خوانــش 
ــه در  ــتند ک ــن هس ــی از مت ــر جنبه‌های ــن عناص ــن، ای ــدۀ آل ــه عقی ــوند. ب ــتفاده می‌ش ــانه اس پس‌کنش
ــن تناقــض  ــر اســاس ســاختار نشــانه، ای ــی متــن ب ــا بازخوان ــا ب خوانــش اولیــه متناقــض می‌نماینــد، ام
برطــرف می‌شــود)آلن، 1389: 167(. اینکــه شــاعر در ایــن قصیــده پــس از حکایــت مرغــان نوحه‌گــر بــه 
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یک‌بــاره بــه ســتمی کــه بــر اهــل بیــت b روا می‌شــود و از ســویی بــه مــدح و ســتایش ایشــان می‌پــردازد، 
بــر خواننــده لازم مــی‌دارد کــه بــرای فهــم بهتــر از متــن، بــه یــاری انباشــت‌ها از ســطح و لایــۀ اولیــه ابیــات 
خــارج شــود و از طریــق ایجــاد ارتبــاط دال و مدلــول بیــن واژهــا، از معنــای ژرف و درونــی شــعر و پیام شــاعر 
پــرده بــردارد و بــه نحــوی گویایــی نادســتورمندی متــن اســت کــه بــرای فهــم بهتــر می‌بایســت بــه کمــک 
ــا معنابــن خــود ارتبــاط معنایــی  انباشــت‌ها در ســطح نشانه‌شناســه قــرار گیــرد. واژه‌هــا در انباشــت‌ها ب
و رابطــه متــرادف دارنــد. بــر اســاس دیــدگاه ریفاتــر، ایــن واژه‌هــا و ترکیبــات اضافــی، بــا محوریــت معنابــن 
)ماتریــس( شــبکه منســجمی از رابطــۀ دال و مدلــول ایجــاد می‌کنــد و از دلالت‌هــای ضمنــی شــعر پــرده 
برمــی‌دارد. بــر همیــن اســاس، شــاعر درصــدد اســت ذهــن مخاطــب را از معانــی ظاهــری این ترکیبــات در 

جهــت اغــراض خــود کــه مــدح اهــل بیــت b و مظلومیــت ایشــان اســت، ســیر و ســوق دهــد.

شکل1: انباشت اول )معنابن مدح(

 ایــن کلمــات، هــر کــدام بــه نحــوی بــا جایــگاه و مــدح اهــل بیــت b پیونــد دارد کــه بــرای نمونــه بــه 
ــانۀ  ــات آن نش ــبّ« و ترکیب ــاره »ح ــرار چندب ــال تک ــوان مث ــود. به‌عن ــی ش ــاره م ــد واژه اش ــح چن توضی
بهره‌منــدی محبــت بــه خانــدان اهــل بیــت b اســت کــه خیــر و آرامــش دنیــا و آخــرت را دربــردارد و بازگــو 

ــد:  کننــده مــدح و ســتایش ایشــان اســت. شــاعر در بیتــی می‌گوی

هم                                    حیاةً لَدَى الْفِرْدَؤْس غَیرَ بَتاتِ فَإنّى مِنّ الرَحْمَن أرجو بِحُبِّ
هُ                                           إلى کُلِّ قَوْمٍ دَائِمُ اللحظات هُ أن یَرتاحَ للْخَلقِ إِنَّ عَسى اللَّ

ــع  ــد واق ــورد امی ــتb م ــل بی ــت اه ــطۀ محبّ ــد به‌واس ــی جاوی ــات، زندگ ــن ابی ــاعر در ای ــدگاه ش از دی
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می‌شــود و روزهــا و لحظه‌هــای آرام در پرتــو ایــن امیــد محقــق می‌شــود.

ــتایش  ــدح و س ــه م ــات ک ــن ترکیب ــی ای ــۀ درون ــه لای ــد ک ــود، درمی‌یاب ــی خ ــش ادب ــا توان ــده 1 ب اَبَرخوانن
ــازد.  ــن می‌س ــان‌ها را روش ــرت انس ــا و آخ ــرای دنی ــت ب ــیر هدای ــت مس ــت، در حقیق ــت b اس ــل بی اه
ــای پیــام خاصــی اســت کــه خواننــده تــاش دارد از طریــق خوانــش ژرف جمــات  ــن انباشــت‌ها گوی ای
بــه واقعیــت بیرونــی برســد و بــه تعبیــر ریفاتــر معنــا در ایــن ســطح بــر مرجع‌هــای متنوعــی اســتوار اســت؛ 
.)Reffater ,1978 :5( بنابرایــن حقیقــت متــن، از طریــق تماس با آن، بــا واقعیت بیرونــی اســتقرار می‌یابــد

همچنیــن کلمــۀ »وحــی« در بیــت زیــر در نــگاه اول بازتابــی اســت از جایــگاه علمــی اهــل بیــتb در 
خصــوص تــاوت قــرآن کریــم به‌عنــوان خانــه و محــل نــزول وحــی:

مَدارِسُ آیاتٍ خَلَت مِن تِلاوة                                    و مَنزلُ وَحیٍ مُقفِرُ العَرَصاتِ
امّــا درنــگ در لایــۀ درونــی نشــان می‌دهــد کــه عــاوه بــر جایــگاه تعلیــم و تعلّــم قــرآن کریــم، در حقیقــت 
ــی  ــه مکان ــن »منــزل وحــی« ب ــم و جــور مخالفــان، ای ــا ظل ــدان اشــاره دارد کــه ب ــۀ آن خان ــه شــأن یگان ب
ــر وجــود  ــان تبدیــل شــده اســت. ایــن خانه‌هــا زمانــی محــل نــزول وحــی بــود کــه در آن ب همچــون بیاب

ــازل می‌شــد:  ــات ن ــی پیامبــرn آی نوران

منازلُ وَحی اللهِ یَنزِلُ بَینَها                        عَلی أحمدَ المذکورِ فی الصلواتِ

انباشت دوم:

در انباشــت دوم، ظلــم و ســتم بــه اهــل بیــت b به‌عنــوان معنابــن و واحــد کمینــه معنایی محوریــت پیدا 
می‌کنــد و واژه‌هایــی همچــون »ضــال، ســقیفه، منــاة و عــزّی، عبــرات، جــور، قــذرات، زفــرات، جــزع، 
ــف  ــت آن را توصی ــی دارد، هیئ ــتم همراه ــور و س ــا ج ــی ب ــرادف معنای ــورت ت ــه به‌ص ــدّو و ...« ک ــر، ع کف
ــری از جــور و بیــدادی را نقــش  ــر شــده و تصوی ــه یکدیگــر زنجی ــن انباشــت ب ــن واژگان در ای ــد. ای می‌کن
داده‌انــد. ایــن واژه‌هــا در خوانــش اول، تداعــی »معمــول« و ســطحی ارائــه می‌دهنــد، ولــی بــا خوانــش 
شــعری و پس‌کنشــانه ریفاتــر و مهارت‌هــای درکــی کــه خواننــده در خــود دارد، شــعر از معنــای ظاهــری 
ــطح  ــر س ــده ب ــندگی« خوانن ــت از »نابس ــه حکای ــد ک ــی می‌رس ــای باطن ــای معن ــه ژرف ــد و ب ــذر می‌کن گ
معمــول دارد. در حقیقــت بــر اســاس نظریــۀ ریفاتــر، خواننــده بــا توانــش ادبــی خــود، جهشــی را از معنای 

ــه ســوی تأویــل نشانه‌شــناختی انجــام می‌دهــد.   محاکاتــی ب

1. ابَرَخواننــده )super reader( خواننــده‌ای اســت کــه از توانــش ادبــی برخــوردار اســت و بــه تفــاوت بیــن لایــه ســطحی و معنایــی 
شــعر توجــه دارد.
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شکل2: انباشت دوم )معنابن ستم(

انباشــت دوم در حقیقــت تصویــری از ظلــم و ســتم بــه خانــدان اهــل بیت b را نشــان می‌دهد که شــاعر 
به‌زیبایــی آن را بــه مخاطــب خــود انتقــال می‌دهــد. از ایــن نحــوۀ گزینــش واژگانــی دریافــت می‌شــود کــه 
شــاعر در پــی آن اســت کــه بــه شــکلی، جــور و بیــداد را از زمــان پیامبــر n تــا زمانــۀ امــام خــود بازگــو كند. 

شــاعر در اوج ایــن بــاور می‌گویــد: 

ألَم‌ تَرَ للأیّامِ ماجَرَّ جَورُها                                   علی النّاسِ مِن نَقصٍ وطُولِ شَتاتٍ
لُمات ورِ فی الظُّ ومِن دُوَل المُستَهزِئین ومَن غَدا                                 بِهِم طالباً للنُّ

- آیــا ندیــدی کــه روزگار چگونــه ســتمش بــر مــردم دامــن گســترد و پیاپــی از ایشــان کاســت و 
کشــاند؟  درازا  بــه  را  پراکندگی‌شــان 

- آیــا ندیــدی چــه ســتم‌ها کشــیدند از ســوی دولت‌هایــی کــه دیــن را بــه ســخره گرفتنــد و از آن‌هــا کــه بــه 
پیــروی از ایشــان نــور هدایــت را در تاریکــی  جهالــت و ضلالت طلــب کردند؟  

منظومۀ توصیفی:

در منظومــه توصیفــی بــا شــبکه‌ای از واژه‌هــا روبــه‌رو می‌شــویم کــه پیرامــون یــک هســته در گردش‌انــد. 
تفــاوت آن بــا انباشــت در ایــن اســت کــه رابطــۀ هســته و اقمــار رابطــۀ مجــازی بــوده و ممکن اســت مفاهیم 

ناهمگــون و ناپایــه‌ای را گــرد هــم جمــع کند. 

شــاعر می‌کوشــد در ابیــات خــود به‌گونه‌هــای مختلــف رنــج خــود را از اوج ظلــم و ســتمی کــه بــه اهــل 
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بیــت b شــده اســت بــه تصویــر بکشــاند. هســتۀ »رنــج شــاعر« به‌صــورت مســتقیم در قصیــده بــه چشــم 
نمی‌خــورد، ولــی خواننــده می-توانــد بــا توانــش ادبــی خــود، بیــن واژه‌هــا و مفاهیــم مجــازی پیونــد برقرار 

  . کند

تغــزّل ســوزناک شــاعر در ابیــات آغازیــن، نشــانۀ رنجــش او از جــور زمانــه اســت. در ایــن ابیــات بــا زبــان 
ــراز  ــر ف ــدوه ســر می‌دهنــد ب ــی ســوگوار، روز و شــب، ناله‌هــای حــزن و ان مجــاز و اســتعاره، گویــی مرغان
ســرزمینی کــه روزگاری آکنــده از سرســبزی و شــوق بــوده و اینــک بــه ویرانــه‌ای ســرد و بــی روح تبدیــل 

شــده اســت. 

دعبل به رنج 30 سالۀ خود اشاره دارد که همواره در حسرت و اندوه بوده است:

غدوا دائمَ الحسراتِ 
َ
رُوح وأ

َ
نّی مُذ ثَلاثون حِجّةً                                              أ

َ
لَم‌تَرَ أ

َ
أ

داوی مِــن جَــویً بــیَ‌...« کــه نشــانۀ از 
ُ
و در بیتــی از دوا نشــدن ایــن رنــج و مصیبــت می‌گویــد: »وکیــف أ

دل پــر زجــر و مصیبــت شــاعر اســت و زندگــی خــود را همــواره بــر همیــن حــزن و رنــج توصیــف میك‌نــد: 
»و إنّــی لَمحــزونٌ بطــول حیاتــی«. واژه هــا و ترکیبــات توصیفــی زیــر، ایــن رنج همیشــگی را بــرای خواننده 

ژرف‌نگــر، روشــن می‌ســازد:  

شکل3: منظومۀ توصیفی با هستۀ مرکزی)رنج شاعر(

بــا توجــه بــه انباشــت‌ها و منظومــه توصیفــی در نــگاه شــاعر، واژه‌هــا و مفاهیمــی کــه در آن بــه کار رفتــه 
بــه برخــی نــکات تداعی‌گــر اســت، از جملــه: 
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1. تکرار بن‌مایه‌های فکری و معرفتی 

b 2. محوریّت مسئلۀ محبت و مدح اهل بیت

3. نشانگری رنج شاعر با ترکیب‌ها و واژه‌های منفی 

4. نشانگری حیات طیبّبه با ترکیب‌ها و واژه‌های مثبت 

شبکۀ ساختاری:

از دیــدگاه ریفاتــر، شــبکۀ ســاختاری جمله‌هــا و واژه‌هایــی هســتند کــه بتواننــد هیپوگرام‌هــا و متــن را 
تولیــد کننــد و ســبب وحــدت ســاختار شــوند. در قصیــدۀ دعبــل، خواننــده می‌توانــد در پایــان بــه شــبکۀ 

ســاختاری زیــر دســت یابــد: 

معرفت و شناخت اهل بیت b * دانستن ظلم به ایشان* رنج بی پایان شاعر* امید به حیات طیبّه

شــعر دعبــل بــا نوحــه و ناله‌هــای ســوزناک آغــاز می‌گــردد و بــا معرفــت شــناختی، بــه زندگانــی ایمــن 
پایــان می‌یابــد. شــاعر از رنــج خــود می‌گویــد و در پایــان بــا انتظــار فــرج، خواننــده را بــه حیــات طیبــه و 

ــازد. ــدوار می‌س ــدی امی ــی اب زندگ

این امید از بیت زیر آغاز می‌شود:

خُروجُ إمامٍ لا محالةَ خارجٌ                                            یَقُوم علی اسمِ اللهِ والبرکاتِ
خواننــده در پــی خوانــش فعــال خــود و از کنــار هــم قــرار دادن برخــی از عبارت‌هــای شــعر، بــه فرجــام 
رســتگاری و پایــان تــراژدی دســت می‌یابــد. او بــا دریافــت ایــن خوانــش بــر معنــای ارجاعــی و محاکاتــی 
غالــب می‌آیــد و بــه معنــای زیریــن متــن دســت می‌یابــد. وقتــی شــاعر چنیــن خبــر می‌دهــد کــه »فیــا 
نفــسُ طِیبــی ثــمَّ یــا نفــسُ فأبشــری...« خواننــده درمی‌یابــد کــه هنگامــۀ آســایش و پایــان رنــج و بیــداد در 
راه اســت. دعبــل در آخریــن ابیــات قصیــده خــود، جملــه امیدبخــش پایانــی را کــه حاکــی از آرامــش ابدی 

اســت چنیــن می‌ســراید: 

من عندَ مَماتی
َ
رجُو الأ

َ
ی لَ مِنَت نَفسی بِکُم فی حَیاتِها                              وَ إنِّ

َ
لَقَد أ
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ایمــن بــودن در زندگــی دنیایــی بــه رغــم همــه ســتم هــا، نتیجــه محبــت اهــل بیــتb عنــوان می‌شــود 
و شــاعر عــاوه بــر آن، به‌راحتــی و آســایش بــه هنگامــه مــرگ و آرامــش پــس از آن نیــز امیــدوار می‌شــود.

ــن  ــه ذه ــت را ب ــوع معرف ــن ن ــد ای ــاعر می‌خواه ــه ش ــد ک ــان می‌ده ــده نش ــاختاری در قصی ــبکۀ س  ش
مخاطــب خــود جــاری كنــد تــا خوانــش از ســطح اکتشــافی فراتــر رود و مفهــوم و مقصــود اصلــی شــاعر 
بــه مخاطــب منتقــل گــردد. در خوانــش محاکاتــی و ظاهــری، همــان معنــای محبــت و معرفــت کلــی بــه 
دســت می‌آیــد، امــا در ماتریــس ســاختاری بــا خوانشــی نشانه‌شناســانه و پس‌کنشــانه، ســرانجام معرفــت 

ــود. ــت می‌ش ــتم‌ها قرائ ــر و س ــام صب ــی و فرج حقیق

ــی  ــی« برخ ــه او از »بی‌معرفت ــوده، بلک ــای نب ــای دنی ــتم‌ها و ظلم‌ه ــه از س ــاعر همیش ــج ش ــه رن البت
اصحــاب و غالــب آمــدن هــوای نفــس برخــی دیگــر نیــز به‌شــدت رنــج می‌بــرد و بــه همیــن دلیــل معرفــت و 

ــد: ــا و آخــرت می‌دان ــی از رنج‌هــای دنی شــناخت اهــل بیــتb را ضــروری و موجــب رهای

هواتِ فَمِن عارفٍ لم یَنتفِع ومُعاندٍ                                      تَمیلُ بِهِ الأهواء للشَّ

3. نتیجه‌گیری

بــا توجــه بــه نظریه نشانه‌شناســی شــعر ریفاتــر و با در نظــر گرفتــن عناصر غیردســتوری و زوایــای مختلف 
ســاختار شــعر )انباشــت، منظومــه توصیفــی، شــبکۀ ســاختاری( لایه‌هــای پنهان اشــعار در قصیــدۀ دعبل 
پــس از خوانــش اکتشــافی و پس‌کنشــانه روشــن می‌گــردد و انســجام و دلالت‌هایــی کــه در پــس معنــای 

ظاهــری نهفتــه بــود، در ایــن الگــو قابــل تبیین می‌شــود. 

بی‌شــک خوانــش اول و مســتقیم از قصیــده در همــان ســطح قاموس‌نامــه‌ای و واژگانــی، بازمی‌ایســتد 
و ایــن خوانــش پس‌نگــر و غیرمســتقیم اســت کــه بــه یــاری توانــش ادبــی خواننــده، بن‌معناهــای مــدح و 
ســتم بــا انباشــت‌های خــود، در کنــار منظومــه توصیفــی از رنــج شــاعر در تائیــه دعبــل و به‌کارگیــری واژه‌ها 
 b و ترکیبــات خــاص، تداعــی کننــده ایــن مطلــب اســت کــه شــاعر از ســویی از ظلم و ســتم بــه معصومان
زمــان خــود و قبــل از آن رنــج می‌بــرد و از ســویی محبــت ایشــان را یگانــه راه رســتگاری می‌دانــد و بــر ایــن 

بــاور اســت کــه پایــان امیــدوار کننــده‌ای در پــس ایــن داســتان زندگــی وجــود دارد. 

ــه  ــار آن منظوم ــد و در کن ــی ش ــتم« بررس ــدح« و »س ــای »م ــا معنابُن‌ه ــت ب ــده دو انباش ــن قصی در ای
توصیفــی بــا هســتۀ مرکــزی »رنــج شــاعر« بــه دســت آمــد. انباشــت‌ها بــه مفاهیــم کلــی اشــاره داشــتند؛ 
مفاهیمــی کــه در ســطح محاکاتــی قابــل درک و فهــم بــود و از رنــج شــاعر حکایــت داشــت، ولــی بــا قــرار 
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گرفتــن در منظومــۀ توصیفــی و شــبکۀ ســاختاری و بــا  خوانــش پس‌کنشــانه، حکایــت بــه ســوی دیگــری 
رقــم می‌خــورد و از پایــان رنج‌هــا و رســیدن بــه زندگــی جاودانــه کــه نتیجــۀ معرفــت اهــل بیــتb اســت، 

پــرده برمــی‌دارد.
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 The Ash’arites consider the existence of intentions and ends to be com-
pletely ruled out in divine actions, but the judiciary believes that the Shari’a 
rulings are subject to real interests and corruptions. The important question 
that arises here is whether the interests and corruptions necessarily lie in 
the belonging of the duties or whether the principle of the duties must be 
expedient and corrupt, even if the belongings of the duties have no criteria? 
Celebrities have presented the argument in a way that confirms the first 
aspect. On the contrary, some believe that the task should include criteria. 
This criterion can be in the possession of the command and prohibition or 
the command and prohibition itself. Another question is whether there is 
no distinction between worship and transaction in the statement that the 
human intellect is not able to understand the criteria of the rulings in or-
der to generalize and assign the rulings based on the apparent causes and 
suspicious discoveries? In this research, which has been done analytically, 
an attempt has been made to provide an answer to these two questions by 
considering the appropriateness of the news of Muhammad ibn Sinan from 
Imam Reza PBUH, assuming the authenticity of the document, and regard-
less of other rational and narrative arguments.

“Causes of Sharia”, “News of Imam Reza (as) “, “Compliance with the 
rules of criteria”, “Rules of transactions”.
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Introduction

Background and Significance
A central issue in Islamic theology and jurisprudence concerns the relationship 

between divine commands and their purposes. The Ashʿarites (al-Ashāʿira) deny 
that God’s actions—including legislation—are tied to purposes (aghrāḍ) or final 
causes (ghāyāt). For them, goodness (ḥusn) and evil (qubḥ) are determined sole-
ly by divine designation: “al-ḥasan mā ḥassanahu al-shāriʿ wa’l-qabīḥ mā qab-
baḥahu.” By contrast, the ʿ Adliyya—a label encompassing the Imāmiyya and the 
Muʿtazila—argue that rulings correspond to real benefits (maṣāliḥ) and harms 
(mafāsid) inherent in actions. This claim reflects their theological commitment 
to divine justice, which presupposes that God’s legislation is never arbitrary but 
always grounded in objective realities.

The implications of this dispute reach far beyond theology into uṣūl al-fiqh 
(legal theory). If rulings are bound to real purposes, then jurists must ask: where 
are these purposes located, and to what extent can human reason discern them? 
The answers determine the possibility of extending or restricting rulings and, by 
extension, the scope of legal dynamism.

Research Questions
This study addresses two interrelated questions:
1. Are benefits and harms located in the object of divine rulings, or can they 

instead lie in the very imposition of the command, even if the object itself lacks 
inherent value?

   The majority opinion within the ʿAdliyya emphasizes that the object of a rul-
ing must embody benefit or harm. Yet some voices maintain that the command 
itself may embody benefit, regardless of the object’s nature.

2. Does human reason’s inability to discern the purposes of rulings apply equal-
ly to ritual worship (ʿibādāt) and transactions (muʿāmalāt)?

   While jurists generally deny reason’s capacity to uncover legal rationales 
except in explicitly stated (manṣūṣ al-ʿilla) or definitively derived cases (tan-
qīḥ al-manāṭ al-qaṭʿī), the functional differences between ʿibādāt and muʿāmalāt 
suggest the need for further nuance.

Methodology
To explore these questions, this study sets aside broader rational and textual ar-
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guments and focuses instead on the narration of Muḥammad b. Sinān from Imām 
al-Riḍā (ʿa). By assuming its authenticity for the sake of argument, the analysis 
interprets its content to determine whether it supports the view that benefit lies 
in the object of rulings or in the command itself. The report is also examined 
for its implications regarding reason’s role in discerning purposes in ʿibādāt and 
muʿāmalāt.

This approach is both hermeneutical and analytical, seeking to extract meaning 
from a specific text rather than relying on general theological principles.

Findings
Three main conclusions emerge from this analysis:
1. The narration favors locating benefit in the object of rulings.
   The structure of the report strongly links divine rulings to real-world ben-

efits and harms. This supports the mainstream ʿAdliyya stance that rulings are 
grounded in objective realities, not arbitrary divine will. The Fiqh al-Riḍā further 
corroborates this interpretation, emphasizing that rulings are not mere tests of 
obedience but instruments of genuine welfare.

2. Reason’s incapacity is limited to ʿibādāt.
   In ritual matters, where benefits are hidden and eschatological, human reason 

cannot reliably identify purposes. Only explicit or definitively established causes 
may guide extension or restriction of rulings. Speculative reasoning (ʿilal mus-
tanbaṭa ẓanniyya) carries no authority here.

In muʿāmalāt, however, the situation differs. These laws largely pre-existed 
Islam and were ratified (imḍāʾ) with limited modification. Their purposes—such 
as regulating contracts, preventing harm, and ensuring fairness—are worldly and 
transparent. Since human reason helped shape them originally, it can also play a 
role in their continuation and adaptation.

3. Legal implications.
   In ʿibādāt, legal reasoning must remain confined to explicit textual evidence, 

preserving the transcendence and inscrutability of worship. In muʿāmalāt, by 
contrast, jurists may legitimately use conjectural reasoning to extend rulings to 
new contexts or suspend them when their purposes are no longer realized. This 
allows law to respond flexibly to changing social realities while maintaining 
fidelity to the principle that rulings are grounded in benefit and harm.
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Conclusion
This study confirms the ʿAdliyya conviction that divine rulings are never arbi-

trary but reflect real benefits and harms. The narration of Muḥammad b. Sinān 
supports the view that these are located in the object of rulings, not merely in the 
act of command. Moreover, the study establishes a critical distinction: while rea-
son is incapable of discerning divine purposes in ʿibādāt, it retains a constructive 
role in muʿāmalāt.

The broader implications for legal theory are significant. Recognizing this dis-
tinction enables a more balanced approach: preserving strict textual adherence 
in ritual law while allowing reason greater authority in transactional law. This 
dual approach reflects both the transcendence of worship and the practical ra-
tionality of social dealings, aligning law with divine justice and human welfare 
alike.
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ــه  ــا عدلی ــد، ام ــی می‌دانن ــی منتف ــال اله ــی در افع ــات را به‌کل ــراض و غای ــود اغ ــاعره وج اش
ــح و مفاســد واقعــی اســت؛ بنابرایــن شــارع  ــع مصال ــد کــه احــکام شــرعی، تاب ــن باورن ــر ای ب
مقــدس، از پــسِ جعــلِ احــکام، اغــراض و مقاصــدی را دنبــال می‌کنــد. پرســش مهمــی کــه در 
اینجــا مطــرح شــده ایــن اســت کــه آیــا مصالــح و مفاســد، الزامــاً در متعلــق تکالیــف نهفتــه یــا 
اینکــه اصــل تکلیــف می‌بایســت دارای مصلحــت و مفســده باشــد ولــو اینکــه متعلّــق تکلیــف، 
فاقــد مــاک باشــد؟ مشــهور، بحــث را به‌گونــه‌ای ارائــه کرده‌انــد کــه وجــه اول را تاییــد 
می‌کنــد. در مقابــل، برخــی معتقدنــد تکلیــف بایــد مشــتمل بــر مــاک باشــد. ایــن مــاک 
می‌توانــد در متعلــق امــر و نهــی یــا خــود امــر و نهــی قــرار داشــته باشــد. پرســش دیگــر ایــن 
اســت کــه آیــا در ایــن گــزاره کــه عقــل بشــر، قــادر بــه درک مــاکات احــکام نیســت تــا بــر پایــه 
علــل مســتنبط و کشــفیات ظنــی، بــه تعمیــم و تخصیــص حکــم بپــردازد، هیــچ تمایــزی میان 
عبــادات و معامــات وجــود نــدارد؟ در ایــن پژوهــش بــه روش تحلیلــی کوشــیده شــده بــا تأمل 
در مقتضــای خبــر محمــد بــن ســنان از امــام رضــا g بــا مفــروض انگاشــتن اعتبــار ســندی و 
نیــز فــارغ از ادلــه عقلــی و نقلــی دیگــر، پاســخی بــرای دو پرســش مذکــور ارائه شــود. مقتضای 
خبــر مذکــور، آن اســت کــه متعلّــق حکــم، نــه صرفــاً نفــس تکلیــف می‌بایســت مشــتمل بــر 
مصلحــت و مفســده باشــد. ضمــن آنکــه ناتوانــی عقــل بــرای کشــف مناطــات احــکام، مختص 

بــه احــکام عبــادی اســت. 

علل الشرایع، اخبار امام رضاg، تبعیت احکام از ملاکات، احکام معاملات.  
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 3، پاییز 1404، شماره پیاپی 17251

1. مقدمه

علمــای امامیــه و معتزلــه کــه ایــن دو دســته را عدلیه می نامنــد در دیدگاهی متفــاوت از اشــاعره معتقدند 
کــه احــکام شــرعی، تابــع مــاکات و مناطات واقعــی و نفــس الامــری هســتند)خویى، 1422 ق، ج‏3 : 3(. 
از ایــن ‌رو، قبیــح ذاتــی، محکــوم بــه حکــم شــرعی تحریمــی اســت. حــال چنانچه مجتهــد از طــرق تعریف 
شــده، بــه حکــم واقعــی برســد، مصیــب وگرنــه مخطــی تلقــی مــی گــردد؛ یعنــی در کشــف حکــم بــه خطــا 
رفتــه اســت، چــه آنکــه حقیقــت حکــم الهــی بــر حســب فتــوا تغییــر نخواهــد پذیرفــت تــا کســی را رســد که 

پنــدارد مجتهــدان، در هــر حــال، مصیــب هســتند و فتوایشــان همــان حکــم و قانــون الهی اســت.

نظــر بــه آنچــه گذشــت، امامیــه، قائــل بــه تخطئــه هســتند؛ یعنــی خطــا رفتــن مجتهــد در مقــام کشــف 
حکــم را ممکــن مــی داننــد بــر خــاف اشــاعره کــه مجتهــد را در هــر حالــی مصیــب دانســته و حکــم او را 
ــد کــه  ــر آن‌ان همــان حکــم واقعــی الهــی می‌دانند)حكیــم، 1418 ق: 595(. از ســوی دیگــر، اشــاعره ب
»الحســن مــا حسّــنه الشــارع و القبیــح مــا قبّحــه«؛ حَسَــن آن اســت کــه شــارع، آن را حســن دانــد و قبیح، 
آن اســت کــه شــارع، آن را قبیــح داند)صــدر، 1417ق، ج‏8 : 349(. بــه ایــن ترتیــب، جایــز دانســته‌اند کــه 
موضــوع واحــد بــه حســب تعــدد فتــاوا از احــکام متعــدد برخــوردار باشــد در عیــن آنکــه همگــی صحیــح 

هســتند)همان: 596(.

عدلیــه کــه شــرایع الهــی و احــکام شــرعی را تابــع مــاکات واقعــی می‌داننــد، ادلــه متعــددی بــر مدعــای 
خویــش اقامــه کرده‌انــد. از مهم‌تریــن ادلــه، اخبــاری اســت کــه حکایــت از جعــل احــکام بــر پایۀ مناســبات 
واقعــی دارد. یکــی از ایــن اخبــار، خبــر محمــد بــن ســنان از امــام رضــا g اســت کــه طــی آن، امــام رضــا 
g بــر تبعیــت احــکام از مصالــح و مفاســد واقعــی تأکیــد می‌فرمایــد. البتــه اصولیــون و متکلمین شــیعی 
تأکیــد می‌کننــد کــه عقــل بشــری، قــادر بــه کشــف مــاکات احــکام نیســت؛ لــذا منــاط و مــاک حکــم، 
تنهــا از راه شــنیدن از شــارع کــه خداونــد او را مبلــغ و هــادی بشــر قــرار داده اســت میســر خواهــد بــود؛ 
زیــرا مــاکات احــکام، امــوری توقیفــی هســتند)مظفر، 1375، ج‏2: 187( لذا ایشــان کشــف مــاک را در 
جایــی کــه مبتنــی بــر صلاحیــات، استحســانات، تنقیح‌هــای ظنــی و امثــال آن باشــد، حجــت نمی‌داننــد 
و معتقدنــد تنهــا دربــارۀ منصــوص العلــه و تنقیــح منــاط قطعــی می‌تــوان مــاکات و مقاصــد را کشــف کــرد 

و حکــم را بــر مبنــای آن توســعه و تضییــق کــرد.

دو پرســش اساســی قابــل طــرح در ایــن زمینــه عبــارت اســت از اینکــه آیــا وقتی گفته می‌شــود کــه احکام، 
مصلحــت و مفســده دارنــد مقصــود، ایــن اســت کــه الزامــا متعلــق آن‌هــا واجــد مصلحــت و مفســده اســت؟ 
یــا اینکــه ای بســا متعلــق حکــم، واجــد مصلحــت و مفســده نباشــد بلکــه مهــم، آن اســت کــه خــود حکــم، 

مصلحــت و مفســده داشــته باشــد اعــم از آنکــه متعلــق آن واجــد مصلحــت یــا مفســده باشــد یــا نباشــد؟
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طــرح ایــن پرســش، بــه جهــت نــوع مســتندات و ادلــه‌ای اســت که بــر قاعــدۀ مذکــور؛ یعنی لــزوم تبعیت 
احــکام از مصالــح و مفاســد بــه کار گرفتــه مــی شــود. چنانچــه مســتند حکــم مذکــور را صرفــاً ادلــۀ عقلــی 
لــزوم نفــی لغــو و عبــث از ســاحت تشــریع الهــی بدانیــم، ایــن نفــی لغویت، بــه صــرف اشــتمال نفس حکم 
و نــه متعلــق حکــم بــر مصلحــت و مفســده، منتفــی خواهد شــد؛ امــا چنانچــه مســتند آن را پــاره‌ای از ادلۀ 
نقلــی بدانیــم، طبیعتــاً پاســخ ایــن پرســش، در گــرو تأمــل در مقتضــای دلیــل خواهــد بــود. ایــن پرســش را 

بــا تأمــل در محتــوای خبــر محمــد بــن ســنان و دلالت‌شناســی آن پاســخ خواهیــم داد.

پرســش دوم، اینکــه آیــا وقتــی ســخن از مفاســد و مصالــح واقعــی و نفــس الامــری بــه میــان می‌آیــد و 
گفتــه می‌شــود کــه عقــل را یــارای کشــف آن‌هــا نیســت، هیــچ تمایــزی در ایــن جهــت، میــان عبــادات 
و معامــات وجــود نــدارد؟ بــه عبــارت دیگــر، همان‌طــور کــه کشــف علــل در احــکام عبادیــات و تعمیــم 
ــت  ــا وضعی ــت آی ــارع اس ــان ش ــر بی ــف ب ــاً متوق ــانه، صرف ــبات علت‌شناس ــۀ مناس ــر پای ــم ب ــرّی حک و تس

معامــات نیــز بــه همیــن شــکل اســت؟

طــرح ایــن پرســش، بــدان دلیــل اســت کــه فقهــا به‌صراحــت معامــات را عمدتــاً ناظــر بــه اغــراض دنیوی 
ــط اجتماعــی اســت.  ــی آن‌هــا تنظیــم رواب و حکمت‌هــای معیــن و مشــخص می‌داننــد کــه غــرض اصل
ــزول شــریعت بیــن مردمــان آن زمــان  چــون معامــات، امــوری امضایــی هســتند کــه همگــی قبــل از ن
مرســوم بــوده اســت؛ بنابرایــن اختراعــی شــارع نیســتند. جامعــه‌ای کــه پیامبــر در آن ظهــور کــرد طبیعــی 
ــم امــور اجتماعــی خویــش  ــه تنظی ــا آن‌هــا ب ــد و ب ــرای خــود تنظیــم کــرده بودن اســت کــه قوانینــی را ب
می‌پرداختنــد. پیامبــر هرگــز در جهــت حــذف ایــن قوانیــن و بنــا نهــادن نظــام قانونــی جدیــدی اقــدام 
نفرمــود، بلکــه صرفــا بــا ارائــه برخــی قواعــد و مقاصــد کلــی شــریعت مثــل غــرری و ضــرری نبــودن، بــه رد 
یــا اصــاح معــدودی از ایــن قوانیــن و معامــات مبــادرت ورزیــد و بقیــه را به‌کلــی امضــا فرمــود. جعــل ایــن 
قوانیــن توســط بشــر، تابــع اهــداف و غایــات نامعلــومِ توقیفــی نبــوده تا کســی بگوید عقل، قــادر بــه ادراک 
مــاکات آن‌هــا نیســت، بلکــه همگــی تابــع برخــی استحســانات، ارزیابی‌هــا و مــاکات ظنّــی بــوده کــه به 

ذهــن بشــر معمولــی می‌رســیده و در نهایــت مــورد امضــای شــارع قــرار گرفتــه اســت.

ــۀ برخــی مناســبات و  ــر پای ــه اینکــه اصــل تاســیس احــکام مذکــور، توســط بشــر و ب ــا توجــه ب حــال ب
ملاحظــات ظنّــی موجــود بیــن خودشــان صــورت گرفتــه و شــارع صرفــاً بــه امضــای آن‌هــا پرداخته، ســوال 
ــی خــود  ــه دخالــت دادن ملاحظــات ظنّ ــا عقــا در اســتدامۀ حکــم، مجــاز ب اساســی ایــن اســت کــه آی
نیســتند؟ آیــا عقــا نمی‌تواننــد بــر پایــۀ همیــن ملاحظــات ظنّــی بگوینــد در عصــر حاضــر، حکمــی کــه 
قبــاً توســط شــارع امضــا شــده دیگــر اهــداف مــورد انتظــار را بــرآورده نمی‌ســازد؟ آیــا عقــل بشــر، قــادر 
بــه کشــف مــاکات معامــات بــوده یــا در معامــات هــم تابــع منصــوص العلــه بــودن اســت؟ می‌کوشــیم تا 
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فــارغ از بحــث ســندی و بــا چشــم پوشــیدن از هــر دلیــل عقلــی و نقلــی دیگــر، بــه بیــان مقتضــای دلالــی 
خبــر محمــد بــن ســنان در جهــت پاســخ بــه دو پرســش مذکــور بپردازیــم. در ضمــن بــرای آنچــه در ایــن 
نــگارش، محــل بحــث قــرار داده‌ایــم، بــه پیشــینه‌ای کــه موضــع نــزاع در ایــن مقالــه را محــل بحــث قــرار 

داده باشــد دســت نیافتیــم.

g 2. گزارش محمد بن سنان از امام رضا

 در اینجــا بــه بیــان متــن، سلســله ســند و بررســی رجالــی راوی اصلــی خبــر یعنــی محمــد بــن ســنان 
خواهیــم پرداخــت.

2-1. متن خبر

محمــد بــن ســنان نقــل می‌کنــد کــه امــام رضــا g در پاســخ بــه  پرســش وی، چنیــن نوشــتند: »نامــۀ تو 
بــه مــن رســید کــه در آن آورده‌ای کــه برخــی از اهــل قبلــه، گمــان برده‌انــد کــه خداونــد تبــارک و تعالــی، 
تنهــا بــه علــت تعبّــد بنــدگان، چیــزی را حــال یــا حــرام فرمــوده اســت. هــر کــه چنیــن گویــد بســیار در 
گمراهــی اســت و دچــار خســارتی آشــکار شــده اســت؛ چراکــه اگــر چنــان بــود پــس امــکان داشــت کــه 
خداونــد، بنــدگان را نســبت بــه حــال دانســتن محرمــات و حــرام دانســتن حلال‌هــا متعبــد ســازد تــا آنجــا 
کــه آنــان را متعبــد بــه تــرک نمــاز، روزه و تمامــی کارهــای نیــک نمــوده یــا آنــان را متعبــد بــه انــکار خــدا و 
پیامبــران، انــکار حرمــت زنــا و ســرقت و حکــم محــارم و شــبه ایــن امــور کــه سراســر فســاد و تباهــی اســت، 

نمایــد چــه آنکــه علــت تحریــم و تحلیــل، تعبــد اســت کــه حاصــل شــده اســت.«  1

آن‌گاه امــام g در ادامــه فرمودنــد: »مــا در هــر چــه کــه خداونــد حلال فرموده اســت، مصلحــت بندگان 
و بقــای آنــان را یافتیــم کــه آدمیــان نیازمنــد آن‌هــا هســتند و از آن‌هــا بی‌نیــاز نخواهنــد شــد. در مقابــل، هر 
آنچــه را خداونــد حــرام کــرده اســت چنــان یافتیــم کــه بنــدگان را بــه آن‌هــا حاجتــی نیســت و آن‌ها را ســبب 
تباهــی و نابــودی و هلاکــت یافتیــم. البتــه شــاهدیم کــه خداونــد برخــی محرمــات را در وقــت نیازمنــدی، 
حــال کــرده اســت نظیــر حــال شــمردن مــردار و خــون و گوشــت خــوک در هنــگام اضطــرار کــه ایــن نیــز 

ــدِ لِعِبَــادِهِ  عَبُّ كْثَــرَ مِــنَ التَّ
َ
ــةٍ أ مْــهُ لِعِلَّ نَّ اللّــهَ تَبَــارَكَ وَ تَعَالَــى لَــمْ یُحِــلَّ شَــیْئاً وَ لَــمْ یُحَرِّ

َ
هْــلِ الْقِبْلَــةِ یَزْعُــمُ أ

َ
نَّ بَعْــضَ أ

َ
1. جَاءَنِــی كِتَابُــكَ تَذْكُــرُ أ

مَ وَ  نْ یَسْــتَعْبِدَهُمْ بِتَحْلِیــلِ مَــا حَــرَّ
َ
ــهُ لَــوْ كَانَ ذَلِــكَ لَــكَانَ جَائِــزاً أ نَّ

َ
بِذَلِــكَ قَــدْ ضَــلَّ مَــنْ قَــالَ ذَلِــكَ ضَــلًا بَعِیــداً وَ خَسِــرَ خُسْــراناً مُبِینــاً لِ

ــرِقَةِ وَ  نَــا وَ السَّ نْــكَارِ لَــهُ وَ لِرُسُــلِهِ وَ كُتُبِــهِ وَ الْجُحُــودِ بِالزِّ هَــا وَ الِْ عْمَــالِ الْبِــرِّ كُلِّ
َ
یَــامِ وَ أ ــاَةِ وَ الصِّ ــى یَسْــتَعْبِدَهُمْ بِتَــرْكِ الصَّ حَــلَّ حَتَّ

َ
تَحْرِیــمِ مَــا أ

ــدُ لَ  عَبُّ حْرِیــمِ التَّ حْلِیــلِ وَ التَّ ــةُ فِــی التَّ دْبِیــرِ وَ فَنَــاءُ الْخَلْــقِ إِذِ الْعِلَّ تِــی فِیهَــا فَسَــادُ التَّ مُــورِ الَّ
ُ
شْــبَهَ ذَلِــكَ مِــنَ الْ

َ
تَحْرِیــمِ ذَوَاتِ الْمَحَــارِمِ وَ مَــا أ

غَیْــرُهُ فَــكَانَ.
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از ســر مصلحــت و حفــظ جــان آدمیــان اســت.« 1

همســو بــا آنچــه از علــل الشــرایع نقــل کردیــم، فرمایشــی اســت کــه در فقــه رضــوی آمــده اســت. در فقــه 
رضــوی کــه منتســب بــه علــی بــن موســی الرضــا g اســت، چنیــن آمــده: »خداونــد هیــچ خوردنــی یــا 
نوشــیدنی را حــال نفرمــود مگــر بــدان جهــت کــه مشــتمل بــر منفعــت و مصلحــت بــوده و چیــزی را حــرام 
نفرمــود مگــر بــدان جهــت کــه مشــتمل بــر ضــرر و تباهــی و فســاد اســت. پــس هرچــه ســودمند و باعــث 
تقویــت جســم باشــد، حــال اســت و هــر آنچــه زیانبار باشــد کــه توان جســم را ببــرد یــا آدمی را بکشــد مثل 

ســم و مــردار و خــون و گوشــت خــوک حــرام گشــت.«2 

بررســی دلالــی و تحلیــل محتوایــی گــزارش مذکــور را در ســه محــور دنبــال مــی کنیــم. ابتــدا بــه بررســی 
و مفهــوم شناســی علــت حکــم و برخــی الفــاظ و واژگان متناظــر بــه آن در فقــه شــیعه و اهــل ســنت نظیــر 
حکمــت و مقاصــد شــریعت و نیــز امکان‌ســنجی کشــف علــت و تقنیــن بــر پایــۀ آن اشــاره می‌کنیم. ســپس 

بــه طــرح و بررســی دو پرســش اساســی ایــن پژوهــش خواهیــم پرداخــت.

g 2-1-1. سند گزارش محمد بن سنان از امام رضا

در اینجــا بــه نقــل کامــل سلسله‌ســند گــزارش مذکــور می‌پردازیــم. در ســند حدیــث مذکــور آمــده  کــه 
دِ بْــنِ إِسْــمَاعِیلَ عَنْ  هِ عَــنْ مُحَمَّ بِــی عَبْــدِ اللَّ

َ
ــدُ بْنُ أ ثَنَــا مُحَمَّ ــهُ قَــالَ حَدَّ حْمَــدَ رَحِمَــهُ اللَّ

َ
ثَنَــا عَلِــیُّ بْــنُ أ »حَدَّ

بَــا الْحَسَــنِ عَلِــیَّ 
َ
نَّ أ

َ
ــدِ بْــنِ سِــنَانٍ أ ــافُ عَــنْ مُحَمَّ حَّ بِیــعِ الصَّ ثَنَــا الْقَاسِــمُ بْــنُ الرَّ ــاسِ قَــالَ حَدَّ عَلِــیِّ بْــنِ الْعَبَّ

ضَــا g كَتَــبَ إِلَیْــه‏...« در ادامــه بــه بررســی رجالــی راوی اصلــی خبــر خواهیــم پرداخــت. بْــنَ مُوسَــى الرِّ

2-2. بررسی سندی

راوی اصلــی و بلافصــل خبــر مذکــور، محمــد بــن ســنان اســت کــه نــام کامــل وی، »ابوجعفــر محمــد بــن 
ســنان زاهــری« اســت. وی از اصحــاب  امــام هشــتم و بنــا بــر پــاره‌ای از گزارش‌هــا از اصحــاب امــام کاظــم، 

امــام جــواد و امــام هــادی بــوده اســت. دربــارۀ توثیــق و تضعیــف وی اختــاف دیــدگاه هســت. 

ــا  تِــی لَ یَسْــتَغْنُونَ عَنْهَــا وَ وَجَدْنَ ــهِ الْحَاجَــةُ الَّ ــادِ وَ بَقَاؤُهُــمْ وَ لَهُــمْ إِلَیْ ــارَكَ وَ تَعَالَــى فَفِیــهِ صَــاَحُ الْعِبَ ــهُ تَبَ حَــلَّ اللّ
َ
ــا كُلَّ مَــا أ ــا وَجَدْنَ 1. إِنَّ

مَ  حَــلَّ بَعْــضَ مَــا حَــرَّ
َ
یْنَــاهُ تَبَــارَكَ وَ تَعَالَــى قَــدْ أ

َ
شْــیَاءِ لَ حَاجَــةَ بِالْعِبَــادِ إِلَیْــهِ وَ وَجَدْنَــاهُ مُفْسِــداً دَاعِیــاً الْفَنَــاءَ وَ الْهَــاَكَ ثُــمَّ رَأ

َ
مَ مِــنَ الْ الْمُحَــرَّ

مِ وَ لَحْــمِ الْخِنْزِیــرِ إِذَا اضْطُــرَّ إِلَیْهَــا الْمُضْطَــرُّ  حَــلَّ مِــنَ الْمَیْتَــةِ وَ الــدَّ
َ
ــاَحِ فِــی ذَلِــكَ الْوَقْــتِ نَظِیــرَ مَــا أ فِــی وَقْــتِ الْحَاجَــةِ لِمَــا فِیــهِ مِــنَ الصَّ

ــاَحِ وَ الْعِصْمَــةِ وَ دَفْــعِ الْمَــوْتِ. )ابــن بابویــه، ج‌2: 592(. لِمَــا فِــی ذَلِــكَ الْوَقْــتِ مِــنَ الصَّ
2. اعلــم یرحمــك اللــه أن اللّــه تبــارك و تعالــى لــم یبــح أكلا و لا شــربا إلا لمــا فیــه المنفعــة و الصــاح و لــم یحــرم إلا مــا فیــه الضــرر و التلــف 
و الفســاد فــكل نافــع مقــو للجســم فیــه قــوة للبــدن فحــال و كل مضــر یذهــب بالقــوة أو قاتــل فحــرام مثــل الســموم و المیتــة و الــدم و لحــم 

الخنزیــر و... )فقــه الرضــا، 1406 ق: 254(.
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2-2-1. تضعیف محمد بن سنان

ــی  ــان برخ ــه بی ــا ب ــد. در اینج ــف وی پرداخته‌ان ــه تضعی ــدی ب ــکل ج ــه ش ــی، ب ــای رجال ــی علم برخ
ــرد: ــم ک ــاره خواهی ــاره اش ــن ب ــا در ای دیدگاه‌ه

نجاشــی دربــارۀ وی می‌نویســد: »و هــو رجــل ضعیــف جــدا لا یعــول علیــه و لا یلتفــت إلــى مــا تفــرد بــه«؛ 
جــدا شــخص ضعیفــی اســت کــه بــر او اعتمــاد نتــوان کــرد و بــه آنچــه وی به‌تنهایــی نقــل کــرده باشــد 

اعتنــا نشود«)نجاشــى، 1407 ق: 328(. 

ســیدبحرالعلوم بــه نقــل از شــیخ مفیــد دربــارۀ وی می‌نویســد: »هــو مطعــون فیــه لا تختلــف العصابــة فی 
تهمتــه و ضعفــه«؛ مــورد طعــن اســت و در متهــم و ضعیف بــودن او اختلافــی نیســت)بروجردى، 1405 ق، 

ج‌3: 253(.

ابــن داوود از زبــان خــود وی نقــل می‌کنــد کــه پیــش از مــرگ گفتــه: »لا تــرووا عنــی ممــا حدثــت شــیئا 
فإنمــا هــی كتــب اشــتریته مــن الســوقم«؛ آنچــه روایــت کــرده‌ام را از مــن نقــل نکنیــد. آن‌هــا نوشــته‌هایی 
بوده‌انــد کــه از بــازار خریــداری کــرده‌ام. ابــن داوود پــس از نقــل ایــن کلام می‌نویســد: »و الغالــب علــى 

حدیثــه الفســاد«؛ غالــب احادیــث وی فاســد اســت)ابن داوود، 1383 ق: 505(.

2-2-2. توثیق محمد بن سنان

کلباســی در الرســائل الرجالیــه پــس از بیــان تضعیــف و توثیق‌هایــی کــه نســبت بــه محمــد بــن ســنان 
شــده اســت، می‌نویســد: ظاهــر بلکــه بدون اشــکال ادعــای اینکــه وی از کذّابین مشــهور باشــد، ســاقط از 
اعتبــار اســت. ظاهــراً توثیقاتــی کــه در حــق وی گذشــت، تقــدم بــر معارض‌ها داشــته باشــد؛ زیــرا توثیقات 
ــن  ــردد؛ بنابرای ــد می‌گ ــت، تأیی ــده اس ــادر ش ــارۀ وی ص ــه درب ــاری ک ــار و غیراخب ــیلۀ اخب ــور، به‌وس مذک

حدیــث او صحیــح است)كلباســى، 1422 ق‌، ج3: 651(1. 

بنــا بــر اختــاف دیدگاهــی کــه دربــارۀ توثیــق و تضعیــف وی وجــود دارد، بررســی دلالی، متفــرع و مترتب 
بــر پذیــرش دیــدگاه توثیــق اســت؛ یعنــی بــر مبنــای کســانی کــه محمــد بــن ســنان را توثیــق می‌کننــد 
ــه مبانــی  ــا تمســک ب بحــث دلالــی نافــع اســت. البتــه ممکــن اســت کســی وی را تضعیــف کنــد، امــا ب
دیگــری نظیــر جابریّــت شــهرت نســبت بــه ضعــف ســند، تمســک بــه خبــر مذکــور نمایــد کــه بی‌تردیــد، 

ایــن شــکل از تمســک، در گــرو احــراز تمســک مشــهور بــه مفــاد آن اســت. 

1. و الظاهــر ـ بــل بــا إشــکالٍ ـ ســقوط دعــوی کونــه مــن الکذّابیــن المشــهورین، و الظاهــر تقــدّم التوثیقــات المتقدّمــة علــی مــا ینافیهــا، 
لاعتضادهــا باُمــورٍ تظهــر ممّــا مــرّ مــن الأخبــار الدالــة علــی المــدح و غیــر الأخبــار.‌ فحدیثــه صحیــح بنــاءً علــی کفایــة التوثیــق فــی صحّــة 

الحدیــث، بــل تثبــت عدالتــه بالتوثیقــات المتقدّمــة.
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2-3. جایگاه علّت حکم و کیفیت تقنین بر پایۀ آن

ــه خواهیــم کــرد.  ــا حکمــت و مقاصــد شــریعت، ارائ ــارۀ تفاوت‌هــای علــت ب اولیــن محــور بحــث را درب
ســپس بــه کیفیــت کشــف و اســتظهار حکــم از منظــر دانشــمندان امامیــه خواهیــم پرداخــت.

2-3-1. تعریف علت حکم و تفاوت آن با حکمت تشریع

در تعریــف علــت حکــم، آورده‌انــد کــه »هــو مــا یــدور الحكــم مــداره نفیــا و اثباتا«)كلباســى، 1422ق: 
136(؛ بنابرایــن علــت، آن اســت کــه حکــم، نفیــاً و اثباتــاً دائرمــدار آن اســت. در مقابــل، حکمــت را چنیــن 
تعریــف کرده‌انــد کــه »حكمــة التشــریع التــی لا یــدور الحكــم مدارهــا لا وجــوداً و لا عدماً«)حلــى، 1432 

ق، ج‏5 : 293(؛ بنابرایــن حکمــت، آن اســت کــه نفــی و ثبــوت حکــم شــرعی، تابــع آن نیســت. 

نظــر بــه اینکــه حکــم، نفیــاً و اثباتــاً تابــع علــت اســت، گاهــی علــت حکــم، اقتضــای تخصیــص مــورد 
ــه،  ــای لفظی ــاظ دلالت‌ه ــه لح ــت ب ــم اس ــر حک ــه دال ب ــی ک ــه لفظ ــت ک ــی اس ــم را دارد و آن در جای حک
ــض«  ــه حام ــان لأنّ ــأكل الرّم ــد »لا ت ــم بگوی ــه متکل ــل اینک ــتى: 288(، مث ــته باشد)رش ــت داش عمومی
موضــوع یعنــی انــار گرچــه بــه حســب مدلــول لفظــی، عمومیــت دارد، لکــن نظــر بــه آنکــه معلــل بــه تــرش 
بــودن شــده اســت، اختصــاص بــه افــراد تــرش پیــدا می‌کند)اراكــى، 1375، ج‏2 :18(. گاهــی نیــز علــت 
حکــم، اقتضــای تعمیــم مــورد حکــم را دارد و آن در جایــی اســت کــه مــورد حکــم به حســب دلالــت لفظی، 
خــاص باشد)رشــتى: 288( مثــل همــان مثــال فــوق کــه نظــر بــه نســبت عمــوم و خصــوص مــن وجــه کــه 
میــان انــار و تــرش وجــود دارد »حکــم نهــی، شــامل میوه‌هــای تــرش غیــر از انــار هــم مــی شــود«)اراىك، 
ــت،   ــت نیس ــع حکم ــش، تاب ــود و عدم ــم در وج ــت حک ــت، آن اس ــل، حکم 1375، ج‏1: 574(. در مقاب
بلکــه صرفــاً »مصالحــی اســت کــه شــارع از تشــریع حکــم، قصــد نمــوده کــه همــان جلب نفــع و دفــع ضرر 

ــد«)حكیم، 1418 ق: 296(. باش

گاهــی در فــرق حکمــت و علــت گفتــه می‌شــود کــه »حکمــت، علــت تشــریع حکــم و نــه خــود حکــم 
اســت؛ یعنــی متکلــم، پــس از آنکــه حکــم بــه چیــزی کــرد، می‌گویــد مــن ایــن حکــم را بــدان علــت، وضــع 
کــردم از ایــن رو خــود حکــم، مطلــق اســت و تابــع آن علــت نیســت؛ لــذا علــت مذکــور، اقتضــای تعمیــم و 

تخصیــص حکــم را ندارد«)رشــتى: 288(.

میرزاحبیــب اللــه رشــتی کــه بــه نکتــه در مقــام تبییــن فــرق بیــن علــت و حکمــت اشــاره کــرد بــه بیــان 
ــه ایــن بیــان کــه »اگــر بگویــی کــه فرقــی نیســت بیــن اینکــه فــان علــت،  اشــکالی مقــدر می‌پــردازد ب
ــد چــه  ــا علــت تشــریع حکــم باشــد و هــر دو ســبب تخصیــص و تعمیــم حکــم می‌گردن علــت حکــم و ی
آنکــه تشــریع حکــم، چیــزی وراء خــود حکــم نیســت همــان طــور کــه ایجــاد فعــل چیــزی وراء خــود فعــل 
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نیســت«)همان(. ســپس خــود بــه ایــن اشــکال چنیــن پاســخ می‌‌دهــد کــه »بیــن ایــن دو تفاوتــی اســت. 
مثــا اگــر حرمــت خمــر را معلــل بــه اســکار بدانیــم، حرمــت خمــر، دائرمــدار اســکار اســت؛ زیــرا مفــاد 
علیــت، آن اســت کــه حکــم در نهایــت بــر علــت، مترتــب می‌شــود؛ یعنــی آنچــه حــرام اســت مســکر و نــه 
خــود خمــر می‌‌باشــد، امــا اگــر تشــریع حرمــت خمــر را معلــل بــه اســکار بدانیــم، ایــن حکــم بــر عمومیّــت 
ــدارد کــه  ــرا هیــچ مانعــی ن خــود باقــی اســت بی‌آنکــه عنــوان علــت یعنــی اســکار را لحــاظ نماییــم؛ زی
حکمــی و قانونــی بــه جهــت علتــی کــه اطــراد و عمومیــت ندارد بــه شــکلی عمومــی وضــع گردد«)همان(.

2-4. عرصه‌های امکان استناد به علت حکم

تنهــا در مــواردی کــه علــت حکــم، از تصریــح شــارع دانســته شــود کــه بــه آن »منصــوص العلــه« گفتــه 
ــمعیّ، روح  ــی و س ــه نقل ــی ادل ــا بررس ــوان ب ــی، بت ــو قطع ــه نح ــا ب ــود)مظفر، 1375، ج‏2: 188( ی می‌ش
حکــم را کشــف نمــود کــه بــه آن »تنقیــح منــاط« گفتــه مــی شــود)حكیم، 1418 ق: 198( ایــن کشــف 

عقــل، حجــت خواهــد بــود. 

منصــوص العلــه یعنــی علــت حکــم در متــن دلیــل به‌صراحــت، بیــان شــده باشــد. مثــاً در ذیــل آیــه 
نبــأ، به‌صراحــت علــت وجــوب تبیــن پیرامــون خبــر فاســق بیــان شــده اســت. در آیــۀ نبــأ آمــده کــه »إِنْ 
نْ تُصیبُــوا قَوْماً بِجَهالَــةٍ فَتُصْبِحُوا عَل‏ى مــا فَعَلْتُمْ نادِمین«)حجــرات، 6( علت 

َ
نُــوا أ جاءَكُــمْ فاسِــقٌ بِنَبَــإٍ فَتَبَیَّ

وجــوب تبییــن ایــن اســت کــه برخــوردی از ســر نادانــی و بی‌‌خــردی صــورت نگیــرد. 

تنقیــح منــاط یعنــی مــاک و منــاط اصلــی حکــم را از لســان دلیــل، کشــف کنیــم و خصوصیاتــی کــه در 
لســان دلیــل، اخــذ شــده، امــا دخیــل در حکــم نیســتند را الغــاء نماییــم. مثــاً در صحیحــه حلبــی آمــده 
کــه »احتــکار، آن اســت کــه طعامــی را خریــداری و انبــار کنــی در حالــی کــه در شــهر، غیــر از آن، طعامــی 
نیســت«)ابن بابویــه، 1413 ق، ج‏3 : 266(. مشــهور فقهــا معتقدنــد خریــداری طعــام، خصوصیــت ندارد. 
ــق  ــار شــود فرقــی نمی‌کنــد کــه از طری مــاک احتــکار آن اســت کــه طعامــی را کــه کمیــاب اســت، انب

خریــداری و یــا کشــت و یــا هبــه، ارث و ... بــه دســت آمــده باشــد)خمینى، ج3 :611(.

بــر پایــۀ اصــول فقــه امامیــه، مادامــی کــه خــود شــارع، علــت حکــم را تصریــح نکنــد یــا از لســان دلیــل، 
بــه طــور قطعــی قــادر بــه کشــف حکــم نباشــیم، اســتناد بــه علــت حکــم، جهــت توســعه و تضییــق حکــم 
یــا نســخ و اســتمرار آن امــکان نخواهــد داشــت. از ایــن رو، شــناختی کــه مبتنــی بــر ملاحظــات ظنّــی و 
ادراکات ناقــص عقلــی بشــر باشــد، حجــت نخواهــد بــود؛ زیــرا »عقــل بشــری، قــادر بــه کشــف مــاکات 
احــکام نیســت. منــاط و مــاک حکــم، تنهــا از راه شــنیدن از شــارع کــه خداونــد او را مبلــغ و هــادی بشــر 
قــرار داده اســت، میســر خواهــد بــود؛ زیــرا مــاکات احــکام، امــوری توقیفــی هســتند«)مظفر، 1375، 



179 )g درنگی دربارۀ تبعیت احکام از مصالح و مفاسد )مطالعۀ موردی: گزارش محمد بن سنان از امام رضا

ج‏2:  187( و معــروف اســت کــه »مبنــى شــرعنا علــى اختــاف المتوافقــات و توافــق المختلفــات«؛ یعنــی 
مبنــای شــریعت مــا بــر اختــاف انداختــن بیــن امــور متوافــق و یکســان نمــودن امــور مختلــف اســت   مثلَا 
روز آخــر رمضــان و اول شــوال ]کــه کامــاً بــا یکدیگــر یکســان هســتند[ یکــی واجــب و دیگــری حــرام شــده 
اســت و نیــز نــوم و بــول ]کــه دو امــر مختلــف و متفــاوت هســتند[ هــر دو به‌عنــوان ســبب وجــوب وضــو 
ــه  ــادر ب ــری، ق ــور ظاه ــی ام ــرف برخ ــه ص ــا ب ــل م ــن عق ــده‌اند)حلى، 1380 : 249(؛ بنابرای ــی ش معرف

کشــف مــاک و صــدور حکــم شــرعی نخواهــد بــود. 

در تبییــن چرایــی ایــن مطلــب گفتــه می‌شــود »افعــال خداونــد، موافــق مصلحــت نظــام کلــی تکوینــی 
ــام  ــق نظ ــروردگار، مواف ــریعی پ ــل تش ــه جع ــور ک ــت همان‌ط ــود اس ــریعی موج ــام تش ــوص نظ ــه خص و ن
عمومــی تشــریع اســت کــه عقــل بــه هیــچ کــدام از آن دو احاطــه نــدارد.« 1)خمینــى، ج‌2: 600(؛ بنابراین 
ــا واقعــا ایــن علــت و  شــاید دربــارۀ حکمــی جزئــی، عقــل، هدفــی و علتــی را کشــف کنــد، امــا اینکــه آی
هــدف، موافــق نظــام عمومــی تشــریع هســت یــا نــه، تشــخیص آن از عهــدۀ عقــل بــر نمی‌آیــد و جــز شــارع 

و مبلــغ احــکام کــه از ناحیــۀ خداونــد منصــوب شــده کســی حــق اظهــار نظــر پیرامــون آن را نــدارد. 

البتــه توجــه کنیــم »وجــود ذات مــاک بــدون لحــاظ علیــت و مناطیت آن بــرای حکــم گاهــی از راه حس 
و امثــال آن قابــل شــناخت اســت. مثــاً بشــر، قــادر بــه کشــف مســکر بــودن خمــر می‌باشــد، امــا اینکــه 
مســکر بــودن، علــت تحریــم باشــد تنهــا به‌وســیلۀ شــنیدن از شــارع، دانســته می‌شــود«)همان(؛ بنابرایــن 

دانســته شــد کــه عقــل، قــادر بــه کشــف مــاکات و مناطــات و علــل احــکام نیســت. 

2-5. عرصه‌های عدم حجیت تمسک به علت

از آنچــه گفتــه شــد دانســته می‌شــود کــه هــر جــا عقــل آدمــی، چیــزی را به‌عنــوان علــت حکــم شــناخت 
الزامــاً چنــان نخواهــد بــود کــه حکــم الهــی، وجــود و عدمش تابــع آن باشــد، بلکه اصولیــان امامیّــه تصریح 
ــان مــواردی  ــه بی ــه ب ــر اســت. در ادام ــی کــه منصوصــه باشــد، معتب ــت تنهــا در صورت داشــته‌اند کــه عل
خواهیــم پرداخــت کــه کشــفیّات عقلــی نمی‌تواننــد به‌عنــوان علــت حکــم کــه وجــود و عــدم حکــم تابــع 

آن باشــد تلقــی شــوند.

ــادر  ــی از مص ــتنبطه؛ یک ــل مس ــه عل ــم ب ــطۀ عل ــم به‌واس ــدور حک ــکام و ص ــاک اح ــف م 2-5-1.کش
تشــریع نــزد اکثــر اهــل ســنت، قیــاس اســت. قیــاس، عبــارت اســت از الحــاق موضوعى بــه موضــوع دیگر 
در حكــم بــه علّــت اشــتراك آن دو در علّــت حكــم، ماننــد الحــاق مســكر غیرخمــر بــه خمــر در حرمــت بــه 

1. أفعالــه تعالــى موافقــة لصــاح النظــام الكلّــی التكوینــیّ، لا النظــام التشــریعیّ المحــدود، كمــا أنّ جعلــه التشــریعیّ لا بــدّ و أن یوافق صلاح 
نظــام التشــریع العــامّ، و همــا ممّــا لا تحیــط بــه العقول المحــدودة.
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علّــت اســكار. در ایــن صــورت خمــر، اصــل و مســكر غیرخمــر، فــرع و حرمــت، حكــم و اســكار، علّــت و 
جامــع نامیــده م‏ىشــوند. قیــاس مســتنبط العلــه قیاســى اســت كــه در آن، علّــت حكــم در دلیــل اصــل 
ذكــر نشــده اســت. در مقابــل، قیــاس منصــوص العلــه آن اســت كــه علّــت حكــم در دلیــل اصــل ذكر شــده 

ــت)گرجى، 1385: 277(. اس

ــاس  ــاب قی ــم در ب ــه الحک ــاح عل ــن اصط ــه تبیی ــت ب ــور لازم اس ــن مح ــول ای ــث ح ــه بح ــل از ارائ قب
بپردازیــم. مقصــود از علــت در اینجــا اصطــاح خاصــی اســت کــه در تعریــف آن گفتــه شــده »هــر وصــف 
ظاهــر کــه منضبــط بــوده و شــارع، آن را علامــت بــر حکــم قــرار داده ضمــن آنکــه تناســبت بــا حکــم هــم 
داشــته باشد«)حســینى، 2007: 222(؛ بنابرایــن »مقصــود از علــت حکــم، چیــزی اســت کــه دارای چهار 
رکــن باشــد: 1. وصــف ظاهــر باشــد؛ یعنــی بــا حــواس ظاهــری قابــل درک باشــد تــا اکتشــاف آن در فــرع 
ــه فــرع، ممکــن شــود. 2. منضبــط باشــد؛ یعنــی حــدود معینــی داشــته  جهــت تســری حکــم اصــل ب
باشــد تــا بتــوان تحقــق آن‌هــا را در فــرع اثبــات کــرد. 3. وصــف مناســب باشــد؛ بــه ایــن معنــا کــه در مظــان 
تحقیــق حکمــت حکــم باشــد. برخــی رکــن چهارمــی نیــز بــر آن افزوده‌انــد و آن اینکــه وصــف، قاصــر بــر 
اصــل نباشــد، چراکــه اگــر وصــف، قابلیــت تســری نداشــته باشــد، نمی‌توانــد در بــاب قیــاس، نقــش ایفــا 

ــم، 1418ق: 294(. کند«)حكی

ــکل از  ــن ش ــم ای ــاس می‌گویی ــاب قی ــت در ب ــنت از واژۀ عل ــل س ــون اه ــود اصولی ــن مقص ــس از تبیی پ
اســتنباط علــل احــکام بــرای تضییــق و توســعۀ حکــم شــرعی از نــگاه دانشــمندان شــیعی مــردود اســت. 
دلیــل مــردود بــودن، گذشــته از نصــوص صریحــی کــه از اهــل بیــتb وارد شــده، دلایــل عقلــی اســت که 
بــر آن اقامــه شــده اســت. امیرالمومنیــن علــی g می‌فرمایــد: »هرکــس خــود را پایبنــد بــه قیــاس نمــود، 
پیوســته در اشــتباه خواهــد بود«)كلینــى، 1429ق، ج‏1: 58(. امــام صــادقg نیــز در مقــام تبییــن ایــن 
مطلــب کــه عقــل را یــارای کشــف اغــراض احــکام و کشــف دیــن شــارع نیســت، به‌صراحــت فرمــود: »إِنَّ 

ــهِ لَیُصَــابُ‏ بِالْمَقَایِیــس«؛‏ بــا قیــاس نتــوان بــه دیــن خــدا رســید)همان، ‏1429ق، ج‏1: 141(. دِیــنَ اللَّ

ــل  ــی از جع ــدف اصل ــت و ه ــارۀ عل ــه درب ــود ک ــه می‌ش ــور گفت ــب مذک ــی مطل ــه عقل ــام توجی در مق
حکــم، احتمالاتــی وجــود دارد کــه بــا وجــود ایــن احتمــالات، تشــخیص مــاکات احــکام دشــوار، بلکــه 
ناممکــن خواهــد بــود. برخــی از ایــن احتمــالات، عبارتنــد از: »1. شــاید علــت حکــم در نــزد شــارع، غیــر 
از آن چیــزی باشــد کــه مجتهــد تشــخیص داده. 2. شــاید آنچــه به‌عنــوان علــت، تشــخیص داده شــده 
بــه ضمیمــه وصفــی دیگــر به‌عنــوان علــت ایفــا نقــش می‌کنــد. 3. شــاید در مقــام شــناخت علــت، وصــف 
زایــدی را دخیــل در مقــام علیــت دانســته باشــیم. 4. شــاید علــت، درســت تشــخیص داده شــده باشــد، 
ــه  ــاً جهــل ب ــت آن فقــط در حیطــۀ همــان موضوعــی باشــد کــه علــت در آن کشــف شــده، مث ــا علیّ ام
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عــوض، علــت بطــان بیــع اســت، امــا معلــوم نیســت کــه ایــن عامــل در عقــود دیگــری چــون نــکاح هــم 
علیــت داشــته باشــد. 5. شــاید علــت به‌درســتی و کامــل تشــخیص داده شــده باشــد، امــا مــواردی کــه 
قــرار اســت به‌واســطۀ وجــود ایــن علــت در آن‌هــا محکــوم بــه حکــم مشــابه گردنــد واقعــاً مشــتمل بــر علــت 

نباشــند«)مظفر، 1375، ج‏2: 188(.

بــا توجــه بــه ایــن احتمــالات، کشــف اهــداف، اغــراض، غایــات و عللــی کــه حکــم دائرمــدار آن‌هــا باشــد 
آســان نخواهــد بــود. مضــاف بــر اینکــه خواهــد آمــد که بر اســاس نظــر برخــی دانشــمندان، معلوم نیســت 
هــر حکمــی الزامــاً دارای مصلحــت یــا مفســده در ذات متعلــق باشــد، بلکــه چه‌بســا مصلحــت در اصــل 
بعــث و زجــر و نــه در متعلــق بعــث و زجــر باشــد. بــا توجــه بــه ایــن نکتــه می‌تــوان احتمــال دیگــری را بــر 
احتمــالات مذکــور افــزود و آن اینکــه »شــاید مــاک حکــم، چیــزی ورای اوصــاف موضــوع محکــوم باشــد 
ذِیــنَ هــادُوا  کــه اساســاً یافتــن آن علــت بــا عقــل بشــری ممکــن نباشــد، مثــاً طبــق آیــۀ »فَبِظُلْــمٍ مِــنَ الَّ
ــتْ لَهُمْ«)نســاء، 160(‏. از ظاهــر آیــه برمی‌آیــد کــه علــت تحریم طیبــات، صرفاً  حِلَّ

ُ
بــاتٍ أ مْنــا عَلَیْهِــمْ طَیِّ حَرَّ

عصیــان قــوم یهــود بــوده نــه هیــچ مفســدۀ ذاتــی در طیبــات مذکور«)مظفــر، 1375، ج‏2: 188(.

2-5-2.کشف حکمت حکم

دانســته شــد کــه حکمــت، »مصالحــی اســت کــه شــارع از تشــریع حکــم، قصــد نمــوده کــه همــان جلب 
نفــع و دفــع ضــرر باشــد«)حكیم، 1418ق: 296(. بنــا بــر ایــن تعریــف، به‌خوبــی فــرق حکمــت و علــت 
دانســته می‌شــود؛ زیــرا همان‌طــور کــه قبــاً گفتیــم »در تعریــف علــت، قیــد انضبــاط، اخــذ شــده، امــا 
در تعریــف حکمــت، چنیــن قیــدی اخــذ نشــده اســت. بــه همیــن رو، شــارع مقــدس، حکمــت را امــاره‌ای 
بــر حکــم قــرار نــداده و حکــم را وجــوداً و عدمــاً دائرمــدار آن قــرار نــداده اســت«)همان(. بــا توجــه بــه ایــن 
وجــهِ امتیــازِ دقیقــی کــه بیــن علــت و حکمــت وجــود دارد، گفتــه می‌شــود کــه علــم بــه حکمــت احــکام، 
نمی‌توانــد کمکــی بــه تســری حکــم بــه فــروع دیگــر نمایــد؛ زیــرا حکــم، دائرمــدار حکمــت نیســت تــا بــا 
وجــود آن در فرعــی دیگــری، بتــوان حکــم را تســری داد یــا برعکــس بــا عــدم آن در موضوعــی، حکــم را از 
آن برداشــت. از ایــن رو، اگــر فقیهــی بــا کشــف حکمــت حکــم، خــواه منصوصه باشــد خــواه نباشــد، گمان 
بــرد کــه بــه مــاکات شــارع از جعــل حکــم دســت یافته و بــر حســب آن به اســتنباط حکم شــرعی بپــردازد، 
راه خطایــی را پیمــوده اســت. مثــاً »خداونــد بــر زنــان مطلقــه، ســه مــاه عُــدّه نگــه داشــتن را واجــب کــرده 
تــا وضعیــت آن‌هــا از جهــل حاملــه بــودن، مشــخص شــود«)بقره، 228( 1 ســپس می‌فرماید که اگــر حامله 
باشــند، عُــدّه آن‌هــا تــا زمــان حمــل ادامــه می‌یابد)طــاق، 4(. 2 لکــن ایــن بــدان معنــا نیســت کــه حــال 

رْحامِهِنَّ إِنْ كُنَّ یُؤْمِنَّ بِاللّهِ وَ الْیَوْمِ الخِْرِ.
َ
نْ یَكْتُمْنَ ما خَلَقَ اللّهُ فِی أ

َ
نْفُسِهِنَّ ثَلاثَةَ قُرُوءٍ وَ لا یَحِلُّ لَهُنَّ أ

َ
صْنَ بِأ قاتُ یَتَرَبَّ 1. وَ الْمُطَلَّ

2. وَ أوُلاتُ الْحَْمالِ أجََلُهُنَّ أنَْ یضََعْنَ حَمْلهَُنَ.
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مطلّقــه، مــاک حکــم و علــت وجــوب عــدّه نگــه داشــتن باشــد، بلکــه ایــن مطلــب، صرفــاً حکمتــی از 
حکمت‌هــای حکــم عُــدّه نگــه داشــتن اســت کــه البتــه در اکثــر مــوارد هــم وجــود دارد. از ایــن رو، چنانچــه 
از یــک طریقــی بــه حــال مطلقــه و حاملــه نبــودن وی علــم داشــته باشــیم مثــا همســر او یک ســال کنــار او 
نبــوده یــا به‌وســیلۀ روش‌هــای علمــی بتوانیــم بــاردار نبودنــش را کشــف کنیــم، همچنــان عُدّه نگه داشــتن 
بــر وی واجــب اســت. تمــام این‌هــا حاکــی از آن اســت کــه اســتعلام حــال زن، صرفــا حکمــت حکــم وجوب 

عــده نگــه داشــتن اســت، نــه علــت آن؛ بنابرایــن حکــم، دائرمــدار آن نیست)ســبحانى، 1383 :96(.

طبــق نظــر شــیعه، کشــف مــاکات شــریعت، تنهــا در صورتــی ممکــن اســت کــه شــارع بــر آن تصریــح 
کــرده باشــد یــا از لســان دلیــل، بــه نحــو قطعــی، قــادر بــه تشــخیص مــاکات حکــم باشــیم، امــا چنانچــه 

کشــف مــاک بــه نحــو ظنــی باشــد اعتبــاری نــدارد.

2-6. تبعیت احکام از مصالح و مفاسد

اشــاعره وجــود اغــراض و غایــات را به‌کلــی در افعــال الهــی منتفــی می‌داننــد، امــا عدلیــه بــر ایــن باورنــد 
کــه احــکام شــرعی، تابــع مصالــح و مفاســد واقعــی اســت)خمینى، 1423ق، ج‏3: 316(؛ بنابرایــن شــارع 
ــود  ــه می‌ش ــن رو، گفت ــد و از همی ــال می‌کن ــدی را دنب ــراض و مقاص ــکام، اغ ــلِ اح ــسِ جع ــدس، از پ مق
»خداونــد ســبحان، هیــچ چیــزی را حــرام نکــرده مگــر بــه جهــت مفســده‌ای کــه بــرای مکلــف داشــته و نیز 
هیــچ چیــزی را واجــب نکــرده، مگــر اینکــه مصلحتــی از آن، عائــد مکلــف می‌شــده اســت و اگــر غیــر از این 
ــه  ــن ب ــد، لغــو می‌بود«)ســبحانی، 1383: 196(؛ بنابرای ــود بی‌شــک تکلیــف، عبــث و فعــل خداون می‌ب
تعبیــر خواجــه نصیرالدیــن طوســی، »خالــی بــودن احــکام از غــرض، مســتلزم عبــث اســت که بــه خداوند 

نســبت داده نمــی شــود«)حلی، ۱۴۱۳ق، ج۱: 306(.

در آیــات قــرآن نیــز بــه تبعیــت احــکام از مصالح و مفاســد اشــاره شــده اســت. قــرآن کریــم در وجــه تحریم 
خمــر می‌فرمایــد: »شــیطان م‏ىخواهــد به‌وســیلۀ شــراب و قمــار، در میــان شــما عــداوت و كینــه ایجــاد 
كنــد و شــما را از یــاد خــدا و از نمــاز بازدارد«)مائــده، 91(. روایــات بســیاری نیــز بــا عنــوان علــل الشــرائع 
از اهــل بیــت b نقــل شــده اســت. خبــر محمــد بــن ســنان از امــام رضــا g یکــی از مهم‌تریــن اخبــار 
ایــن بــاب اســت. پرســش مهمــی کــه در اینجــا مطــرح شــده این اســت کــه آیــا مصالــح و مفاســد، الزامــاً در 
متعلــق تکالیــف نهفتــه یــا اینکــه اصــل تکلیــف می‌بایســت دارای مصلحــت و مفســده باشــد ولــو بــه اینکــه 

متعلــق تکلیــف، فاقــد ملاک باشــد؟ 
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2-6-1. دیدگاه‌های موجود دربارۀ کیفیت تبعیت احکام از مصالح و مفاسد

مشــهور، بحــث را به‌گونــه‌ای ارائــه کرده‌انــد کــه وجــه اول را تداعــی و تاییــد می‌کنــد. ایشــان گفته‌انــد: 
»عدلیــه بــر خــاف اشــاعره بــر ایــن بــاور، اتفاق نظــر دارد کــه احــکام شــرعیه تابع مصالــح و مفاســد واقعی 

در متعلــق تکلیف است«)ســبحانى، 1383: 196(.

لکــن برخــی دیگــر تصریــح می‌کننــد کــه تکلیــف بایــد مشــتمل بــر مــاک باشــد. ایــن مــاک می‌توانــد 
در متعلــق امــر و نهــی و یــا خــود امــر و نهــی قــرار داشــته باشــد)خویى، 1422 ق، ج‏3 : 3(. امــام 
خمینــی)ره( ضمــن اشــکالی بــه شــیخ انصــاری می‌نویســد: »نهایــت ســخنی کــه در ایــن بــاب، دلیــل بــر 
آن اقامــه شــده، ایــن اســت کــه ارادۀ گــزاف بــر خداونــد، محــال اســت، زیــرا مســتلزم فعــل عبــث و ظلــم بر 
بنــدگان خواهــد بــود؛ بنابرایــن اگــر اوامــر و نواهــی، افعــال اختیــاری خداونــد اســت، می‌بایســت معلــل به 
اغــراض باشــد، برخــاف اشــاعره کــه وجــود اغــراض و غایــات را بالــکل در افعــال الهــی منتفــی می‌داننــد. 
حــال عبــث بــودن را همان‌طــور کــه از راه اشــتمال عناویــن بــر مصالــح و مفاســد واقعــی کــه قائــم بــه ذات 
ــه وجــود مصلحــت در  ــاور ب ــوان از راه ب عناویــن و موجــود در عناویــن باشــد، دفــع نمــود همچنیــن می‌ت
اصــل بعــث و زجــر دفــع نمود«)خمینــى، 1423ق، ج‏3: 316(؛ بنابرایــن ای بســا خــود یــک امــر یــا نهــی 

دارای مصلحــت یــا مفســده باشــد، لکــن متعلــق آن ذاتــاً دارای مصلحــت یــا مفســده نباشــد.

2-6-2. بررسی مقتضای خبر محمد بن سنان

 در مقــام داوری میــان دو دیــدگاه مذکــور، ابتــدا بایــد بــه ایــن نکتــه اشــاره کنیــم کــه ایــن داوری صرفــاً بر 
اســاس مقتضــای خبــر محمــد بــن ســنان اســت؛ بنابرایــن ثمــرۀ ایــن بررســی در آن فــرض آشــکار خواهــد 
شــد کــه بتــوان اعتبــار ســندی خبــر مذکــور را بــر هــر مبنــای ممکــن، اثبات کــرد. دانشــمندانی که ســخن 
از تبعیــت احــکام از مصالــح و مفاســد بــه میــان آورده‌انــد گاهــی بــه ادلــۀ عقلــی نظیــر قبــح صــدور عبــث از 
ذات پــروردگار و گاهــی بــه ادلــۀ نقلــی تمســک جســته‌اند. تمســک بــه ادلــۀ عقلــی، منجــر بــه دیــدگاه دوم 
می‌شــود، لکــن هرگــز در تنافــی و تعــارض بــا دیــدگاه اول نیســت؛ یعنــی  اگــر بــر پایــۀ اســتناد بــه ادلــۀ 
عقلــی، دیــدگاه دوم ثابــت شــد کــه خــود حکــم، واجــد مــاک اســت، منعــی بــرای اثبــات ایــن نیســت کــه 
متعلــق حکــم نیــز واجــد مــاک باشــد. بــه عبــارت دیگــر، در جایــی که بــر پایۀ اســتناد بــه ادلۀ عقلــی ثابت 
شــد کــه نفــس احــکام می‌بایســت واجــد مــاک باشــد تــا با محــذور لــزوم لغویــت مواجــه نشــوند، همچنان 
جــای ایــن بحــث باقــی می‌مانــد کــه آیــا متعلــق حکــم هــم بایــد واجــد مــاک باشــد؟ تذکــر ایــن مطلــب، 
بــدان جهــت اســت کــه گمــان بــرده نشــود تمامــی ادلــۀ طرفیــن در تعــارض بــا یکدیگر هســتند. خیــر! ای 
بســا در عیــن آنکــه دلیــل عقلــی بــر دیــدگاه دوم را می‌پذیریــم، همچنــان قابلیــت بحــث از ادلــۀ نقلی نظیر 

گــزارش محمــد بــن ســنان بــرای اثبــات دیــدگاه اول، بــر قــوت خــود باقــی اســت.
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پــس از بیــان ایــن مقدمــه گوییــم آنچــه از تأمــل در گــزارش محمــد بــن ســنان فــارغ از هــر دلیــل نقلــی 
یــا عقلــی دیگــر اســتفاده می‌شــود ایــن اســت کــه متعلــق احــکام، واجــد مــاک هســتند. فرازهایــی کــه 

ــد از: ــر ایــن مدعــا باشــند، عبارت‌ان می‌تواننــد دلیــل ب

فــراز اول: امــام در صــدر کلام خــود می‌فرماینــد: برخــی اهــل قبلــه گمــان می‌برنــد کــه علــت احــکام، 
تعبّــد اســت در حالــی کــه اگــر چنیــن بــود، می‌بایســت امــکان تحلیل حــرام و تحریــم حــرام باشــد. 1 از این 
عبــارت امــام برمی‌آیــد کــه هیــچ‌گاه، خداونــد بــه غــرض تعبــد محــض، حکمــی صــادر نمی‌کنــد حــال 
آنکــه بــه مقتضــای دیــدگاه دوم، خــود تعبّــد و آزمایــش بنــدگان در پذیــرش دســتورها نیــز می‌توانــد مــاک 
نفــس حکــم باشــد و بــه ایــن مــاک، ای بســا خداونــد چیــزی را کــه واجــد مصلحــت اســت بــه غــرض 
تعبــد بنــدگان حــرام نمایــد. اینچنیــن حکمــی بــه لحــاظ نفــس حکــم، واجــد مــاک اســت، ولی بــه لحاظ 
متعلــق حکــم، فاقــد مــاک اســت کــه امــام بــا »لــو امتناعیــه« آن را ممتنــع و ناممکــن می‌شــمرد. از ایــن 

فــراز دانســته می‌شــود کــه امــام g وجــود مــاک در متعلــق حکــم ونــه نفــس حکــم را لازم می‌شــمرد.

تِی فِیهَا فَسَــادُ  مُــورِ الَّ
ُ
فــراز دوم: امــام دربــارۀ محرمــات و منهیــات الهــی چنیــن تعبیر می‌فرمایــد کــه »الْ

دْبِیــرِ وَ فَنَــاءُ الْخَلْــقِ«؛ ایــن امــور، سراســر مشــتمل بر فســاد و تباهی هســتند. در فــراز مذکور، شــاهدیم  التَّ
کــه امــام پــس از ذکــر پــاره‌ای از محرمــات نظیــر زنــا و ســرقت بــا تعبیــر »فیهــا« کــه ضمیــر آن راجــع بــه 
منهیــات و محرمــات پیش-گفتــه اســت بــه ایــن مهــم اشــاره می‌فرمایــد کــه خــود ایــن محرمــات به‌عنــوان 
متعلــق حکــم و تکلیــف مشــتمل بــر مفســده هســتند، نــه اینکــه شــارع مقــدس، صرفــاً از پــسِ تکلیــف و 

حکــم بــه این‌هــا مقصــودی را دنبــال فرمایــد.

ــهُ تَبَــارَكَ وَ تَعَالَى فَفِیــهِ صَــاَحُ الْعِبَــادِ وَ بَقَاؤُهُمْ  حَــلَّ اللَّ
َ
ــا وَجَدْنَــا كُلَّ مَــا أ فــراز ســوم: امــام می‌فرمایــد: »إِنَّ

ــع  ــباب رف ــان و اس ــای آن ــدگان، بق ــت بن ــرده مصلح ــال ک ــد ح ــه خداون ــةُ«؛ در هرچ ــهِ الْحَاجَ ــمْ إِلَیْ وَ لَهُ
حاجت‌شــان را یافتیــم. در ایــن عبــارت، »مــای موصولــه« اشــاره بــه متعلــق حکــم دارد کــه ضمیــر عائــد آن 
ــه باشــد بنــا بــر قیــاس، حــذف شــده اســت؛ بنابرایــن متعلــق حکــم و نــه صرف  کــه ضمیــر مفعولــی در أحَلَّ

نفــس حکــم می‌بایســت مشــتمل بــر مــاک باشــد. 

آنچــه گفتــه شــد بــر پایــۀ گــزارش محمد بــن ســنان از امــام رضــاg در علــل الشــرایع بــود. در تأییــد این 
وجــه اســتظهار، می‌تــوان در فقــه رضــوی نظــر افکنــد کــه امــام می‌فرمایــد: »لــم یحــرم إلا مــا فیــه الضــرر 
و التلــف و الفســاد«؛ خداونــد حــرام نفرمــود مگــر آنچــه را کــه مشــتمل بــر ضــرر و تلــف و فســاد باشــد)فقه 

ــدِ لِعِبَــادِهِ بِذَلِكَ  عَبُّ كْثَرَ مِــنَ التَّ
َ
ــةٍ أ مْــهُ لِعِلَّ نَّ اللّــهَ تَبَــارَكَ وَ تَعَالَــى لَــمْ یُحِــلَّ شَــیْئاً وَ لَــمْ یُحَرِّ

َ
هْــلِ الْقِبْلَــةِ یَزْعُــمُ أ

َ
نَّ بَعْــضَ أ

َ
1. جَاءَنِــی كِتَابُــكَ تَذْكُــرُ أ

مَ وَ تَحْرِیــمِ مَــا  نْ یَسْــتَعْبِدَهُمْ بِتَحْلِیــلِ مَــا حَــرَّ
َ
ــهُ لَــوْ كَانَ ذَلِــكَ لَــكَانَ جَائِــزاً أ نَّ

َ
قَــدْ ضَــلَّ مَــنْ قَــالَ ذَلِــكَ ضَــلًا بَعِیــداً وَ خَسِــرَ خُسْــراناً مُبِینــاً لِ

. حَــلَّ
َ
أ
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ــم یحــرم« قــرار گرفتــه،  ــه« کــه مفعــول »ل الرضــا، 1406 ق: 254(. 1 در ایــن عبــارت نیــز »مــای موصول
بیانگــر متعلــق تکلیــف اســت کــه امــام آن را مشــتمل بــر مفســده معرفــی فرمــوده اســت.

2-7. کشف ملاکات در احکام امضایی

دانســته شــد کــه بــر اســاس بــاور اصولیــان امامیــه، حکــم الهــی مــادام کــه از علــت مصــرح و منصــوص 
برخــوردار نباشــد امــکان تضییــق و تخصیــص آن بــه لحــاظ افــراد یــا ازمــان وجــود نــدارد، بلکــه در جمیــع 
اعصــار و امصــار معتبــر اســت. تنهــا در صورتــی کــه علــت حکــم از ســوی شــارع، مــورد تصریــح قــرار گرفته 
باشــد، می‌تــوان در فــرض انتفــای علــت، بــه انتفــای حکــم رســید. در ضمــن از آنجــا کــه عقــل آدمــی را 
نرســد کــه بــه درک علــل احــکام درآیــد حــق تأمــل و کشــف ظنّــی علــل احــکام را نــدارد. آنچــه در ادامــه 
خواهــد آمــد تأملــی در ایــن بــاره اســت کــه آیــا در آنچــه گفتــه شــد هیــچ تفاوتــی میــان احــکام عبادیــات و 
معامــات وجــود نــدارد؟ آیــا در هیــچ کــدام تمســک بــه عللــی کــه کشــف ظنّــی شــده‌اند معتبــر نیســت؟ 

2-7-1. تفاوت عبادیات و معاملات به لحاظ تأسیسی و امضایی بودن حکم

احــکام الهــی بــر دو دســته عبادیــات و معامــات هســتند. یــک دســته احــکام، تأسیســی‌اند کــه کشــف 
مــاک و جعــل حکــم بــر طبــق آن، توســط شــارع صــورت گرفتــه اســت. عبادیــات، از ایــن دســته‌اند. لــذا 
احــکام مربــوط بــه آن‌هــا را توقیفــی یعنــی متوقــف بــر بیــان شــارع می‌دانیــم. عمدتــاً ناظــر بــه اغــراض 
اخــروی هســتند کــه عقــل ناقــص ظنّــی بشــر، قــادر بــه کشــف تــام ایــن مــاکات نیســت. روایات بســیاری 

کــه عقــل را از ورود بــه ایــن عرصــه نهــی می‌کنــد ناظــر بــه همیــن دســته احــکام اســت.

دســتۀ دیگــر، معامــات هســتند. واژۀه معاملــه در معنــای عمومــی و رایــج، بــه معنــای داد و ســتد کــردن 
اســت؛ بنابرایــن همــان قــرارداد و عقــد دوســویه را گوینــد بــا ایــن تفــاوت کــه معاملــه عمدتــاً بــر قراردادهای 
ــره  ــن واژه‌ای به ــویی از چنی ــرارداد زناش ــر ق ــی نظی ــای غیرمال ــا در قرارداده ــود، ام ــاق می‌ش ــی اط مال

ــود. ــته نمی‌ش جس

امــا در اصطــاح و کاربســت فقهــی، معامــات بــه آن دســته از قوانیــن شــرعی گفتــه می‌شــود کــه نیــازی 
بــه قصــد قربــت ندارنــد چــون عمدتــاً اغــراض اخــروی در آن‌هــا لحــاظ نشــده، بلکــه دارای اغــراض دنیــوی 
و حکمت‌هــای معیــن و مشــخصی هســتند)بحرانى، 1428 ق: 315(. غــرض اصلــی آن‌هــا تنظیــم روابط 
اجتماعــی است)كاشــف الغطــاء نجفــى: 170( و امــوری امضایــی هســتند)اراىك، 1415  ق، ج‌2: 309( 

g ــا ــام رض ــاب ام ــی از اصح ــف آن را یک ــی مؤل ــه برخ ــت. البت ــا g اس ــام رض ــه ام ــوب ب ــا، منس ــه الرض ــا فق ــوی ی ــه رض 1. فق
می‌داننــد کــه روایــات را از آن حضــرت روایــت کــرده اســت)نراقی، 1422ق: 724(. شــیخ حــر عاملــی نیــز مولــف آن را اساســاً مجهــول 

می‌داند)حرعاملــی، 1409ق، ج2: 346(.
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ــت)خمینى،1420 ق:  ــوده اس ــوم ب ــان مرس ــان آن زم ــن مردم ــریعت در بی ــزول ش ــل از ن ــی قب ــه همگ ک
211(. در نتیجــه، عقــل قــادر بــه شــناخت مــاکات و اغــراض آن‌هاســت.

واژۀ معاملــه بــه دو معنــای اخــص و اعــم بــه کار مــی‌رود. معامله بــه معنای اخص بــر تمام عقــود و ایقاعات 
اســامی اطــاق می‌شــود. عقــود نظیــر نــکاح متوقــف بــر قبــول اســت، امــا ایقــاع  نظیــر طــاق متوقــف 
بــر قبــول نیســت. معاملــه بــه معنــای اعــم هــر حکمــی را گوینــد کــه امتثــال آن متوقــف بــر قصــد قربــت 
نباشــد، اعــم از اینکــه از عقــود یــا ایقــاع یــا احــکام توصلــی باشــد)مدنى تبریــزى، 1403 ق، ج‏5: 215(. 

2-7-2. مقتضای تأمّل در گزارش محمد بن سنان

پرسشــی کــه بــا تأمّــل در خبــر ابــن ســنان قابــل طــرح اســت ایــن کــه بــر پایــه گــزارش مذکــور، امــام، 
ــا کدامیــن مــاکات در  ــد. حــال در معامــات، آی ــر مــاکات می‌دان متعلــق تمامــی احــکام را مشــتمل ب
متعلــق احــکام وجــود دارد؟ ملاکاتــی غیرقابــل درک بــرای عقــل کــه جــز بــا تنصیــص و تصریــح شــارع، 
ــه ادراک آن‌هاســت و اساســاً عقــل  ــا ملاکاتــی عقلائــی کــه عقــل بشــری قــادر ب کشــف نخواهــد شــد ی
بشــری، آن‌هــا را کشــف و بــر پایــۀ آن‌هــا معامــات خــود را وضــع کــرد و شــارع بــه امضــای آن‌هــا پرداخــت؟ 

اصولیــان آورده‌انــد کــه شــارع مقــدس، همــان قوانینــی را بــه رســمیت شــناخت کــه توســط خــود عقلای 
ــه  ــن میــان، تنهــا ارائ ــود. رســالت شــارع در ای ــه جهــت تنظیــم روابــط جمعــی تنظیــم شــده ب جامعــه ب
مــاکات و قواعــد کلــی بــود کــه چنانچــه قانــون و برنامــه‌ای بــا ایــن قواعــد، ســازگاری نداشــت، ابطــال یــا 
جــرح و تعدیــل می‌شد)موســوی اردبیلــى، 1414ق: 51(. قواعــدی مثــل غــرری نبــودن، ضــرری نبــودن 
و امثــال این‌هــا، به‌عنــوان مقاصــد کلــی شــریعت تلقــی می‌شــود کــه از ناحیــۀ شــارع در همیــن راســتا 

ارائــه شــده اســت. 

نظــر بــه همیــن ماهیــت امضایــی معامــات، بســیاری از فقهــا به‌صراحــت می‌گوینــد چنانچــه امــروزه 
بــا معاملــه مســتحدثه‌ای مواجــه شــویم و بــا قواعــد کلــی در تعــارض و تصــادم نبــود، حکــم بــه صحــت آن 
می‌کنیــم. اگــر مقصــود اصلــی از معامــات، تنظیــم روابــط اجتماعــی اســت)بروجردى، 1416 ق: 74(، 

بدیهــی اســت کــه بــا تغییــر اجتمــاع، تنظیــم کننده‌هــای روابــط جمعــی نیــز می‌توانــد تغییــر کنــد.

پرواضــح اســت کــه اگــر غــرض از معامــات، تنظیــم روابــط اجتماعــی اســت، ناچــار بــا تغییــر اجتمــاع و 
مناســبات حاکــم بــر آن، می‌بایســت تغییــر کننــد. بــه بیان دیگــر، معاملــه مفهومی اســت که از تحلیــل آن، 
عنصــری قابــل اســتخراج اســت کــه از ارکان ماهــوی معاملــه اســت. عنصــر ماهــوی معاملــه کــه از مقومات 
ــم اجتمــاع اســت؛  و به‌منزلــۀ فصــول ذاتــی یــا اعــراض خاصــه معاملــه اســت، آن اســت کــه معاملــه، منظِّ
یعنــی بــرای تنظیــم روابــط اجتماعــی تنظیــم شــده اســت. ایــن مفهــوم، یــک مفهــوم تضایفــی، نســبی 
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ــر  و دوســویه اســت کــه قطعــاً یــک ســوی آن، اجتمــاع و اقتضائــات خــاص آن اســت. نافــع و مشــتمل ب
مــاک و منــاط بــودنِ متعلــقِ معامــات، در تعامــل بــا اجتمــاع و ظــرف ظهــور آن‌هــا قابــل تعریــف اســت؛ 
بنابرایــن اگــر معاملــه‌ای از ســوی شــارع، مشــروع شــناخته شــد، قطعــاً مشــتمل بر مصلحــت بوده اســت؛ 
امــا پرســش ایــن اســت کــه کدامیــن مصلحــت؟ مصلحتــی کــه بــه عقــل آدمیــان درآمــده بــود و بــر اســاس 
ــرای عقــل بشــری  ــا مصلحتــی غیرقابــل فهــم ب آن، جعــل حکــم کــرده و شــارع نیــز آن را امضــا کــرده ی
کــه ارمغــان شــارع و مخفــی از عقــول بشــری بــوده اســت؟ مصلحتــی بــر پایــۀ احــکام قطعــی، بدیهــی و 
فطــری عقــل نظیــر حســن عــدل و قبــح ظلــم یــا مصلحتــی بــر پایــۀ عقــل ظنّــی بشــری و زمینــی و بــر پایۀ 
مناســبات شــناخته شــده اجتماعــی؟ مصلحتــی کــه نســبی و در تعامــل بــا اجتماع، قابــل تعریف اســت تا 
بــر اســاس تغییــر مناســبات اجتماعــی، محکــوم بــه زوال باشــد یــا مصلحتــی مطلــق کــه نظــر به اجتمــاع و 

اقتضائــات خــاص و ناپایــدار آن نــدارد در نتیجــه مانــدگار و ابــدی اســت؟

بــه نظــر می‌رســد بــا توجــه بــه اینکــه اصــل تدویــن و تنظیــم ایــن قوانیــن بــر پایــۀ ملاحظــات بشــری 
برخاســته از عقــل ناقــص ظنّــی اســت که شــارع مقــدس به امضــای آن‌هــا پرداختــه، حتماً زمام تشــخیص 
بقــای مــاک هــم بــه عهــده همیــن عقــل بــا همیــن ملاحظــات ظنّــی خواهد بــود. شــارع مقــدس بــا ورود 
بــه اجتمــاع و مواجهــه بــا نــوع معامــات آدمیــان، اقــدام بــه برچیــدن نظامــات قانونــی ایشــان و ارائــۀ نظام 
جدیــدی در بــاب معامــات نکــرده و اساســاً معامــات جدیــدی را از ناحیــۀ پــروردگار بــه ارمغــان نیــاورده 
اســت؛ بنابرایــن رســالت شــارع در ایــن زمینــه صرفــاً ارائــۀ ضوابــط و مــاکات کلــی از قبیل رعایــت عدالت 
و اجتنــاب از ظلــم، غــرر، ضــرر و ... بــوده کــه از ایــن رهگــذر بکوشــد چنانچــه معاملــه‌ای بــا ایــن مقاصــد، 

ناســازگار بــود حــذف یــا تعدیــل نماید)مــکارم شــیرازى، 1425ق: 475(.

ــی  ــای معاملات ــه امض ــارع ب ــه ش ــم ک ــی می‌بینی ــم و وقت ــراغ داری ــارع س ــی را از ش ــن روش ــی چنی وقت
ــه  ــال داد ک ــوان احتم ــا می‌ت ــت، آی ــده اس ــم ش ــری تنظی ــی بش ــل ظنّ ــن عق ــۀ همی ــر پای ــه ب ــه ک پرداخت
یافته‌هــای بشــری کــه بــر پایــۀ عقــل ظنّــی صــورت می‌گیــرد فاقــد اعتبــار باشــد و نتــوان بــر اســاس آن‌هــا 
بــه تضییــق و توســعه حکمــی پرداخــت؟ امضــای شــارع ذیــل یــک قانــون کــه در زمــان خاصــی متناســب 
بــا موقعیــت جغرافیایــی خاصــی وضــع شــده اصــاً بــه معنــای ابــدی بــودن آن امضــا و تاییــد بــرای تمــام 
جوامــع در تمــام زمان‌هــا و مکان‌هــا نیســت، بلکــه قوانیــن مربــوط بــه ادارۀ اجتمــاع بــا تغییــر اجتمــاع و 
تغییــر شــرایط و اقتضائــات و مصالــح، تغییرپذیــر خواهنــد بــود، لــذا عقــل بشــری نیــز کــه حدوثــاً در ایجاد 
و تأســیس آن دخیــل بــوده اســت؛ بقائــاً نیــز در اســتدامه آن قــادر بــه دخالــت خواهــد بــود تــا در زمــان و 
مکان‌هایــی کــه علــل حکــم، مفقــود اســت حکــم بــه تعطیلــی حکــم مذکــور کنــد و در جایــی کــه علــل 
حکــم، موجــود اســت حکــم به تســرّی مشــروعیت بــه مصادیــق مســتحدثه نمایــد؛ بنابرایــن می‌تــوان ادعا 
کــرد کــه در احــکام معامــات، تعمیــم و تضییــق حکــم بــر پایــۀ کشــف علــت، منــوط بــه منصوصــه بــودن 
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علــت نیســت، بلکــه در علــل مســتنبطه نیــز حجیــت خواهــد داشــت.

بــه تصریــح برخــی فقهــا »مســئلۀ معامــات و قواعــد مربــوط بــه تنظیــم ایــن امــور بــه خــود مــردم واگــذار 
شــده تــا در هــر عصــری بــه تدبیــر معــاش و اجتمــاع خویــش بپردازنــد و اگــر شــارع، معامــات را منحصــر 
بــه همیــن معامــات شــناخته شــده می‌کــرد کــه البتــه اکثــر آن‌هــا مفیــد بــرای تمــام زمــان و مکان‌هــا 
نیســتند بی‌شــک مکلفیــن در تنگنــا قــرار می‌گرفتنــد کــه ایــن از ســماحت و نــگاه وســیعی کــه از شــارع 
در حــوزۀ امضــای معامــات ســراغ داریــم بــه دور است«)موســوی اردبیلــى، 1414ق:51(. مثــاً اگــر در 
عرصــه بانکــداری اســامی، تمــام کوشــش فقهــا و حقوق‌دانــان بــر آن اســت که تمــام عملیات‌هــای بانکی 
را بــا عنوانــی از عناویــن مضاربــه، مزارعــه، جعالــه و ... بگنجاننــد تــا مشــروع باشــند بایــد ایــن پرســش را 
مطــرح کــرد کــه به‌راســتی مگــر عناویــن مذکــور معاملاتــی بــوده کــه شــارع مقــدس بــرای بشــر بــه ارمغــان 
آورده کــه امــروزه تــا ایــن حــد، ســعی در انطبــاق قراردادهایمــان بــر آن‌هــا داریــم؟ مگر حــدود و ثغــور و قیود 

آن‌هــا ابــدی و جاودانــه بــوده اســت؟ 

اگــر غــرض شــارع در ماجــرای نهــی از بیــع ربــوی ایــن بــوده کــه ظالمانــه، انباشــت ثــروت نــزد گــروه 
خاصــی صــورت نگیــرد، بــه نظــر می‌رســد امــروزه لازم اســت بکوشــیم قوانینــی متناســب بــا نظــام بانکی و 

اجتمــاع جدیــد تنظیــم کنیــم کــه ایــن غــرض را دنبــال کنــد.

خلاصــه آنکــه اگــر فقهــای بســیاری به‌صراحــت می‌گوینــد لازم نیســت امــروزه معاملاتــی را بــه رســمیت 
بشناســیم کــه قبــاً در زمان شــارع بوده و در مرأی و مســمع شــارع به امضــا و تقریر وی در آمده)ســبحانى، 
1423ق: 9(، قــرار نیســت معاملاتــی کــه قبــاً بــه امضــای شــارع رســیده الزامــاً امروزه نیــز در ایــن جوامع 

هــم مــورد امضای شــارع باشــد.

البتــه ایــن بــدان معنــا نیســت کــه بایــد تمــام آن معامــات را کنــار بگذاریــم، بلکــه ســخن بــر ســر آن 
ــر مــا واجــب نیســت خــود را متعهــد و در قیــد و بنــد اجــرای آن معامــات و تنظیــم قوانیــن  اســت کــه ب
امــروزه بــا آن قوانیــن بدانیــم. هــر کــدام از آن معامــات کــه امــروزه هــم کارآمــد بــوده و منتهی بــه مقاصد و 
اهــداف مطلــوب می‌شــود، بــه کار می‌گیریــم و اگــر کارآمــد نبــود رهــا می‌کنیــم و بــه ســراغ وضــع قوانیــن 
جدیــد می‌رویــم؛ بنابرایــن بــه نظــر می‌ر‌ســد شــیوۀ رایــج در اجتهــاد ابــواب معامــات، مقبــول و مطابــق 
بــا روش شــارع نیســت. در شــیوۀ اجتهــاد رایــج، مجتهــد می‌کوشــد بــه متــون روایــی مراجعــه کنــد و تمــام 
ــه عصــر امــروزی نیــز تســرّی دهــد و  ــد ب قیــود و ضوابطــی را کــه معصومیــن در آن عصــر بیــان می‌کردن
ــان  ــا هم ــود ب ــه می‌ش ــی ارائ ــام اجتماع ــف نظ ــای مختل ــه در عرصه‌ه ــی را ک ــر قانون ــد ه ــاش می‌کن ت
قوانیــن مربــوط بــه معامــات عصــر نــزول و عصــر معصومیــن b منطبــق ســازد. در حالــی کــه وظیفــۀ 
یافتــنِ بهتریــن قوانیــن عادلانــه و متقــن بــرای تنظیــم مناســبات و روابــط اجتماعــی بــه عهــدۀ عقــای 
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قــوم و کارشناســان هــر فــن اســت تــا بتواننــد بــر پایــۀ همــان علــل و مناطــات عقلــی بشــری، هــر مصــداق 
مســتحدثه‌ای کــه غــرض اجتمــاع را تأمیــن می‌کنــد بیابنــد و مجتهــد نیــز هیــچ وظیفــه‌ای در ایــن بــاب 
نــدارد جــز اینکــه انطبــاقِ معامــات مذکــور را بــا چنــد قاعــدۀ کلــی کــه توســط شــارع بیــان شــده مــورد 

ارزیابــی و مداقــه قــرار دهــد.

2-8. اقسام ملاکات موجود در معاملات و احکام امضایی

ــا  ــر دو قســم‌اند: ملاکاتــی کــه شــارع در تمــام ی ــه اعتبــار شــمولیت و دایــره اعتبــار آن‌هــا ب مــاکات ب
اغلــب احــکام، مــورد لحــاظ قــرار داده اســت. اهــل ســنت از ایــن دســته مــاکات بــا عنــوان مقاصــد کلــی 
شــریعت یــاد مــی کنند)ابــن عاشــور، 1412ق، ج2: 251(. در مقابــل، مــاکات جزئــی هســتند که شــارع 

در هــر یــک از احــکام شــرعی بــه طــور خــاص مــورد لحــاظ قــرار می‌دهــد.

ــر  ــون ب ــن قان ــی، اصــل جعــل و تدوی ــم در معامــات و احــکام امضای ــه مطلــب مذکــور می‌گویی نظــر ب
عهــدۀ بشــر بــوده کــه بنــا بــه همیــن ملاحظــات ظنــی و مناســبات رایــج، مبتنــی بــر مقاصــد و مصالــح 
عمومــی صــورت گرفتــه اســت. شــارع مقــدس در صــورت موافقــت آن‌هــا بــا برخــی موازیــن مقاصــد کلــی 
مثــل غــرری و ضــرری نبــودن، اقــدام بــه امضــای آن‌هــا کــرده اســت؛ بنابرایــن در احــکام امضایی دو قســم 
مــاکات وجــود دارد: قســم اول، مــاکات جزئــی مربــوط بــه هــر قانــون کــه تشــخیص آن بــر عهــدۀ بشــر 
ــوده اســت. قســم دیگــر، مــاکات کلــی مثــل ضــرری و غــرری نبــودن کــه توســط شــارع به‌صراحــت  ب
بیــان شــده اســت. تشــخیص دســتۀ اول از اســاس بــر عهــده بشــر بــوده کــه بــر پایــۀ ملاحظــات موجــود 
بیــن افــراد بشــر صــورت گرفتــه؛ لــذا ادعــای غیــر قابــل دســترس بــودن آن‌هــا بــرای عقــل و عقــا پذیرفتــه 
نیســت. معنــا نــدارد بگوییــم شــارع، قوانینــی کــه در ابتــدا بــر پایــۀ همیــن ملاحظــات ظنی، تنظیم شــده 
امضــا کنــد، امــا در اســتدامه حکــم، عقــل را نســبت بــه واکاوی و تشــخیص اینکــه آیــا همچنــان قوانیــن 

مذکــور، بــرآورده کننــده اهــداف و مقاصــد مــورد انتظــار هســت یــا نــه، ممنــوع ســازد. 

ــا  ــوده و متناســب ب ــج و مقاصــدی اســت کــه مــورد لحــاظ بشــر ب ــه نتای ــی، ناظــر ب اگــر احــکام امضای
اقتضائــات و مناســبات جامعــه، تنظیــم شــده، همچنــان عقــل قــادر به تشــخیص مــاکات احــکام خواهد 
بــود. طبیعتــاً اگــر حکمــی را مخالــف بــا مقاصــد مــورد انتظــار بیابــد می‌توانــد حکــم مذکــور را مختــص بــه 

زمــان خــاص خــودش بدانــد و آن را محکــوم بــه ابدیــت ندانــد.
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3. نتیجه‌گیری

اشــاعره، وجــود اغــراض و غایــات را به‌کلــی در افعــال الهــی منتفــی می‌داننــد، امــا عدلیــه بــر ایــن باورنــد 
کــه احــکام شــرعی، تابــع مصالــح و مفاســد واقعــی اســت؛ بنابرایــن شــارع مقــدس، از پــسِ جعــلِ احــکام، 
اغــراض و مقاصــدی را دنبــال می‌کنــد. مشــهور، بحــث را بــه گونــه‌ای ارائــه کرده‌انــد کــه وجــه اول را تداعی 
و تاییــد می‌کنــد. ایشــان گفته‌انــد »عدلیــه بــر خــاف اشــاعره بــر ایــن بــاور، اتفــاق نظــر دارد کــه احــکام 
شــرعیه تابــع مصالــح و مفاســد واقعــی در متعلــق تکلیــف اســت«، امــا برخــی دیگــر تصریــح می‌کننــد کــه 
تکلیــف بایــد مشــتمل بــر مــاک باشــد. ایــن مــاک می‌توانــد در متعلــق امــر و نهــی و یــا خــود امــر و نهــی 

قرار داشــته باشــد.

مقتضــای خبــر محمــد بــن ســنان بــا چشــم پوشــیدن از ادلــه عقلــی و نقلــی دیگــر ترجیــح دیــدگاه اول 
یعنــی لــزوم وجــود مــاک در متعلــق تکلیــف اســت. ایــن مطلــب را از فرازهــای ســه‌گانۀ گــزارش محمــد 
بــن ســنان می‌تــوان اســتظهار کــرد. ضمــن آنکــه خبــر فقــه رضــوی نیــز مؤیــد چنیــن برداشــتی اســت.

مطلــب دیگــر، آنکــه اصولیــان تنهــا در مــواردی کــه علــت حکــم، از تصریــح شــارع دانســته شــود کــه بــه 
آن منصــوص العلــه گفتــه می‌شــود یــا بــه نحــو قطعــی، بتــوان بــا بررســی ادلــه نقلــی و ســمعیّ، روح حکــم 
را کشــف کــرد کــه بــه آن تنقیــح منــاط گفتــه می‌شــود، کشــف مــاکات و مناطــات و بــه تبــع آن، تعمیــم و 
تخصیصــی ازمانــی و امکانــی حکــم را حجــت می‌داننــد. از ایــن رو، توســعه و تضییــق حکمــی بــر پایۀ علل 
مســتنبطه و کشــفیات ظنــی عقلــی را حجــت نمی‌داننــد و در ایــن جهــت، تمایزی میــان احــکام معاملات 

و عبادیــات قائــل نشــده‌اند. 

ایــن در حالــی اســت کــه معامــات، عمدتــاً اغــراض اخــروی در آن‌هــا لحــاظ نشــده، بلکــه دارای اغــراض 
دنیــوی و حکمت‌هــای معیــن و مشــخصی هســتند. غــرض اصلــی آن‌هــا تنظیــم روابــط اجتماعــی اســت. 
امــوری امضایــی هســتند کــه همگــی قبــل از نــزول شــریعت در بیــن مردمــان آن زمان مرســوم بوده اســت. 
در نتیجــه، عقــل بشــری نیــز کــه حدوثــاً در ایجــاد و تأســیس آن‌هــا دخیل بوده اســت بقائــاً نیز در اســتدامه 
آن‌هــا قــادر بــه دخالــت خواهــد بــود تــا در زمــان و مکان‌هایــی کــه علــل حکــم، مفقــود اســت حکــم بــه 
تعطیلــی حکــم مذکــور کنــد و در جایــی کــه علــل حکــم، موجــود اســت، حکــم بــه تســری مشــروعیت بــه 
مصادیــق مســتحدثه کنــد؛ بنابرایــن می‌تــوان ادعــا کــرد کــه در احــکام معامــات، تعمیــم و تضییــق حکــم 
بــر پایــۀ کشــف علــت، منــوط بــه منصوصه بــودن علت نیســت، بلکــه در علــل مســتنبطه و کشــفیات ظنی 

عقلــی نیــز حجیــت خواهد داشــت.
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This research investigates and analyzes the features of good governance 
in the biography of Imam Reza (AS). Considering the importance of good 
governance and its role in the realization of social justice, the present 
research aims to identify and examine the characteristics of good gov-
ernance by analyzing the texts and sources related to the biography of 
Imam Reza (a.s.). The findings of the research show that although Imam 
Reza (a.s.) was not in direct control of the government, he emphasized 
on observing social rights and resolving disputes. Also, transparency and 
public participation were among the characteristics of good governance 
in the life of Imam Reza (a.s.), which helped to realize social justice 
and strengthened public trust. In addition, respect for human rights and 
human dignity is also one of the principles of good governance. This 
principle means preserving basic human rights and freedoms, respecting 
cultural and religious diversity, and adhering to the principles of human-
ity. These measures strengthen human values, promote trust and create 
a dynamic and stable society. Therefore, reflecting on the importance of 
paying attention to people’s needs in promoting welfare and social justice 
from the perspective of Razavi’s way of life and Islamic governance, 
helps us to find the best solutions and policies. To meet people’s needs 
and to promote welfare and social justice.

People’s needs, welfare, social justice, Razavi’s way of life, good governance.
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1. Introduction
Good governance is recognized as one of the basic pillars of sustainable de-

velopment and realization of social justice in different societies. In this regard, 
examining historical and religious patterns can help us better understand this 
concept. The biography of Imam Reza (a.s.) as one of the prominent figures in 
the history of Islam, is full of teachings and principles that can be considered as a 
suitable model for good governance. Although Imam Reza (a.s.) lived in certain 
political conditions And it was not under the direct control of the government, 
but it always emphasized the observance of social rights, transparency and pub-
lic participation. These characteristics not only helped to strengthen public trust, 
but also became the basis for the realization of social justice. In this research, 
the characteristics of good governance in the biography of Imam Reza (a.s.) are 
investigated and an attempt is made to analyze the texts and related sources, the 
principles and His teachings in the field of government and social justice should 
be identified and explained. This research can help us find effective solutions to 
respond to people’s needs and promote social welfare. 

2. Research problem
Considering the importance of good governance and social justice in Islamic 

philosophy, the role of Imam Reza (a.s.) as one of the pure imams and heirs of 
knowledge and knowledge, as an outstanding example of good governance and 
special attention to social justice, is very important. During the Imamate of Imam 
Reza (a.s.), which was accompanied by the height of the Bani Abbas caliphate, 
important historical developments took place, which provided the basis for con-
flict between Islamic lands and other nations. This article examines and analyzes 
the features of good governance in the biography of Imam Reza (AS). Authentic 
historical sources, traditions of Ahl al-Bayt (AS), and scientific articles in this 
field have been used to collect information. The main questions of this research 
include the characteristics of good governance in the life of Imam Reza (AS) and 
what are the effective factors in paying attention to people’s needs and promoting 
welfare and social justice in good governance? is Emphasizing the importance of 
Razavi’s way of life and its implementation in Iranian society, this research deals 
with its impact through a descriptive and analytical review.

3. Research methods
Qualitative research and text analysis methods have been used to investigate 

the characteristics of good governance in the biography of Imam Reza (AS). 
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This research includes the following steps: Collection of sources: At this stage, 
authentic texts and sources related to the biography of Imam Reza (AS) were 
collected. These sources include historical books, narrations, and scientific arti-
cles that examine various aspects of his life and teachings. Text analysis: After 
collecting the sources, the texts were carefully analyzed. This analysis included 
identifying and extracting the characteristics of good governance from various 
texts and examining the impact of these characteristics on social justice and so-
cial rights. Comparison and matching: In this step, the identified features were 
compared and matched with the principles and criteria of good governance in 
other scientific and religious texts. This work helped to better understand how to 
realize good governance in the life of Imam Reza (AS). Data analysis: The data 
obtained from the analysis of texts and comparisons were qualitatively analyzed. 
This analysis led to the identification of key patterns and principles in the life 
of Imam Reza (AS). Conclusion: Finally, the results obtained from the research 
were presented in a coherent and organized manner and the effect of these char-
acteristics on the realization of social justice and public welfare was investigated.

4. Discussion and conclusion 
In this section, the results obtained from the research and analysis of the char-

acteristics of good governance in the biography of Imam Reza (AS) are dis-
cussed. The results of this research indicate several key principles that can be 
used as a guide for realizing good governance and social justice in contemporary 
societies. Observance of social rights: One of the prominent characteristics of 
good governance in the life of Imam Reza (a.s.) was the emphasis on observing 
social rights and resolving disputes. He always paid attention to the importance 
of respecting the rights of individuals and different groups in society, and this 
helped to strengthen public trust and create a stable society. Transparency and 
public participation: Imam Reza (AS) emphasized the importance of transpar-
ency in government affairs and public participation. These features allow people 
to participate in the decision-making process and feel that their voices are heard. 
This not only helps to strengthen public trust, but also lays the foundation for the 
realization of social justice. Respect for human rights and human dignity: The 
results of the research show that respect for human rights and human dignity was 
one of the basic principles of good governance in the life of Imam Reza (AS). He 
emphasized on preserving the basic rights and freedoms of people and respect-
ing cultural and religious diversity, which helps to strengthen human values and 
create a dynamic and stable society. Attention to the needs of the people: Imam 
Reza (AS) always paid attention to the needs of the people and tried to provide 
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solutions to meet these needs. This approach helps to promote social welfare 
and realize social justice and can be used as a model for contemporary policy 
makers. The results of this research show that the teachings of Imam Reza (AS) 
can be considered as a suitable model for realizing good governance and social 
justice in contemporary societies. According to these principles, it is possible to 
help improve social and economic policies and improve people’s quality of life.
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ــا  ــام رض ــیرۀ ام ــوب  در س ــی مطل ــای حکمران ــل ویژگی‌ه ــی و تحلی ــه بررس ــق ب ــن تحقی    ای
ــت  ــق عدال ــش آن در تحق ــوب و نق ــی مطل ــت حکمران ــه اهمی ــه ب ــا توج ــردازد. ب g می‌پ
اجتماعــی، پژوهــش حاضــر بــر آن اســت تــا بــا شــیوه توصیفــی تحلیلــی بــا تحلیــل متــون و 
منابــع مرتبــط بــا ســیرۀ امــام رضــا g ویژگی‌هــای حکمرانــی مطلــوب را شناســایی و بررســی 
کنــد. یافته‌هــای پژوهــش نشــان می‌دهــد امــام رضــاg اگرچــه به‌صــورت مســتقیم 
حکومــت را در اختیــار ندارنــد، ولــی بــه رعایــت حقــوق اجتماعــی و حــل و فصــل اختلافــات 
ــی  ــای حکمران ــز از ویژگی‌ه ــی نی ــارکت عموم ــفافیت و مش ــن، ش ــد. همچنی ــد می‌کردن تأکی
ــاد  ــک و اعتم ــی کم ــت اجتماع ــق عدال ــه تحق ــه ب ــود ک ــا g ب ــام رض ــیرۀ ام ــوب در س مطل
عمومــی را تقویــت می‌کــرد. ضمــن اینکــه احتــرام بــه حقــوق بشــر و کرامــت انســانی نیــز از 
اصــول حکمرانــی مطلــوب اســت. ایــن اصــل بــه معنــای حفــظ حقــوق و آزادی‌هــای اساســی 
انســانی، احتــرام بــه تنــوع فرهنگــی و مذهبــی و پایبنــدی بــه اصــول انســانیت اســت. ایــن 
اقدامــات باعــث تقویــت ارزش‌هــای انســانی، ارتقــای اعتمــاد و ایجــاد جامعــه‌ای پویــا و پایــدار 
ــت  ــاه و عدال ــای رف ــردم در ارتق ــای م ــه نیازه ــه ب ــت توج ــل در اهمی ــن، تأم ــود؛ بنابرای می‌ش
ــا بهتریــن  ــه مــا کمــک می‌کنــد ت اجتماعــی از منظــر ســیرۀ رضــوی و حکمرانــی اســامی ب
ــی  ــت اجتماع ــاه و عدال ــای رف ــردم و ارتق ــای م ــن نیازه ــرای تأمی ــت‌ها را ب ــا و سیاس راهکاره

شناســایی کنیــم.
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1. مقدمه

ــه اهمیــت حکمرانــی مطلــوب و عدالــت اجتماعــی در فلســفۀ اســامی، نقــش امــام رضــا  ــا توجــه ب ب
g به‌عنــوان یکــی از ائمــه اطهــار و وارثــان علــم و معرفــت و الگــوی برجســته‌ای از حکمرانــی مطلــوب 
ــا اوج  ــه ب ــا g ک ــام رض ــت ام ــت. در دورۀ امام ــم اس ــیار مه ــی بس ــت اجتماع ــه عدال ــژه ب ــه وی و توج
حکمرانــی خلافــت بنی‌عبــاس همــراه بــود، تحــولات تاریخــی مهمــی رخ داد کــه زمینــۀ تضــارب آرا میــان 
ســرزمین‌های اســامی و ســایر ملــل را فراهــم کــرد. ایــن مقالــه ویژگی‌هــای حکمرانــی مطلــوب در ســیرۀ 
امــام رضــا g را بررســی و تحلیــل می‌کنــد. از منابــع تاریخــی معتبــر، روایــات اهل‌بیــت b و مقــالات 
علمــی در ایــن زمینــه بــرای جمــع‌آوری اطلاعــات اســتفاده شــده اســت. پرســش‌های اصلی ایــن پژوهش 
شــامل ویژگی‌هــای حکمرانــی مطلــوب در ســیرۀ امــام رضــا g و عوامــل موثــر در توجــه به نیازهــای مردم 

و ارتقــای رفــاه و عدالــت اجتماعــی در حکمرانــی مطلــوب اســت. 

1-1. روش پژوهش

ایــن پژوهــش بــه روش توصیفــی تحلیلــی و بــا تکیــه بر منابــع کتابخانــه‌ای انجــام شــده اســت. داده‌های 
مرتبــط بــا ســیرۀ رضــوی از منابــع معتبــر اســتخراج و ســپس بــا تحلیــل محتوایــی در قالــب مقوله‌هــای 
مفهومــی ســازمان‌دهی شــده‌اند. در ایــن فراینــد، اطلاعــات جمع‌آوری‌شــده ابتــدا توصیــف و ســپس بــا 
نگاهــی تحلیلــی بررســی شــده‌اند تــا ارتبــاط بیــن مفاهیم مختلف ســیرۀ رضــوی ماننــد اخــاق، تعاملات 

اجتماعــی و آموزه‌هــای دینــی تبییــن شــود. 

1-2. پیشینۀ پژوهش

بــا توجــه بــه پیشــینۀ پژوهــش در حــوزۀ حکمرانی اســامی، مقــالات و تحقیقــات متعــددی را پژوهشــگران 
مختلــف انجــام داده‌انــد. به‌عنــوان مثــال ســیدمحمدرضا احمــدی طباطبایــی)1394( در مقالــۀ »نســبت 
اخــاق و سیاســت در آموزه‌هــای اهــل بیــتb بــا تأکیــد بــر ســیرۀ رضــوی« تــاش کــرده اســت بــا اســتناد 
بــه آموزه‌هــای دینــی به‌ویــژه توجــه بــه کلام و ســیرۀ رضــوی و اجــداد طاهریــن آن حضــرت، نســبت میــان 
اخــاق و سیاســت مــورد مداقــه و واکاوی قــرار گیــرد. در مقالــۀ »حکمرانــی خــوب و حکمرانــی مطلــوب در 
تمــدن نویــن اســامی« نوشــته‌ مرشــدی‌زاد)1396(، مطالعــه‌ای انجــام شــده اســت کــه بــه بررســی میــزان 
ســازگاری ایــده حکمرانــی خــوب و حکمرانــی مطلــوب بــا نظــام جمهــوری اســامی و اندیشــۀ ولایــت فقیــه 
می‌پــردازد. ایــن مقالــه بــه بررســی کمک‌هــا و ارزش‌هایــی که می‌تواننــد ایده حکمرانــی خوب را تکمیــل و در 
انسجام‌بخشــی بــه نظریــۀ ولایــت فقیــه و تحقــق تمــدن نوین اســامی کمــک کننــد، می‌پــردازد. همچنین، 
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ــوب در  ــت مطل ــای حکوم ــن مؤلفه‌ه ــوان »مهم‌تری ــا عن ــکاران)1398( ب ــی و هم ــا حاتم ــۀ محمدرض مقال
اندیشــه و کنــش سیاســی امــام رضــا« بــه بررســی مهم‌تریــن مؤلفه‌هــای حکومــت مطلــوب از منظر امــام رضا
g در دوران ولایت‌عهــدی پرداختــه اســت. همان‌طــور کــه خــود نویســندگان اشــاره کرده‌انــد مؤلفه‌هــای 
ــۀ مجتبــی زارعــی و  ــد. مقال ــه حاضــر تفــاوت اساســی دارن ــا محتــوای مقال مدنظــر احتمالــی هســتند و ب
وحیــد آرائــی)1400( بــا عنــوان »واکاوی و نقــد الگــوی حکمرانــی خــوب؛ تبییــن شــاخص‌های حکمرانــی 
اســامی مبتنــی بــر قانــون اساســی جمهــوری اســامی ایــران« بــه بررســی الگــوی حکمرانی خــوب مبتنی 
بــر شــاخص‌های بانــک جهانــی و نقــد آن پرداختــه اســت. همچنیــن، مقالــه ســعید حجازی‌فــر)1402( بــا 
عنــوان »چیســتی و نقش‌آفرینــان حکمرانــی اســامی براســاس فرمایشــات امام علــی« به تعریــف حکمرانی 
اســامی بــر اســاس بیانــات امــام علــی پرداختــه اســت. همچنیــن، مقالــۀ روح‌اللــه صفریــان گرمه‌خانــی و 
همــکاران)1401( بــا عنــوان »حکمرانــی؛ گفت‌وگــو و ســرمایۀ اجتماعــی در اندیشــه و ســیرۀ سیاســی امــام 
رضــا« بــه بررســی تحلیلــی چهارمرحله‌ای اســپرینگز بــر راهبردهــای امــام رضــاg در آن دوره بــرای هدایت 
مــردم و تمشــیت امــور پرداختــه اســت. احمــد عباســی دره‌بیــدی)1402( در مقالــۀ »تســهیل ارتبــاط میــان 
مــردم و حاکمیــت مبتنــی بــر ارائــه الگــوی مفاهمــه و درک متقابــل در تعالیــم قــرآن و ســیرۀ رضــوی« بــه ایــن 
نتیجــه دســت یافتــه اســت کــه بــرای دســتیابی بــه نتیجــۀ مطلــوب در رابطــه بــا مفاهمــه میــان حاکمیــت و 
مــردم، لازم اســت بــه شــش عنصــر کلیــدی ارتبــاط کــه بــه صــورت زنجیــره‌وار بــه هــم مرتبــط هســتند توجــه 

شــود. ایــن عناصــر بــه ترتیــب عبارتنــد از: فرســتنده، پیــام، گیرنــده، وســیله، بازخــورد و محیــط. 

نــوآوری ایــن مقالــه در تحلیــل ویژگی‌هــای حکمرانــی مطلــوب در ســیرۀ امــام رضــا g و نقــش آن در 
 g تحقــق عدالــت اجتماعــی اســت. ایــن مقالــه بــه ویژگی‌هــای حکمرانــی مطلــوب در زندگــی امــام رضا
می‌پــردازد و نشــان می‌دهــد کــه چگونــه ایــن ویژگی‌هــا می‌تواننــد بــه تحقــق عدالــت اجتماعــی کمــک 
کننــد. ایــن رویکــرد نوآورانــه می‌توانــد بــه توســعۀ نظریــه و عمــل در زمینــه حکمرانــی مطلــوب و ارتقــای 
عدالــت اجتماعــی کمــک کنــد و بــه شــناخت عمیق‌تــری از اصــول حکمرانــی مطلــوب و ارتقــای جوامــع 
اســامی منجــر شــود. ایــن تحلیــل و ارتبــاط بیــن حکمرانــی مطلــوب و عدالــت اجتماعــی از جملــه نقــاط 
قــوت و نوآوری‌هــای ایــن مقالــه اســت. همچنان‌کــه در پایــان مقالــه، الگــوی مؤلفه‌هــا و اصــول حکمرانــی 

مطلــوب در ســیرۀ امــام رضــاg ترســیم شــده اســت.

  2. تعریف حکمرانی مطلوب 

از نظــر بانــک جهانــی، حکمرانــی بــه معنــای »روش‌هــا و فرایندهایــی اســت کــه بــرای اداره و مدیریــت 
یــک کشــور، ســازمان یــا جامعــه بــه کار مــی‌رود. ایــن شــامل فرایندهــای تصمیم‌گیــری، اجــرا، نظــارت و 
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ارزیابــی اســت کــه توســط نهادهــای دولتــی و غیردولتــی انجــام می‌شــود«)بانک جهانــی، 1989: 60( 
ــه معنــای روش‌هــا و فرایندهایــی می‌دانــد کــه بــرای تعییــن  ســازمان ملــل متحــد هــم حکمرانــی را  ب
سیاســت‌ها، اجــرای قوانیــن، تصمیم‌گیری‌هــای عمومــی و مدیریــت منابــع در یــک کشــور یــا جامعــه 
ــت.  ــی اس ــت اجتماع ــی و عدال ــارکت مردم ــی، مش ــفافیت، حسابرس ــامل ش ــن ش ــی‌رود. ای ــه کار م ب
ــکاران،  ــت)امینیان و هم ــده اس ــه ش ــری گرفت ــای رهب ــه معن ــی kubernan ب ــۀ یونان ــی از کلم حکمران
2017: 136( حکمرانــی اعمــال مجموعــه‌ای از قوانیــن فنــی اســت کــه حاکمــان در  چهارچــوب آن‌هــا 
ــا روش پیاده‌ســازی چرخــۀ قــدرت قانونــی را در نهادهــای  کشــور را اداره می‌کننــد؛ یعنــی حاکمــان ب
اقتصــادی، سیاســی و اجتماعــی بــر گونــه حداقــل تصدی‌گــری و نیــز طبــق مناســبات کشــور در تمامی 
ســطوح اجرایــی می‌کننــد. از منظــر بانــک جهانــی حکمرانــی روشــی اســت بــرای رســیدن بــه توســعه 
)Lateef ,1992:295(. حکمرانــی بــه پاســخگو بــودن هــم در حــوزه سیاســت‌گذاری و هــم اجــرا  اشــاره 

دارد)شــریفیان ثانــی، 1380: 149(.

ــال  ــد اعم ــه نیازمن ــود دارد ک ــازمانی وج ــات س ــت و تصمیم ــم، امنی ــه‌ای از نظ ــی، مجموع در حکمران
ــل اول  ــوان اص ــی به‌عن ــون سیاس ــع، قان ــت. در واق ــی اس ــول قانون ــاس اص ــر اس ــا ب ــی محدودیت‌ه برخ
در حکمرانــی حائــز اهمیــت اســت. در ایــن راســتا، فــن حکمرانــی در عمــل بــه معنــای فــن سیاســت و 
فــن قانــون اســت. مجریــان بــا مســلط بــودن بــر ایــن فنــون و اصــول فنــی، ســعی در راهبــری و تنظیــم 
سیاســت‌ها بــرای قــرار دادن کشــور در مســیر توســعه پایــدار و همه‌جانبــه انســانی می‌کننــد. در جامعــۀ 
امــروز، فــن حکمرانــی به‌صــورت بدیعــی چالش‌هــا و بحران‌هــای بــزرگ حکمرانــی را در زوایــای مختلــف 
توجیــه منطقــی می‌کنــد. ایــن فــن در ابعــاد وســیعی نشــان می‌دهــد کــه مدل‌هــای حکمرانــی جدیــد 
فاقــد منطــق و عقلانیــت اصیــل هســتند)ادیانی، 1397: 32(. در عمومی‌تریــن اســتفاده، حکمرانــی بــر 
حرکــت از رویکــرد قبلــی بــه نــام حکومــت بــه ســمت حکمرانی یــا جایگزینــی اعمــال قدرت بــر بــا واگذاری 
قــدرت بــه تاکیــد دارد)غلام‌پــور آهنگــر، 1395: 3(. در حکمرانــی چنــد معنــای متفــاوت و همســو وجــود 
دارد. حکمرانــی بــه معنــای »وضــع قواعــد سیاســی، اعمــال قــدرت قانونــی و داوری به‌صــورت رســمی و 
غیررســمی اســت. ایــن شــامل اعمــال قوانیــن مبتنــی بــر قــدرت سیاســی، اقتصــادی و اداری اســت. فــن 
حکمرانــی نمــادی از دولــت فنــی اســت کــه شــرط پایــداری آن، منطقــی بیــن ثبــات سیاســی، حاکمیــت 
قانونــی، کیفیــت نظــم سیاســی، امنیــت سیاســی، اثربخشــی و برنامــه‌داری دولــت اســت. همچنیــن، 
فــن حکمرانــی به‌مثابــۀ عدالــت اجتماعــی و انصــاف سیاســی برخــوردار از فرصت‌هــای برابــر سیاســی، 
اجتماعــی و اقتصــادی اســت. در کل، فــن حکمرانــی بــه مفهومــی اشــاره دارد که مبتنــی بر اعمــال قانون 
سیاســی، اقتصــادی و ســازمانی بــرای اداره یــک کشــور در تمامــی ســطوح محلــی، ملــی، منطقــه‌ای و 

ــت«)ادیانی، 1397: 172(.      ــی اس بین‌الملل
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همان‌طــور کــه گفتــه شــد حکمرانــی مطلــوب مفهومــی مهــم در علــوم اجتماعــی و حوزه‌هــای مرتبــط 
بــا آن، ابتــدا به‌عنــوان یــک هــدف آرمانــی بــرای توســعه و پیشــرفت جوامــع شــناخته شــد. ایــن مفهــوم 
ــی و  ــوب تحلیل ــوان چهارچ ــت و به‌عن ــای گرف ــی ج ــگران جهان ــعه و پژوهش ــای توس ــرعت در نهاده به‌س
دســتورکار سیاســتی مــورد اســتفاده قــرار گرفــت. ابتــدا حکمرانــی مطلــوب بــر اســاس اقتصــاد متمرکــز 
تمرکــز داشــت، امــا بــه مــرور زمــان، ایــن مفهــوم گســترش یافــت و به‌عنــوان یــک الگــوی متعالــی بــرای 
ــاری  ــتلزامات هنج ــول و اس ــی اص ــه تجل ــوب ب ــی مطل ــد. حکمران ــناخته ش ــع ش ــری جوام اداره و راهب
یــک جامعــۀ مطلــوب تبدیــل شــده اســت. ایــن شــامل ارزش‌هایــی ماننــد عدالــت، شــفافیت، مشــارکت 
شــهروندان، حقــوق بشــر، مدیریــت کارآمــد و توجــه بــه رفــاه عمومــی می‌شــود. ایــن نــوع حکمرانــی بــه 
دنبــال ایجــاد یــک نظــام عادلانــه، پایــدار و مبتنــی بــر قانــون اســت کــه بــه توســعه و بهبــود زندگــی مــردم 
ــرای جوامــع و نظام‌هــای  ــوب ب ــک الگــوی مطل ــوان ی ــوب به‌عن ــی مطل ــن رو، حکمران منجــر شــود. از ای
حکومتــی در جهــان شــناخته شــده اســت کــه به تحقــق اهــداف توســعه، عدالــت اجتماعی و حقوق بشــر 

ــی، 1400: 94( ــی و عیوض ــک می‌کند)کمیجان کم

2-1. حکمرانی مطلوب و مؤلفه‌های آن

از نظــر بانــک جهانــی، حکمرانــی بــه معنــای »روش‌هــا و فرایندهایی اســت کــه بــرای اداره و مدیریت یک 
کشــور، ســازمان یــا جامعــه بــه کار مــی‌رود. این شــامل فرایندهــای تصمیم‌گیــری، اجــرا، نظــارت و ارزیابی 
اســت کــه توســط نهادهــای دولتــی و غیردولتــی انجــام می‌شــود«)بانک جهانــی، 1989: 60(. ســازمان 
ملــل متحــد هــم حکمرانــی را  بــه معنــای روش‌هــا و فرایندهایــی می‌دانــد کــه بــرای تعییــن سیاســت‌ها، 
اجــرای قوانیــن، تصمیم‌گیری‌هــای عمومــی و مدیریــت منابــع در یــک کشــور یــا جامعــه بــه کار مــی‌رود. 
این شــامل شــفافیت، حسابرســی، مشــارکت مردمی و عدالــت اجتماعی اســت.حکمرانی از کلمــه یونانی 
kubernan بــه معنــای رهبــری گرفتــه شــده اســت)امینیان و همــکاران، 2017: 136(. حکمرانــی اعمال 
مجموعــه‌ای از قوانیــن فنــی اســت کــه حاکمــان در  چهارچــوب آن‌هــا کشــور را اداره می‌کننــد؛ یعنــی 
حاکمــان بــا روش پیاده‌ســازی چرخــۀ قــدرت قانونــی را در نهادهــای اقتصــادی، سیاســی  و اجتماعــی بــر 
گونــه حداقــل تصدی‌گــری و نیــز طبــق مناســبات کشــور در تمامــی ســطوح اجرایــی می‌کننــد. از منظــر 
بانــک جهانــی حکمرانی روشــی برای رســیدن بــه توســعه اســت)Lateef ,1992:295(. حکمرانی اشــاره  

بــه پاســخگو بــودن هــم در حــوزۀ سیاســت‌گذاری و هــم اجــرا  را دارد)شــریفیان ثانــی، 1380: 149(.

ــال  ــد اعم ــه نیازمن ــود دارد ک ــازمانی وج ــات س ــت و تصمیم ــم، امنی ــه‌ای از نظ ــی، مجموع در حکمران
ــل اول  ــوان اص ــی به‌عن ــون سیاس ــع، قان ــت. در واق ــی اس ــول قانون ــاس اص ــر اس ــا ب ــی محدودیت‌ه برخ
در حکمرانــی حائــز اهمیــت اســت. در ایــن راســتا، فــن حکمرانــی در عمــل بــه معنــای فــن سیاســت و 
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فــن قانــون اســت. مجریــان بــا مســلط بــودن بــر ایــن فنــون و اصــول فنــی، ســعی در راهبــری و تنظیــم 
سیاســت‌ها بــرای قــرار دادن کشــور در مســیر توســعه پایــدار و همه‌جانبــه انســانی می‌کننــد. در جامعــۀ 
امــروز، فــن حکمرانــی به‌صــورت بدیعــی چالش‌هــا و بحران‌هــای بــزرگ حکمرانــی را در زوایــای مختلــف 
توجیــه منطقــی می‌کنــد. ایــن فــن در ابعــاد وســیعی نشــان می‌دهــد کــه مدل‌هــای حکمرانــی جدیــد 
فاقــد منطــق و عقلانیــت اصیــل هســتند)ادیانی،1397: 32(. در عمومی‌تریــن اســتفاده، حکمرانــی بــر 
حرکــت از رویکــرد قبلــی بــه نــام حکومــت بــه ســمت حکمرانی یــا جایگزینــی اعمــال قدرت بــر بــا واگذاری 
قــدرت بــه تاکیــد دارد)مــروری بــر مفهــوم حکمرانــی شــبکه‌ای، 1395: 3(. در حکمرانــی چنــد معنــای 
متفــاوت و همســو وجــود دارد. حکمرانــی بــه معنــای »وضــع قواعــد سیاســی، اعمــال قــدرت قانونــی و 
ــر قــدرت سیاســی،  داوری به‌صــورت رســمی و غیررســمی اســت. ایــن شــامل اعمــال قوانیــن مبتنــی ب
اقتصــادی و اداری اســت. فــن حکمرانــی نمــادی از دولــت فنــی اســت کــه شــرط پایــداری آن، منطقــی 
بیــن ثبــات سیاســی، حاکمیت قانونــی، کیفیت نظم سیاســی، امنیت سیاســی، اثربخشــی و برنامــه‌داری 
ــه عدالــت اجتماعــی و انصــاف سیاســی برخــوردار از  ــه مثاب ــی ب دولــت اســت. همچنیــن، فــن حکمران
فرصت‌هــای برابــر سیاســی، اجتماعــی و اقتصــادی اســت. در کل، فــن حکمرانــی بــه مفهومی اشــاره دارد 
کــه مبتنــی بــر اعمــال قانــون سیاســی، اقتصــادی و ســازمانی بــرای اداره یــک کشــور در تمامــی ســطوح 

محلــی، ملــی، منطقــه‌ای و بین‌المللــی اســت«)ادیانی، 1397: 172(.     

در ایــن بیــن، حکمرانــی اســامی به معنای اجــرای قوانیــن و اصول اســامی در حکومت و ســاختارهای 
سیاســی اســت. ایــن نــوع حکمرانــی بــر پایــۀ ارزش‌هــا و اصــول دینــی اســام ماننــد عدالــت، انصــاف، 
شــفافیت، مشــارکت عمومــی و تــوازن اجتماعــی اســتوار اســت. اصــول حکمرانی اســامی شــامل عدالت 
اجتماعــی، توزیــع منابــع بــر اســاس نیازهــا و حقــوق اجتماعــی، شــفافیت در امــور عمومــی، مشــارکت 
ــوازن  ــامی و ت ــول اس ــاس اص ــر اس ــات ب ــل اختلاف ــل و فص ــم، ح ــای مه ــی در تصمیم‌گیری‌ه عموم
اجتماعــی اســت. ایــن اصــول به‌منظــور ایجــاد جامعــه‌ای عادلانــه، برابــر و پایــدار بــر ارزش‌هــای اســامی 
ــرای  ــه اج ــا ب ــع، نه‌تنه ــل و جام ــی کام ــوان مفهوم ــامی به‌عن ــی اس ــع حکمران ــد. در واق ــد می‌کنن تأکی
قوانیــن اســامی در حکومــت اشــاره دارد، بلکــه بــه تأســیس نظامــی اجتماعــی بــر پایــۀ ارزش‌هــا و اصــول 
دینــی اســام نیــز می‌پــردازد. ایــن نــوع حکمرانــی بــه تحقــق عدالــت اجتماعــی، توزیــع منابــع عادلانــه، 
مشــارکت عمومــی و تعامــل مثبــت بیــن حاکــم و مــردم کمــک می‌کنــد)Esposito,1998(. در حکمرانی 
ــت  ــز از اهمی ــهروندان نی ــارکت ش ــی و مش ــت اجتماع ــون، عدال ــت قان ــد حاکمی ــی مانن ــوب، اصول مطل
بســیاری برخــوردار هســتند. در ایــن رویکــرد، حاکمیــت قانــون به‌عنــوان یــک اصــل اساســی تأکیــد شــده 
و همــه افــراد، از جملــه حاکمــان، ملــزم بــه رعایــت قوانیــن و مقــررات هســتند. ایــن اصــل بــه حفــظ نظــم 
و عدالــت در جامعــه کمــک و از تعســف و سوءاســتفاده قــدرت جلوگیــری می‌کنــد. عدالــت اجتماعــی نیــز 
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به‌عنــوان یــک اصــل اساســی در حکمرانــی مطلــوب تأکیــد شــده و بــه توزیــع منصفانــه منابــع، فرصت‌ها و 
حقــوق در جامعــه می‌پــردازد. ایــن اصــل بــر اســاس اصــول عدالــت و توزیــع عادلانــه ثــروت، حقــوق بشــر و 

حقــوق اجتماعــی تأکیــد دارد و بــه تحقــق تــوازن اجتماعــی و کاهــش نابرابری‌هــا کمــک می‌کنــد.

ــه  ــن اصــل ب ــی برخــوردار اســت. ای ــز از اهمیــت بالای ــوب، مشــارکت شــهروندان نی ــی مطل در حکمران
ــر  ــد ب ــت و تأکی ــان اس ــه و کشورش ــه جامع ــوط ب ــای مرب ــهروندان در تصمیم‌گیری‌ه ــت ش ــای دخال معن
ارتبــاط بیــن حکومــت و مــردم، افزایــش شــفافیت و اعتمــاد عمومــی دارد؛ بنابرایــن، حکمرانــی مطلــوب 
بــا تأکیــد بــر اصــول حاکمیــت قانــون، عدالــت اجتماعــی و مشــارکت شــهروندان، به‌عنــوان یــک رویکــرد 
مناســب و جامــع بــرای اداره و راهبــری جوامــع مطــرح شــده اســت کــه بــه تحقــق اهــداف توســعه، عدالت 

اجتماعــی و حقــوق بشــر کمــک می‌کنــد.

2-2. مؤلفه‌‌ها و اصول حکمرانی مطلوب در سیرۀ رضوی

مطالعــه و تحلیــل ســیرۀ امــام رضــا g بــه مــا امــکان می‌دهــد تــا از تجربیــات و آموزه‌هــای ایشــان در 
حکمرانــی اســامی بهره‌بــرداری و از آن‌هــا در کاهــش مشــکلات اجتماعــی اســتفاده کنیــم. نقش‌آفرینی 
امــام رضــا g در برابــر بحران‌هــای سیاســی و فرهنگــی نشــان می‌دهــد کــه ایشــان به‌درســتی جامعــۀ 
ــا آگاهــی از فضــای جامعــه و حکومــت، توانســتند بــه مناظــرات علمــی  زمــان خــود را می‌شــناختند و ب
بپردازنــد و فضــای جامعــه را بــه ســمتی ببرنــد کــه نقشــه‌های مامــون عباســی بــر همــگان آشــکار شــود. 
از ایــن رو، در مطالعــه و تحلیــل ســیرۀ امــام رضــا g بایــد بــه دنبــال دلالت‌هــای مرتبــط بــا حکمرانــی 
اســامی باشــیم. ایــن دلالت‌هــا شــامل روایــات، ســخنان، رفتارهــا و تصرفــات امــام رضــا g در زمینــه 
حکمرانــی هســتند. بــا بررســی ایــن دلالت‌هــا، می‌توانیــم بــه درک عمیق‌تــری از ویژگی‌هــای حکمرانــی 
ــم.  ــام رضــا g برســیم و از آن‌هــا در کاهــش مشــکلات اجتماعــی اســتفاده کنی اســامی در ســیرۀ ام
به‌عنــوان مثــال، بــا بررســی روایــات و ســخنان امــام رضــا g دربــارۀ عدالــت، می‌توانیــم بــه درک 
ــا و  ــش نابرابری‌ه ــتای کاه ــیم و از آن در راس ــامی برس ــی اس ــت در حکمران ــت عدال ــری از اهمی عمیق‌ت
مشــکلات اجتماعــی اســتفاده کنیم)اربلــی، 1381ق، ج2: 310(. همچنیــن، بــا بررســی رفتارها و ســیرۀ 
ــورت و  ــت مش ــری از اهمی ــه درک عمیق‌ت ــم ب ــردم، می‌توانی ــا م ــورت ب ــۀ مش ــا g در زمین ــام رض ام
ــارکتی  ــر و مش ــای جامعه‌پذی ــیم و از آن در تصمیم‌گیری‌ه ــامی برس ــی اس ــودن در حکمران ــورایی ب ش
اســتفاده کنیــم. امــام رضــا g بــا رفتارهــای خــود نشــان داده اســت کــه بــه تواضــع و خدمــت بــه مــردم 
اهمیــت می‌دهــد. به‌عنــوان مثــال، امــام رضــا g مکــرر بــه مــردم توصیــه می‌کردنــد کــه بــه خدمــت 
بــه همســایگان و نیازمنــدان توجــه و در رفــع مشــکلات آن‌هــا ســعی کننــد. از صولــى روایــت شــده کــه 
گفــت: مــادر بزرگــم ]کــه مدّتــى افختــار خدمتــکارى امــام رضــاg نصیبــش شــده بــود[ بــه مــا گفــت: 
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امــام رضــاg پــس از خوانــدن نمــاز صبــح در اول وقــت، ســر بــه ســجده م‌ىگذاشــت تــا هنگامــى کــه 
آفتــاب بــالا م‌ىآمــد، ســپس بــراى رســیدگى بــه امــور مــردم ]و برطــرف نمــودن حوائــج آنــان[ م‌ىنشســت و 
یــا ســوار شــده پــى کارهــاى دیگــر م‌ىرفــت. بنــدگان خــاصّ خــدا، هــم پیونــدى اســتوار بــا خداونــد دارند، 
هــم ارتبــاط خوبــى بــا بنــدگان. رســیدگى بــه مشــکلات مــردم و رفــع نیازهــاى آنــان نیــز از عبادت‌هــاى 
بــزرگ اســت و بایــد از خــدا توفیــق طلبیــد تــا از دســت مــا خیــرى بــه مــردم برسد)مجلســی، 1403ق، ج 

.)90 :49

در حکمرانــی مطلــوب، توجــه بــه نیازهــای مــردم از اهمیــت بالایــی برخــوردار اســت. ســیرۀ رضــوی نیــز 
به‌عنــوان یکــی از مثال‌هــای برتــر حکمرانــی  نشــان می‌دهــد کــه چگونــه می‌تــوان بــا توجــه بــه نیازهــای 
مــردم، به‌خوبــی و عدالــت در حکمرانــی عمــل کــرد. در حکمرانــی مطلــوب، نیازهــای مــردم در زمینه‌هــای 
مختلفــی ماننــد اقتصــاد، اشــتغال، آمــوزش و پــرورش، مســکن، امنیــت و عدالــت اجتماعــی بایــد مــورد 
توجــه قــرار گیــرد. حاکمــان اســامی مســئولیت دارنــد تــا بــا برنامه‌ریــزی و اجــرای سیاســت‌های مناســب 
بــه ارضــای ایــن نیازهــا بپردازنــد. از طرفــی، ســیرۀ رضــوی نشــان می‌دهــد که چگونــه حکمرانان اســامی 
بایــد بــا توجــه بــه نیازهــای مــردم، به‌خوبــی و عدالــت در حکمرانــی عمــل کننــد. از جملــه ویژگی‌هــای 
ســیرۀ رضــوی می‌تــوان بــه عدالــت، مدیریــت منابــع، توجــه بــه نیازهــای ضعف‌کشــوران، رعایــت حقــوق 

انســانی و توســعۀ اجتماعــی اشــاره کــرد.

در بحــث حکمرانــی اســامی، یکــی از مســائل مهــم مــورد بحــث، انطبــاق یــا عــدم انطبــاق اصــول کلــی 
نظریــۀ حکمرانــی بــا احــکام و آموزه‌هــای اســامی اســت. بــه عبــارت دیگــر، پرداختــن بــه ایــن ســوال کــه 
آیــا می‌تــوان اصــول و رهنمودهــای حکمرانــی را بــا اســتفاده از متون و ادبیات اســامی مســتند ســاخت یا 
خیــر؟ در فلســفۀ سیاســی اســام، هــدف همه بایــد تلاش بــرای رســیدن به »حکمرانــی خــوب« در جامعه 
باشــد. تحقــق ایــن نــوع حکمرانــی، بــه تأمیــن نیازهای مــادی و معنــوی جامعه وابســته اســت. این شــامل 
حاکمیــت قانــون، آبادانــی شــهرها، افزایــش رفــاه عمومــی و ایجــاد امنیــت و همچنیــن گســترش معنویت 
ــامی را  ــت اس ــذاری در حکوم ــم هدف‌گ ــا g، می‌توانی ــام رض ــر ام ــت. از منظ ــی اس ــای دین و ارزش‌ه
بــا هدف‌گــذاری »حکمرانــی خــوب« در نظریــۀ حکمرانــی مقایســه کنیــم. در ایــن مقایســه، مؤلفه‌هــای 
مهــم حکمرانــی اســامی شــامل توجــه بــه اصــول و آموزه‌هــای دینــی، حاکمیــت قانــون، توســعۀ مــادی و 
انســانی، رفــاه عمومــی و ایجــاد امنیــت اســت؛ بنابرایــن، بــرای ســاختن اصــول و رهنمودهــای حکمرانــی 
اســامی، می‌تــوان از متــون و ادبیــات اســامی اســتفاده کــرد. ایــن متــون و ادبیــات شــامل قــرآن کریــم، 
ســنت پیامبــر اســام n و آثــار علمــای شــیعه و ســنی اســت. بــا مطالعــه و تحلیــل ایــن متــون، می‌تــوان 
ــا احــکام و آموزه‌هــای اســامی  ــی اســامی اســتخراج کــرد کــه ب ــرای حکمران ــی ب اصــول و رهنمودهای
ســازگاری داشــته باشــند)میدری و خیرخواهــان، 1383: 487(. مهم‌تریــن مؤلفه‌هــای حکمرانی مطلوب 
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بــا اســتفاده از دیــدگاه حضــرت رضــاg را می‌تــوان در چنــد مــورد خلاصــه كــرد.

2-2-1. تعامل و همکاری مردم و حکومت در حکمرانی 

در حکمرانــی مطلــوب، رابطــۀ مــردم بــا حکومــت بســیار مهــم اســت و بــر اســاس اصــول و آموزه‌هــای 
اســامی شــکل می‌گیــرد. در حکمرانــی اســامی، رابطــۀ مــردم بــا حکومــت بــر اســاس مشــارکت، نظــارت 
و اســتفاده از نظــرات و آرای مــردم و نهادهــای مردمــی شــکل می‌گیــرد. همچنیــن، حکومــت اســامی 
بایــد بــه حداکثرســازی مشــارکت مــردم در تصمیم‌گیری‌هــا، ارتقــای ســطح عملکــردی حکومــت، کاهــش 
فســاد و افزایــش اعتمــاد مردمــی و مشــروعیت نظــام تمرکــز کنــد. همچنیــن، حفــظ و توســعه فرهنــگ 

اصیــل دینــی نیــز از وظایــف حکومــت اســامی اســت.

امــام رضــا g در روابــط حکومــت و مــردم، تأکیــد بــر ارتبــاط نزدیــک و مؤثــر بین حاکــم و مردم داشــتند. 
امــام رضــا g بــه مســئولان و حاکمــان نیــز توصیــه می‌کردنــد کــه بــه نیازهــا و مشــکلات مــردم توجــه 
کننــد و بــه آن‌هــا کمــک کننــد. ایشــان بــه حاکمــان توصیــه می‌کردنــد کــه عدالــت را در تصمیم‌گیری‌هــا 
و اجــرای قوانیــن رعایــت کننــد و بــه مــردم حقــوق و عدالــت را بدهنــد. فضل‌بــن شــاذان دربــارة فلســفة 

وجــودی و وظایــف دولــت دینــی  از امــام رضــا g روایــت میك‌نــد:

اگــر خداونــد بــرای آنــان پیشــوا، فرمانــروا، امانتــدار و نگهبــان قــرار نــداده بــود، شــریعت بــه فرســودگی 
می‌گراییــد و دیــن از دســت می‌رفــت و ســنت و احــكام دگرگــون می‌شــد و بدعت‌گــذاران بــر آن 
می‌افزودنــد و بی‌دینــان از آن میك‌اســتند و مســائل بــر مســلمانان مشــتبه می‌شــد؛ چراكــه مــا مــردم را بــا 
وجــود همــة اختلاف‌هــا و تفــاوت درخواســت‌ها و پراكندگــی جهت‌هایــی كــه بــا یكدیگــر دارنــد، ناقــص، 
نیازمنــد و غیركامــل می‌دانیــم؛ پــس اگــر خداونــد ســبحان بــرای حفــظ شــریعت، زمامــدار و محافــظ قــرار 
نــداده بــود، مــردم بــه فســاد كشــیده شــده و مســائل شــرعی ســنت‌ها و احــكام و ایمــان دگرگــون می‌شــد 
و در ایــن ارتبــاط اکثریــت بــه فســاد و تباهــی می‌گراییدنــد .در واقــع سیاســت و حکومــت در ســیرۀ رضــوی 

هدایــت کننــده انســان بــه ســوی عــادت و فضیلــت اســت)حاتمی، 1398: 202(.

در نظریــۀ سیاســی اســام، حکومــت به‌عنــوان یــک نهــاد ضــروری و تخلف‌ناپذیــر در هــر گونــه اجتماعی 
ــا هــدف کســب آســایش و آرامــش گــرد هــم جمــع شــده‌اند، تلقــی می‌شــود. در ایــن  از انســان‌ها کــه ب
نظریــه، اهمیــت فــردی کــه سررشــته امــور را بــه دســت خواهــد گرفــت، بــر اســاس آثــار و نتایــج حکمرانــی 
قائلانــه اســت و ایــن مســئله در ضــرورت حکومــت تأثیــری نخواهــد داشــت. امــام رضــا g در ایــن زمینــه 

فرمودند: 

امامــت و رهبــری، رشــته‌داری دیــن و نظام‌بخشــی مســلمانان اســت و موجــب اصــاح دنیــا و عــزت و 
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ــان، 1383: 486(.  ــت)میدری و خیرخواه ــان اس ــربلندی مؤمن س

در نامــه‌ای کــه امــام رضــا g بــه مأمــون نوشــته بــود، ایشــان توصیــه می‌کننــد کــه در امــور امــت محمــد 
n و ولایــت امامــت، تقــوا و پرهیــزگاری داشــته باشــد و امــور مســلمانان را بــه دســت دیگــران واگــذار كند. 
امــام رضــا g در ایــن نامــه بــه نقصــان امــور مســلمانان و ظلــم بــه مهاجریــن و انصــار اشــاره می‌کننــد و 
ــه تنهایــی درگیــر مشــکلات و ناتوانی‌هــای خــود هســتند و کســی  می‌فرماینــد کــه ایــن افــراد مظلــوم ب

نیســت کــه بــه شــکایت آن‌هــا گــوش فــرا دهد)ابــن بابویــه، 1378ق، ج2: 16(.

ــل  ــی و ح ــائل مال ــوص در مس ــی دارد، به‌خص ــیار مهم ــش بس ــی نق ــت در حکمران ــا ام ــام ب ــۀ ام رابط
ــا  ــد کــه دولــت و حاکمیــت ب ــا مأمــون بیــان کرده‌ان مشــکلات اقتصــادی. امــام رضــا g در گفت‌وگــو ب
ــام  ــه ام ــرعت ب ــرد، به‌س ــورت بگی ــی ص ــر کس ــه از ه ــی ک ــراف و ظلم ــه انح ــدارد و هرگون ــه ن ــردم فاصل م
می‌رســد و او تــاش می‌کنــد تــا ظلــم را برطــرف کنــد. از ایــن رو، در طــرح خطــوط سیاســی حاکــم بــر 
مســائل اقتصــادی و سیاســت اقتصــادی دولــت اســامی، رابطــۀ امــام و امــت بســیار مهم اســت. امــام رضا 

ــد:  ــاب می‌فرماین ــن ب g در ای

ــه اســت، پــدری مهربــان اســت. بــرادری مهربــان اســت و مــادری نیکــوکار  امــام، همنشــینی صمیمان
نســبت بــه فرزنــد کوچــک اســت و در هنگام بــروز مشــکلات ناگوار، پنــاه مردمــان اســت)کلینی، 1407ق، 

ج1: 200(. 

بــا توجــه بــه ایــن نقــل قــول از امــام رضــا g، حاکــم بایــد بــه گونــه‌ای باشــد کــه همــه به‌ویــژه طبقــات 
محــروم، بتواننــد بــه او دسترســی داشــته باشــند و خواســته‌های خــود را بــه او ارائــه کننــد. در ایــن حدیــث، 

آرمانی‌تریــن شــکل رابطــه دولــت و مــردم بــه تصویــر کشــیده شــده اســت.    

ــل  ــت اص ــدارا و رعای ــردم، م ــت و م ــان حاکمی ــبات می ــی در مناس ــول اساس ــی از اص ــی، یک در حکمران
انصــاف اســت. امــام رضــا g نیــز در ســیرۀ نظــری و عملــی خــود، اهمیــت بســیاری را بــرای حکمرانــی 
اســامی و ولایــت بــر امــور جامعــه مســلمین قائــل بــوده اســت. رعایــت اصــل مــدارا همــراه بــا رعایــت ادب 
و احتــرام متقابــل در گفت‌وگــو از مهم‌تریــن اصــول در ســیرۀ امــام رضــا g اســت)روحی برنــدق، 1396: 
20(. مــدارا بــه معنــای رفتــار مهربانانــه و متعــادل بــا دیگــران اســت و در ارتبــاط بــا حکمرانــی، بــه معنــای 
ــه و مــدارا، زمینه‌ســاز آن  ــار مهربانان ــن رفت ــه مــردم اســت. ای ــه حاکــم نســبت ب ــه و عادلان ــار مهربانان رفت
ــرای  ــر هــر حــرف و عقیــده‌ای حالــت موضع‌گیــری نگیــرد و فرصــت ب ــا طــرف مقابــل در براب می‌شــود ت
پذیــرش نظــر و تبــادل افــکار فراهــم شــود.در ســیرۀ امــام رضــا g آمــده اســت که ایشــان نرمــی و مــدارا را 

ــد: ــن خــاد می‌گوی ــد. به‌عنــوان مثــال، معمــر ب در حــق پیــروان ســایر آیین‌هــا رعایــت می‌کردن
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بــه امــام رضــا g گفتــم: بــرای پــدر و مــادرم دعــا کنــم، بــا اینکــه آن‌هــا حــق را نشــناختند)ظاهراً در 
اینجــا حــق یعنــی امامــان و آل پیامبــر n. امــام فرمــود: بــه آن‌هــا دعــا کــن و صدقــه بــرای آن‌هــا بــده 
و اگــر در قیــد دنیــا هســتند و حــق را نمی‌شناســند، بــا آن‌هــا مــدارا کــن؛ زیــرا رســول خــدا n فرمــود: 
خداونــد مــرا بــا رحمت مبعــوث نمود نــه بــا درشــتی و نامهربانی)کلینــی، 1407ق، ج 2: 159؛ طبرســی، 
1385ق: 159( بــا توجــه بــه دیــدگاه اســام، حکومــت اســامی ارزش و اهمیــت خــود را در صورتــی دارد 
کــه به‌عنــوان وســیله‌ای بــرای احقــاق حقــوق مظلومــان و خدمــت بــه محرومــان و نیازمنــدان عمــل کنــد. 
هــدف اصلــی حکومــت اســامی، امدادرســانی و کمــک بــه رشــد و تعالــی مــادی و معنوی بنــدگان ضعیف 

و نیازمنــدان اســت. امــام رضــا g در ایــن زمینــه می‌فرماینــد:

ــان، ج1:  ــزت مؤمنان)هم ــا و ع ــی دنی ــاح و آبادان ــلمانان و اص ــام مس ــت و نظ ــن اس ــام دی ــت، زم امام
200(؛ بنابرایــن، از دیــدگاه اســام، حکومــت اســامی بــه عنــوان زمام دین و نظام مســلمانان، مســئولیت 
احقــاق حقــوق مظلومــان و خدمــت بــه محرومــان و نیازمنــدان را بــر عهــده دارد. هــدف اصلــی حکومــت 
اســامی، امدادرســانی و کمــک بــه رشــد و تعالــی مــادی و معنوی بنــدگان ضعیــف و نیازمندان اســت. این 
حکومــت بایــد به‌عنــوان وســیله‌ای بــرای احقــاق حقــوق از دســت رفتــه مظلومــان عمــل کنــد و بــه خدمت 

مردمــان ضعیــف و نیازمنــد باشــد.

ــد  ــان تأکی ــد. ایش ــه می‌کردن ــردم توج ــا م ــتقیم ب ــاط مس ــان در ارتب ــت حاکم ــه اهمی ــا g ب ــام رض ام
می‌کردنــد کــه حاکمــان بایــد بــا مــردم در ارتبــاط باشــند و نیازهــا و مشــکلات آن‌ها را بشــنوند و در راســتای 
ــا بــه خراســان  رفع‌شــان  تــاش کننــد. مامــون در نامــه‌ای بــه امــام رضــاg از آن حضــرت خواســتند ت

بیایــد. امــام رضــا g هرگــز بــه درخواســت او جــواب مســاعد نمــی‌ داد: 

ــهُ لَ مَحِیــصَ‏ لَــه‏ُ وَ لَیَكُــفُّ عَنْــه«؛ مأمــون پیوســته  نَّ
َ
ــى عَلِــمَ أ مُــونُ یُكَاتِبُــهُ فِــی ذَلِــكَ حَتَّ

ْ
»فَلَــمْ یَــزَلِ الْمَأ

در ایــن بــاره نامه‌‌نــگاری می‌‌کــرد تــا آنکــه امــامg راه گریــزی ندیــد؛ چراکــه مأمــون دســت‌‌بردار نبــود. 
مأمــون بــه امــام گفــت: مــن در نظــر دارم خــودم را از خلافــت عــزل کنــم و آن را بــه تــو وا گــذارم و بــا تو بیعت 
ــد، آن را برایــت قــرار داده  ــه او فرمــود: »اگــر ایــن خلافــت، حــقّ توســت و خداون کنــم. امــام رضــاg ب
اســت. پــس جایــز نیســت جامــه‌ای را کــه خداونــد بــر تــو پوشــانده اســت، درآوری و بــر دیگــری بپوشــانی و 
اگــر خلافــت، حــقّ تــو نیســت، تــو حــق نــداری چیــزی را کــه متعلّــق بــه تــو نیســت، بــه مــن وا گــذاری!«. 
مأمــون گفــت: ای پســر پیامبــر خــدا! بایــد ایــن کار را بپذیــری. فرمــود: »هرگــز بــه میــل خــود، ایــن کار را 
نمی‌کنــم.« مأمــون چنــد روزی بــه امــامg اصــرار ورزیــد، تــا اینکــه از پذیرفتــن او نومید شــد و گفت: پس 
اگــر خلافــت را نمی‌پذیــری و بیعــت مــرا بــا خــود دوســت نمــی‌داری، لا اقــل ولی‌عهــد مــن بــاش تــا بعــد از 

مــن، خلافــت بــه تــو برســد)ابوالفرج اصفهانــی، 1408ق: 375(.
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   هــدف حکمرانــی در منظــر و اندیشــۀ امــام رضــاg اجــرای حــدود الهی اســت. امــام در هنــگام تنظیم 
ســند ولایت‌عهــدی جملاتــی را بــر زبــان می‌آورنــد کــه تمایــز میــان ســبک حکمرانــی رضــوی را بــا ســبک و 

ســیاق سیاســت دشمنانشــان را بیــان می‌کنــد. حضــرت در ایــن بــاره می‌فرماینــد: 

»… اگــر چیــزی از پیــش خــود آوردم،‌ یــا در حکــم تغییــر و دگرگونــی در انداختــم، شایســتة ایــن مقــام 
نبــوده، خــود را مســتحق کیفــر نمــوده‌ام و مــن بــه خدا پنــاه می‌بــرم از خشــم او… «)ابــن بابویــه، 1378ق، 
ج2: 111(. بیــان ایــن جملــه خــود بیانگــر آن اســت کــه همگــی در برابــر قانــون یکســان و برابــر هســتند و 
خلیفــه و هــر حاکــم دیگــری در صــورت خطــا و اشــتباه مصــون از هرگونــه مجــازات و بازخواســتی نیســت، 

بلکــه حاکــم و پادشــاه بایــد خــود پاســدار قانــون باشــد.

2-2-2. انتقادپذیری و پاسخگویی در برابر مردم

اهمیــت شــفافیت، انتقادپذیــری و پاســخگویی در حکومــت اســامی بســیار زیــاد اســت و بــا توجــه بــه 
اصــول و آموزه‌هــای اســامی، ایــن مــوارد به‌عنــوان اصــول اساســی حکمرانــی در نظــام اســامی تلقــی 
ــای  ــفافیت در فراینده ــش ش ــی، افزای ــاد عموم ــت اعتم ــور تقوی ــی به‌منظ ــول اساس ــن اص ــوند. ای می‌ش
تصمیم‌گیــری، ارتقــای انصــاف و عدالــت و تقویــت ارتبــاط بیــن حکومــت و مــردم اجــرا می‌شــوند)پدرام، 
ــی  ــا g به‌خوب ــام رض ــژه ام ــام( به‌وی ــم الس ــان اطهار)علیه ــیرۀ امام ــول در س ــن اص 1381: 86(.  ای
مشــاهده می‌شــود. امــام رضــا g اهمیــت بســیاری بــه انتقادپذیــری و پاســخگویی در حکومت اســامی 
ــد و  ــوش می‌کردن ــردم را گ ــای م ــد، حرف‌ه ــه می‌کردن ــات لازم را ارائ ــردم اطلاع ــه م ــان ب ــد. ایش می‌دادن

ــد.  ــه آن‌هــا پاســخ می‌دادن ب

حاکــم در حکومــت اســامی بایــد بــه انتقــادات و نقدهــای مــردم و نهادهــای مختلف گــوش دهــد و آن‌ها 
را بپذیــرد و بررســی کنــد. انتقادپذیــری بــه معنــای قــدرت پذیــرش نقدهــا و اصــاح خطاهاســت. حاکــم 
بایــد بــه انتقــادات بــا احتــرام و بازخــورد مناســب واکنــش نشــان دهــد. انتقادپذیــری و حاکم کــردن فضای 
نقــد در ســیرۀ رضــوی و به‌خصــوص در مناظــرات ایشــان از اهمیــت خاصــی برخــوردار اســت. امــام رضــا 
g در مناظــرات خــود بــه طــرف مقابــل اجــازه می‌دادنــد هــر ســؤالی هــم داشــته باشــد، بپرســد. ایــن 
نشــان می‌دهــد کــه امــام رضــا g بــه اهمیــت فضــای نقــد و تحمــل قــول مخالــف تأکیــد می‌کردنــد. در 

یکــی از مناظراتــی کــه امــام رضــا g بــا جاثلیــق داشــتند، جاثلیــق در خطــاب بــه امــام گفــت:

»مطلبــی را کــه از انجیــل برایــم روشــن شــد، انــکار نمی‌کنــم بلکــه بــدان اذعــان دارم. در همیــن حیــن، 
ــه، 1398ق: 421؛  ــید«)ابن بابوی ــرار او باش ــاهد اق ــد: ش ــران فرمودن ــه حاض ــاب ب ــا g خط ــام رض ام

مجلســی، 1403ق، ج10: 302(.
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ایــن نقــل از مناظــره نشــان می‌دهــد کــه امــام رضــا g بــه اهمیــت فضــای نقــد و انتقادپذیــری تأکیــد 
می‌کردنــد. ایشــان بــه طــرف مقابــل خــود اجــازه می‌دادنــد تــا ســؤالات و ادعاهــای خــود را مطــرح کننــد 
و امــام رضــا g بــا تحمــل قــول مخالــف و اقــرار جاثلیــق، بــه حاضــران نشــان می‌دهنــد کــه او از انتقــاد 
ــوان مؤلفــه‌ای مهــم از اهمیــت خاصــی  ــز به‌عن و نقــد اســتقبال می‌کنــد. ضمــن اینکــه پاســخگویی نی
برخــوردار اســت. حاکــم در حکومــت اســامی بایــد بــه نیازهــا و مشــکلات مــردم پاســخگو باشــد. او باید به 
درخواســت‌ها و شــکایات مــردم به‌صــورت ســریع و مؤثــر واکنــش نشــان دهــد و تــاش کنــد تــا مشــکلات 
را حــل و نیازهــای مــردم را بــرآورده کنــد. عــاوه بــر ایــن، حاکــم در حکومــت اســامی بایــد به مشــورت‌ها و 
نظــرات مــردم و نهادهــای مختلــف توجــه کنــد. او بایــد در تصمیم‌گیری‌هــای مهــم، نظرها و پیشــنهادهای 
مــردم را جمــع‌آوری كنــد و در نظــر بگیــرد. مشــورت‌طلبی بــه معنــای اعتــراف بــه ارزش نظــرات دیگــران 
و بهره‌گیــری از تجربــه و دانــش آن‌هاســت. به‌عبــارت دیگــر در حکمرانــی اســامی، پرسشــگری و 
پاســخگویی از ســوی مــردم و حکومــت یکــی از مؤلفه‌هــای حکمرانــی اســامی و از مصداق‌هــای آزادی 
فکــری در نظــام اســامی تلقــی می‌شــود)عمید زنجانــی، 1387: 152(. در عصــر امــام رضــا g نیــز این 
ــول  ــی از اص ــوان یک ــده به‌عن ــراز عقی ــه و اب ــام، آزادی اندیش ــد. در اس ــل می‌ش ــی عم ــه خوب ــا ب مؤلفه‌ه
اساســی تلقــی می‌شــود و در هیــچ آییــن دیگــر بــه انــدازۀ اســام، آزادی اندیشــه بــه ایــن میــزان وجــود 
ندارد)محمــدی ری شــهری، 1393: 11(. در اســام، مخالفــان نیــز می‌تواننــد حتــی پیــش از رهبــران آن 
آییــن، عقیــدۀ خــود را ابــراز و در گفت‌وگویــی بــا آن‌هــا شــرکت کننــد و در قبــول یــا رد آنچــه می‌شــنوند، 
آزاد باشــند. امــام رضــا g هیــچ‌گاه جلــوی اظهــار نظــر و پرســش مــردم را نمی‌گرفتنــد و خــود را در برابــر 
ــه کســب علــم و  مــردم پاســخگو می‌دانســتند. ایشــان هرگــز مــردم را کوچــک نمی‌شــمردند و آن‌هــا را ب
ــه  ــن و مفاتیح ــم خزائ ــد: العل ــه می‌فرماین ــن زمین ــا g در ای ــام رض ــد. ام ــویق می‌کردن ــل در آن تش تأم
الســؤال؛ دانــش گنجینــه‌ای دربســته و کلیــد آن ســؤال اســت)ابن بابویــه، 1378ق، ج2: 28(. این حدیث 
ــوان یکــی از  نشــان می‌دهــد کــه در اســام، پرسشــگری و پاســخگویی از ســوی مــردم و حکومــت به‌عن
مؤلفه‌هــای حکمرانــی اســامی محســوب می‌شــود. امــام رضــا g بــه اهمیــت پرســش و جســت‌وجوی 

علــم توســط مــردم تأکیــد می‌کننــد.

در اســام، مشــورت کــردن و اســتفاده از شــورا در امــور حکومتــی و اداری از اهمیــت ویــژه‌ای برخــوردار 
اســت. روایــات اهــل بیــت b نیــز بــه اهمیــت و جایــگاه بــا ارزش مشــورت اشــاره می‌کننــد. امــام رضــا 
g نیــز از مشــورت مــردم در حکومــت بهــره می‌بردنــد و بــر اهمیــت آن تأکیــد می‌کردنــد. یکــی از روایــات 

مرتبــط بــا مشــورت در ســیرۀ امــام رضــا g بــه شــرح زیــر اســت:

حســن بــن جهــم می‌گویــد کــه بــه همــراه جمعــی در خدمت امــام رضــا g بودنــد. بعــد از یادکــردن پدر 
بزرگوارشــان، امــام رضــا g فرمودنــد: بــا اینکــه عقــل وی بــر همــۀ مــردم برتــری داشــت و هیــچ عقلــی بــا 
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او برابــری نمی‌کــرد، بــا ایــن حــال در بســیاری از وقت‌هــا بــا یکــی از غلامــان سیاه‌پوســت خــود مشــورت 
می‌کــرد. بــه آن حضــرت گفتــه شــد: آیــا بــا چنیــن کســی مشــورت می‌کنــی؟ در پاســخ فرمــود: چــه بســا 
خــدای تبــارک و تعالــی مشــکل را بــا زبــان چنیــن شــخصی برطــرف نمایــد. آن حضــرت بســیاری از اوقات 
ــان، 1425ق، ج2: 29(  ــل می‌کرد)هم ــا عم ــخن آن‌ه ــه س ــت و ب ــر می‌خواس ــاغ نظ ــا ب ــه ی ــارۀ مزرع درب
همچنیــن، امــام رضــا g از پیامبــر اســام n نقــل می‌کننــد کــه فرمودنــد: هــر کــس آمــد و خواســت 
میــان امــت پراکندگــی ایجــاد کنــد و امــر جامعــه را غاصبانــه از روی اســتبداد بــدون مشــورت بــا دیگــران 
بــه دســت گیــرد، او را بکشــید؛ زیــرا خداونــد عزّوجــلّ بــدان اذن داده اســت)همان، 1378ق، ج 2 :62(.

2-2-3. تأکید بر ایجاد عدالت اجتماعی و حاکمیت قانون

ــورت  ــد به‌ص ــون می‌توان ــروی از قان ــا پی ــت ب ــه حکوم ــد دارد ک ــل تأکی ــن اص ــر ای ــون ب ــت قان حاکمی
منصفانــه و عادلانــه عمــل کنــد و منافــع شــهروندان را تأمین نمایــد و در خدمــت منافع ملی باشــد)ادیانی، 
1397: 206(. در ســیرۀ امــام رضــا g، ایجــاد عدالــت اجتماعــی و حاکمیــت قانــون به‌عنــوان دو اصــل 
اساســی و حیاتــی مــورد تأکیــد و توجــه بــود. امــام رضــا g بــه اهمیــت ایجــاد عدالــت اجتماعــی و توزیــع 
منابــع و فرصت‌هــا بــه طــور برابــر بیــن افــراد جامعــه تأکیــد می‌کردنــد. ایشــان معتقــد بودنــد کــه همــۀ 
افــراد بایــد برابــر دریافــت و دسترســی بــه منابــع و فرصت‌هــای اجتماعــی باشــند و هیــچ کــس نبایــد بــه 
دلایــل نــژادی، اجتماعــی یــا اقتصــادی مــورد تبعیــض قــرار بگیــرد. همچنیــن، امــام رضــا g بــه اهمیت 
حاکمیــت قانــون و رعایــت حقــوق مــردم تأکیــد می‌کردنــد. ایشــان معتقــد بودنــد کــه حاکمــان بایــد بــر 
 g اســاس قوانیــن و قواعــد قانونــی عمــل کننــد و هیــچ کــس را مــورد تبعیــض قــرار ندهنــد. امــام رضــا
بــه اجــرای عدالــت و انصــاف در تصمیم‌گیری‌هــا و اجــرای قوانیــن تأکیــد می‌کردنــد و بــه سوءاســتفاده 
نکــردن از قــدرت توســط حاکمــان توجــه داشــتند. از منظــر امــام رضــا g حاکــم عــادل و اجــرای قوانیــن 
عادلــه دو امــر لازم و ملــزوم هســتند. امــام رضــا g در همیــن زمینــه می‌فرماینــد: رعایــت قوانیــن عادلانه 
از طــرف حکومــت و اجــرای اصــل مســاوات بــرای مــردم در زمینــه سیاســت نیــز از ضروری‌تریــن مســائل 
اســت و در چنیــن حکومتــی اختــاف طبقاتــی و تبعیــض میــان افــراد و ریختــن مــال بــه جیــب دوســتان 
وجــود نــدارد، بلکــه همــه در حقــوق اجتماعــی بــا هــم برابرنــد، بــدون اینکــه امتیــازی میــان افــراد وجــود 

داشــته باشــد یــا بــر کســی بــه خاطــر مصلحــت دیگــری ســتم شــود)کلینی، 1407ق، ج6: 294(.

امــام رضــا g معتقــد بودنــد کــه حاکمــان بایــد در تصمیم‌گیری‌هــا و اجــرای قوانیــن بــه عدالــت عمــل 
کننــد و هیــچ کــس را مــورد تبعیــض قــرار ندهنــد. ایشــان بــه اهمیــت رعایــت حقــوق مــردم و سوءاســتفاده 
ــه عدالــت و برابــری در حکومــت  نکــردن از قــدرت توســط حاکمــان تأکیــد می‌کردنــد. امــام رضــا g ب
ــه  ــن ب ــرای قوانی ــا و اج ــد در تصمیم‌گیری‌ه ــان بای ــه حاکم ــد ک ــد و می‌فرمودن ــد می‌کردن ــامی تأکی اس
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عدالــت عمــل کننــد و هیــچ کــس را مــورد تبعیــض قــرار ندهنــد. در نامــه‌ای کــه امام رضــا g بــه فرزندش 
امــام جــواد g نوشــته بــود، بــه او توصیــه می‌کنــد کــه بــه رعایــت حقــوق مــردم بیشــتر توجــه کنــد. در 

ایــن نامــه، امــام رضــا g بــه امــام جــواد g می‌گویــد:

ــو را از در کوچــک  ــه جایــی مــی‌روی، غلامــان ت ــر اســب می‌شــوی و ب ــو ســوار ب شــنیده‌ام وقتــی کــه ت
 g می‌برنــد و ایــن کار بــه خاطــر بخــل غلامــان اســت تــا هیــچ خیــری از تــو بــه کســی نرســد. امــام رضــا
ــه  ــه امــام جــواد g توصیــه می‌کنــد کــه وقتــی ســوار می‌شــود، درهــم و دینــار همــراه خــود ببــرد و ب ب
هــر کســی کــه تقاضــای کمــک کــرد، کمــک کنــد. همچنیــن، وقتــی عموهــا و عمــوزادگان از او تقاضــای 
کمــک کردنــد، کمتــر از پنجــاه دینــار بــه آن‌هــا ندهــد و اگــر بیشــتر داد، اختیــار بــا خــودش باشــد. امــام 
رضــا g می‌خواهــد کــه امــام جــواد g در پرتــو انفــاق، مقــام و منزلــت خــود را در نــزد خداونــد ارجمنــد 
کنــد و بــه او می‌گویــد: »پــس انفــاق کــن و از صاحــب عــرش در مــورد تنگدســتی خــود نتــرس.« ایــن نامــه 
نشــان می‌دهــد کــه امــام رضــا g بــه فرزنــدش توصیــه می‌کنــد کــه بــه رعایــت حقــوق مــردم و انفــاق بــه 

نیازمنــدان توجــه کنــد و از بخــل و تنگدســتی دوری کند)قمــی، 1377: 152(.

در ســیرۀ امــام رضــا g وظایــف دولتمــردان و رعایــت حقــوق مــردم از جایگاه والایــی برخوردار اســت. در 
یکــی از روزهــا، مأمــون بــه خدمــت امــام رضــا g رســید و نامــه‌ای در دســت داشــت کــه فتــح روســتاهایی 

از منطقــه کابــل بــه دســت ســپاهیان اســام را خبــر مــی‌داد. امام رضــا g از او پرســید: 

ــندی  ــۀ خرس ــن مای ــا ای ــت: آی ــون گف ــد؟ مأم ــادمان می‌کن ــو را ش ــر ت ــه کف ــتایی از منطق ــح روس ــا فت آی
ــارۀ امــت محمــد n و حکومتــی کــه برایشــان داری، از خــدا  ــه او گفــت: درب نیســت؟ امــام رضــا g ب
بتــرس. چــه تــو کارهــای مســلمانان را تبــاه ســاختی و کار را بــه دســت کســانی ســپرده‌ای کــه بــه غیــر 
حکــم خــدای بــزرگ داوری می‌کننــد. خــود در ایــن ســرزمین مانــده‌ای و هجــرت و فــرود آمــدن وحــی را 
تــرک کــرده‌ای. بــر مهاجــران و انصــار بــا نبــودن تــو ســتم مــی‌رود و ســوگند و پیمــان هیــچ مؤمنــی را نــگاه 
نمی‌دارنــد. روزگار بــر مظلومــان بــه ســختی می‌گــردد و آنــان بــرای زندگــی بــه هزینــه‌ای دسترســی ندارنــد 
و کســی را نمی‌یابنــد کــه از زندگــی خویــش شــکایت برنــد. آیــا نمی‌دانــی والــی مســلمانان همچــون تیــرک 

میــان چــادر اســت کــه هــر کــس بخواهــد بــه آن دسترســی دارد؟)مجلســی، 1403ق، ج49: 165(.

2-2-4. احترام به حقوق  بشر و کرامت انسانی 

ــانی در  ــت انس ــت کرام ــوی، رعای ــی رض ــبک زندگ ــای س ــان مؤلفه‌ه ــاخصه در می ــن ش ــاید بزرگ‌تری ش
ســیرۀ آن امــام بزرگــوار باشــد. یکــی از نــکات بــارز در ایــن شــاخصه در ســیرۀ رضــوی ایــن اســت کــه ایشــان 
بــه تمامــی انســان‌ها از نظــر حقــوق جامعــه و حقــوق بشــر یکســان نــگاه می‌کردنــد و گروهــی را برتــری 
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ــب  ــان و مذاه ــروان ادی ــه پی ــارۀ هم ــانی را درب ــت انس ــت کرام ــاg رعای ــام رض ــع، ام ــد. در واق نمی‌دادن
داشــتند؛ بنابرایــن حفــظ کرامــت انســانی در اندیشــه و ســیرۀ رضــوی از اهمیــت خاصــی برخــوردار بــود 
و هیچ‌گونــه تبعیضــی در رفتارهــای اجتماعــی ایشــان وجــود نداشــت.چنان‌که وقتــی اباصلــت بــه امــام 
رضــاg عــرض کــرد کــه مــردم می‌گوینــد »شــما مردمــان را بنــدگان خــود می‌شــمارید« امــام بســیار از 
ایــن ســخن برآشــفتند و ضمــن رد ایــن ادعــا، خداونــد را شــاهد می‌گیرنــد کــه هیــچ یــک از امامــان معصوم 
ایــن فکــر و اندیشــه را نداشــته‌اند بلکــه بیشــترین ســختی هــا و توهین‌هــا بــه آنــان شــده اســت: »اللهــم 
فاطــر الســموات والأرض عالــم الغیــب والشــهادة أنــت شــاهد بأنــى لــم أقــل ذلــك قــطّ ولا ســمعت أحــداً 
مــن آبائــى قالــه قــطّ وأنــت العالــم بمــا لنــا مــن المظالــم عنــد هــذه الأمّــة و إنّ هــذه منهــا؛ خداونــدا! ای 
ــن  ــاً چنی ــن قطع ــه م ــتی ک ــاهد هس ــو ش ــکار، ت ــان و آش ــرار نه ــن و آگاه از اس ــمان‌ها و زمی ــده آس آفرینن
ســخنی نگفتــه‌ام و هیــچ کــدام از آبــاء مــن هــم چنیــن ســخنی را نگفته‌انــد. خدایــا تــو شــاهد هســتی کــه 
ایــن ظلم‌هــا از جانــب ایــن امّــت بــه مــا می‌رســد كــه ایــن یكــى از آن‌هاســت«)ابن بابویــه، 1378ق، ج2: 

.)184

عــاوه بــر ایــن، امــام رضــاg کرامت انســانی همــه افــراد را نگه می‌داشــتند و جایــگاه اجتماعــی و مقام 
افــراد فرقــی در اندیشــۀ ایشــان نمی‌کــرد. »امــام g همــواره پــس از فراغــت از کارهــای خــود، آن گاه کــه 
تنهــا می‌شــد، تمــام خدمتگــزاران و کارگــران اطــراف خــود از بــزرگ و کوچــک را گرداگــرد وجــودش جمــع 
می‌نمودنــد، بــا ایشــان ســخن می‌گفــت و اُنــس می‌گرفــت. هــر زمــان در کنــار ســفره می‌نشســت، بــزرگ 
ــان:  ــل و رگ‌زن را«)هم ــان اصطب ــی متصدّی ــاند. حتّ ــود می‌نش ــار خ ــد و در کن ــرا می‌خوان ــک را ف و کوچ

.)159

امــام رضــاg همــواره بــر اخــاق نیکــو تاکیــد داشــتند، چراکــه اخــاق نیکــو باعــث کرامــت انســانی 
می‌شــود. از ایــن رو، ایــن مســئله در ســبک زندگــی اســامی به‌ویــژه ســبک زندگــی رضــوی بســیار مهــم 
اســت. بــدون شــک انســان بــرای رســیدن بــه کمــال الهــی نیازمنــد الگویــی مناســب بــرای طــی کــردن 
مســیر اســت. یکــی از ایــن الگوهــای بی‌نظیــر وجــود حضــرت رضــاg بــرای مســلمانان جهــان به‌ویــژه 
مــا ایرانی‌هاســت. »ابراهیــم بــن عبــاس « در همیــن زمینــه می‌گویــد: »هیــچ‌گاه ندیــدم کــه امــام رضــا
g در ســخن بــر کســی جفــا ورزد، و نیــز ندیــدم کــه ســخن کســی را پیــش از تمــام شــدن قطــع کنــد، 
ــش را  ــری پای ــور دیگ ــرد، در حض ــازد رد نمی‌ک ــرآورده س ــازش را ب ــت نی ــه می‌توانس ــدی را ک ــز نیازمن هرگ
ــه کســی از خدمتــکاران و غلامانشــان بدگویــی کنــد، خنــدۀ او قهقهــه  دراز نمی‌فرمــود، هرگــز ندیــدم ب
نبــود، بلکــه تبســم بــود، چــون ســفرۀ غــذا بــه میــان می‌آمــد همــۀ افــراد خانــه حتــی دربــان و مهتــر را نیــز 
بــر ســفرۀ خویــش می‌نشــاند و آنــان همــراه بــا امــام غــذا می‌خوردنــد. شــب‌ها کــم می‌خوابیــد و بیشــتر 
بیــدار بــود و بســیاری از شــب‌ها تــا صبــح بیــدار می‌مانــد و بــه عبــادت می‌گذرانــد، بســیار روزه می‌داشــت 
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و روزۀ ســه روز در هــر مــاه را تــرک نمی‌کــرد،کار خیــر و انفــاق پنهــان بســیار داشــت و بیشــتر در شــب‌های 
تاریــک مخفیانــه بــه فقــرا کمــک می‌کرد)طبرســی، 1417ق: 314(.

بنابرایــن اگــر بــه ســیرۀ نظــری و عملــی امــام رضــاg بنگریــم، آینــه تمام‌نمــای اخلاقــی اســامی را  در 
مقــام نظــر و عمــل می‌بینیــم. در ســیرۀ امــام رضــاg کرامــت انســانی به‌مراتــب جایــگاه ارزشــمندتری 
نســبت بــه جایــگاه اجتماعــی افــراد داشــت. رفتــار امــام رضــاg بــا مــردم از نحــوۀ ارتبــاط و نشســت و 
برخاســت ایشــان بــا مــردم مشــخص می‌شــود. یاســر خــادم در بــاب ســیرۀ امــام رضــا g و رعایــت کرامت 
انســانی می‌گویــد: »امــام g همــواره پــس از فراغــت از کارهــای خــود، آن‌گاه کــه تنهــا می‌شــدند، تمــام 
ــا  ــد، ب ــع می‌نمودن ــودش جم ــرد وج ــک را گرداگ ــزرگ و کوچ ــود از ب ــراف خ ــران اط ــزاران و کارگ خدمتگ
ــزرگ و کوچــک  ــار ســفره می‌نشســت، ب ایشــان ســخن می‌گفتنــد و اُنــس می‌گرفتنــد. هــر زمــان در کن
را فــرا می‌خواندنــد و در کنــار خــود می‌نشــاندند. حتّــی متصدّیــان اصطبــل و رگ‌زن را«)ابن‌بابویــه، 

1378ق، ج‏2: 159(.    

عــاوه بــر ایــن، نگاهــی بــه ســیرۀ رضــوی نشــان می‌دهد کــه امــام رضــاg هیــچ‌گاه در ســخن گفتن به 
کســی جفــا نکردنــد. هــر کــه بــا او گفت‌وگـــو می‌کــرد، کلامــش را قطــع نمی‌کردنــد و فرصــت می‌دادنــد 
تــا آخریــن ســخن خــود را بگویــد. اگــر کســی حاجتــی نــزد او مــی‌آورد، در صــورت امــکان ابــداً او را مأیــوس 
نمی‌کــرد )همــان، ج1: 184(. عــاوه بــر ایــن، ترویــج مکتــب اخلاقــی امــام رضــاg همــان گفتمــان 
ــی  ــای فرهنگ ــدف هجمه‌ه ــه ه ــران ک ــۀ ای ــی جامع ــرایط کنون ــت. در ش ــی اس ــای قرآن ــام و آموزه‌ه اس
غــرب و جبهه‌هــای اســتکبار هســتیم  بایــد محوریــت اخــاق و ســیرۀ رضــوی را در جامعــه عملیاتــی کنیم. 
بــرای حــل مشــکلات کنونــی چــاره‌ای جــز نهادینــه کــردن فرهنــگ گفت‌وگــو و اخــاق رضــوی در جامعــه 
نداریــم. همچنان‌کــه حضــرت خودشــان در مناظراتشــان اخــاق را به‌عنــوان یــک اصــل مهــم مبنــا قــرار 

می‌دادنــد.

ــد. آموزه‌هــای ایشــان  ــه رعایــت حقــوق و کرامــت انســانی می‌دادن امــام رضــا g اهمیــت بســیاری ب
نشــانۀ توجــه ویــژه بــه ارزش‌هــای انســانی و احتــرام بــه دیگــران اســت. همچنیــن بــه اهمیــت تربیــت و 
ترغیــب بــه اعمــال نیکــو و احتــرام بــه دیگــران تأکیــد داشــتند و بــه رعایــت حقــوق انســانی و احتــرام بــه 
ــای  ــوان اعض ــد به‌عن ــراد بای ــه اف ــه هم ــد ک ــد بودن ــان معتق ــد. ایش ــه می‌کردن ــانی توج ــای انس ارزش‌ه
جامعــه بــا احتــرام و عدالــت مــورد توجــه قــرار بگیرنــد و بــا هیــچ کــس بــه دلیــل نــژاد، جنســیت، مذهــب و 
ســایر ویژگی‌هــا تبعیــض ایجــاد نکننــد. امــام رضــا g بــه عدالــت و مســاوات توجــه می‌کردنــد و معتقــد 
بودنــد عــادل کســی اســت کــه حقــوق و اســتحقاقات دیگــران را رعایــت کنــد و بــا آن‌هــا بــه تعامل بپــردازد. 
ایشــان بــه اهمیــت رعایــت اســتحقاقات هــر فــرد توســط دیگــران تأکیــد می‌کردنــد و می‌فرمودنــد کــه هــر 
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کــس بایــد حــق خــود را دریافــت کنــد؛ بنابرایــن، عدالــت به‌عنــوان یکــی از مؤلفه‌هــای مهــم در ســیره و 
معــارف امــام رضــا g مطــرح می‌شــود. ایشــان بــه اهمیــت عدالــت در امامــت و رهبــری توجــه داشــتند و 
معتقــد بودنــد کــه امــام بایــد بــه عدالــت عمــل کنــد و در قضاوت‌هــا عــادل باشــد و بــه وعده‌هــای خــود وفــا 
کنــد. امــام رضــا g بــه مســاوات و عدالــت در جامعــه تأکیــد می‌کردنــد و از امــام و رهبــر جامعــه خواســته 

می‌شــد کــه بــه عدالــت و مســاوات عمــل کند)اربلــی، 1381ق، ج2: 310(.

ــتند. در  ــدل می‌دانس ــز از ج ــو و پرهی ــج گفت‌وگ ــوب را در تروی ــی مطل ــق حکمران ــا g تحق ــام رض ام
ــیار  ــف بس ــوام مختل ــا و اق ــن تمدن‌ه ــفی بی ــی و فلس ــای علم ــا g، گفت‌وگوه ــام رض ــت ام ــر امام عص
رواج داشــت. ایشــان در جلســات گفت‌وگــو و مناظــره بــه تبییــن علــوم اســامی می‌پرداختنــد. یکــی از 
راهبردهــا و ویژگی‌هــای اصلــی گفت‌وگوهــای امــام رضــا g، قابــل فهــم بــودن و دوری از مباحــث جدلــی 
و تعصــب بــود. امــام رضــا g در گفت‌وگوهــا و مناظــرات خــود بــه اســتدلال منطقــی و عقلانــی توجــه و 
ســعی می‌کردنــد مباحــث را به‌صــورت آرام و بــا احتــرام بــه نظــرات دیگــران بررســی کننــد. ایشــان بــه دوری 
از جــدل و تعصــب تأکیــد می‌کردنــد و بــه جــای آن، بــه تبــادل نظــر ســازنده و ارتبــاط مؤثــر با دیگــران توجه 
می‌کردنــد. امــام رضــا g در مواجهــه بــا عمــران صابــی کــه یکــی از متکلمــان معــروف بــود، بــه او گفــت: 
ســؤال کــن، امــا اعتــدال را از دســت مــده و از کلمــات نامناســب و انحــراف از اصــل انصــاف بپرهیز)ابــن 

ــه، 1378ق،ج 1: 183؛ طبرســی، 1403ق، ج 2: 402(. بابوی

ایــن  مســئله نشــان می‌دهــد کــه امــام رضــا g بــه دوری از تعصــب و غــرض‌ورزی تأکیــد می‌کردنــد و 
از طــرف مقابــل نیــز انتظــار داشــتند کــه حــق را بیــان کنــد. امــام رضــا g بــه اهمیــت گفت‌وگــو و مناظره 
در تبییــن علــوم اســامی و ترویــج دیــن اســام تأکیــد می‌کردنــد. ایشــان بــه اســتفاده از منطــق و عقــل در 
بحــث و بررســی مســائل دینــی تشــویق و بــه دوری از مباحــث جدلــی و تعصــب در ایــن بحث‌هــا تأکیــد 
می‌کردنــد. امــام رضــا g بــا اســتفاده از روش‌هــای گفت‌وگــو و مناظــره، بــه تبییــن و توضیــح مفاهیــم 

دینــی و ارتبــاط بــا اقــوام و تمدن‌هــای مختلــف می‌پرداختنــد.

2-2-5. مشارکت مردم در تصمیم‌گیری‌های حکومتی

مشــارکت مــردم در تصمیم‌گیری‌هــای حکومتــی یکــی از اصــول اساســی حکمرانــی اســامی اســت. 
ــران و  ــده و از مدی ــاده‌ داده ش ــت فوق‌الع ــورت اهمیّ ــه مش ــام ب ــیاری دارد. در اس ــت بس ــر اهمی ــن ام ای
حاکمــان جامعــه اســامی خواســته شــده اســت تــا در امــور و مســائل مهــم مشــورت نماینــد. خداونــد در 
هَ  ــهِ إِنَّ اللَّ لْ عَلَــى اللَّ مْــرِ فَــإِذَا عَزَمْتَ فَتَــوَكَّ

َ
آیــۀ 159 ســورۀ مبارکــه آل عمــران می‌فرماینــد: وَشَــاوِرْهُمْ فِــی الْ

لِیــنَ. و در كار]هــا[ بــا آنــان مشــورت كــن و چــون تصمیــم گرفتــى بــر خــدا تــوكل كــن؛ زیــرا  یُحِــبُّ الْمُتَوَكِّ
خداونــد توكلك‏ننــدگان را دوســت مــى دارد. در اهمیــت مشــورت همیــن نکتــه بــس اســت کــه خداونــد 
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علــت پذیــرش حاکمیــت پیامبــر اســام را در اجتنــاب از خودرایــی و مشــورت بــا مــردم دانســته اســت. »بــه 
]برکــت[ رحمــت الهــى، در برابــر آنــان )مــردم‏( نــرم ]و مهربــان[ شــدى! و اگــر خشــن و ســنگدل بــودى، 
از اطــراف تــو پراکنــده می‌شــدند. پــس آن‌هــا را ببخــش و بــراى آن‌هــا آمــرزش بطلــب؛ بنابرایــن یکــی از 
بایســته‌های حاکــم اســامی مشــورت در امــور مهــم بــا دیگــران و صاحب‌نظــران اســت. امــام رضــا g از 
مشــورت مــردم در حکومــت بهــره می‌بردنــد. چنان‌کــه حســن بــن جهــم می‌گویــد کــه بــه همــراه جمعــی 
در خدمــت امــام رضــا بودنــد، ایشــان بعــد از یادکــردن پــدر بزرگوارشــان فرمودنــد: »بــا اینکــه عقــل وی بــر 
همــه مــردم برتــری داشــت و هیــچ عقلــی بــا او برابــری نمی‌کــرد بــه آن حضــرت گفتــه شــد: آیــا بــا چنیــن 
کســی مشــورت می‌کنــی؟ در پاســخ فرمــود: چــه بســا خــدای تبــارک و تعالــی مشــکل را بــا زبــان چنیــن 
ــه  ــاغ نظــر می‌خواســت و ب ــا ب ــارۀ مزرعــه ی شــخصی برطــرف نمایــد. آن حضــرت بســیاری از اوقــات درب
ســخن آن‌هــا عمــل می‌کرد«)ابــن بابویــه، 1425ق، ج2: 29( امــام رضــاg بــه نقــل از پیامبــر گرامــی 
ــی مِــنْ غَیْــرِ  مْرَهَــا وَ یَتَوَلَّ

َ
ــةَ أ مَّ

ُ
قَ الْجَمَاعَــةَ وَ یَغْصَــبَ الْ نْ یُفَــرِّ

َ
اســامn مــی فرمایــد: »مَــنْ جاءَکــمْ یرِیــدُ أ

ذِنَ ذَلِک«)همــان، 1378ق، ج 2 :62(، هــر کس آمد و خواســت 
َ
ــه عــزَّ وَ جــلَّ قَــدْ أ مَشُــورَةٍ فَاقْتُلُــوهُ فَــإِنَّ اللَّ

میــان امّــت پراکندگــی ایجــاد کنــد و امــر جامعــه را غاصبانــه از روی اســتبداد بــدون مشــورت بــا دیگــران به 
دســت گیــرد، او را بکشــید. خداونــد عزّوجــلّ بــدان اذن داده اســت. ایــن حاکــی از آن اســت کــه انســجام، 
اتحــاد، بــر صــراط مســتقیم بــودن و در مســیر الهــی حرکــت کــردن جامعــه تأمیــن کننــدۀ ســعادت بشــر 

اســت.

2-2-6.  توسعۀ اقتصادی و اجتماعی 

حکمرانــی اســامی بــه توســعۀ اقتصــادی و اجتماعــی جامعــه توجــه و بــر اهمیــت توزیــع عادلانــه منابع 
و رفــاه عمومــی تأکیــد دارد. از آنجــا کــه مســائل و مشــکلات اقتصــادی می‌توانــد کشــور را دچــار چالــش 
جــدی کنــد، از ایــن رو به‌کارگیــری الگوهایــی کــه بــا ســبک زندگــی اســامی ایرانی مطابقت داشــته باشــد 
 gتــا حــد زیــادی می‌توانــد از بــار مشــکلات بکاهــد؛ بنابرایــن ترویــج و الگوپذیــری از آموزه‌های امــام رضا
در عرصــۀ اقتصــاد و سیاســت‌های اقتصــادی می‌توانــد موثــر واقــع شــود. ایشــان بــه اقتصــاد و نیازهــای 
ــد. ســیره و  ــد می‌کنن ــر جهــاد اقتصــادی تاکی ــد و در روش و ســیرۀ خــود ب ــادی دارن معیشــتی توجــه زی
ســبک رضــوی نشــان می‌دهــد کــه ایشــان قبــل از هرکســی توجــه رهبــران جامعــه بــه مســائل اقتصــادی 
جامعــه را گوشــزد می‌کننــد. امــام رضــاg یکــی از ویژگی‌هــای حاکــم اســامی را زدودن فقــر و محرومیت 
از جامعــه عنــوان می‌کننــد، بــه طــوری کــه ایــن جهــاد را حتــی بالاتــر از جهــاد بــا کفــار بیــان می‌کننــد. 
در یکــی از نامه‌هایــی کــه مامــون بــرای امــام رضــاg می‌نویســد خبــر از فتــح برخــی از روســتاهای كابــل 
و ســرزمین‌های كفــار بــه دســت لشــكریان اســام می‌دهــد. امــام رضــاg ایــن گونــه پاســخ می‌دهنــد: 
»فتــح روســتایی از یكــی از شــهرهای شــرك و كفــر، تــو را خرســند ســاخته اســت؟!« مأمــون گفــت: »آیــا 
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ایــن خبــر شــادمانی نــدارد؟« امــام فرمودنــد: »تــو عدالــت را در داخــل كشــور اســامی ‌برقــرار كــن و فقــر و 
محرومیــت را از بــن بــر كــن و بــه مشــكلات مــردم رســیدگی كــن. ایــن مایــۀ خرســندی و خشــنودی حاكــم 
مســلمان اســت.« ایشــان همچنیــن برقــراری عدالــت را یکــی از وظایــف مهــم حاکمــان جامعــه اســامی 
می‌داننــد و می‌فرماینــد: »مــا اولیــای مومنــان هســتیم. تنهــا بــه ســود آن‌هــا حکــم می‌کنیــم و حقــوق 
ــد  ــاخص‌های م ــی از ش ــان: 86(. یک ــان نمی‌گیریم«)هم ــرای خودم ــم و ب ــتمگران می‌گیری ــان را از س آن
نظــر در ســیرۀ رضــوی ســپردن کار بــه کاردان و به‌عبارتــی عــدم مدیریــت غیرمتخصــص اســت. ایشــان این 
ــاره می‌فرماینــد: بیــزاری از کســانی کــه نیــکان را تبعیــد  کار را لازمــۀ ایجــاد فســاد می‌داننــد و در ایــن ب
کردنــد و کســانی را کــه پیامبــر رانــده و لعنــت کــرده بــود، در مرکــز اســامی پنــاه دادنــد ... و کم‌خــردان )و 
بی‌تشــخیصان( را بــه کارهــا گماردنــد، جــزو اســام خالــص اســت )همــان، 1413ق، ج2: 162(؛ بنابراین 
یکــی از مهم‌تریــن ملاک‌هــاى انتخــاب کارگــزاران در حکومــت اســامى بــه نظــر امــام رضــا g داشــتن 
مدیریــت و تخصــص لازم بــرای شــغل مــد نظــر اســت. امــام رضــا g وظیفه‌شناســی و عمــل بــه تعهــد را 
یکــی از ویژگی‌هــای اساســی یــک مدیــر در جامعــه اســامی خواندنــد و در ایــن بــاره فرمودنــد: »ای بســا 
نعمتــی کــه بــه مــن برســد،آرام نمی‌گیــرم تــا هنگامــی کــه بدانــم وظیفــه‌ام را در برابــر آن نعمــت ادا کــرده‌ام 
آن‌گاه خوشــایند مــن خواهــد شد«)طبرســی، 1385ق: 273(. نمــودار زیــر الگــوی مطلــوب حکمرانــی را 

بــر اســاس اندیشــه و ســیرۀ رضــوی نشــان می‌دهــد.
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3. نتیجه‌گیری 

ویژگی‌هــای حکمرانــی در ســیرۀ امــام رضــا g نشــان می‌دهــد کــه ایشــان بــه عدالــت اجتماعی بســیار 
ــع  ــع مناب ــت در تصمیم‌گیری‌هــا و توزی ــه عدال ــی خــود ب ــد. امــام رضــا g در حکمران اهمیــت می‌دادن
اقتصــادی تأکیــد و بــه اهمیــت توزیــع عادلانــه ثــروت و منابــع در جامعــه توجــه می‌کردنــد می‌کوشــیدند 
تــا تبعیض‌هــا و نابرابری‌هــا را کاهــش دهنــد. همچنیــن، امــام رضــا g بــه اهمیــت مــدارا و ملاطفــت بــا 
مــردم تأکیــد می‌کردنــد. ایشــان بــه مــردم می‌فرمودنــد کــه بــا مــدارا و ملاطفــت بــه آن‌هــا رفتــار کننــد و 
هیــچ کــس را بــه دلیــل ویژگی‌هــای شــخصی تبعیــض نکننــد. ایــن نشــان می‌دهــد کــه امــام رضــا g بــه 
اهمیــت احتــرام و ارزش‌گــذاری بــه مــردم توجــه می‌کردنــد و بــه ایجــاد روابــط صمیمــی و محبت‌آمیــز بــا 
آن‌هــا تأکیــد داشــتند. عــاوه بــر ایــن، امــام رضــا g بــه اهمیــت شــفافیت و صداقــت در روابــط بــا مــردم 
تأکیــد می‌کردنــد. ایشــان معتقــد بودنــد کــه بایــد بــه مــردم بــا صداقــت و راســتی رفتــار کــرد و هیــچ گونــه 
تزویــر و تضلیــل را در روابــط بــا آن‌هــا پذیرفتــه نیســت. ایــن نشــان می‌دهــد کــه امــام رضــا g بــه اهمیــت 
شــفافیت و صداقــت در حکمرانــی اســامی توجــه و بــه ایجــاد روابــط مبتنــی بــر اعتمــاد بــا مــردم تأکیــد 

داشتند.
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عباســی دره‌بیــدی، احمــد. )1402(. »تســهیل ارتبــاط میــان مــردم و حاکمیــت مبتنــی بــر ارائه الگــوی مفاهمه و 

درک متقابــل در تعالیــم قــرآن و ســیره رضــوی«. امــام رضــا g و علــوم روز. دوره 1. شــماره 1. صــص: 122-94.
عمید زنجانی، عباسعلی. )1387(. مبانی حقوق اساسی. به تصحیح ابوالفصل احمد زاده.تهران: مجد.

ــات  ــر مطالع ــران: دفت ــبکه ای. ته ــی ش ــوم حکمران ــر مفه ــروری ب ــم. )1395(. م ــر،  ابراهی ــور آهنگ غلام‌پ
ــی. ــن حکومت بنیادی

ــر دیــن و  ــر وظایــف دولــت دینــی در براب فاتحــی، ابوالقاســم؛ ابوالقاســمی، محمدجــواد. )1388(. »درآمــدی ب
ــص:126-101. ــی.س1. ش2. ص ــت سیاس ــردم«. معرف ــادات م اعتق

قمی، حاج شیخ عباس. )1377(. منتهی الامال. قم: جاویدان.
کلینی، محمدبن یعقوب. )1407ق(. اصول کافی. تهران: دارالکتب الإسلامیه.

کمیجانــی، علــی؛ عبوضــی، محمــد رحیــم.)1400(. »ســیمای حکمرانــی مطلوب در منشــور حکمرانــی علوی: 
از شــاخص‌ها تــا اشــارت‌ها«. حکمرانــی متعالــی. دوره 2. شــماره 2 )پیاپــی 6(. صــص 113-88.

مجلسی، محمد باقر. ) 1403ق(. بحارالانوار. بیروت: داراحیاء التراث العربی.
ــر  ــاپ و نش ــیخی. چ ــا ش ــه حمیدرض ــوی. ترجم ــه رض ــت نام ــد. )1393(. حکم ــهری، محم ــدی ری ش محم

ــث. دارالحدی
مرشــدی‌زاد، علــی. )1396(. »حکمرانــی خــوب و حکمرانــی مطلــوب در تمــدن نویــن اســامی«. آینــده پژوهــی 

ایــران. ســال دوم. شــماره 3. صــص: 143-125.
میــدری، احمــد؛ خیرخواهــان، جعفــر. )1383(. حکمرانــی خــوب، بنیــان توســعه. تهــران: دفتــر بررســی‌های 

اقتصــادی مرکــز پژوهش‌هــای مجلــس شــورای اســامی.
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Religious poetry has held a special place in the literature of Muslim na-
tions from time immemorial; however, it should not be neglected to ana-
lyze these types of works using new critical approaches, as this leads to a 
deeper exploration of the layers and hidden content within the work and a 
more comprehensive understanding of the poet and his literary production. 
The present study seeks to examine the poems “Al-Haram Al-Mani’” by 
the late Gherawi Isfahani and “Sham’e Welayat” by the Sahebkar-which 
both focus on Imam Reza and were composed in the second half of the 
14th century-within the framework of the American school of comparative 
literature and the critical discourse analysis approach based on Norman 
Fairclough’s theory. Some of the findings indicate that in the poem “Sh-
am’e Welayat”, at the level of description, the main actor is the poet him-
self and the main undergoer is Ma’moun. The poem employs hierarchical 
classification schemes and shows a clear alignment and harmony between 
the vocabulary and the ideology underpinning the text. It draws upon the 
themes of “Ziyarat-e Jame’ah Kabirah” and is largely based on personal 
experiences. Above all, this poem aims to influence the cognitive structure 
of the audience and focuses mainly on the intellectual growth of the fol-
lowers of the Imam In contrast, the poem “’Al-Haram Al-Mani’” presents 
a broader situational context and has a firmer historical structure compared 
to “Sham’e Welayat”. It addresses both the virtues of Imam Reza and nar-
rates his life history and hardships. Furthermore, through intertextuality 
and by employing the story of Prophet Moses allegorically, it attempts to 
establish the superiority of Imam Reza. This poem criticizes the inconsis-
tencies between domination, its behaviors, and actions with the traditions 
from the time of the Prophet to reveal the negative face of domination 
clearly to all. The poet, in this endeavor, relies more than on any other 
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source on the Quran and narrations from the infallible Imams to persuade his audience and uses 
declarative and positive sentences extensively—likely to have a stronger impact on society, gover-
nance, and the future of humanity. 

Keywords: Fairclough discourse analysis, Razawi poetry, Gherawi Isfahani, Thabihollah 
Sahebkar.

This research conducts a comparative study of two Razawi poems “Al-Haram 
Al-Mani’” by Gherawi Isfahani and “Sham’e Welayat” by Thabihollah Sahebkar  
employing Fairclough’s Critical Discourse Analysis theory. Both written in the 
second half of the fourteenth century, reveal the similarities and differences in 
the mental frameworks of the two poets through their praises of Imam Reza Both 
focus on events from the period of Imam Reza. Using Fairclough’s discourse 
analysis theory, this research examines the hidden mechanisms in these poems 
and their relation to the contextual knowledge of the audience and Secondary 
questions address descriptive features, intertextuality, situational context, and 
the dominant discourse and its societal impact. Previous studies have also com-
pared Razawi poems and It’s aim is to identify the intellectual and literary com-
monalities between these poets in their poetry dedicated to Imam Reza and to 
present them as intellectual models for the Islamic community and The research 
is influenced by the American school of comparative literature, which emphasiz-
es comparison without the necessity of historical symmetry and It also employs 
a descriptive-analytical method and analyzes the ideology embedded in texts.
Norman Fairclough uses a model for text analysis: description, interpretation, 
and explanation. The description level concerns the external context of the work, 
lexical relations, and meanings, including three main axes: vocabulary, grammar, 
and textual structure. This level examines experiential, social, and expressive 
values involved in the formation of the text. The vocabulary section analyzes 
types of expressions, semantic relations, and ideological vocabulary; the gram-
mar section explores dominant participants and sentence types. This research 
examines the two poems at these three levels. The aesthetic features and types of 
connections are significant, and in the structural part, topics such as sequences 
and extensive structures are considered.
In describing the discourse features of the two poems, the description level in 
“Al-Haram Al-Mani’” covers vocabulary, grammar, and textual structures. Ex-
periential values begin with the word “Reza,” referring both to the Imam’s name 
and the concept of contentment. Gherawi Isfahani portrays Imam Reza as having 
accepted divine tests “with contentment.” References to Ma’moun with words 
like “woe” and “betrayal” establish hatred toward the enemies of Ahl al-Bayt and 
indicate his fate after the Imam’s martyrdom and The vocabulary used in this text 
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affects not only the lexical dimension but also the overall structure of the text. At 
first, Imam Reza’s qualities and sufferings are praised and likened to the Prophet 
Muhammad (peace be upon him). Later parts prepare for criticism of those re-
sponsible for the Imam’s martyrdom and openly curse Ma’moun. Key terms such 
as “Al-Haram Al-Mani’” and “his grave” refer to the place of the Imam’s body. 
The contrast between vocabulary related to the Imam and to Ma’moun depicts 
the concept of good versus evil and Angels act as intermediaries to strengthen the 
audience’s feelings toward the Imam and the injustice done to him.
The poet praises and honors Imam Reza in his verses, preserving his dignity using 
formal vocabulary. The comparison of the Imam’s characteristics to the Prophet 
points to their ideological alignment. In “Al-Haram Al-Mani’,” consisting of 15 
verses, most sentences are declarative, with only two being interrogative or sup-
plicatory. This emphasis on positive expression and specific discourse structures 
clearly shows that the poet seeks to honor Imam Reza and curse Ma’moun Abba-
si. Dividing the poem, the poet seeks a special message and depicts a hierarchy 
of power, using mainly third-person pronouns to narrate the historical story from 
his perspective. The poem is not merely a literary work but contains historical 
elements encouraging reflection. The frequent use of the conjunction “and” over 
“then” indicates the poet’s effort to maintain clarity. The change in subjects and 
their roles involves the participation and diversity of agents, but the poet mainly 
criticizes Ma’moun as the principal actor. Ideological metaphors also convey 
specific goals to the audience and the poet uses interrogative and supplicatory 
references, indicating that love for Imam Reza dominates him, transforming him 
into a receptive agent. Ultimately, his transformative process is explained to the 
audience, reflecting the depth of his thought and internal transformation and the 
poet’s self-affirming receptivity distinguishes him from purposeful agents. His 
positive descriptions confirm the ideology governing his thoughts. In expressing 
his good state, the poet speaks from deep within, using first-person singular rath-
er than plural pronouns to share his personal experience.
The poem “Al-Haram Al-Mani’” refers to Imam Reza’s virtues and exalted sta-
tus and discusses the glory of his shrine and Ma’moun Abbasi’s efforts to ex-
tinguish his guiding light. The poet elaborates on the features of Imam Reza’s 
conduct and highlights its importance for the audience. The poem’s theme in-
cludes Imam Reza’s virtues and sufferings, founded on narrations and Quranic 
verses. In the first two verses, the poet mentions Imam Reza’s contentment and 
the origin of his name. He also alludes to the Prophet’s Ascension (Mi’raj) and 
proximity to God. The poet uses the story of Prophet Moses as a metaphor to 
demonstrate Imam Reza’s superiority, recounting the Imam’s high rank. Moses 
and Muhammad are compared in terms of prophethood, indicating the superiori-
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ty of Muhammad’s prophethood over others. The Twelve Imams (peace be upon 
them) from their lineage share this virtue. The poet refers to Imam Reza’s ethical 
virtues and regards him as the Prophet’s representative. Imam Reza’s shrine is 
known as the site of angels’ prostration, mentioned in narrations. It is also a place 
frequented by angels for descent and ascent, emphasizing the Imam’s greatness 
and nearness to God.
The explanation phase describes discourse as part of a social process, repro-
ducing background knowledge through interpretation and explanation to clarify 
the connection between text and society. Everyday life is shaped by social ac-
tions founded on shared human rationality. The discourse of religious texts like 
“Al-Haram Al-Mani’” introduces Imam Reza and critiques the discordance of 
his contemporary government with prophetic tradition. This discourse urges the 
Imam’s devotees to spread prophetic traditions in society through knowledge 
gained from him. Likewise, the poem “Sham’e Welayat” emphasizes establish-
ing a connection with the Ahl al-Bayt and benefiting from their guidance, calling 
the audience to abandon worldly habits and emulate their conduct.
The dominant discourse of the poems presents the Ahl al-Bayt, particularly Imam 
Reza, as the essence of creation and highlights their superiority. Approaching 
them enhances human worth, and lowly desires should be shunned. The Arabic 
poem offers a documented narrative featuring Imam as the agent and Ma’moun 
as the recipient, while in the Persian poem, all roles are attributed to the Imam. 
Both poems center Imam Reza, with various allusions. The Arabic poem uses 
narrations and the Quran for persuasion, while the Persian poem is based on 
personal experiences. Their effects differ.
Social and political changes significantly influence scientific fields like psy-
chology and cognitive sciences and help develop individuals playing effective 
roles in society. The Arabic poet mainly uses positive declarative sentences to 
act as a narrator of historical events. In “Sham’e Welayat,” alignment between 
vocabulary and ideology is evident, with Imam as the main character. The most 
significant sources for “Al-Haram Al-Mani’” are three historical and Quranic 
narrations, and for “Sham’e Welayat,” themes from “Ziyarat al-Jami’ah al-Kabi-
rah,” indicating rich content in both. “Al-Haram Al-Mani’” more strongly affects 
society’s future and governance, whereas “Sham’e Welayat” mainly influences 
the audience’s intellectual structure.
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ــژه‌ای  ــاز تاکنــون در ادبیــات ملت‌هــای مســلمان از جایــگاه وی اشــعار آیینــی از دیرب
برخــوردار بوده‌‌انــد؛ امــا نبایــد از بررســی ایــن گونــه ســروده‌ها بــا رویکردهــای جدیــد 
نقــدی غفلــت ‌کــرد، زیــرا، ایــن امــر بــه بررســی بیشــتر لایه‌هــا و محتــوای نهفتــه در 
اثــر و شــناخت جامع‌تــر از شــاعر و اثــر ادبــی‌اش می‌انجامــد. ایــن پژوهــش درصــدد 
ــل  ــرد تحلی ــا رویک ــی و ب ــات تطبیق ــی ادبی ــب آمریکای ــوب مکت ــا در چهارچ ــت ت اس
ــر  ــع« اث ــرم المنی ــۀ »الح ــرکلاف، چکام ــن ف ــۀ نورم ــق نظری ــادی طب ــان انتق گفتم
ــد  ــکار را واکاوی کن ــوم صاحب ــر مرح ــت« اث ــمع ولای ــی و »ش ــروی اصفهان ــوم غ مرح
کــه بــا موضــوع امــام رضــا g و در نیمــۀ دوم قــرن چهاردهــم ســروده شــده ‌اســت. 
ــت« در  ــه دســت آمــده حاکــی از آن اســت کــه در شــعر »شــمع ولای ــج ب برخــی نتای
ســطح توصیــف، کنشــگر اصلــی، خــود شــاعر و کنش‌پذیــر اصلــی مأمــون اســت و در 
آن از طــرح طبقه‌بنــدی دارای سلســله مراتــب اســتفاده شــده اســت. ایــن درحالــی 
اســت کــه چکامــۀ »الحــرم المنیــع« نســبت بــه شــعر »شــمع ولایــت« بافــت موقعیتــی 
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1. مقدمه 

در ادبیــات فارســی و عربــی اشــعار فراوانــی بــا محوریــت اهــل بیــت b یافــت‌ ‌می‌شــود. در همیــن راســتا 
و بــا توجــه بــه کثــرت ســروده‌ها در ایــن عرصــه، نبایــد بــه خوانــش ســطحی آن‌هــا و گــذر از شــعری به شــعر 
دیگــر اکتفــا کــرد؛ زیــرا، شــعر متعهــد بــا محوریــت اهــل بیــت، روایتگــر اندیشــۀ شــاعر و بیانگــر دغدغه‌هــا 
ــوی از  ــۀ رض ــش دو چکام ــن پژوه ــت. در ای ــی اس ــاس تاریخ ــای حس ــش در گردنه‌ه و موضع‌گیری‌های
آیت‌اللــه محمدحســین غــروی اصفهانــی 1 معــروف بــه »کمپانــی« بــه زبــان عربــی و ذبیــح اللــه صاحبکار2  
ــل  ــد. دلی ــد ش ــی ‌خواه ــرکلاف بررس ــادی ف ــان انتق ــل گفتم ــۀ تحلی ــاس نظری ــر اس ــی، ب ــان فارس ــه زب ب
انتخــاب ایــن دو قصیــده ایــن اســت کــه بــا محوریــت امــام رضــاg ســروده شــده‌اند و جان‌مایــۀ هــر دوی 
آن‌هــا مــدح رضــوی اســت؛ یعنــی دارای قرابــت معنایــی هســتند. از طرفــی، ســرایندگان آن‌هــا بــه لحــاظ 
ــه ایــن معنــا کــه هــر دو در زمــرۀ  ــا یکدیگــر تناســب و نزدیکــی دارنــد؛ ب فرهنگــی و اعتقــادی به‌نوعــی ب
شــاعرانی هســتند کــه عــاوه بــر فــن شــعر در حــوزۀ معــارف و علــوم دینــی نیــز تعمق‌کــرده و از عالمــان 
دینــی عصــر خویــش بوده‌انــد؛ ضمــن آنکــه هــر دو قصیــده در نیمــۀ دوم قــرن چهــارده ســروده‌ شــده‌اند. 
ــا شــباهت‌ها و تفاوت‌هــای چهارچــوب ذهنــی دو شــاعر در  از همیــن رو، بررســی ایــن دو ســروده مــا را ب
زمینــۀ مدایــح رضــوی آشــنا می‌کنــد. هم‌چنیــن وجــود شــباهت‌ها و متمرکــز بــودن هــر دو قصیــده بــر 
حــوادث دورۀ امــام رضــا g نویســندگان را بــر آن داشــت تــا بــا توجــه بــه ظرفیت‌هــا و شــرط‌های مکتــب 

آمریکایــی، آن‌ را اســاس ایــن پژوهــش قــرار دهنــد.

     ایــن پژوهــش در پــی بازخوانــی تطبیقــی لایه‌هــای پنهــان ایــن دو ســروده و کشــف رابطــۀ ایــن اشــعار 
بــا دانــش زمینــه‌ای مخاطــب اســت. هم‌چنیــن در پــی پاســخگویی بــه ایــن پرســش اصلــی اســت کــه در 
چهارچــوب نظریــۀ تحلیــل گفتمــان فــرکلاف، چکامــۀ »الحــرم المنیــع« و »شــمع ولایــت« چــه شــباهت‌ها 
و تفاوت‌هایــی بــا یکدیگــر دارنــد؟ در پاســخ بــه ایــن پرســش اصلــی بایــد بــه پرســش‌های فرعــی زیــر نیــز 

پاســخ ‌داده ‌شــود:

1. دو قصیدۀ  »الحرم المنیع« و »شمع ولایت« در سطح توصیف چه شاخصه‌هایی دارند؟

2. بینامتنیــت و بافــت موقعیتــی حاکــم بــر دو ســرودۀ »الحــرم المنیــع«  و »شــمع ولایــت«  در ســطح 
تفســیر چگونــه اســت؟

3. گفتمــان حاکــم بــر دو ســروده، چگونــه میــان دانــش زمینــه‌ای مخاطبــان، آیندۀ جامعــه و رابطــۀ آن با 
نهــاد حاکــم رابطــه ایجــاد کرده ‌اســت؟ 



231 تحلیل گفتمان انتقادی قصیدۀ »سلاسل الذهب« بر اساس نظریۀ نورمن فرکلاف تحلیل گفتمان انتقادی قصیدۀ »سلاسل الذهب« ...

1-1. پیشینۀ پژوهش

تا‌کنــون پژوهش‌هــای مختلفــی در اشــعار رضــوی بــه روش تطبیقــی انجــام شــده ‌اســت کــه  برخــی از 
آن‌هــا بــه ایــن شــرح هســتند: مقالــۀ »سبک‌شناســی شــعر آیت‌اللــه غــروی اصفهانــی )کمپانــی( در مــدح 
امــام رضــاg« نوشــتۀ زارع و همــکاران)۱۳۹۳( کــه ســه ســطح آوایــی، دلالــی و ترکیبــی مدیحــۀ بلنــد 
ــۀ  ــی‌کرده‌اند. مقال ــده، بررس ــروده ش ــا g س ــام رض ــدح ام ــه در م ــی را ک ــوم کمپان ــی مرح ــی عرفان ادب
ــان قــرن دهــم« از یلمه‌هــا و  ــا پای ــی و فارســی از ابتــدا ت ــح رضــوی در شــعر عرب »بررســی تطبیقــی مدای
محمدآبــادی)1394( کــه در آن پربســامدترین و مهم‌تریــن موضوعاتــی کــه شــاعران تــا پایــان قــرن دهــم 
هجــری در اشــعار رضــوی خــود بــه آن‌هــا پرداخته‌انــد، جمــع‌آوری و بررســی شــده ‌اســت. مقالــۀ »بررســی 
ــتۀ  ــی« نوش ــروی الاصفهان ــین الغ ــی و محمدحس ــدل تهران ــعر خوش ــوی در ش ــن رض ــی مضامی تطبیق
محمــدی و همــکاران)1399( کــه در آن بــه روش توصیفــی تحلیلــی بــه بررســی تطبیقــی مضامیــن مدایح 
ــا پژوهش‌هــای مرتبــط در ایــن  ــز پژوهــش پیــش‌رو ب ــن دو شــاعر پرداختــه ‌شــده ‌اســت. تمای ــی ای و مراث
اســت کــه اولًا ایــن پژوهــش بــه بررســی تطبیقــی دو ســرودۀ رضــوی عربــی و فارســی در چهارچــوب نظریــۀ 
‌تحلیــل گفتمــان انتقــادی فــرکلاف می‌پــردازد و ثانیــاَ اینکــه تاکنــون پژوهشــی مبنــی بــر تطبیــق ســرودۀ 
‌»الحــرم المنیــع« آیت‌اللــه غــروی اصفهانــی بــا ســرود‌ۀ »شــمع ولایــت« ذبیــح ‌اللــه صاحبــکار انجام ‌نشــده‌ 
اســت. انجــام ایــن پژوهــش بــه منظــور کشــف اشــتراکات فکــری ادبــی مرحــوم غــروی اصفهانــی و مرحوم 
صاحبــکار در ســرایش شــعر بــرای امــام رضــا g و معرفــی ایشــان به‌عنــوان الگــوی فکــری معتبــر بــرای 

ــد.  ــر می‌رس ــروری به‌نظ ــامی ض ــه اس جامع

1-2. روش و مبنای نظری

این پژوهش دو مبنای نظری کلی دارد:

 1-2-1. مکتــب آمریکایــی ادبیــات تطبیقــی: بررســی ایــن دو اثــر بــر پایــۀ مکتــب آمریکایــی اســتوار 
اســت. ایــن مکتــب خــاف مکتــب فرانســه، بــر آن عقیده اســت کــه »بــرای تطبیــق دو اثــر ادبی، نیــازی به 
تقــارن تاریخــی میــان آن دو نیســت. بدیــن مفهــوم کــه بــدون اینکــه مبادلــه‌ای میــان دو اثــر صــورت ‌گرفتــه 
‌باشــد یــا اینکــه ارتباطــی میــان دو نویســنده برقــرار شــده ‌‌باشــد نیــز می‌تــوان بــه تطبیــق دو اثــر ادبــی 
پرداخت«)کفافــی، 1382: 14(. هم‌چنیــن طبــق نظــر هنــری ریمــاک و رنــه ولــک از چهره‌هــای شــناخته 
شــدۀ ایــن مکتــب »ادبیــات تطبیقــی آمریکایــی، علمــی اســت کــه بــه بررســی روابــط میــان ادبیــات از یک 
ســو و دیگــر زمینه‌هــای شــناختی از ســوی دیگــر و ادبیــات و دیگــر علــوم ارتبــاط برقــرار مــی کنــد«)ر.ک: 

علــوش، 1987: 756(
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ــۀ  ــام آن، نظری ــزار انج ــی و اب ــی تحلیل ــش، توصیف ــن پژوه ــام ای ــرکلاف: روش انج ــۀ ف 1-2-2. نظری
ــل  ــی از تحلی ــدی تکوین ــادی1، رون ــان انتق ــل گفتم ــت. »تحلی ــرکلاف اس ــادی ف ــان انتق ــل گفتم تحلی
ــی‌رود و  ــر م ــی فرات ــای زبان ــرف داده‌ه ــف ص ــه از توصی ــت ک ــناختی اس ــات زبان‌ش ــان در مطالع گفتم
فرایندهــای ایدئولوژیــک مؤثــر بــر شــکل‌گیری گفتمــان را در کانــون توجــه خــود قــرار می‌دهــد. در ایــن 
رویکــرد، گفتمــان، گونــۀ مهمــی از عملکــرد اجتماعــی اســت کــه دانــش، هویت‌هــا و روابــط اجتماعــی، از 
جملــه مناســبات قــدرت را بازتولیــد کــرده و تغییــر می‌دهــد و هم‌زمــان ســایر ســاختارهای اجتماعــی بــه 
ــوان گفــت کــه »هــدف از تحلیــل در  آن شــکل می‌بخشند«)یورگنســن و فیلیپــس، ۱۳۸۹: ۱۲۸(. می‌ت
نظریــۀ تحلیــل گفتمــان انتقــادی، یافتــن ایدئولــوژی نهفتــه در پــس متــون اســت تــا ناگفته‌هــای گوینده و 

ــک، ۱۳۸۳: ۴(.  ــن گردد«)ون‌دای ــنده روش نویس

نورمــن فــرکلاف 2 بــرای تحلیــل متــون و حرکــت از متــن بــه جامعــه، بــرای فهــم ســاختار حــال کلان و 
تحلیــل انتقــادی گفتمــان مدلــی سه‌ســطحی شــامل توصیــف، تفســیر و تبییــن را مطــرح می‌ســازد. »در 
ســطح توصیــف متــن بــر اســاس مؤلفه‌هــای زبان‌شــناختی خــاص موجــود در گفتمــان توصیف می‌شــود. 
ــر  ــد نظ ــان م ــد و درک گفتم ــث تولی ــه باع ــی ک ــن فرایندهای ــود در بی ــط موج ــه رواب ــیر ب ــطح تفس در س
می‌شــوند و تأثیــر انتخاب‌هایــی کــه در پیکــرۀ گفتمــان از لحــاظ واژگان، ســاخت و غیــره اتفــاق می‌افتــد 
می‌پــردازد و در نهایــت در ســطح تبییــن بــه توضیــح تأثیــر گفتمــان خــاص در چارچــوب عمــل اجتماعــی 
می‌پردازد«)فقیــه ‌ملک‌مرزبــان و میــادی، ۱۳۹۲: ۱۱۵(. در ایــن پژوهــش ابتــدا ســرودۀ »الحــرم المنیع« 
ــان،  و ســپس »شــمع ولایــت« در ســطوح ســه‌گانۀ توصیــف، تفســیر و تبییــن بررســی ‌می‌شــوند و در پای

بیــن آن دو مقایســه‌ای خواهــد شــد. 

2. بحث و بررسی

در ایــن بخــش از مقالــه، ســه ســطح کلــی توصیــف، تفســیر و تبییــن بــه ترتیب و بــا ذکــر مثال‌هایــی از دو 
قصیــده بررســی خواهند شــد:

2-1. سطح توصیف

ــۀ تحلیــل گفتمــان انتقــادی نورمــن فــرکلاف، ســطح توصیــف اســت. ایــن ســطح  ســطح اول از نظری

1. Critical discourse analysis
2. Norman Fairclough
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ــردازد. هــدف از ایــن ســطح،  ــگاه زبان‌شناســی و ســاختارگرایی می‌پ ــا ن ــر ب ــه بررســی بافــت بیرونــی اث ب
شــناخت بافــت متــن، ارتباطــات موجــود بیــن واژگان و معانــی آن‌هــا بــا یکدیگر اســت. این ســطح، شــامل 
ســه محــور کلــی واژگان، دســتور و ســاخت متنــی اســت. بــرای شــروع پــردازش متــن بایــد ســه نــوع ارزش 
در نظــر گرفتــه ‎شــود: 1. ارزش‌هــای تجربــی کــه از طریــق محتــوا و بــا دانــش و اعتقــادات در ســاخت اثــر 
ــط اجتماعــی در ســاخت  ــا بررســی رواب ــق رابطــه‌ای و ب ــد، 2. ارزش‌هــای رابطــه‌ای کــه از طری می‌گذارن
ــاخت  ــی را در س ــای اجتماع ــا، هویت‌ه ــق فاعل‌ه ــه از طری ــی ک ــای بیان ــتند و 3. ارزش‌ه ــذار هس اثرگ
ــوع  ــوع عبارت‌بندی‌هــا )دگرســان و افراطــی(، ن آشــکار‌ ‌می‌کننــد. در بخــش واژگانــی مــواردی ماننــد: ن
طرح‌هــا، نــوع روابــط معنایــی، وجــود حســن تعبیرهــا، رســمی و محــاوره‌ای بــودن واژگان، واژگان دارای 
ارزش‌هــای بیانــی و اســتعارات ایدئولوژیــک بررسی‌می‌شــوند. در بخــش دســتور زبــان نیــز مــواردی مانند: 
تعییــن مشــارکین مســلط، نــوع فرایندهــا، نــوع جمــات، وجــوه بــه‌کار رفتــه در جمــات، نــوع اتصــالات و 
... اهمیــت دارنــد و در بخــش ســاختی نیــز مــواردی ماننــد نوبت‌هــا و نــوع ســاخت‌های گســترده مــورد 
توجــه ‌قــرار می‌گیرنــد)ر.ک: فــرکلاف، 1379: 169- 211(. در ایــن بخــش از پژوهــش نیــز ویژگی‌هــای 

گفتمانــی دو چکامــه در ســطح توصیــف بررســی ‌می‌شــوند:

2-1-1. سطح توصیف در چکامۀ الحرم المنیع

ــن  ــردازش مت ــه پ ــی ب ــاخت‌های متن ــان و س ــتور زب ــی واژگان، دس ــش کل ــه بخ ــف در س ــطح توصی س
می‌پــردازد. در حقیقــت از خردتریــن اجــزای متــن بــه ســمت کلان‌ترین‌شــان پیــش مــی‌رود. ارزش‌هــای 

تجربــی در ایــن شــعر، ابتــدا در واژۀ »رضــا« ظهــور پیــدا می‌کننــد:

لقد تفانی فى الرضاء بالقضا                                      حتى تسامى وتسمى بالرضا 
بل فى رضا البـــاری رضاه فان                                          بل ذاته بذلــك العنوان3

)الغروی الإصفهانی، 1373: 72(

ایــن واژه هــم در معنــای »نــام امــام g« و هــم در معنــای »رضایــت و خشــنودی« بــه‌کار رفتــه‌ اســت؛ 
بــه ایــن معنــا کــه امــام g تنهــا در نــام »رضــا« نبودنــد، بلکــه در رفتــار نیــز در برابــر امتحانــات دشــوار 
الهــی »رضــا« بودنــد. غــروی اصفهانــی در ایــن ابیــات نشــان‌ می‌دهــد کــه امــام g »بــه قضــای الهــی و 
بــر اثــر علــوّ درجــه‌ای کــه داشــته‌اند، بــه مرحلــه‌ای رســیده‌اند کــه مــورد رضــای خداونــد قــرار گرفته‌انــد 
و از ایــن رو بدیــن نــام ملقّــب گشــته‌اند«)محمدی و همــکاران، 1399: 77(. ایدئولــوژی شــیعه در ادامــه 
بیشــتر نمــود می‌یابــد؛ یعنــی جایــی کــه حضــرت g بــا فعــل »یمثــل« و در اخــاق و بــا حــرف »کأنــه« و 
در صفــات بــه پیامبــر n تشــبیه می‌شــوند. هرچنــد بعــد اخلاقــی به‌خاطــر اســتفاده از »فعــل« بیشــتر 
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تاکیــد شــده ‌اســت. در مقابــل، اســتفاده از واژه‌هــای »ویــل« و »خــؤون« بــرای مأمــون عــاوه بــر اشــاره 
بــه ویژگی‌هــا و صفــات حقیقــی ایــن افــراد، تفکــر »نفــرت از دشــمنان اهــل بیــت b« را بــرای مخاطــب 

تثبیــت می‌کنــد؛ زیــرا، هــر دو ثبــوتِ لعنــت مــداوم بــرای مأمــون را نشــان ‌می‌دهنــد:

ویل بل الویلات للـمأمون                                  ویل لذاك الغادر الخؤون4 
)الغروی الإصفهانی، 1373: 72(

بــه ایــن ترتیــب، شــاعر نشــان می‌دهــد کــه در ماجــرای بــه شــهادت رســیدن امــام g، مأمــون در ابتــدا 
تصــور کنشــگری داشــت، امــا وقتــی امــام g را بــه شــهادت رســاند، چنــان عشــق و ارادت مــردم بــه امــام 
رضــا g فزونــی ‌یافــت کــه او را از نظــر روحــی از پــای‌ درآورد و از نظــر سیاســی، بســیار بی‌اعتبــار کــرد. در این 
شــعر، از طــرح طبقه‌بنــدی اســتفاده ‌شــده ‌اســت، امــا ایــن اســتفاده تنهــا بــه بخــش واژگانــی محدود نشــده 
و ســاخت کلــی را هــم تحــت ‌تأثیــر قــرار داده ‌اســت. در بخــش نخســت بــا مــدح امــام g و بیــان رنج‌شــان، 
صفــات نیــک ایشــان ســتوده ‌شــده و بــه رســول خــدا n تشــبیه شــده‌اند و بارگاه‌شــان پناهــگاه خــاص و 
عــام شــده ‌اســت. در بخــش بعــدی، بــا آنکــه بخــش میانــی به‌شــمار مــی‌رود، مقدمه‌چینــی بــرای تاختــن بــه 
مســبب شــهادت حضــرت صــورت ‌گرفتــه و در نهایــت، نفریــن مأمــون بــه شــکل آشــکار و ســرزنش او بخــش 
ــی،  ــیم‌بندی، هم‌معنای ــن تقس ــتفاده از ای ــر اس ــه به‌خاط ــت ک ــی اس ــت. طبیع ــکیل‌ داده ‌اس ــی را تش پایان
شــمول معنایــی و تضــاد، هــم در هــر بخــش بــه صــورت جداگانــه و هــم در ارتبــاط بــا دیگــر بخش‌هــا وجــود 
‌دارد. به‌جــز واژۀ ایدئولوژیــک »رضــا« کــه شــرح آن آمــد، واژگانِ: »الحــرم المنیــع«، »بابه«، »اعتابــه« و »قبره« 
ــد و همگــی  ــا هــم، هم‌معنــا باشــند، نزدیکــی معنایــی پیــدا‌ کرده‌ان نیــز همگــی بی‌آنکــه به‌طــور‌ دقیــق ب
شــامل محــدودۀ مکانــی خاک‌ســپاری پیکــر حضــرت g هســتند یــا بخشــی از آن به‌شــمار‌ می‌رونــد. حال 
اگــر واژگان کلیــدی مرتبــط بــا امــام g و بــارگاه ایشــان، بــا واژگان کلیدی توضیــح‌ داده ‌شــده دربــارۀ مأمون 
مقایســه ‌شــود، مشــخص ‌می‌شــود کــه هــر دو گــروه از واژگان، در عیــن‌ حــال کــه در مجموعــۀ خودشــان 
متناســب‌اند، بــا گــروه دیگــر در تضــاد کامــل هســتند؛ زیــرا، خیــر و شــر جــدال همیشــگی دارنــد. حــال 
در ایــن شــعر، بخــش میانــی کــه بــه فرشــتگان اختصــاص ‌دارد، گرچــه خــود بــا واژگانــی ماننــد: »محنتــه«، 
»کربتــه« و »غربتــه« در تناســب اســت، امــا بــه شــکلی زیبــا بــا هــر دو بخــش پیــش و پــس خــود نیــز مرتبــط 
اســت. از یــک طــرف بــا ســتایش‌های شــاعر از امــام رضــا g هماهنگــی دارنــد و نشــان‌ می‌دهنــد کــه اگــر 
طــواف و گریســتن، کنــش آنــان اســت؛ بــه جهــت شایســتگی امــام رضــا g اســت کــه طاقــت ایــن همــه 
رنــج را بــرای وجــود ایشــانg ندارنــد و از طرفــی دیگــر، اگــر می‌گرینــد، در ارتبــاط بــا کنــش قاتــل امــام و 
بــه خاطــر ظلــم و خیانتــی اســت کــه در آینــدۀ امــامg و در ادامــۀ شــعر آمــد. در حقیقــت، ایــن فرشــتگان 
در عملیــات اقنــاع بــه کمــک شــاعر آمده‌انــد و در ذهــن مخاطــب ثبــت می‌کننــد کــه هــم امــامg وجــود 
نازنینــی بــوده و هــم خیانــت بزرگــی در حقشــان شــده ‌اســت و بــر چنیــن چیــزی، هرکــس بگریــد، روا خواهد 
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بــود. ایــن فراینــد، همــان کمک بــه تقویــت ایدئولــوژی اســت. ارزش‌هــای رابطه‌ای نیــز در ایــن قصیده نقش 
مهمــی ‌دارنــد. بــرای نمونــه در ابیــات زیــر:

جرةُ ؟       وهو لذلك الفؤاد ثمرة                                 فأینَ منهُ الطورُ ؟ أینَ الشَّ
یمثل النبی فی أخلاقه                                   فإنه النابت من أعراقـــــــــه                                               

)...(
شهود صدق لسمو ذاته                                   كأنه النبی فی صفاتـــــــــه5

              )الغروی الإصفهانی، 1373: 72(

رســمی‌ بــودن یکــی دیگــر از ارزش‌هــای رابطــه‌ای اســت کــه در ارتبــاط بــا واژگان در نظریــۀ فــرکلاف بــه 
آن توجــه ‌می‌شــود)ر.ک: فــرکلاف، 1379: 179(. در ایــن شــعر نیــز تمامــی عبارت‌هــا رســمی هســتند و 

شــاعر در عیــن صحبــت از امــام g احترامــش بــه جایــگاه ایشــان را نیــز حفــظ‌ کــرده ‌اســت. 

شــاعر هم‌چنیــن »حســن تعبیــر« را هــم بــه‌کار بــرده کــه از دیگــر معیارهــای نظریــۀ فــرکلاف در بخــش 
ارزش‌هــای بیانــی اســت. نمونــۀ آن »ثمــره« خوانــدن امــام g اســت کــه موجــب شــکل‌گیری ارزشــیابی 
مثبــت از امــام g در ذهــن مخاطــب می‌شــود. هم‌چنیــن تشــبیه صفــات و اخــاق ایشــان بــه صفــات و 
اخــاقِ رســول خــدا n به‌عنــوان عالی‌تریــن شــخصیت عالــم امــکان نیــز از مصادیــق »حســن تعبیــر« 
ــان  ــا g هم ــوژی امام‌رض ــاعر، ایدئول ــر ش ــه از نظ ــد ک ــخص ‌می‌کن ــت و مش ــعر اس ــن ش ــان ای در گفتم
اســت کــه پیامبــر n هــم دنبــال می‌کردنــد و همــان اســت کــه پیــروان ایشــان و شــاعر نیــز بــدان معتقــد 
هســتند. ســرودۀ »الحــرم المنیــع« پانــزده بیــت دارد. بیشــتر جمــات، وجــه خبــری دارنــد و دو جملــه در 

وجــه پرسشــی بــه‌کار رفتــه‌ اســت:

جرةُ ؟6  فَهُوَ لِذلکَ الفؤادِ ثَمَرَةٌ                                                فأینَ منهُ الطورُ ؟ أینَ الشَّ
)الغروی الإصفهانی، 1373: 72(

 g کــه در ایــن بیــت، اســتفهام از غــرض اصلــی خــارج‌ شــده و هــدف از آن، تعظیــم شــأن امــام‌ رضــا
اســت. دو جملــه نیــز در وجــه دعایــی و بــرای نفریــن مأمــون عباســی اســتفاده‌ شــده ‌اســت: 

ویلٌ بلِ الویلاتُ لِلمأمون                                              ویلٌ لِـذاكَ الغادرِ الخؤونِ
)همان(

 بــا وجــه غالــب خبــری، فاعــل بــا توجــه بــه موضــوع، در قســمت‌های مختلــف متغیّــر اســت، امــا بیشــتر 
ایــن فاعل‌هــا غایــب هســتند. هم‌چنیــن بیشــتر جمــات معلــوم هســتند، هرچنــد جمــات مجهــول نیــز 
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وجــود ‌دارنــد؛ زیــرا، فاعل‌هــا در ایــن جمــات در پیشــبرد رونــد گفتمانــی شــاعر چنــدان اثرگــذار نبوده‌اند. 
ماننــد: »حتــى تســامى وتســمى بالرضــا« در بیــت نخســت. افــزون بــر ایــن، بیشــتر بــودن جمــات معلــوم 
و مثبــت، گواهــی بــر ایــن اســت کــه شــاعر می‌دانســته اســت کــه می‌خواهــد چــه مســیری را در پیــش 
بگیــرد و پــس از تقســیم بنــدی شــعرش، چــه هدفــی را دنبال‌کنــد. چــه کســی را مســلط و چــه کســی را 
مقهــور نشــان‌ دهــد. ضمایــر نیــز بیشــتر غایــب هســتند و از ضمایــر جمــع اســتفاده ‌نشــده ‌اســت؛ زیــرا، 
ــرار ‌داده ‌اســت کــه شــنیده‌ها و  ــاع مخاطــب، خــود را در نقــش راوی روایتــی تاریخــی ق ــرای اقن شــاعر ب
دیده‌هایــش را نقــل می‌کنــد. بــه ایــن معنــا کــه حتمــاً تمــام ایــن جریــان بــه ایــن شــکل در گذشــته اتفــاق 
‌افتــاده ‌اســت. در حقیقــت، شــعر او اثــری صرفــاً ادبــی نیســت و به‌خاطــر داشــتن بخش‌هایــی از تاریــخ، 
مخاطــب بایــد تأمــل بیشــتری داشــته ‌باشــد. هم‌چنیــن، مهم‌تریــن حــرف ربــط در ایــن شــعر نیــز حــرف 
)و( اســت، هرچنــد حــرف )ف( نیــز نقش‌آفرینی‌هایــی داشــته‌ اســت؛ امــا شــاعر بــا اســتفادۀ بیشــتر از 
حــرف )و( کــه رواج بیشــتری دارد، تــاش ‌داشــته ‌اســت تــا خــود نیــز از »تســویل« و »خــداع« دور باشــد و 
مخاطــب را نفریبــد. در ایــن شــعر چــون فاعل‌هــا از جهــت لفظــی تغییــر می‌کننــد، می‌تــوان گفــت کــه 
در کنــار شــاعر و امــام g پادشــاهان، فرشــتگان و مأمــون نیــز به‌نوعــی در پیشــرفت گفتمــان در شــعر 
ــه  ــاعر ب ــرف ش ــری از ط ــی از نوبت‌گی ــن نوع ــد. هم‌چنی ــمار‌ می‌رون ــارکین به‌ش ــته‌اند و از مش ــش‌ داش نق
ــه ماجــرا  ــه ‎همیــن دلیــل شــعر چندبخشــی اســت. چــون ب نســبت همــۀ فاعل‌هــا داده ‌شــده‌ اســت و ب
از دیــد هــر فاعــل جداگانــه پرداختــه‌ شــده‌ و همیــن تفــاوت کنشــگران، تفــاوت کنش‌هــا را هــم در پــی 
‌داشــته ‌اســت، امــا بــا ایــن حــال، کنشــگر اصلــی، خــود شــاعر اســت کــه پانــزده بیــت را کــه کنــش خودش 
به‌شــمار‌ مــی‌رود، از طریــق کنشــگران فرعــی، ادامــه ‌داده ‌اســت و کنش‌پذیــرِ ایــن شــعر، یعنــی شــخصیت 
مأمــون را زیــر ســوال ‌بــرده ‌اســت. هم‌چنیــن از مجمــوع اســتعاره‌های مصرّحــه و مکنیــۀ موجــود در ایــن 
ــه  ــرکلاف، ب ــۀ ف ــتعاره‌ها در نظری ــوع از اس ــن ن ــود دارد. ای ــک وج ــتعارۀ ایدئولوژی ــک اس ــا ی ــه، تنه چکام
اســتعاره‌هایی اشــاره دارد کــه شــاعر و نویســنده، بــا اســتفاده از آن، تفکــری خــاص را در ذهــن مخاطــب 
تثبیــت می‌کنــد و بــا آن غرضــی را پیــش‌ می‌بــرد. این اســتعارات خــود زیرمجموعــه‌ای از ارزش‌هــای بیانی 
هســتند و تفاوتشــان بــا اســتعارات ادبــی در آن اســت کــه وابســته‌ای ایدئولوژیــک دارنــد. فــرکلاف بــرای 
روشــن ‌ســاختن ماهیــت ایــن اســتعاره‌ها، از اســتعارۀ »گســترش ســرطان« کــه برگرفتــه از متنــی خبــری 
اســت بــرای »گســترش شــورش‌های جوانــان« اســتفاده‌ می‌کنــد تــا نشــان ‌دهــد کــه بــه دلیــل ماهیــت 
ــود)فرکلاف، 1379:  ــرر گرفته‌ش ــوی ض ــوند و جل ــه‌کن ش ــد ریش ــا بای ــورش‌ها، حتم ــن ش ــیب‌زای ای آس

183 و 182(. در ایــن قصیــده، ایــن نــوع از اســتعاره در کلمــۀ »امانــة« وجــود دارد: 

خانَ أمینَ اللهِ فی أمانتِه                                فهل تَری أعظمَ مِن خیانتِه 
           )الغروی الإصفهانی، 1373: 73(
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کلمــۀ امانــت، اســتعاره از امــام رضــاg اســت. ایــن اســتعاره بــر پایــۀ تشــبیه »امــام رضــاg، امانــت 
ــن  ــت. ای ــده ‌اس ــر ش ــبه‌به در کلام ذک ــط مش ــذف و فق ــبه، ح ــپس مش ــده، س ــا ش ــت« بن ــرn اس پیامب
مصــراع از طرفــی بــه شــأن والای علــی ‌بــن‌ موســی g به‌عنــوان امانــت و بازمانــدۀ پیامبــرn و از طرفــی 

بــه خیانــت مأمــون بــه عتــرت پیامبــر n و آزار امــام رضــا g و مســموم ‌کــردن ایشــان اشــاره‌ دارد.

2-1-2. سطح توصیف در چکامۀ شمع ولایت

ارزش‌هــای تجربــی نخســتین ارزش‌هــای قابــل بررســی هســتند. در هفــده بیــت ایــن شــعر، واژگانــی 
ماننــد: »درگــه«، »درگاه«، »آســتان«، »دولت‌ســرا«، »در«، »دار الأمانــر«، »خــاک مطهــر«،» کوثــر«، 
»حریــم«، »آســتان«، »بــارگاه« و »دارالســام« به‌طــور کلــی، نوعــی ابعــاد مکانــی را در خــود دارنــد یــا بــه 
مکانــی وابســته هســتند. دســته‌ای دارای شــأن و مقــام بــالا و دســته‌ای دیگــر بی‌ارج و پســت هســتند. این 
خــود نشــانگر تضــادی اســت کــه در نــگاه نخســت، ســلطه‌گر و ســلطه‌پذیر را بــه ذهــن مــی‌آورد؛ امــا در 
رابطــۀ کلــی میــان همیــن واژگان، راه صعــود بســته نیســت کــه همیــن مطلــب، نشــانگر هم‌ســویی واژگان 
بــا ایدئولــوژی شــاعر اســت. در حقیقــت در اســتفاده از ایــن واژگان از طــرح طبقه‌بنــدی اســتفاده شــده 
‌اســت کــه هم‌زمــان، سلســله مراتــب هــم دارد؛ زیــرا، در ابتــدا شــاعر راهــی بــه اهــل بیــت می‌یابــد و بــه 

ــد: ــدا نجاتش‌ده ــا خ ــود ت ــان متوسل‌می‌ش آن

تا که ره بر درگه آل پیمبر یافتم                                 هرچه گم کردم به هر درگاه از این در یافتم
           )احمدی بیرجندی و نقوی زاده، 1365: 512(

سپس احساس تحول پیدا می‌کند و متوجه صعود می‌شود:

بر در ارباب دنیا، کی نهم روی نیاز؟                         من که زین در کیمیای عافیت دریافتم
     )همان(

ــه آســتان مبــارک  ــا ســر تعظیــم ب ــه امــام رضــا g باعــث می‌شــود ت      امــا در پایــان، علاقــه و ارادت ب
امــام g فــرود ‌آورد و بــا درک حقیقــت مقــام حضــرت g بتوانــد بــه خــودش هــم افتخــار‌ کنــد و شــأنی 

آورد: به‌دســت‌ 

تا گدای این درم سر بر فلک سایم ز فخر                    از فلک این خاک را در رتبه برتر یافتم
     )همان(

طبــق نظــر فــرکلاف نمی‌تــوان »هم‌معناهــای کامــا منطبــق« یافت، امــا »خاک مطهــر« در بیت ششــم، 
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»خــاک معطــر« در بیــت دوازدهــم، به‌طــور تقریبــی هم‌معنــا هســتند. حــال اگــر »بیابــان طلــب« در بیــت 
هفتــم و  »ایــن خــاک« در بیــت هفدهــم نیــز بــه ایــن مجموعــه اضافــه‌ شــود، شــمولی معنایــی به‌دســت 
می‌آیــد کــه همــۀ خاک‌هــا را در کنــار هــم نشــان می‌دهــد، ولــی برخــی را از بقیــه متمایــز ‌می‌کنــد و اوج 
تمایــز در »ایــن خــاک« قــرار ‌دارد کــه اشــارۀ مســتقیم و واضــح بــه خــاک بــارگاه حضــرت رضــا g اســت. 
انســان شــاید بــه قــدر یــک بیابــان، طلــب و خواســته داشــته ‌باشــد، امــا نکتــه اینجاســت کــه در هــر خاکی 

امــکان کنــش وجــود‌ نــدارد! کنــش تنهــا در بســتری حاصلخیــز و مناســب صــورت‌ می‌گیــرد. 

البتــه ارزش‌هــای رابطــه‌ای نیــز در گفتمــان ایــن شــعر نقــش دارنــد. عشــق و ارادت بــه خانــدان پیامبــر 
n بــر شــاعر مســلط شــده ‌اســت. شــاعر ایــن خانــدان را حاضــر و یاری‎رســان می‌دانــد و تــاش ‌دارد تــا 
روابــط میــان خــود و آنــان را بــا اســتفاده از واژگان و ترکیب‌هایــی ماننــد: »آل پیمبــر«،»آل حیدر«، »موســی 
بــن جعفــر« و »مــولا« مشــخص‌ ســازد. تمــام ایــن نمونه‌هــا رســمی بــوده و بیانگــر احتــرام شــاعر و رعایــت 
حــدود خــود و جایــگاه اهــل بیــت b اســت. البتــه شــاعر تنها بــه »بیان رســمی« بســنده ‌نکرده و »حســن 
تعبیــر« هــم در شــعر او در همیــن زمینــه بــه‌کار ‌رفتــه ‌اســت. بــرای نمونــه، در بیــت پنجــم بــارگاه حضــرت 
g را »دار الأمــان« نامیــده و در بیــت هفتــم معتقــد اســت کــه »ره بــه کوثــر« یافتــه و در بیــت یازدهــم نیــز 
امــام g را »هشــتمین شــمع ولایــت« نامیــده‌ اســت کــه همگــی از مصادیــق »حســن تعبیــر« هســتند. 
در تمامــی شــعر نیــز شــاعر هویتــی کامــا مثبــت از امــام g بــه ‌تصویــر کشــیده ‌اســت. در حقیقــت اگــر 
ــه  ــه‌ دلیــل آن اســت کــه قابلیــت بازتولیــد و کشــاندن ویژگی‌هــا ب اوصــاف او تکــراری به‌نظــر می‌رســد، ب
ســمت بــدی وجــود نداشــته و تــا بــوده، امــام g بــا همیــن صفــات نیکــو شــناخته شــده ‌اســت. شــاعر در 

ــد: ــدا« معرفی‌می‌کن ــن و »گ ــا ارزش پایی ــودش را ب ــا، خ ارزش‌گذاری‌ه

تا گدای این درم، سر بر فلک سایم ز فخر                           از فلک این خاک را در رتبه برتر یافتم
    )همان(

طبــق گفتمــان شــاعر، طبیعــی اســت کــه او نیازمند باشــد یــا ارزش پایین‌تری داشــته ‌باشــد و ســلطه‌ای 
در جهــان نداشــته ‌باشــد، امــا می‌توانــد بــا وصل‌شــدن بــه نهــاد بزرگ‌تــر یعنی امــت اســامی و ســردمداران 
ــا‌ دهــد. در  ــر n هســتند، حــدی از ارزش و قــدرت را به‌دســت ‌آورد و خــود را ارتق ــدان پیامب آن کــه خان
حقیقــت اگــر او خــود را گــدا معرفــی‌ می‌کنــد، تنهــا از ســبب وضــع معیشــت خــود را نیازمنــد نمی‌بینــد و 
چه‌بســا در ایــن زمینــه اصــاً نیــازی هــم نداشــته ‌اســت، چنان‌کــه بیــت یازدهــم نیــز مویــد ایــن معناســت:

بارگاه هشتمین شمع ولایت را به توس                              مرجع آمال درویش و توانگر یافتم
)همان(
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امــا او بیشــتر به‌دنبــال رســیدن بــه کمــال روحــی و صیقــل‌ دادن بــه گوهــر وجــودی خــود بــوده کــه از 
ــه ایــن مهــم دســت ‌یافتــه ‌اســت. ســرودۀ شــمع ولایــت در مجمــوع  ــه امــام رضــا g ب طریــق توســل ب
17 بیــت دارد و در آن 37 جملــه بــه‌کار رفتــه ‌اســت. یــک جملــه در وجــه پرسشــی بــه‌کار‌ رفتــه کــه در آن، 
اســتفهام از هــدف اصلــی خــارج‌ شــده و بــا هــدف نفــی رو‌ی نیــاز نهــادن بــر درگاهــی غیــر از درگاه اهــل 

بیــت b آمــده ‌اســت: 

بر در ارباب دنیا، کی نهم روی نیاز؟                                من که زین در کیمیای عافیت دریافتم
     )همان(

در حقیقــت اســتفهام شــاعر، »اســتفهام انــکاری« ‌اســت و نشــان ‌دهنــدۀ آن اســت کــه شــاعر بــا یافتــن 
»کیمیــای عافیــت« کــه همــان وجــود مبــارک حضــرت g اســت، نیــازی نمی‌بینــد بــه دنیــا و اهــل آن 
دســت نیــاز دراز کنــد. یــک جملــه نیــز در وجــه دعایــی مثبــت ذکــر شــده کــه در آن خواســتار قــرار ‌گرفتــن 

در زمــرۀ فداییــان و قربانیــان امــام رضــاg اســت:

جان و دل قربان مولایی که از فرّ و جلال‏                         ملک دل‌‏ها را به عشق او مسخر یافتم 
)همان(

بــه جــز ایــن دو مــورد، بایــد گفــت کــه وجــه غالــب در ایــن شــعر، وجه خبــری اســت و فاعــل نیز در بیشــتر 
مــوارد از جهــت لفظــی، خــود شــاعر بــوده کــه ضمیــر آن نیز بیشــتر مســتتر اســت. در نگاه نخســت چنین 
به‌نظــر می‌رســد کــه شــاعر »کنشــگر« اســت، امــا وقتــی »وحــدت معنایــی تمــام شــعر« در نظــر گرفتــه 
‌شــود، مشــخص‌ می‌شــود کــه شــاعر نه‌تنهــا کنشــگر نیســت، بلکــه »کنش‌پذیــر« اســت. عشــق و ارادت 
بــه امــام رضــا g بــر او مســلّط و بــه شــور و انگیــزه‌ای تبدیــل شــده ‌اســت کــه بتوانــد در خــود توانــی بیابد. 
فرایندهــا نیــز در آغــاز همــان چیــزی نیســتند کــه به‌نظــر می‌رســند؛ یعنــی قــرار نیســت شــاعر، تنهــا بــه 
شــرح راه پیــدا کــردن خــودش بســنده‌ کنــد؛ بلکــه رفته‌رفتــه بــا کمــک اجــزای مختلــف کلامــش، موضوع 
ســیر تحــول خــودش را بــرای مخاطــب آشــکار می‌کنــد و نشــان می‌دهــد کــه در یــک  مرحلــه در جــا نــزده 

‌است.

بیشــتر جمــات ایــن شــعر نیــز معلــوم هســتند کــه ایــن عامــل، خــود تاییدکننــدۀ کنش‌پذیــری شــاعر 
هــم هســت؛ زیــرا، او کنشــگر نبــوده‌ اســت کــه بخواهــد بــا اغــراض مختلفــی ماننــد: احتــرام، حفــظ آبــرو، 
تنفــر، زورگویــی و ... چیــزی را پنهــان ‌کنــد کــه توســط فاعلــی اتفــاق افتــاده ‌اســت. بیشــتر جمــات نیــز 
مثبــت هســتند تــا نشــان‌ دهنــد کــه ایدئولــوژی حاکــم شــده بــر افــکار شــاعر، مــورد تأییــد و پذیــرش او 
هســتند و هــرگاه شــاعر از حــال خــوب خــود ســخن گفتــه، آن را نــه از ســر اجبــار کــه از عمــق وجــود خــود 
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گفتــه ‌اســت.

هم‌چنیــن از ضمایــر مــا و شــما نیــز اســتفاده نکــرده ‌اســت و بــه جــای آن »مــن« و ضمایــر ســوم شــخص 
را به‌کاربــرده تــا مخاطــب دریابــد کــه شــاعر، صــرف تجربــۀ روحــی و شــخصی خــود را بــا او بــه اشــتراک 
ــا حــرف  ــدارد. جمــات ســادۀ شــعر او نیــز ب ــه دیگــران را ن گذاشــته ‌اســت و قصــد تحمیــل عقایــدش ب
)و( بــه هــم متصــل شــده‌اند کــه بیانگــر ســادگی و پرهیــز از تزییــن کلام و فریــب مخاطــب اســت؛ زیــرا، 
حــرف )و(، حرفــی شــناخته شــده بــرای ایجــاد ربــط و پیونــد اســت و بیــن همــگان بــا هــر ســطح دانــش 
و فرهنگــی رایــج اســت. بــا توجــه بــه اینکــه در ایــن پژوهــش از شــعر اســتفاده شــده و شــاعر آن را ســروده 
‌اســت و حالــت مناظــره هــم نــدارد و بیشــترین فاعــل از حیــث لفــظ، خــود شــاعر اســت، امــکان بررســی 
ــتگی‌های  ــه وابس ــعر ک ــن ش ــتعاره‌های ای ــدارد. اس ــود ن ــر وج ــن کنترلگ ــری و تعیی ــارک، نوبت‌گی مش
ایدئولوژیــک دارنــد نیــز عبارت هســتند از ســه اســتعارۀ مصرحــۀ )دولت‌ســرا(، )دار الأمــان( و )دارالســام( 
کــه در همگــی، مشــبه، حــرم امام‌رضــاg اســت. هرچنــد اســتعاره‌های مکنیــه‌ای نیــز وجــود ‌دارنــد، امــا 
تامین‌کننــدۀ ایدئولــوژی شــاعر نیســتند. ســه اســتعارۀ یــاد شــده بیانگــر ایــن هســتند کــه حــرم امــام رضــا 
g هــم لحــاظ سیاســی و هــم از لحــاظ دینــی، مکانــی بــا شــأن بــالا و امــن اســت کــه مومنــان آن را اداره‌ 

می‌کننــد و سراســر صلــح و آرامــش اســت و بهشــتی زمینــی به‌شــمار مــی‌رود.

2-2. سطح تفسیر

در ســطح تفســیر، نظریــۀ نورمــن فــرکلاف دو مقولــۀ کلــی دارد: بافــت موقعیتــی و بینامتنی، که با پاســخ 
بــه ایــن پرســش‌ها می‌تــوان بافــت موقعیتــی متــن را تفســیر کــرد: »داســتان از چــه قــرار اســت؟ یعنــی 
ــۀ متــن  ــن فعالیــت چیســت؟ جان‌مای در متــن چــه فعالیتــی در حــال انجــام ‌اســت؟ عنــوان و هــدف ای
چیســت؟ جان‌مایــۀ متــن، یعنــی خلاصــۀ تفســیر آن به‌عنــوان یــک کل واحــد کــه مفسّــر می‌توانــد بــدان 
دســت ‌یابــد و در حافظــۀ بلند‌مــدت خــود آن را نگــه‌ دارد تــا در صــورت نیــاز بــه آن مراجعه‌کند«)فــرکلاف، 
1379: 215(. در بخــش بینامتنیــت، زمینــۀ مشــترک بافــت بینامتنــی دخیــل در شــکل‌گیری متــن و 
ــا گفتمــان جــاری در داســتان بررســی می‌شــود. پذیــرش بافــت بینامتنــی مســتلزم  وجــه اشــتراک آن ب
ــا  ایــن اســت کــه بــه اســکلت تاریخــی گفتمــان متــن پرداختــه ‌شــود. ارزش ویژگی‌هــای متنــی صرفــاً ب
واردکــردن آن‌هــا در تعامــل اجتماعــی اســت کــه جنبــه‌ای واقعــی می‌یابــد؛ بنابرایــن تنهــا پرداختــن بــه 
صــورت متــن کافــی نیســت. در واقــع مرحلــه تفســیر، روشــن می‌ســازد کــه فاعل‌هــا در گفتمــان، مســتقل 
ــه در  ــط قــدرت و ســلطه و ایدئولوژی‌هــای نهفت ــه خــودی خــود، بیانگــر رواب ــۀ تفســیر ب نیســتند. مرحل
ــی  ــارزه اجتماع ــۀ مب ــه صحن ــول را ب ــی معم ــای گفتمان ــا کنش‌ه ــت ت ــده نیس ــای یادش پیش‌فرض‌ه
تبدیل‌کنــد. در تحقــق ایــن هــدف، مرحلــۀ تبییــن ضــرورت دارد. از نظــر فــرکلاف، قلمروهــای تفســیر 
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زمینــۀ متــن، ماننــد زمینه‌هــای بینامتنــی بــر آگاهی‌هــای پیشــین ماننــد نظم‌هــای اجتماعــی و کنــش 
متقابــل تاریخــی، منطبــق ‌اســت. در ایــن ســطح نیــز بایــد پاســخگوی این پرســش‌ها بــود: 1. تفســیرهای 
مشــارکان گفتمــان از بافــت موقعیــت و بینامتنــی چیســت؟ 2. چــه نوعــی از گفتمــان در متــن اســتفاده 

خواهــد شــد؟)همان: 244-215(

2-2-1. سطح تفسیر در چکامۀ »الحرم المنیع«

بافــت موقعیتــی: آنچــه در شــعر الحــرم المنیــع جریــان‌ دارد، حضــور محــوری امــام رضــاg در قالــب 
شــخصیتی متصــف بــه فضایلــی اســت کــه در بافــت شــعر بــه برخــی از ایــن فضایــل پرداخته ‌شــده ‌اســت؛ 
انتســاب ایشــان بــه پیامبــر اکــرم n، رســیدن ایشــان بــه مقــام تســلیم و رضــا در برابــر خداونــد، خلــق 
نیکــوی ایشــان بــه نحــوی کــه تجلــی خلــق عظیــم نبــوی اســت و کرامت‌هــای ایشــان. شــاعر عــاوه بــر 
تبییــن فضایــل، بــه ترســیم عــزت و عظمــت بــارگاه ایشــان می‌پــردازد و آن را محــل رفــت و آمــد فرشــتگان 

ــد: ــی ‌می‌کن معرف

تری الملوکَ سجداً بِبابِـــه                                                     فالعزُّ کلُّ العزِّ فی أعتابِه
ه المحورُ و الأمــلاکُ 7 تطوفُ حولَ قبرِه الأملاکُ                                                  کأنَّ

        )الغروی الإصفهانی، 1373: 72(

ســپس بــه تلاش‌هــای مأمــون عباســی، خلیفــۀ هم‌عصــر امــام بــرای خامــوش‌ ســاختن نــور هدایتگــری 
ایشــان اشــاره ‌می‌کنــد و در پایــان، مصائــب امــام را یــادآور می‌شــود، مــواردی از جملــه: دوری ایشــان از 
وطــن، غربــت ایشــان در طــوس، حفــظ نشــدن ســنت‌های پیامبــر n و فراموشــی آن در جامعــه، تخلفات 
جامعــۀ به‌ظاهــر اســامی از ســیره و روش پیامبــرش و در نهایــت، حیله‌هــا و خدعه‌هایــی کــه مأمــون در 

حــق امــام g بــه‌کار بســت:

سویل8ِ  أخرَجَه من مهبطِ التنزیلِ                                                    إلیه با لخداعِ و التَّ
)همان: 73(

     هــدف شــاعر در ایــن ســروده ایــن اســت کــه مهم‌تریــن شــاخصه‌های ســیرۀ رضــوی را بــه مخاطــب 
منتقــل ‌کنــد کــه دانســتنش بــرای او لازم اســت. جان‌مایــۀ شــعر، آشــنایی مختصــری بــا فضایــل، مدایــح و 

مصائــب امــام رضــاg اســت.  

بینامتنیــت: شــعر الحــرم المنیــع از اســکلت تاریخــی محکمــی برخــوردار اســت و شــاعر اطلاعاتــی را 
در قالــب شــعرش بــه مخاطــب منتقــل ‌کــرده کــه مبنــای روایــی و قرآنــی دارنــد. در دو بیــت اول، شــاعر 
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بیــان می‌کنــد کــه امــام رضــاg بــه مقــام رضــا رســیدند و بــه رضایــت خداونــد، راضــی بودنــد و بــه همیــن 
ســبب، بــه ایــن نــام خوانــده ‌شــدند:

ضاءِ ضاءِ با لقضاء                               حتی تَسامی و تُسمّی با لرِّ لقد تَفانی فی الرِّ
بل فی رضی الباری رضـاه فانٍ                                بــل ذاتُـــه بــذالـکَ العـنوان9

)همان:72(

در روایــات آمــده اســت کــه یکــی از دلایــل ملقــب شــدن امــام رضــا g بــه ایــن نــام ایــن بــود کــه ایشــان 
بــه رضــای خداونــد راضــی بودند)القمــی، 1359: ج1، 211(. 

شــاعر در بیــت چهــارم، از آیــات هشــتم و یازدهــم ســورۀ نجــم 1 بهــره‌ گرفتــه‌ اســت کــه بــه واقعــۀ معــراج 
پیامبــرn اشــاره ‌دارد؛ آنجــا کــه می‌گویــد امــام رضــا g فرزنــد کســی اســت کــه بــه خداونــد بیشــترین 

درجــۀ نزدیکــی را یافــت و چشــمانش آنچــه را دیــد تکذیــب ‌نکــرد: 

هوَ ابنُ من دنی إلی أدناهُ                                         ما کَذَبَ الفؤادُ ما رآه10ُ
)الغروی الإصفهانی، 1373: 72(

شــاعر در بیــت پنجــم بــه شــکل ضمنــی بــه داســتان قرآنــی حضــرت موســیg اشــاره ‌می‌کنــد کــه بــه 
کــوه طــور رفــت، خداونــد از طریــق شــاخه‌های درختــی بــا او ســخن‌گفت و از آنجــا بــه نبــوت برگزیده‌شــد:

جَرَةُ؟ وهو لِذالک الفؤادِ ثمرةٌ                                       فأینَ منه الطورُ؟ أین الشَّ
 )همان(

ــن  ــاعر از ای ــت. 2 ش ــم آمده‌اس ــورۀ مری ــه س ــم از جمل ــرآن کری ــف ق ــوره‌های مختل ــتان در س ــن داس ای
داســتان بــرای بیــان برتــری امــام رضــا g بــر حضــرت موســی g بهــره‌ گرفتــه ‌اســت و می‌گویــد امــام 
رضــاg فرزنــد پیامبــری اســت کــه در شــب معــراج بــه حــدی بــه خداونــد نزدیــک ‌شــد کــه فاصلــه‌اش بــا 
خــدا، طبــق تصریــح قــرآن بــه انــدازۀ دو کمــان یــا کمتــر بــود 3، بــا وجــود ایــن، حضــرت موســی g بــا 
آن عظمــت و کلیــم ‌اللــه بودنــش در مقابــل حضــرت محمــد n چــه جایگاهــی می‌توانــد داشــته ‌باشــد؟ 
هــدف از ایــن اســتفهام ارشــاد مخاطــب بــر ایــن نکتــه اســت کــه نبــوت محمدیّــه بــر ســایر نبوت‌هــا افضــل 
اســت و 12 امــام g از نســل حضــرت محمــد n نیــز بــه تبــع پیامبــر n از ایــن فضلیــت برخوردارنــد. 

1. ثمَّ دني فَتَدَليّ )النجم، 8( ما کذَبَ الفؤادُ ما رآي )النجم، 11(
ا )مریم: 52( بنَْاهُ نجَِيًّ ورِ الْيَمَْنِ وَقَرَّ 2. وَناَدَينَْاهُ مِنْ جَانبِِ الطُّ

3. فَكَانَ قَابَ قَوْسَيْنِ أوَْ أدَْنىَ )النجم: 9(
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شــاعر در بیــت ششــم و هفتــم بــه فضایــل اخلاقــی امــام g اشــاره می‌کنــد، اینکــه خلــق والای امــام رضا
ــندگی‌ها و  ــان را دارای بخش ــذارد و ایش ــش می‌گ ــه نمای ــر n را ب ــگار پیامب ــه ان ــت ک ــه‌ای اس g به‌گون

ــد:  ــادی می‌دان کرامــات زی

ـــه النّابتُ مِن أعـراقِه ل النبیَّ فی أخلاقِه                                             فأنَّ یُمَثِّ
نات11ٌ هرِ بَیِّ له کراماتٌ و مکرماتٌ                                          فی صفحــاتِ الدَّ

                           )همان(

 g در منابــع معتبــر شــیعی از جملــه کتــاب منتهــی الآمــال، فضایــل اخلاقــی متعددی بــرای امــام رضا
بیــان و شــاعر بــر اســاس روایت‌هایــی کــه دربــارۀ اخــاق امــام رضــاg و ســیرۀ  ایشــان نقــل ‌شــده‌)رک: 
قمــی، 1389: 312 -321(، ایــن دو بیــت را ســروده ‌اســت. شــاعر در بیــت نهــم و دهــم نیــز بیــان ‌می‌کنــد 

کــه حــرم امــام رضــاg ســجده‌گاه فرشــتگان اســت و فرشــتگان دور قبــر ایشــان طــواف‌ می‌کننــد: 

داً  بِبابِه                                    فا لعزُّ کـلُّ العـزِّ فی أعتـابِه تری الملـوکَ سُـجَّ
تطوفُ حولَ قبرِه الأملاکُ                                   کـأنــّهَ المحـورُ و الأفــلاکُ

             )الغروی الإصفهانی، 1373: 72(

ــی دارد. در  ــینه‌ای روای ــت، پیش ــتگان اس ــد فرش ــل رفت‌و‌آم ــا g مح ــام رض ــرم ام ــه ح ــب ک ــن مطل ای
روایتــی از خــود امــام رضــا g نقــل ‌شــده‌ اســت کــه در خراســان بقعــه‌ای قــرار دارد کــه محــل آمد‌و‌شــد 
ملائــک می‌گــردد. همــواره گروهــی از فرشــتگان از آســمان بــر آن نــازل می‌شــوند و عــده‌ای از آنجــا بــه 

ــد. 1 ــود‌ می‌کنن ــمان صع آس

2-2-2. سطح تفسیر در چکامۀ شمع ولایت

در ایــن بخــش بافــت موقعیتــی و بینامتنــی شــعر شــمع ولایــت بــر اســاس الگــوی فــرکلاف 
 . شــد هد ا بررسی‌خو

بافــت موقعیتــی: مبنــای سروده‌شــدن شــعر شــمع ولایــت بــر مواجــۀ شــاعر بــا درگاه پــر فیــض اهــل بیت 
g بــه شــکل کلــی و آســتان قــدس رضــوی بــه شــکل جزئــی اســت؛ بــه ایــن ترتیــب کــه شــاعر پــس از 
آزمــودن دنیــا و اربابــان آن و ناکامــی در رســیدن بــه مقاصــدش، از دنیــا روی‌گــردان می‌شــود و بــه درگاه 

1. »إنَّ بخراســانَ لبقعــةٌ يأتــي عليهــا زمــانٌ تصيــرُ مختلــفَ الملائكــةِ، فــا يــزال فــوجٌ ينــزل مــن الســماءِ وفــوجٌ يصعــد إلــى أن ينُفخُ في 
الصور«)مجلســی، 1403ق: ج 102، 31(.
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ــه از آن درگاه  ــزی ک ــرد و چی ــاه ‌می‌ب ــه آن پن ــان ب ــای جه ــی از غوغ ــه عبارت ــد؛ ب ــت b رو می‌نه ــل بی اه
مشــاهده می‌کنــد، سراســر احســان و کــرم  اســت‌. بــه‌ همیــن‌ خاطــر، شــعرش بــه بیــان اعجاز‌های توســل 
ــه شــکل  ــق ب ــن طری ــردازد و از ای ــی می‌پ ــر آشــوب کنون ــای پ ــه اهــل بیــت b و امــام رضــاg در دنی ب
ضمنــی، مخاطبــان را بــه تمســک بــه اهــل بیــت b دعــوت و ترغیــب می‌کنــد تــا آنــان نیــز مانند شــاعر از 
ایــن بــرکات بهره‌منــد‌ شــوند. هــدف شــاعر از ســرودن ایــن شــعر، جــذب افــراد بــه درگاه پرفیــض امــام رضــا 
g،  تقویــت بنیان‌هــای فکــری شــیعیان و شناســاندن وجــوه حقیقــی زندگــی ایشــان بــه همــگان اســت. 
جان‌مایــۀ شــعر شــمع ولایــت، معرفــی امــام رضــا g به‌عنــوان معــدن همــۀ فیــوض مــادی و معنــوی در 

دنیــا و آخــرت اســت.  

ــره  ــارت جامعــۀ کبی ــت، از مضامیــن زی ــی از شــعر شــمع ولای بینامتنیــت: شــاعر در ســرودن بیت‌های
بهــره‌ بــرده ‌اســت؛ نخســت آنجــا کــه در شــعرش اهــل بیــت b را منبــع دریافــت فیوضــات روح القدســی 

می‌دانــد:

تا که آوردم بر این دولت‌سرا روی نیاز                            از دم روح القدس فیض مکرر یافتم
)احمدی بیرجندی و تقوی‌زاده، 1365: 512(

ةِ وَ مَوْضِــعَ  بُــوَّ هْــلَ بَیْــتِ النُّ
َ
ــا أ ــامُ عَلَیْكُــمْ یَ شــبیه بــه آنچــه در زیــارت جامعــۀ کبیــره آمده‌اســت: »السَّ

دَكُــمْ بِرُوحِهِ«  یَّ
َ
حْمَةِ ... انْتَجَبَكُــمْ لِنُورِهِ ]بِنُــورِهِ‏[ وَ أ سَــالَةِ وَ مُخْتَلَــفَ الْمَلائِكَــةِ وَ مَهْبِــطَ الْوَحْــیِ وَ مَعْــدِنَ الرَّ الرِّ

)مــکارم‌ شــیرازی، 1384: 631-629(

از تأثیرپذیری‌هــای دیگــر شــاعر از مضمــون زیــارت جامعــۀ کبیــره، بیت ششــم اســت کــه شــاعر در درگاه 
اهــل بیــت b بــه مطلــوب و مقصــود خویــش دســت‌ یافته ‌اســت: 

دامن مطلوب ازین درگاه آوردم به دست                      گوهر مقصود ازین خاک مطهر یافتم 
)همان(

 ،bــن مطلــب اســت کــه درگاه اهــل بیــت‌ ــدۀ ای ــوب خــود، دربردارن ــه مــراد و مطل دســتیابی شــاعر ب
درگاه کرامــت و بخشــندگی اســت؛ جان‌مایــۀ ایــن مطلــب در زیــارت جامعــۀ کبیــره آمــده ‌اســت کــه عــادت 
حْسَــانُ،  اهــل بیــت b احســان ویژگــی اخلاقــی آنــان بخشــندگی اســت: »فِعْلُكُــمُ الْخَیْــرُ وَعَادَتُكُــمُ الِْ

تُكُمُ الْكَرَمُ«)مــکارم ‌شــیرازی، 1384: 639( ــجِیَّ وَسَ

شــاعر در بیــت هفتــم بیــان می‌کنــد کــه او ماننــد شــخص تشــنه و خســته‌ای بــود کــه خداونــد بــر او منّت 
‌نهــاد و او را بــه چشــمۀ کوثــر راهنمایی‌کــرد. بــا توجــه بــه معانــی ابیــات دیگــر کــه صحبــت از اهــل بیــت 
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g اســت، منظــور شــاعر از چشــمۀ کوثــر، صاحبــان آن یعنــی پیامبــر n و اهــل بیــت b اســت. ایــن 
مطلــب در روایــات آمــده ‌اســت کــه امــام علــیg می‌فرماینــد: »أنــا مَــع رســولِ اللّــه ِ صلــى اللــه علیــه و 
آلــه ومَعــی عِتْرَتــی وسِــبْطَیَّ علــی الحَــوضِ، فمَــن أرادَنــا فلْیَأخُــذْ بقَولِنــا، ولْیَعمَــلْ عَملَنا«)مشــهدی‌قمی، 

1381، ج14: 461( 

در بیــت هشــتم شــاعر بــه ایــن حقیقــت می‌پــردازد کــه همــواره در جســت‌وجو‌ی توفیــق و ســعادت بــوده 
کــه آن ‌را در حریــم امــام رضــاg یافتــه ‌اســت:

نقد توفیق و سعادت را که می‌جستم ز بخت                           در حریم زادۀ موسی بن جعفر یافتم
    )احمدی بیرجندی و تقوی‌زاده، 1365: 512(

ایــن مضمــون یعنــی وصــل بــه ســعادت در درگاه اهــل بیــت g در زیــارت جامعــۀ کبیــره بــه ایــن صورت 
‌آمــده‌ اســت: »سَــعِدَ مَــنْ وَالاكُــمْ وَهَلَــكَ مَــنْ عَادَاكُــمْ وَخَــابَ مَــنْ جَحَدَكُــمْ وَضَــلَّ مَــنْ فَارَقَكُــمْ وَفَــازَ مَــنْ 
ــةُ  بَعَكُــمْ فَالْجَنَّ قَكُــمْ وَهُــدِیَ مَــنِ اعْتَصَــمَ بِكُــمْ مَــنِ اتَّ  إِلَیْكُــمْ وَسَــلِمَ مَــنْ صَدَّ

َ
مِــنَ مَــنْ لَجَــأ

َ
ــكَ بِكُــمْ وَأ تَمَسَّ

ضْــوَانِ وَعَلَــى مَــنْ جَحَــدَ  ــارُ مَثْــوَاهُ ... فَــازَ الْفَائِــزُونَ بِوِلایَتِكُــمْ بِكُــمْ یُسْــلَكُ إِلَــى الرِّ وَاهُ وَمَــنْ خَالَفَكُــمْ فَالنَّ
ْ
مَــأ

حْمَنِ«)مــکارم شــیرازی، 1384: 638-633( وِلایَتَكُــمْ غَضَــبُ الرَّ

در بیــت یازدهــم، شــاعر حــرم امــام رضــاg را مرجــع آروزهــا و خواســته‌های همــگان می‌دانــد و بــر ایــن 
بــاور اســت کــه در حــرم ایشــان حاجت‌هــا بــرآورده ‌می‌شــود:

بارگاه هشتمین شمع ولایت را به توس                                         مرجع آمال درویش و توانگر یافتم
            )احمدی بیرجندی و تقوی‌زاده، 1365: 512(

ایــن مطلــب ریشــه در روایــات دارد. از خــود امــام رضــا g حدیثــی در ایــن ‌بــاره نقــل ‌شــده ‌اســت کــه هر 
کــس بــه زیارتشــان بــرود، گناهانــش آمرزیــده و دعایــش مســتجاب ‌می‌شــود: »لا تشــدّ الرحــالُ إلی شــیء 
مــن القبــور إلّ الــی قبورِنــا، ألا وانّــی مقتــولٌ بالســمّ ظلمــاً، ومدفــونٌ فــی موضــعِ غربــةٍ، فمَــن شــدَّ رحلَــهُ 

إلــی زیارتی أســتُجیبَ دعــاؤُه وغُفِرَلــه ذنبُه)مجلســی، 1339ق، ج102: 36(.

در بیــت پانزدهــم شــاعر بیــان ‌می‌کنــد کــه در درگاه اهل بیت b نســبت بــه هرگونه بدی و ناخوشــایندی 
ایمنــی وجــود دارد و انســان از بدی در امان اســت: 

تا که بر این در پناه آوردم از کید جهان                             خویشتن را ایمن از هر فتنه و شر یافتم
)احمدی بیرجندی و تقوی‌زاده، 1365: 512(
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ایــن مطلــب در زیــارت جامعــۀ کبیــره نیــز آمــده ‌اســت کــه انســان به‌‌واســطۀ اهــل بیــت b از ذلت‌هــا، 
ــهُ مِنَ  خْرَجَنَــا اللَّ

َ
ناراحتی‌هــا و مشــکلات رهایــی یافتــه و امــور معنــوی و مــادی او اصــاح‌ می‌شــود: »بِكُــمْ أ

ــهُ مَعَالِــمَ دِینِنَا  مَنَا اللَّ نْقَذَنَــا مِــنْ شَــفَا جُــرُفِ الْهَلَــكَاتِ... بِمُوَالاتِكُــمْ عَلَّ
َ
ــا غَمَــرَاتِ الْكُــرُوبِ وَأ جَ عَنَّ لِّ وَفَــرَّ الــذُّ

صْلَــحَ مَا كَانَ فَسَــدَ مِــنْ دُنْیَانَا«)مــکارم شــیرازی، 1384: 639(.
َ
وَأ

در بیــت شــانزدهم شــاعر بــه ایــن نکتــه اذعــان دارد کــه خداونــد محبــت امــام رضــاg را در قلب‌هــا قرار 
‌داده ‌اســت و دل‌هــا در گــرو محبــت اهــل بیــت b اســت. در روایتــی از پیامبــر n نقــل ‌شــده ‌اســت کــه 
هیــچ بنــده‌ای ایمــان ‌نمــی‌آورد مگــر اینکــه محبــت پیامبــرn و اهــل بیــت b او در دل او جــای بگیــرد: 
»لا یُؤمــنُ عبــدٌ حتّــى أکــونَ أحــبَّ إلیــه مــن نفسِــه، وأهلــى أحــبَّ إلیــه مــن أهلــه، وعترتــى أحــبَّ إلیــه من 

عترتِــه، وذاتــى أحــبّ إلیــه مــن ذاتِه«)ابومعــاش، 1378، ج1: 168(. 

2-3. سطح تبیین

هــدف مرحلــۀ تبییــن، توصیــفِ گفتمــان به‌عنــوان بخشــی از یــک فراینــد اجتماعــی اســت. در ورود بــه 
مرحلــۀ تبییــن بایــد توجــه ‌داشــت کــه »بهره‌گرفتــن از جنبه‌هــای گوناگــون دانــش زمینــه‌ای، به‌عنــوان 
شــیوه‌های تفســیری در تولیــد و تفســیر متــون، بــه بازتولیــد دانــش یادشــده منجر‌خواهــد شــد کــه بــرای 
مشــارکان گفتمــان، پیامــدی جانبــی، ناخواســته و ناخــودآگاه اســت. ایــن امــر، در واقــع در تولید و تفســیر 
ــرا، در حالــی کــه  صــدق می‌کنــد. بازتولیــد، پیونددهنــدۀ مراحــل گوناگــون تفســیر و تبییــن اســت؛ زی
تفســیر، چگونگــی بهــره جســتن از دانــش زمینــه‌ای را در پــردازش گفتمــان مــورد توجّــه قــرار می‌دهــد، 
ــی  ــش گفتمان ــان کن ــد آن در جری ــه‌ای و بازتولی ــش زمین ــرات دان ــی و تغیی ــالودۀ اجتماع ــه ش ــن ب تبیی
می‌پــردازد.«)ر.ک: فــرکلاف، 1379: 244-215( در حقیقــت، در این ســطح، فرکلاف از تحلیل گســتردۀ 
متــن اســتفاده ‌می‌کنــد تــا بتوانــد بــا ابــزار زبــان، رابطۀ متــن و جامعــه را بهتــر بــرای مخاطبانش قابــل ‌درک 
‌نمایــد. در ســطح تبییــن، پیونــد میــان متن، ســاختارها و فرایندهای اجتماعی سیاســی هســتند کــه درک 
زندگــی روزمــره را بــرای افــراد آســان می‌کننــد؛ زیــرا، زندگــی روزمــره در نتیجــۀ کنش‌هــای افــراد جامعــه 
شــکل ‌می‌گیــرد و خــود ایــن کنش‌هــا، حاصــل پیــروی افــراد از قواعــدی مشــترک اســت کــه عقــل ســالم 

بشــری بــه آن اعتبــار می‌دهــد)ر.ک: یورگنســن و فیلیپــس، 1389: 118 و 119(.

2-3-1. سطح تبیین در چکامۀ الحرم المنیع

گفتمــان حاکــم بــر ســرودۀ الحــرم المنیــع بــر ‌گرفتــه از هــدف معرفــی امــام رضــاg بــه مخاطبان اســت 
و بــه عــدم پایبنــدی حکومــت عصــر ایشــان بــه ســنت‌های پیامبــر و خیانت‌هــای روا داشــته شــده در حــق 
ایشــان ختــم‌ می‌شــود. لایه‌هــای پنهــان متــن در پــی تقویــت ســاختار فکــری فرهنگــی دوســتداران امــام 
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رضــاg و آشــنا‌ کــردن آنــان بــا برخــی ویژگی‌هــای مهــم و جایــگاه امــام g اســت. گفتمــان حاکــم بــر 
ایــن ســروده، هم‌چنیــن در پــی اقنــاع مخاطــب دربــارۀ ایــن نکتــه اســت کــه جامعــۀ شــیعه بایــد در تــاش 
باشــد تــا همــواره ســنت‌های نبــوی در تمــام ارکان جامعــه جــاری شــود و حرکــت جامعــه همــان امتــداد راه 
مســتقیمِ پیامبــر n و امامــان معصــوم b از نســل ایشــان باشــد. گفتمــان متــن در پــی ایجــاد ایــن تغییر 
در دانــش زمینــه‌ای مخاطــب اســت کــه دوســتدار واقعــی بایــد همــواره در پــی کســب شــناخت بیشــتر از 
امامــش باشــد و رابطــه‌اش را بــا امــام g بــر مبنــای معرفت‌افزایــی تنظیم‌کنــد تــا بــه هــدف والای بندگــی 
خداونــد دســت ‌یابــد. تأثیــر گفتمــان حاکــم بــر متــن، بــر آینــدۀ اجتمــاع ایــن اســت کــه جامعــۀ شــیعه را 
موظــف بــه حفاظــت از امــام معصــوم b و تــاش بــرای تحقــق آرمان‌هــای او می‌دانــد تــا در آینــده نیــز بــا 
ارشــادات امــام عصــر f در راه خــدا بندگــی‌ کنــد. تاثیــر گفتمــان حاکــم بــر متــن در ارتبــاط بــا حاکمیــت 
جامعــه، مشروعیت‌بخشــی بــه حاکمیــت ایجــاد شــده بــر مبنــای ســیرۀ پیامبــر n و اهــل بیــت g و 
مشــروعیت‌زدایی از حکومتــی اســت کــه در ظاهــر اســامی اســت، امــا در حقیقــت بــر مبنــای معــارف 

اصیــل اســامی اداره ‌نمی‌شــود.

2-3-2. سطح تبیین در چکامۀ شمع ولایت

ــه  ــت ک ــن اس ــه ای ــوم ب ــت b و مخت ــل بی ــه درگاه اه ــی ب ــه از راه‌یاب ــعر،  برگرفت ــر ش ــم ب ــان حاک گفتم
درگاهشــان سرشــار از خیــرات دنیــوی و اخــروی اســت. ایــن ســروده در پی تغییر ســاختار فکــری فرهنگی 
مخاطبــان اســت. از ایــن جهــت کــه عــادات و ســنت‌های رایــج دنیــوی را در هــم می‌شــکند و رو آوردن بــه 
اهــل بیــت b، الگوگیــری از ســبک و ســیرۀ ایشــان و بهره‌منــدی از انــوار هدایتی‌شــان را تنهــا راهــکار 
حــل تمــام مشــکلات می‌دانــد. گفتمــان حاکــم بــر شــعر در پــی اقنــاع مخاطــب بــه ایــن مطلــب اســت کــه 
اهــل بیــت b و بــه ویــژه، امــام رضــاg عصــارۀ خلقــت هســتند و بــر تمــام آفریده‌هــا برتــری دارنــد و بــه 
هــر میــزان کــه انســان بــه آنــان نزدیــک ‌شــود، بــر ارزش وجــودی‌اش افــزوده ‌می‌شــود و انســان نبایــد بــه 
خواســته‌های کــم‌ارزش دل‌بدهــد؛ زیــرا، ارزش انســان بــه حــدی بالاســت کــه بایــد کســب رضایــت وجــود 
مقــدس معصومیــن b را در نظــر داشــته ‌باشــد. تأثیــر متقابــل گفتمــان حاکــم بــر شــعر و افــراد جامعــه 
آن‌هــا را بــه ایــن نتیجــه‌ می‌رســاند کــه هــر راهــی به‌جــز راه اهــل بیــت b در حقیقــت بی‌راهــه بــوده و 

تنهــا راه رســیدن بــه ســعادت، یــاری جســتن از آنــان اســت.
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3. نتیجه‌گیری 

مقایسۀ دو چکامه بر اساس نظریۀ فرکلاف به نتایج زیر می‌انجامد:

ــر( و  ــر خی ــاg )=مظه ــام رض ــگری ام ــا کنش ــتند ب ــی مس ــی، روایت ــعر عرب ــف، ش ــطح توصی در س
ــه  ــام g شــخصیت مســلط اســت و شــاعر ب ــری مأمــون )= مظهــر شــر( اســت کــه در آن، ام کنش‌پذی
پذیــرش ایدئولــوژی خــود از طــرف دریافتگــر اهتمــام ‌دارد و در شــعر فارســی، بــا دادن همــۀ نقش‌هــا بــه 
امــام g در میــان گذاشــتن تجربــۀ شــخصی هــدف قــرار گرفته ‌اســت. با ایــن حال، هــر دو در این ســطح، 
حضــرت g را محــور قــرار داده‌انــد. در بخــش تفســیر هــم هــر دو شــعر، ارجاعــات بیرونــی داشــته‌اند و 
ــتان  ــات و داس ــتفاده از روای ــی اس ــعر عرب ــت. در ش ــات اس ــوع ارجاع ــد، ن ــز می‌کن ــن دو را متمای ــه ای آنچ
تاریخــی و متــن قــرآن کریــم، بــا هــدف ســطح توصیــف کــه اقنــاع مخاطــب اســت، کامــا همخوانــی دارد. 
ــا هــدف انتقــال تجربه‌هــای شــخصی تناســب  ــات امامــان b ب همان‌طور‌کــه اســتفاده از دعاهــا و روای
ــر گســتردگی  ــر می‌گــذارد کــه همیــن مطلــب، ب ــر حــال روحــی دریافتگــر اث ــرا، ایــن دو مــورد ب ‌دارد؛ زی
ــد کــه هــر دو شــعر  بافــت موقعیتــی هــم کمــک ‌کــرده ‌اســت. در بخــش تبییــن نیــز مخاطــب درمی‌یاب
اثرگــذاری خــود را دارنــد، امــا نــوع اثرگــذاری و گســترۀ آن متفــاوت ‌اســت. در ایــن ســطح، مشــخص ‌شــده 
‌اســت کــه اگــر شــعر ماننــد شــعر عربــی بازیگــران متفاوتــی داشــته ‌باشــد، حالــت اجتماعی‌تــر هــم بــه 
خــود می‌گیــرد و بــار ایدئولوژیِــک بیشــتری پیــدا می‌کنــد کــه می‌توانــد بــر بنیان‌هــای فکــری گروه‌هــا، 
طبقــات اجتماعــی و حاکمیــت سیاســی اثرگذارتــر باشــد؛ امــا اگــر نقش‌پذیــران شــعر ماننــد شــعر پارســی 
کمتــر باشــند، ابعــاد فــردی و روحــی بــر ســاخت کلی شــعر چیــره‌ می‌شــود و بیــش از آنکــه در حیطــۀ علوم 
اجتماعــی و سیاســی زمینه‌ســاز تحــولات شــود، در زمینــۀ علــم روان‌شناســی و علــوم شــناختی و تربیتــی 
ــرد از یــک  ــوان یــک ف ــا در آینــده، نقــش فــردی خــود را به‌عن ــردازد ت ــرد می‌پ ــه تربیــت ف ــر اســت و ب موث
جامعــۀ بــزرگ بهتــر ایفــا کنــد. هم‌چنیــن توجــه اهــل ادب بــه ایــن نکتــه جلــب ‌می‌شــود کــه در پرداختــن 
بــه موضوعــات مــد نظــر خــود، بهتــر اســت متناســب بــا موضــوع، از گفتمانــی اســتفاده‌کنند که بــا اهداف 

جمعــی یــا فــردی آنــان تطابــق بیشــتری داشــته ‌باشــد.

- در شــعر عربــی، بیشــتر از جمــات معلــوم، خبــری و مثبــت و ضمایــر غایــب اســتفاده‌ شــده ‌اســت کــه 
در مجمــوع، شــاعر را در نقــش راوی یــک واقعــۀ تاریخــی قــرار داده‌ و ایــن کار نیــز بــا هــدف اقنــاع مخاطــب 
صــورت ‌گرفتــه ‌اســت. واژگان در ایــن شــعر، ضمــن داشــتن تناســب و هماهنگــی درونــی، بــا گــروه واژگان 
دیگــر تضــاد دارنــد کــه ایــن امــر نیــز ریشــه در مصــاف ازلــی خیــر و شــر دارد. هم‌چنیــن مشــخص شــد کــه 
کنشــگر اصلــی خــود امــام g اســت و کنش‌پذیــر اصلــی نیــز، مأمــون اســت؛ امــا در شــعر شــمع ولایــت، 
ــوژی مشــهود اســت. در به‌کارگیــری واژگان، از طــرح طبقه‌بنــدی دارای  هم‌ســویی میــان واژگان و ایدئول
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سلســله مراتــب اســتفاده شــده اســت. وجــود برخــی توصیفــات تکــراری نیــز نشــانگر آن اســت کــه قابلیت 
ــای  ــر ویژگی‌ه ــواره مظه ــامg هم ــدارد و ام ــود ن ــر وج ــوی ش ــه س ــا ب ــوق دادن ویژگی‌ه ــد و س بازتولی
نیکوســت. در ایــن چکامــه، وجــه غالــب افعــال، خبــری و جمــات معلــوم و مثبــت هســتند. هــم فاعــل 
و هــم کنش‌پذیــر، خــود شــاعر اســت. بیشــترین شــکل ضمیــر بــه کار رفتــه نیــز ســوم شــخص اســت تــا 
مخاطــب دریابــد کــه شــاعر، صرفــا تجربــۀ شــخصی و روحــی خــود را بــا او درمیــان می‌گــذارد و بــه دنبــال 

تحمیــل عقایــد خــود بــه مخاطــب نیســت.

- در بینامتنیــت بخــش تفســیر، شــعر الحــرم المنیــع از ســه روایــت، یــک داســتان تاریخــی و دو اشــارۀ 
قرآنــی بهــره ‌بــرده ‌اســت، امــا شــعر شــمع ولایــت از مضامیــن چهــار فــراز زیــارت جامعۀ کبیــره و ســه روایت 
از معصومــان b اســتفاده‌ کــرده ‌اســت. بــه‌ همیــن ســبب، ســاخت تاریخی شــعر الحــرم المنیــع محکم‌تر 
ارزیابــی ‌می‌شــود. در بافــت موقعیتــی بخــش تفســیر، شــعر الحــرم المنیــع حــول محــور فضائــل امــام رضا 
ــارگاه ایشــان می‌گــردد و مصائبــی کــه ایشــان متحمل‌شــدند، امــا شــعر شــمع ولایــت  g و  عظمــت ب
حــول محــور بــرکات بی‌ماننــد یــاری خواســتن از اهــل بیــت b و معرفــی امــام رضــا g به‌عنــوان منبعــی 
فیــاض بــه شــیعیان می‌شــود و بــه ‌همیــن خاطر، شــعر الحــرم المنیــع بافــت موقعیتــی گســترده‌تری دارد. 

- در ســطح تبییــن، بیشــترین اثــر گفتمــان شــعر الحــرم المنیــع بــر آینــدۀ جامعــه و حاکمیــت اســت؛ اما 
در شــعر شــمع ولایــت، بیشــترین اثــر گفتمــان شــعر بــر ســاختار فکــری فرهنگــی مخاطبان اســت و شــاید 
اثــر چندانــی بــر حاکمیــت و آینــدۀ جامعــه نداشــته ‌باشــد؛ بــه ســخن دیگــر، تاثیــر گفتمــان شــعر الحــرم 
المنیــع در بخــش اجتماعــی بیشــتر اســت، در حالــی‌ کــه گفتمــان در شــعر شــمع ولایــت در بخــش فــردی 

موثرتــر واقــع ‌شــده‌ اســت.
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پی‌نوشت 

1. شــیخ محمدحســین غــروی اصفهانــی )1361-1296ق( معــروف بــه »کمپانــی اصفهانــی« از مراجــع تــراز اول 
شــیعه اســت. از جملــه آثــار او دو دیــوان شــعر اســت: یــک دیــوان عربــی کــه »الانــوار القدســیة« نــام‌ دارد و حــاوی 
بیســت و چهــار قصیــده در تاریــخ حیــات پیامبــرn، دوازده امــام g و دربردارنــدۀ بیــش از  دو هــزار بیــت شــعر 
اســت کــه در نجــف بــه چــاپ ‌رســیده ‌اســت. یــک دیــوان نیــز بــه زبــان فارســی بــه نــام »دیــوان کمپانــی« از اوســت 
ــدان عصمــت و طهــارت  ــی خان ــح و مراث ــز شــامل مدای ــوان نی ــن دی کــه در آن، »مفتقــر« تخلــص ‌کــرده ‌اســت. ای

ــی، 1370: 59-37(  ــت)ر.ک: مطلب اس
2. ذبیــح ‌اللــه صاحبــکار متخلــص بــه »ســهی« زادۀ ۱۳۱۳ ش. اســت. او شــاعری خوش‌ذوق و آشــنا به اســلوب‌ها 
و قالب‌هــای کلاســیک شــعر فارســی بــود و تــاش خــود را صــرف گســترش شــعر دینی کــرد. ایشــان بهتریــن مراثی 
ــا نــام »افســانۀ  را بــا عنــوان »شــفق خونیــن« و »ســیری در تاریــخ مرثیــۀ عاشــورایی« گــردآوری ‌کــرد‌. دیــوان وی ب

ناتمــام« در دســترس اســت)ر.ک: صداقت‌حســینی، 1382: 188- 185(
3. در راه رضایت به قضای الهی فانی شد تا به اسم رضا نام گرفت. 

بلکه رضای او در رضای الهی است و برای همین به این نام، نامیده شد. 
4. نفرین‌ها بر مامون! وای بر آن نیرنگ‌باز خیانت‌پیشه! 

ــه  ــت چ ــخن گف ــی س ــا موس ــق آن ب ــدا از طری ــه خ ــی ک ــور و درخت ــس ط ــت. پ ــر n اس ــوۀ دل پیامب 5. او می
ــد؟  ــه او دارن ــبت ب ــی نس جایگاه

در رفتارش، پیامبر را مجسم می کند، چرا که او مانند شاخه‌ای از آن ریشه است. 
بزرگواری‌ها و مکارم اخلاقی او، شاهدانی صادق بر شأن والای اویند؛ او در اخلاق مانند پیامبر است. 

6. مامــون، بــه پیامبــر خــدا در خصــوص امانتــش کــه ذریــۀ ایشــان بودنــد خیانــت کــرد! آیــا خیانتــی بزرگ‌تــر از 
خیانــت مامــون ســراغ داری؟ 

7. فرشــتگان را می‌بینــی کــه در درگاه او ســجده می‌کننــد و عــزت و عظمــت در درگاه ایشــان بــه نهایــت می‌رســد. 
فرشــتگان در اطــراف آرامــگاه او طــواف می‌کننــد، گویــی کــه او محــور و ســلطان اســت. 

8. او را از سرزمین نزول قرآن به سمت خودش با حیله و نیرنگ خارج کرد. 
9. در راه رضایــت بــه قضــای الهــی فانــی شــد تــا بــه اســم رضــا نــام گرفــت. بلکــه رضــای او در رضــای الهــی اســت 

و بــرای همیــن بــه ایــن نــام، نامیــده شــد. 
10. او پســر پیامبــری اســت کــه بــه قــدر دوکمــان یــا نزدیک‌تــر بــه خــدا نزدیــک شــد و قلبــش نیــز آن را حقیقــت 

یافت. 
11. در رفتــارش، پیامبــر را مجســم می‌کنــد، چراکــه او ماننــد شــاخه‌ای از آن ریشــه اســت. او کرامــات و 

دارد.  آشــکار  معجزاتــی  کنونــی  روزگار  در  و  دارد  بزرگواری‌هایــی 
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