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On the issue of the possibility of seeing God in some authentic hadith books of 
the Imamiyah, There is a hadith attributed to Imam Reza (p.b.u.h) according 
to which the association of seeing God with faith in him in this world and the 
hereafter is considered forbidden. Shiite thinkers have listed this hadith as one 
of the difficult and ambiguous hadiths and have tried to explain its meaning; 
But the problems that are noticed in their explanations indicate their inaccura-
cy. According to the intellectual foundations of the theologians of the time of 
Imam Reza (p.b.u.h), an innovative solution can be proposed based on the op-
position of “obligation to faith” and “occurrence of essential knowledge”. And 
the conflict between “seeing God” and “believing in Him” can be seen as re-
lated to the mentioned opposition. According to the intellectual foundations of 
the theologians of the time of Imam Reza (p.b.u.h), an innovative solution can 
be proposed based on the opposition of “obligation to faith” and “occurrence of 
essential knowledge”. And the conflict between “seeing God” and “believing 
in Him” can be seen as related to the mentioned opposition. But this solution 
is not without problems; therefore, as stated by some thinkers, the attribution 
of this hadith to the Imam should be negated, at least in the way it appears in 
the hadith sources; especially, its content is in conflict with some verses of the 
Qur’an and some hadiths.

seeing God, essential knowledge, acquired knowledge, faith, obligation.
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Introduction
The issue of God’s visibility has always been one of the issues of interest to 

the followers of Abrahamic religions. In the Islamic world, in the first decades 
after the Hijra, this issue occupied the minds of Muslims. In this regard, many 
narrations of ahl-ul-bayt  (peace be upon him), especially Imam Reza (peace be 
upon him), have reached us. And all the narrations indicate that it is impossible 
to see God Almighty through the senses and imagination, but the vision of the 
heart is possible (cf. Tavakoli, 2016: 69-85). One of the difficult-to-understand 
narrations attributed to Imam Reza (peace be upon him) regarding the possibil-
ity of seeing God is the report of Muhammad bin ‘obaid on the writing that the 
Imam (peace be upon him) wrote in response to his written question about God’s 
vision. Based on the narration of Kulaynī and Ibn bābawayh, and based on the 
description of most commentators, it can be translated as follows: 

Muhammad bin ‘obaid says that: I wrote a letter to Abul Hasan al-Reza (peace 
be upon him). And I asked him about the vision and what the public and private 
have narrated about it And I asked him to explain this issue to me. (In response 
to my letter) the Imam wrote in his handwriting:

Everyone agrees on this and no one denies that the knowledge obtained through 
seeing is a necessary knowledge; So if it is possible to see God with the eyes of 
the head, the necessary knowledge belongs to God; Now, this necessary knowl-
edge is not outside of these two things: either it is faith or it is not faith; (A) If 
the knowledge obtained by seeing is faith, then the knowledge that is acquired 
in the world will not be faith, because this (acquired knowledge) is against it 
(necessary knowledge) and in this case, there will be no believers in the world. 
Because none of them have seen God Almighty; (A) If the knowledge obtained 
by seeing is faith, then the knowledge that is acquired in the world will not be 
faith, because this (acquired knowledge) is against it (necessary knowledge) and 
in this case, there will be no believers in the world. had, because none of them 
have seen God Almighty; (b) And if that knowledge resulting from vision is 
not faith, in this case (according to the recording of “or disappears”): acquired 
knowledge is not outside of two forms: Either it will disappear in the resurrec-
tion or it will not disappear. (According to the recording of “And it does not fade 
away”): Acquired knowledge (with the occurrence of vision) will disappear in 
the Day of Resurrection, while it is not possible to lose it in the Day of Resur-
rection, (so vision in the Day of Resurrection is also prohibited). This is a proof 
that God Almighty cannot be seen with the eyes of the head, because the result 
of (seeing with) the eyes is the same as we stated (Kulaynī, 1986, Vol. 1: 96-97 
and also see: Ibn bābawayh, 1978: 109 -110).
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Assuming the authenticity of this narration issued by Imam Reza (peace be upon 
him), an important question that can be asked is, what are the two opposing sides 
in this narration? And does such a conflict include all possible divisions or not? 
This narration, due to the special difficulty in its content, has made many thinkers 
think and each of them in turn have tried to discover the two sides of the con-
tradiction raised in the narration; Some of them have introduced the sides of the 
conflict as “necessary knowledge” and “acquired knowledge” (MĪRDĀMĀD, 
1982: 223), Some others have interpreted the contradiction as the existential op-
position of “sensory knowledge” and “rational knowledge” (SHĪRĀZĪ, 1987, 
Vol. 3: 143-147). Some people have considered “weak knowledge” and “strong 
knowledge” as two opposite sides (Astarābādī, 2008: 112-113). And some others 
have spoken about the contradiction between the propositions that require the 
acceptance of God’s sensory knowledge and the propositions that follow from 
God’s intellectual knowledge (cf.: Faiz KĀSHĀNĪ, 1985, Vol. 1: 380-381).

I, in a separate writing, discussed and criticized the explanations of the com-
mentators of this narration (tavakoli, 2023: 12-26) and pointed out that none 
of those explanations have the ability to solve this narration. Some of them are 
either correct in terms of content but do not agree with the “appearance of the 
narrative” or they are not without problems in terms of content. Based on the 
method of historical analysis of the text, it is possible to present a new solution 
regarding what the two sides of the conflict are, based on which the possibility 
of seeing God is negated by focusing on the conflict between “faith” and “seeing 
God”. Explanation: If the contradiction mentioned in the narration means the op-
posite of “assignment to acquired knowledge” and “necessary knowledge”, then 
the meaning of the narration is as follows: Faith, in the sense of knowing God, is 
a duty commanded by God, in this case, if knowing God through senses is possi-
ble and is considered as faith: First of all, such knowledge cannot be a matter of 
command and obligation in this world, because if it is a result for the slave, the 
obligation to study it, because it is a command to study, is a futile matter. And at-
tributing such a thing to God is abominable and as a result, it is forbidden. Also, 
if we assume that it is not existent for the slave and the god have seen the com-
mand to believe in the command to seek, in this case there will be no believer in 
the world, because no one has seen God; therefore, the faith commanded by God 
is an acquired knowledge. Secondly, it will not be possible to see with the eyes 
in the Resurrection, which is not the “place of duty”; Because if the believers 
who knew God in this world with acquired knowledge, see God in the Resurrec-
tion, their previous acquired knowledge will be lost. If we assume that acquired 
knowledge cannot be combined with essential knowledge, and as a result, one 
lacks faith, then because the deterioration of faith is prevented, then essential 
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knowledge will not be obtained in the Resurrection. It seems that this interpre-
tation is not acceptable like the interpretations of the predecessors; Because it is 
neither compatible with the rational rules nor with the religious teachings. And 
it seems that the failure of the commentators is mainly related to the inaccuracy 
of the content of the narration. The narration attributed to Imam Reza (peace be 
upon him) is in conflict with the verses of the Qur’an and other narrations of the 
Ahl al-Bayt (peace be upon him). And therefore, attributing it to Imam, with this 
structure, is not acceptable. Especially since it is in conflict with other narrations 
that have reached us from Imam Reza (peace be upon him). Some Shiite thinkers 
also believe that the narrator of this narration did not narrate it in the same way 
as it was or that the copyists took possession of it (Jilani, 1998, Vol. 1: 325), and 
some others believe that its original was forged and made by the Waqifite. Have 
known (Astarābādī, 2008: 112; Majzoub Tabrizi, 2008, vol. 2: 126).

In any case, the conflict of the narration with the verses of the Qur’an shows 
that it cannot be considered as a “best debate” which is based on the facts of 
the audience and based on the statement of Imam Reza (peace be upon him) 
in this regard that: if the narrations contradict the Qur’an, they are denied (Ibn 
bābawayh, 1978: 111), its attribution to Imam Reza (peace be upon him) should 
be declared rejected, or At least on the basis of other evidences and intellectual 
contexts of that time as the narrator asked the Imam (peace be upon him) refer-
ring to them, it should be reconstructed.
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در مســئلۀ امــکان رؤیت‌پذیــری خداونــد در برخــی کتــب روایــی معتبــر امامیــه، روایتــی بــه 
امــام رضــا g منســوب اســت کــه بــر اســاس آن، اجتمــاع رؤیــت خداوند بــا ایمــان بــه او در دنیا 
و آخــرت، امــری ممتنــع تلقی شــده اســت. اندیشــمندان شــیعی ایــن روایــت را از روایــات صعب 
و غامــض برشــمرده و در تبییــن معنــای آن کوشــیده‌اند؛ امــا اشــکالاتی کــه متوجــه تبیین‌هــای 
ــد  ــان، هرچن ــن ‌می ــازد. در ای ــکار می‌س ــا را آش ــودن آن‌ه ــول ب ــل قب ــود، غیرقاب ــان می‌ش ایش
می‌تــوان بــا توجــه بــه مبانــی فکــری متکلمــان روزگار امــام رضــا g راه حــل بدیعی را بر اســاس 
تقابــل »تکلیــف بــه ایمــان« و »وقــوع معرفــت ضــروری« مطــرح کــرد و اجتماع‌ناپذیــری »رؤیــت 
خداونــد« بــا »ایمــان بــه او« را مربــوط بــه تقابــل یــاد شــده دانســت، امــا ایــن راه حــل نیــز خالــی 
از اشــکال نیســت؛ از ایــن‌رو، همــان‌ طــور کــه عــده‌ای بیــان کرده‌انــد، بایــد صــدور ایــن روایــت را 
حداقــل بــه ‌شــکلی کــه در منابــع روایــی آمــده اســت، نفــی کــرد؛ به‌خصــوص آنکــه محتــوای آن 

بــا برخــی آیــات قــرآن و نیــز بعضــی روایت‌هــا در تعــارض اســت.
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  12، شماره 3، پاییز 1403، شماره پیاپی 1447

1. مقدمه

مســئلۀ رؤیت‌پذیــری خداونــد همــواره از مســائل اساســی و مــورد توجــه پیــروان ادیــان ابراهیمــی بــوده 
اســت. در جهــان اســام، در نخســتین دهه‌هــای پــس از هجــرت، ایــن مســئله ذهــن مســلمانان را بــه ‌خود 
معطــوف کــرده بــود. در ایــن بــاره، روایــات بســیاری از عتــرت طاهــره b به‌خصــوص امــام رضــا g بــه 
‌دســت مــا رســیده و مجمــوع روایــات، حاکــی اســت رؤیــت خداونــد به‌گونه‌هــای متعــددی قابــل تصــور 
اســت کــه در ایــن میــان، رؤیت‌پذیــری حســی، خیالــی و وهمــی از انحــای ممتنــع آن به‌شــمار مــی‌رود 
ــود)ر.ک:  ــوب می‌ش ــد محس ــری خداون ــی از رؤیت‌پذی ــورت صحیح ــی ص ــری قلب ــل، رؤیت‌پذی و در مقاب

ــی، 1396 :85-69(.  توکل

یکــی از روایــات دشــواری کــه در مســئلۀ امــکان رؤیت‌پذیــری خداونــد بــه امــام رضا g منســوب اســت، 
گــزارش محمــد بــن عبیــد از نوشــتاری اســت که امــام در پاســخ بــه پرســش مکتــوب او دربــارۀ رؤیت‌پذیری 
خداونــد نگاشــته‌اند. ایــن پرســش و پاســخ بــر اســاس آنچــه در »اصــول کافــی« ضبــط شــده کــه بــا نقــل 
شــیخ صــدوق از آن در »التوحیــد« اختــاف بســیار اندکــی از جهــت الفــاظ دارد، بــر اســاس شــرح اکثــر 

شــارحان، چنیــن قابــل ترجمه اســت:

محمــد بــن عبیــد گویــد کــه بــرای ابوالحســن الرضــا g نامــه‌ای نگاشــتم و از او در خصــوص رؤیــت و 
آنچــه کــه عامــه و خاصــه در خصــوص آن روایــت کرده‌انــد، پرســش نمــودم و از او درخواســتم کــردم کــه ایــن 

مســئله را بــرای مــن شــرح دهــد. ) در پاســخ بــه نامــۀ مــن (امــام بــا خــط خویــش چنیــن نگاشــت:

همــگان بــر ایــن امــر متفق‌انــد و هیچ‌کــس منکــر ایــن امــر نیســت کــه معرفتی کــه از طریــق رؤیــت حاصل 
می‌گــردد، معرفتــی ضــروری اســت؛ پــس اگــر رؤیــت خداونــد بــا چشــمِ ســر ممکــن باشــد، معرفت ضــروری 
بــه خداونــد تعلــق پیــدا می‌شــود؛ حــال، ایــن معرفــتِ ضــروری خــارج از این دو امر نیســت: یــا ایمان اســت و 
یــا آنکــه ایمــان نیســت؛ )الــف( اگــر معرفت حاصــل از رؤیــت ایمان باشــد، پــس معرفتی کــه در منزلــگاه دنیا 
به‌نحــو اکتســابی تحصیــل می‌شــود، ایمــان نخواهــد بــود، چراکــه این )معرفــت اکتســابی( ضــد آن )معرفت 
ضــروری( اســت و در ایــن‌ صــورت، در دنیــا هیــچ مؤمنــی وجــود نخواهــد داشــت، چراکــه هیــچ ‌یک از ایشــان 
خداونــد عــزّ ذکــره را ندیده‌انــد؛ )ب( و اگــر آن معرفــت حاصــل از رؤیــت ایمــان نباشــد، در ایــن‌ صــورت، )بــر 
اســاس ضبــط »أو لاتــزول«1(: معرفــت اکتســابی خــارج از دو حــال نیســت: یــا در معــاد زائــل می‌گــردد و یــا 
آنکــه زائــل نخواهــد شــد. ) بــر اســاس ضبــط »و لاتــزول«(: معرفــت اکتســابی )بــا حصــول رؤیــت( در آخــرت 

زائــل می‌شــود، حــال آنکــه امــکان زوال آن در آخــرت نیســت، )پــس رؤیــت در آخــرت نیــز ممتنــع اســت(.

1. در کتــاب التوحیــد، تنهــا »او« ذکــر شــده اســت و از ایــن ‌رو، علامــه مجلســی »او« را متعیــن دانســته اســت. ر.ک: مجلســی، 
ــان، 1404ق، ج1: 332. 1403ق، ج4: 57؛ هم



15 بازخوانی روایتی منسوب به امام رضا g در نفی رؤیت‌پذیری خداوند

ایــن دلیلــی اســت بــر اینکــه خداونــدِ عزّ‌و‌جــلّ بــا چشــمِ ســر دیــده نمی‌شــود، چراکــه نتیجــه )دیــدن 
بــا( چشــم همــان اســت کــه آن را بیــان نمودیم)کلینــی، 1407ق، ج‏1: 96-97 و نیــز ر.ک: ابن‌بابویــه، 

.)110-109  :1398

پرســش مهمــی کــه بــا فــرض صحــت صــدور ایــن روایــت از جانــب امــام رضــا g قابــل طــرح اســت، آن 
اســت کــه دو طــرف تضــاد در ایــن روایــت چیســت؟ و آیــا چنین تضــادی تمامی شــقوق قابــل طــرح را دربر 
ــا خیــر؟ ایــن روایــت، به‌ســبب دشــواری خاصــی کــه در محتوایــش دارد، اندیشــمندان متعــددی  دارد ی
ــۀ خــود در کشــف دو طــرف تضــادِ مطرح‌شــده در روایــت،  ــه ‌نوب ــه تأمــل واداشــته اســت و هــر یــک ب را ب
کوشــش کرده‌انــد؛ برخــی از ایشــان طرفیــن تضــاد را »معرفــت ضــروری« و »معرفــت اکتســابی« معرفــی 
کرده‌اند)میردامــاد، 1403ق: 223(، برخــی دیگــر طرفیــن تضــاد را بــه تخالــف وجــودی »معرفت حســی« 
و »معرفــت عقلــی« تفســیر کرده‌اند)مــا صــدرا، 1366، ج3: 143-147(، عــده‌ای »معرفــت ضعیــف« و 
»معرفــت قــوی« را دو طــرف تضــاد دانسته‌اند)اســترآبادی، 1430ق: 112-113( و عــده‌ای دیگــر از تضاد 
میــان گزاره‌هایــی کــه لازمــۀ پذیــرش معرفت‌پذیــری حســی خداونــد و گزاره‌هایــی کــه مترتــب بــر معرفــت 
ــد)ر.ک: فیــض کاشــانی، 1406ق، ج1: 380-381؛ نائینــی،  ــد هســتند، ســخن گفته‌ان عقلــی خداون
1430ق: 326-327(. نگارنــده، در نوشــتاری جداگانــه، بــه تقریــر و نقــد تبیین‌های شــارحان ایــن روایت 
پرداختــه )توکلــی، 1402: 12-26( و اشــاره کــرده کــه هیچ‌‌یــک از آن تبیین‌هــا توانایــی حــل ایــن روایــت 
را نــدارد، 1 برخــی از آن‌هــا یــا بــه‌ لحــاظ محتوایــی صحیح‌انــد امــا بــا ظاهــر روایــت موافقــت ندارنــد یــا آنکه 
بــه ‌لحــاظ محتوایــی نیــز خالــی از اشــکال نیســتند. در ایــن نوشــتار، بــا روش تحلیــل تاریخــی متــن 2، راه 
حــل جدیــدی در خصــوص چیســتی دو طــرف تضــاد 3 ارائــه می‌گــردد و پــس از آن ایــن راه حــل بــر اســاس 
احــکام عقلــی و آموزه‌هــای نقــل مــورد ســنجش قــرار می‌گیــرد. عــاوه بــر ایــن، بــه روش اســتنادی، راوی 

روایــت، یعنــی محمــد بــن عبیــد، از حیــث وثاقــت مــورد تأمــل قــرار خواهــد گرفــت.

2. تحلیل روایت با محوریت تضاد تکلیف به معرفت اکتسابی با تحقق معرفت ضروری

آنچــه در روایــت منســوب بــه امــام رضــا g بیــان شــده، صرفــا اســتدلال مبتنــی بــر مســلمات دینــی 

1. علامــه مجلســی و قاضــی ســعید قمــی، هــر دو، راه‌هــای مطرح شــده تــا روزگار خــود را در حــل روایت ســقیم می‌دانند)مجلســی، 
1403ق، ج4: 56؛ همان، 1404ق، ج1: 331؛ قمی، 1415ق، ج2: 283(.

2. علامــه مجلســی اشــاره کــرده اســت کــه شــاید امــام g ایــن روایــت را بــر پایــۀ امــوری کــه نــزد معتقــدان بــه رؤیت‌پذیــری خداونــد 
آن روزگار مســلم تلقــی می‌شــدند، بیــان کــرده اســت تــا آن‌هــا را بنــا بــر آنچــه بــه آن ملــزم بودنــد، مجــاب نمایــد، چنان‌کــه روایــات 

بســیاری از ائمــه b از روی همیــن‌ جهــت صــادر گشــته اســت )مجلســی، 1403ق، ج4: 59؛ همــان، 1404ق، ج1: 334(.
3. نگارنــده پیشــتر در مقالــه‌ای اشــاره کــرده کــه ممکــن اســت ایــن روایــت در بســتری طــرح شــده باشــد کــه عــده‌ای رؤیــت خداونــد 
را همــان ایمــان مطلــوب می‌دانســتند و بــر همیــن اســاس، معتقــد بودنــد کــه در آخــرت بــه ‌ســبب رؤیــت همگانــی، همــگان دارای 

ایمــان مطلــوب می‌شــوند)توکلی، 1396: 75-77(، امــا روشــن اســت کــه چنیــن تحلیلــی از روایــت بــا ظاهــر آن ســازگار نیســت.
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اســت، نــه اســتدلال عقلــی صــرف کــه توقفــی بــر هســت و نیســت‌ها یــا بایــد و نباید‌هایــی کــه در نقــل 
مطــرح شــده‌اند، نداشــته باشــد؛ 1 چراکــه در روایــت، از ضــرورت ایمــان بــه خداونــد ســخن گفتــه شــده 
اســت و بــر پایــۀ وجــوب ایمــان، بیــان می‌شــود کــه ایمــان از ســنخ معرفتــی اســت کــه بــا رؤیــت قابــل جمع 
نیســت. بــر همیــن اســاس، رؤیت‌پذیــری خداونــد انــکار شــده اســت؛ از ایــن‌رو، ممکــن اســت کــه بــه بیان 

ذیــل، بتوانیــم بــرای طرفیــن تضــاد، متعلــق دیگــری بیابیــم.

ــز معرفــت ضــروری و  ــه بعــد و به‌احتمــال اواخــر قــرن دوم، مســئلۀ تمای ــل قــرن ســوم هجــری ب از اوای
معرفــت اکتســابی و امــکان جمــع آن دو مــورد توجــه متکلمــان قرار گرفته اســت؛ طبــق گزارش ابوالقاســم 
بلخــی )کعبــی( )م319ق(، ابوالهذیــل )م226ق( و اســکافی )م240ق( ایــن دو ســنخ از شــناخت را 
حتــی در خصــوص شــناخت خداونــد قابــل جمــع می‌دانســتند 2 و برخــی دیگــر در امــکان جمــع ایــن 
‌دو، قیدهایــی را مطــرح می‌کردند)بلخــی، 1439ق: 423؛ مانکدیــم، 1422ق: 25(. بــه‌ گفتــۀ ابورشــید 
نیشــابوری)م415ق(، بســیاری 3 از مشــایخ معتزلــه بــر ایــن عقیــده بودنــد کــه »جایــز اســت کــه هــر آنچــه 
بــا اســتدلال شــناخته می‌شــود، به‌نحــو ضــروری نیــز مــورد شــناخت قــرار گیــرد و رواســت کــه برخــی از 
ــابوری،  ــته شوند«)نیش ــز دانس ــتدلالی نی ــو اس ــوند، به‌نح ــته می‌ش ــروری دانس ــورت ض ــه به‌ص ــوری ک ام
1979: 330(. جمع‌ناپذیــری علــم ضــروری و علــم اکتســابی در خصــوص خداونــد، در نظــر متکلمــان 

1. نگارنده پیشتر از روی خطا این دلیل را دلیلی عقلی برشمرده است)توکلی، 1396: 75-77 و نیز ر.ک: قمی، 1415ق، ج2: 285(.
ــدادی، اصــول  ــابی می‌دانســت)بلخی، 1439ق: 415؛ بغ ــی اکتس ــای حســی را معرفت ــل معرفت‌ه ــه ابوالهذی ــده اســت ک ــه ش 2. گفت
الایمــان: 32(. همچنیــن در خصــوص رأی ابوالهذیــل ایــن نکتــه حائــز اهمیــت اســت کــه بــه ‌‌نظــر می‌رســد گــزارش بغــدادی )م429ق( 
در انتســاب دادن »معرفــت اضطــراری همگانــی بــه خداونــد« بــه ابوالهذیــل)ر.ک: بغــدادی، 2003: 32؛ 1408ق: 111( کــه ظاهــرا ســند 
آقــای فــان ‌اس در انتســاب نظریــۀ مذکــور بــه ابوالهذیــل  شــده اســت)ر.ک: فــان اس، 1367: 176-179( و برخــی دیگــر نیــز در ایــن 
خصــوص بــا او همســو شــده‌اند)امیرخانی، 1396: 184-186( قابــل پذیــرش نیســت، چراکــه طبــق گــزارش ابــن الملاحمــی معتزلــی، 
ــه درخواســت علــم ضــروری تأویــل کــرده اســت)خوارزمی،  ــد از ســوی حضــرت موســی g را ب ابوالهذیــل درخواســت رؤیــت خداون
1391: 531-532( و مســلما در راه‌یابــی بــه عقایــد معتزلیــان، بررســی آثــار ایشــان بــر آنچــه اشــاعره کــه بغــدادی نیــز از زمــرۀ ایشــان 
ــد را ضــروری می‌دانســت، حداقــل  ــد، اولویــت دارد. اگــر ابوالهذیــل معرفــت خداون ــه گــزارش کرده‌ان اســت در خصــوص عقایــد معتزل
در آثــار قاضــی عبدالجبــار و دیگــران ذکــر می‌شــد کــه اثــری در ایــن خصــوص وجــود نــدارد، امــا بزرگ‌تریــن ســند نگارنــده در نفــی 
ایــن انتســاب، گفتــار بلخــی )م 319ق( در »المقــالات« اســت. او کــه یــک قــرن مقــدم بــر بغــدادی بــوده، نظــر ابوالهذیــل را بــه نقــل از 
ابومحمــد، جعفــر بــن مبشّــر معتزلــی )م234ق( چنیــن تقریــر کــرده اســت: »المعــارف معرفتــان: فاولهمــا باضطــرار، و هــی معرفــة العلم 
و الدلیــل الــذی یدعــو الــی معرفــة الصانــعِ اهــل العقــول، فهــذه المعرفــة وحدهــا اضطــرار. و )ثانیهمــا( مــا حــدث بعدهــا علــم بغائــب علم 
بالقیــاس دلّ علیــه شــاهد ادرک بالحــواس، فذلــک علــم باختیــار و اکتســاب )الخ(«)بلخــی، 1439ق: 416( تفــاوت بیــان ابوالهذیــل کــه 
صریحــا تنهــا و فقــط معرفــت نشــانه‌های دال بــر خداونــد را ضــروری می‌دانــد بــا آنچــه بغــدادی در عبــارت ذیــل بیــان کــرده، تفــاوت 
بســیاری دارد: »المعــارف ضربــان: أحدهمــا باضطــرار و هــو معرفــة الّل عــزّ و جــلّ و معرفــة الدلیــل الداعــى الــى معرفتــه و مــا بعدهــا مــن 
العلــوم الواقعــة عــن الحــواس أو القیــاس فهــو علــم اختیــار و اكتســاب«‏)بغدادی، 1408ق: 111(. بــه ‌نظــر می‌رســد ســند بغــدادی در 
ایــن خصــوص همــان المقــالات بلخــی باشــد. چنان‌کــه بارهــا بــه آن اشــاره کــرده اســت)به‌عنوان نمونــه ر.ک: همــان، 1408ق: 9، 55، 

94، 138(، امــا در فهــم آن دچــار اشــتباه شــده اســت.
3. نیشــابوری، بلخــی را از میــان ایشــان خــارج ســاخته و بیــان کــرده کــه او به‌طــور کلــی دو ســنخ شــناخت اکتســابی و ضــروری را 
قابــل جمــع نمی‌دانســته است)نیشــابوری، 1979: 330؛ مانکدیــم، 1422ق: 28-29( حــال آنکــه نظریــۀ بلخــی در خصــوص امــکان علــم 
ضــروری بــه خداونــد، حداقــل در آخــرت، بــا بیــان نیشــابوری ســازگار نیســت و همچنیــن بلخــی در کتــاب المقــالات بــه نقــل نظریــات 

دیگــران در خصــوص امــکان جمــع ایــن دو ســنخ شــناخت اکتفــا کــرده و نظــری را از جانــب خــود مطــرح نکــرده اســت.
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معتزلــی، از روی تعــارض ایــن دو ســنخ از معرفــت بــا یکدیگــر نیســت، بلکــه بــه‌ جهــت امــری خــارج از آن‌ 
دو اســت کــه عبــارت اســت از تکلیــف بــه شــناخت حــق تعالــی کــه در نظــر ایشــان بــا شــناخت ضــروری 
ــا ســازگار نیســت)همدانی، 1962، ج4: 92-93؛ نیشــابوری، 1979: 332-331(.  ــد در دنی ــه خداون ب

2-1. تبیین روایت از طریق تضاد »تکلیف به معرفت« و »حصول معرفت به‌نحو ضروری«

ــاص  ــود اختص ــه خ ــان را ب ــار متکلم ــی از آث ــه بخش ــد ک ــابی خداون ــت اکتس ــه معرف ــف ب ــئلۀ تکلی مس
داده اســت، تکلیــف عقلــی در مقابــل تکلیــف ســمعی ماننــد نمــاز و روزه برشــمرده می‌شــود. هرچنــد در 
خصــوص اینکــه وجــوبِ تکالیــف عقلــی را عقــل بــه ‌خــودی‌ خــود می‌یابــد یــا آنکــه بایــد شــرع از وجــوب 
ــن  ــوان مهم‌تری ــد به‌عن ــت خداون ــوب معرف ــا وج ــود دارد؛ ام ــاف وج ــردارد، اخت ــرده ب ــف پ ــن تکالی ای
تکلیــف عقلــی مــورد پذیــرش اکثــر متکلمــان بــوده اســت)مفید، 1413ق: 61؛ همدانــی، 1962، ج12: 
3-533؛ ســید مرتضــی، 1411ق: 154-185؛ آمــدی، 1423ق، ج‏1: 155؛ تفتازانــی، 1409ق، ج1: 
262-271؛ جرجانــی، 1325ق، ج1: 251-275(. بــر اســاس چنیــن دیدگاهــی، آن‌هــا مســئلۀ امــکان 
جمــع معرفــت ضــروری و معرفــت اکتســابی در خصــوص خداونــد را مــورد توجــه قــرار دادنــد و بســیاری از 
ایشــان بــر ایــن بــاور بودنــد کــه تکلیــف بــه معرفــت بدیــن معناســت کــه معرفــت خداونــد بایــد به‌صــورت 
ــا  معرفــت اکتســابی باشــد، نــه ضــروری؛ چراکــه حصــول علــم ضــروری کــه بــه ســبب آن ایمــان ضرورت
حاصــل می‌شــود بــا تکلیــف بــه معرفــت اکتســابی، بــه ‌لحــاظ عقلــی 1 ناســازگار اســت؛ زیــرا نقــض غــرض 
و بــا حکمــت خداونــد ناســازگار اســت. البتــه ایــن بــه ‌معنــای ناســازگاری ایــن دو گونــه معرفــت، به‌خــودی 
ــی، 1962، ج4: 92-93، 165، ج6: 170، ج12:  ــر نیســت)ر.ک: همدان ــدون لحــاظ غی خودشــان و ب
ــی، 1405ق، ج‏1: 310؛ 1411ق: 143-105،  ــید مرتض ــم، 1422ق: 24-30؛ س 512-513؛ مانکدی
ــی، 1325ق، ج1: 120، 232-230،  ــز ر.ک: فخــر رازی، 1420ق، ج‏3: 520؛ جرجان 179-181؛ و نی
244(. بایــد توجــه داشــت کــه ایــن ناســازگاری تنهــا بــه موطــن دنیــا کــه تکلیــف منحصــر بــه آنجاســت 
اختصــاص دارد و از ایــن‌رو، در حــال احتضــار و آخــرت کــه دیگــر تکلیفــی نیســت، معرفــت ضــروری بــرای 
ــم، 1422ق:  ــی، 1962، ج4: 232، ج6: 172، ج11: 137؛ مانکدی ــق می‌گردد)همدان ــگان محق هم
همــان،  ج2: 98، 271؛  همــان، 1998،  مرتضــی، 1411ق: 524-526؛  ســید  25، 181-182؛ 
ــزوم  ــه از ل ــانی ک ــلِ کس ــی، 1409ق، ج8: 300، ج9: 366(. در مقاب 1405ق، ج2: 133-143؛ طوس
معرفــت اکتســابی خداونــد ســخن گفتنــد، بــا متکلمانــی معــروف بــه »اصحــاب المعــارف« مواجه‌ایــم کــه 
بــا ادعــای تحقــق معرفــت ضــروری بــه حــق تعالــی، به‌طــور کلــی تکلیــف بــه اکتســاب معرفــت را مــردود 

1. برخــی همچــون جبایــی در کتــاب »الاســماء و الصفــات« خــود، دلیــل ایــن ناســازگاری را نــه عقلــی و بلکــه ســمعی تلقــی کردنــد. بــه 
ایــن معنــا کــه بــر اســاس ادلــه نقلــی حکــم می‌شــود کــه تکلیــف بــه معرفــت بــا حصــول ضــروری معرفــت ناســازگار اســت)همدانی، 

1962،  ج12: 512(.
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می‌دانســتند.1

حــال ببینیــم کــه آیــا بــا ایــن زمینــۀ فکــری موجــود در روزگار امــام رضــا g می‌تــوان روایــت را حــل کــرد 
یــا آنکــه بایــد چــاره‌ای دیگر بــرای آن اندیشــید؟

اگــر تضــادی کــه در روایــت از آن ســخن گفتــه شــده اســت، بــه معنــای ضدیــت »تکلیــف بــه معرفــت 
اکتســابی« بــا »معرفــت ضــروری« باشــد، روایــت ایــن گونــه معنــی می‌شــود: ایمــان بــه ‌معنــای شــناخت 
خداونــد مــورد امــر و تکلیــف الهــی اســت، در ایــن صــورت، اگــر شــناخت خداونــد از طریــق حســی ممکن 

باشــد و به‌عنــوان ایمــان تلقــی شــود:

اولا، چنیــن شــناختی نمی‌توانــد در دنیــا مــورد امــر و تکلیــف باشــد، چراکــه اگــر بــرای عبــد حاصــل 
اســت، تکلیــف بــه تحصیــل آن، به‌ســبب آنکــه امــر بــه تحصیــل حاصــل اســت، امری عبث اســت و نســبت 
دادن چنیــن امــری بــه خداونــد قبیــح بــوده و در نتیجــه، ممتنــع اســت. همچنیــن اگــر فــرض کنیــم بــرای 
عبــد حاصــل نیســت و شــارع در امــر بــه ایمــان، امــر بــه طلــب رؤیــت کــرده اســت، در ایــن ‌صــورت هیــچ 
مؤمنــی در دنیــا وجــود نخواهــد داشــت، چراکــه هیــچ ‌کــس خداونــد را ندیــده اســت؛ پــس ایمان مــورد امر 

شــارع، معرفــت اکتســابی اســت.

در ثانــی، رؤیــت بصــری در آخــرت کــه دار تکلیــف نیســت نیــز محقــق نخواهــد بــود؛ چراکه اگــر مؤمنانی 
کــه در دنیــا خداونــد را بــا معرفــت اکتســابی شــناختند، خداونــد را در آخــرت مشــاهده کننــد، معرفــت 
ــروری  ــت ض ــا معرف ــابی ب ــت اکتس ــه معرف ــم ک ــرض کنی ــر ف ــردد. اگ ــل می‌گ ــان زائ ــابی پیشین‌ش اکتس
قابــل جمــع نیســت و در نتیجــه، ایمــان زائــل می‌شــود، پــس بــدان ‌جهــت کــه زوال ایمــان ممتنــع اســت، 

معرفــت ضــروری در آخــرت نیــز حاصــل نمی‌گــردد. 2

1. در خصوص ایشان ر.ک: امیرخانی، 1396: 202-193 
 b بایــد توجــه داشــت کــه میــان اصحــاب معــارف و بســیاری از متکلمــان کوفــی از امامیــه کــه بــر اســاس روایــات اهــل بیــت
ــوط  ــت اراده انســان در اصــل معرفــت مرب ــه افاضــۀ الهــی و عــدم دخال ــد و نظــر و بلکــه ب ــق تول ــه از طری ایجــاد معرفــت را ن
ــا علتــی اعــدادی جهــت افاضــۀ علــم می‌دانســتند، تفــاوت نهاد)بلخــی، 1439ق: 412-413، و  می‌ســاختند و اکتســاب را صرف
نیــز ر.ک: امیرخانــی، 1396: 116-118 قــس؛ جرجانــی، 1325ق، ج1: 241-248(، به‌خصــوص اینکــه معمــول اصحــاب معــارف 

بــه تکلیــف بــه اکتســاب بــاور نداشــتند، امــا دســتۀ دوم از امامیــه، انســان را بــه اکتســاب معــدات مکلــف می‌داننــد.
2. ممکــن اســت کســی ادعــا کنــد کــه بــر اســاس نســخه »او لاتــزول« در روایــت، ســخنی از عــدم اجتمــاع معرفــت ضــروری و معرفــت 
اکتســابی نیســت و امــام g آن را مســکوت گــذارده اســت. در پاســخ می‌تــوان گفــت کــه چنیــن برداشــتی بــا روح روایــت ناســازگار 
اســت و بــر اســاس نســخه »او لاتــزول« معنــا این‌چنیــن می‌شــود کــه یــا ایمــان زائــل می‌شــود کــه در ایــن‌ صــورت بایــد هیــچ مومنــی 
در آخــرت نباشــد و چنیــن امــری صحیــح نیســت، و یــا آنکــه زائــل نمی‌شــود، چنان‌کــه وجــود مؤمنیــن در آخــرت دلالــت بــر عــدم 

زوال دارد؛ پــس معرفــت ضــروری بــرای آن‌هــا حاصــل نمی‌شــود.
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2-2. نقد و بررسی

2-2-1. نقد اول: امکان وقوع معرفت ضروری در عین تکلیف به معرفت اکتسابی

تحلیــل روایــت از طریــق تضــاد تکلیــف بــه ایمــان بــا حصــول معرفــت ضــروری در دنیــا، تنهــا در صورتــی 
موجــه اســت کــه عــدم وقــوع معرفــت ضــروری در دنیــا محــرز باشــد، حــال آنکــه بــه ‌لحــاظ عقلــی جمــع 
ایــن ‌دو ممکــن اســت )توکلــی، 1402: 13-14( و در ادامــه بیــان خواهیــم کــرد کــه نصــوص دینــی نیــز بر 

امــکان و بلکــه بــر وقــوع چنیــن معرفتــی بــه خداونــد دلالــت دارنــد. 

در خصــوص آنچــه متکلمــان در خصــوص تنافــی تکلیــف بــه معرفــت بــا حصــول معرفــت ضــروری بیــان 
کرده‌انــد، می‌تــوان گفــت کــه حکــم بــه مطلــق اجتماع‌ناپذیــری تکلیــف بــه ایمــان بــا حصــول معرفــت 
ضــروری نــه از احــکام عقلــی اســت و نــه دلیــل نقلــی قطعــی و معتبــری بــر آن دلالــت می‌کنــد؛ در یــک 
ســاختار درون‌دینــی، عقــل درک می‌کنــد کــه اگــر کســی معرفــت ضــروری آشــکاری 1 بــه خداونــد داشــت، 
امــر کــردن او بــه معرفــتِ اکتســابی معقــول نیســت و اگــر کســی بــه خداونــد معرفــت ضــروری نداشــت و 
خداونــد او را بــه معرفــت اکتســابی بــه خــود امــر کــرده بــود، روا نیســت کــه خداونــد خــاف امــر خــود، او را 

بــدون تکلــف و زحمــت و از طریــق معرفــت ضــروری، بــه خویــش )خداونــد متعــال( آگاه کنــد.

ــت  ــب معرف ــه کس ــور ب ــد و مأم ــه خداون ــنی ب ــروری روش ــت ض ــد معرف ــان فاق ــه مکلف ــم ک ــر بپذیری  اگ
ــرای کســی کــه معرفــت اکتســابی تحصیــل کــرده، خــود را  ــد ب ــوان پذیرفــت کــه خداون هســتند2، می‌ت
ــر، در  ــورۀ تکاث ــن« در س ــر »علم‌الیقی ــن« ب ــب »عین‌الیقی ــه از ترت ــاند، چنان‌ک ــروری بشناس ــو ض به‌نح
خصــوص معــارف مربــوط بــه معــاد، می‌تــوان ایــن امــر را اســتنباط کــرد و بــه دیگــر معــارف تعمیــم داد. بــر 
ایــن اســاس، می‌تــوان گفــت کــه حضــرت موســی g در طلــب رؤیت خداونــد و حضــرت ابراهیــم g در 
طلــب کیفیــت احیــای امــوات، هــر دو، پــس از آنکــه دارای علــم اکتســابی یقینــی بودنــد، علم ضــروری 3 را 
طلــب نمودنــد 4 و چنیــن عنایتــی از جانــب خداونــد هیــچ اســتبعادی نــدارد، به‌خصــوص برای کســانی که 

1. قیــد »آشــکار« از ایــن ‌جهــت اســت کــه ممکــن اســت ادعــا شــود شــناخت خداونــد بــرای همــگان حاصــل اســت، امــا بــه شــناخت 
خــود، آگاه نیســتند یــا التفــات ندارنــد و از ایــن‌رو ممکــن اســت، »امــر« بــه آگاهــی ثانــوی یــا التفــات متوجــه شــود.

2. بــه نظــر می‌رســد کــه در شــریعت امــر بــه ایمــان شــده اســت نــه امــر بــه معرفــت اکتســابی، چنان‌کــه از روایاتــی کــه از آن‌هــا 
عــدم تکلیــف بــه معرفــت و بلکــه تکلیــف بــه ایمــان برمی‌آیــد و بلکــه از روایــاتِ دال بــر بهره‌منــدی مــردم از معرفــت فطــری )در 
خصــوص ایــن روایــات ر.ک: فیــض کاشــانی، 1406ق، ج1: 364، 551-558؛ حرعاملــی، 1425ق، ج1: 64-74؛ خراســانی، 1416ق: 
39-45 و نیــز ر.ک: امیرخانــی، 1396: 62-89( ایــن معنــا قابــل اســتفاده اســت. هرچنــد ممکــن اســت گفتــه شــود معرفــت فطــری 
بــا تکلیــف بــه معرفــت اکتســابی قابــل جمــع و بلکــه ضــروری الجمــع اســت و نســبت دادن افاضــۀ معرفــت بــه خداونــد، دلیــل بــر 

عــدم تکلیــف بــه تحصیــل معــدات افاضــه آن، همچــون تعقــل و عبــادت، نیست)اشــعری، 1430ق: 52 )قــول هشــام بــن حکــم((.
3. علم ضروری، در اینجا عنوانی اعم از »معرفت شهودی« و »علم حصولی ضروری« است.

4. بــه‌ همیــن ســبب اســت کــه می‌بینیــم متکلمــان در خصــوص درخواســت حضــرت ابراهیــم g در خصــوص کیفیــت احیــای 
ــی،  ــید مرتض ــده‌اند. ر.ک: س ــار ش ــیار دچ ــات بس ــه تکلف ــی g ب ــرت موس ــت حض ــت رؤی ــوص درخواس ــز در خص ــوات و نی ام

ــی، 1400: 200-199، 207. ــز توکل ــی، 1962، ج4: 218 و نی 1250ق: 29-31، 78؛ همدان
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زحمــت معرفــت اکتســابی را متقبــل شــده‌اند و پــس از آن از طریــق ریاضــات و عبــادات کــه زحمتــی فراتــر 
از زحمتــی اســت 1 کــه متکلمــان آن را بــرای مکلــف در کســب معرفــت ضــروری قلمــداد می‌کردنــد، ســعی 
در نیــل بــه معرفتــی فراتــر از معرفــت اکتســابی حاصــل از تفکــر و تعقــل می‌کننــد، و بلکــه می‌تــوان مدعی 
شــد کــه ممکــن اســت خداونــد بــرای کســی کــه بــه زحمــت و تکلــف کســب معرفــت تــن در داده، امــا بــه 

مطلــوب نرســیده، در صــورت وجــود شــرایط، خــود را به‌نحــو ضــروری بشناســاند.2

2-2-2. نقد دوم: عدم تحفظ بر ظاهر روایت در خصوص امکان معرفت ضروری در آخرت 

بــر اســاس ظاهــر روایــت، اجتمــاع »معرفــت ضــروری« و »معرفــت اکتســابی« در آخــرت مــورد انــکار قــرار 
ــده  ــمرده ش ــی ش ــرت منتف ــروری در آخ ــت ض ــول معرف ــه حص ــت ک ــه‌ای اس ــخن به‌گون ــه و روی س گرفت
اســت. ایــن امــر دال بــر آن اســت کــه در ابتــدای روایــت، ســخن از اجتماع‌ناپذیــری »تکلیــف بــه معرفــت« 
و »حصــول معرفــت ضــروری« نیســت، بلکــه از تضــاد معرفــت ضــروری و معرفــت اکتســابی ســخن گفتــه 

شــده اســت. 

البتــه ذکــر ایــن نکتــه خالــی از فایــده نیســت کــه در بخــش ابتدایــی روایــت، تعبیــر »وقعــت المعرفــة 
ــل  ــا حاص ــت ضرورت ــدن، معرف ــل دی ــا فع ــه ب ــد ک ــا باش ــن معن ــه ای ــد ب ــه می‌توان ــود دارد ک ــرورة« وج ض
ــدارد.  ــی ن ــر مرئ ــه ام ــت ب ــول معرف ــی در حص ــان نقش ــر ارادۀ انس ــت، دیگ ــل رؤی ــس از فع ــود و پ می‌ش
ــرای  ــا شــکل‌گیری قیــاس، نتیجــه ب البتــه همیــن مطلــب در خصــوص اکتســاب نیــز محقــق اســت و ب
انســان ضرورتــا حاصــل می‌شــود و ارادۀ انســان نقشــی در حصــول معرفــت نــدارد. امــا بــا توجــه بــه اینکــه 
در روایــت، میــان معرفــت حاصــل از رؤیــت و معرفــت حاصــل از اکتســاب تفــاوت گــذارده شــده، معلــوم 
می‌شــود کــه مقصــود از »وقــوع ضــروری«، نفــی ارادۀ انســان در ایجــاد شــدن معرفــت نیســت، بلکــه نفــی 

اکتســاب و تعقــل اســت. بــه ‌تعبیــر دیگــر، تقســیم علــم بــه ضــروری و نظــری مــراد اســت.

2-3. بررسی روایت از حیث تطابق با قرآن و دیگر روایات

بــر اســاس آنچــه مطــرح شــد، روشــن شــد کــه راه‌ حــل پیشــنهاد شــده همچــون دیگــر راه حل‌هایــی کــه 
پیشــینیان مطــرح کرده‌انــد، در حــل و فصــل روایــت مــورد بحــث به‌نحــوی کــه ظاهــر روایــت حفــظ شــود 

ــدُوا فينــا  ــكَ اليَْقين‏«)الحجــر، 99( و نیــز »وَ الَّذيــنَ جاهَ ــى يأَْتيَِ َّــكَ حَتَّ ــدْ رَب ــه آیاتــی همچــون »وَ اعْبُ 1. ممکــن اســت بتــوان ب
لنََهْدِينََّهُــمْ سُــبُلنَا« )العنکبــوت، 69( در ایــن زمینــه اســتدلال کــرد.

2. در ایــن جــواب ســعی شــده تــا پاســخ قابــل پذیرشــی بــرای متکلمانــی کــه بــه وجــوب زحمــت در تحصیــل معرفــت باورمندنــد، 
ارائــه شــود، امــا بایــد توجــه داشــت کــه در برخــی روایت‌هــا اساســا تکلیــف بــه معرفــت منتفــی اعــام شــده اســت، بدیــن بیــان 
کــه بــر خداونــد اســت کــه خــود را بــه بنــده بشناســاند و بــر بنــده اســت کــه در صــورت حصــول چنیــن شــناختی، آن را تصدیــق 

و بــدان اقــرار کنــد)ر.ک: حرعاملــی، 1425ق،  ج1: 64-66( و البتــه بررســی ایــن روایــات مجــال دیگــری را می‌طلبــد.
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کارآمــد نیســت؛ همــان طــور کــه روشــن شــد، ظاهــر روایــت بــر دو رکــن اصلــی مبتنــی اســت: »انحصــار 
ایمــان بــه معرفــت اکتســابی« و »جمع‌ناپذیــری معرفــت ضــروری بــا ایمــان« و رکــن دوم بــا ابتنــا بــر اینکــه 
عــده‌ای در دنیــا و آخــرت، بــا عنــوان مؤمــن موجودنــد، مســتلزم »نفــی معرفــت ضــروری بــه خداونــد در 
دنیــا« و »نفــی معرفــت ضــروری بــه خداونــد در آخــرت« اســت. حــال ببینیم کــه آیــا »نفی معرفــت ضروری 
بــه خداونــد در دنیــا و آخــرت« و »انحصــار ایمــان بــه معرفــت اکتســابی«، با آیــات قــرآن و دیگر روایــات اهل 

بیــت b ســازگار اســت یــا خیــر؟ 

2-3-1. جمع‌ناپذیری معرفت ضروری با ایمان در دنیا در عرضه به قرآن و دیگر روایات

اگــر ایمــان همــان معرفــت اکتســابی باشــد و یــا معرفــت اکتســابی جــزء مقــوم آن باشــد، اجتمــاع آن 
از ایــن حیــث بــا معرفــت ضــروری منــع عقلــی نــدارد )توکلــی، 1402: 13-14( از ســوی دیگــر، پیشــتر 
ــا حفــظ مبانــی  ــا وقــوع علــم ضــروری ب اشــاره شــد کــه اجتمــاع ایمــان از حیــث مــورد تکلیــف بــودن ب
کلامــی متکلمــان امکان‌پذیــر اســت. اکنــون نوبــت آن رســیده اســت کــه امــکان جمع‌پذیــری ایمــان و 

معرفــت ضــروری را بــه قــرآن عرضــه کنیــم و آن را بــا دیگــر روایــات بســنجیم: 1

 n آیــۀ »مــا کــذب الفــؤاد مــا رأی«)النجــم، 11( کــه از وقــوع رؤیــت قلبــی خداونــد بــرای نبــی اکــرم
ــکان  ــر ام ــا، ب ــد در دنی ــی خداون ــت قلب ــکان رؤی ــر ام ــدد دال ب ــات متع ــز روای ــت دارد و نی ــا حکای در دنی
معرفــت ضــروری بــه ‌معانــی غیراکتســابی دلالــت دارد کــه می‌تــوان آن را اعــم از علــم حضــوری )شــهود 
قلبــی( و علــم حصولــی لحــاظ کــرد. همچنیــن مســئلۀ درخواســت رؤیــت کیفیــت احیــای امــوات توســط 
ــرای  ــه حضــرت ابراهیــم g به‌منظــور ایجــاد یقیــن ب ــۀ ملکــوت آســمان‌ها و زمیــن ب ــا، ارائ برخــی انبی
او، درخواســت رؤیــت خداونــد از ســوی حضــرت موســی g و نیــز امــکان رؤیــت جحیــم در دنیــا کــه در 
آیــات قــرآن بیــان شــده‌اند، از جملــه مــواردی اســت 2 کــه می‌تــوان آنهــا را دال بــر امــکان معرفــت ضــروری 
بــه امــوری دانســت کــه از نظــر برخــی متکلمــان، هــم معرفــت اکتســابی آن‌هــا لازم و هــم وقــوع معرفــت 
ضــروری بــه آنهــا در دنیــا بــه‌ دلیــل ضدیــت بــا تکلیــف بــه آن‌هــا مطلقــا ممتنــع اســت. البتــه اطــاق ایــن 
ــات باشــد کــه برخــی  ــا روای ــات ی ــه دلیــل همیــن آی ــا ب امتنــاع، پیشــتر مــورد مناقشــه قــرار گرفــت. گوی
متکلمــان معتزلــی از امــکان معرفــت ضــروری بــه خداونــد بــرای برخــی مکلفــان، همچــون انبیــا و اولیــا 
ــی  ــه برخ ــا اینک ــم، 1422ق: 25(؛ ام ــخن گفته‌اند)مانکدی ــان، س ــف بودن‌ش ــن مکل ــان در عی و صالح
محققــان گویــا بــا لحــاظ آیــات و روایــات دال بــر امــکان وقــوع معرفــت ضــروری بــرای اولیاءاللــه، ایشــان 

1. . قابــل ذکــر اســت کــه معرفــت فطــری و همگانــی مذکــور در قــرآن و روایــات کــه معرفتــی غیراکتســابی اســت را داخــل بحــث 
نمی‌کنیــم، چراکــه ممکــن اســت ادعــا شــود، معرفــت فطــری در تضــاد بــا ایمــان و لــزوم اکتســاب نیســت )پاورقــی2 صفحــه17(.

2. در خصوص این آیات و دلالت آن‌ها بر معرفت شهودی ر.ک: توکلی، شیروانی، 1393: 122-105.
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را از مدلــول روایــت مــورد بحــث خــارج دانسته‌اند)شــعرانی، 1388ق، ج3: 224( قابــل پذیــرش نیســت، 
چراکــه خــاف ظاهــر روایــت اســت. 

2-3-2. بررسی جمع‌ناپذیری معرفت ضروری با ایمان در آخرت در عرضه به قرآن 

اگــر ایمــان، معرفــت اکتســابی باشــد و در ضدیــت بــا معرفــت ضــروری قــرار داشــته باشــد، به‌طــور کلــی 
حصــول معرفــت ضــروری در آخــرت، حتــی بــرای مؤمنــان، ممتنــع خواهــد بــود، حــال آنکــه بــر اســاس 
آیــات قــرآن، همــگان در موطــن آخــرت بــه حــق تعالــی معرفــت ضــروری پیــدا می‌کننــد؛ آیاتــی همچــون 
ــهَ هُــوَ الْحَــقُّ الْمُبين‏«)النــور، 25(؛ »وَ نَزَعْنــا مِــنْ كُلِّ  نَّ اللَّ

َ
ــهُ دينَهُــمُ الْحَــقَّ وَ يَعْلَمُــونَ أ يهِــمُ اللَّ »يَوْمَئِــذٍ يُوَفِّ

ــهِ وَ ضَــلَّ عَنْهُــمْ مــا كانُــوا يَفْتَرُونَ«)قصــص، 75(،  نَّ الْحَــقَّ لِلَّ
َ
ــةٍ شَــهِيداً فَقُلْنــا هاتُــوا بُرْهانَكُــمْ فَعَلِمُــوا أ مَّ

ُ
أ

نْســانُ  هَا الِْ يُّ
َ
»لَقَــدْ كُنْــتَ فِــي غَفْلَــةٍ مِــنْ هذا فَكَشَــفْنا عَنْكَ غِطــاءَكَ فَبَصَــرُكَ الْيَــوْمَ حَدِيــد«)ق، 22(؛ »يــا أ

هِمْ  ــكَ كَدْحــاً فَمُلاقيــه‏« )الانشــقاق، 6(، »وَ لَوْ تَر‏ى إِذِ الْمُجْرِمُونَ ناكِسُــوا رُؤُسِــهِمْ عِنْــدَ رَبِّ ــكَ كادِحٌ إِلــ‏ى رَبِّ إِنَّ
هِمْ  ــا مُوقِنُــونَ )الســجدة، 12(، »وَ لَــوْ تَــر‏ى إِذْ وُقِفُوا عَلــ‏ى رَبِّ بْصَرْنــا وَ سَــمِعْنا فَارْجِعْنــا نَعْمَــلْ صالِحــاً إِنَّ

َ
نــا أ رَبَّ

نــا قــالَ فَذُوقُــوا الْعَــذابَ بِمــا كُنْتُــمْ تَكْفُرُون‏«)الانعــام، 30( بــر ایــن  لَيْــسَ هــذا بِالْحَــقِّ قالُــوا بَلــ‏ى وَ رَبِّ
َ
قــالَ أ

ــی، 1409ق، ج4:  ــی، 1998، ج1: 88-89؛ ج2: 98، 271؛ طوس ــید مرتض ــی می‌دهند)س ــر گواه ام
114؛ ج7: 423؛ ج8: 174؛ ج9: 366( و حصــول ایــن معرفــت، بــا »مؤمــن« یــا »کافــر« بــودن انســان‌ها 
در تعــارض نیســت )توکلــی، 1401: 90-92( و پیشــتر اشــاره شــد کــه متکلمانــی کــه حصــول معرفــت 

ضــروری در دنیــا در ممتنــع می‌دانســتند، بــه وقــوع آن در آخــرت اذعــان داشــتند. 

2-3-3. بررسی انحصار ایمان به معرفت اکتسابی در عرضه به قرآن 

ــان  ــه ایم ــت، چراک ــه نیس ــی از مناقش ــض« خال ــت مح ــه‌ای از »معرف ــوان گون ــان، به‌عن ــمردن ایم برش
ترکیبــی از معرفــت و اراده اســت کــه بــا اقــرار همــراه اســت، 1 از ایــن‌رو، ممکــن اســت کســانی کــه معرفــت 
یقینــی بــه حقانیــت مبدأ داشــتند، به‌ســبب عــدم اقرار کافر محســوب شــوند: »وَ جَحَــدُوا بِهــا وَ اسْــتَيْقَنَتْها 
نْفُسُــهُمْ« )النمــل، 14(، و از طــرف دیگــر معرفــت مأخــوذ در ایمــان، مشــروط بــه اکتســابی بــودن نیســت 

َ
أ

و لزومــی نــدارد کــه اذعــان بــه حــق بــودن مبــدأ و معــاد از روی فکــر و نظــر باشــد، چنان‌کــه ایــن امــر از آیــه 
« )فصلــت، 53( قابــل اســتفاده  ــهُ الْحَــقُّ نَّ

َ
ــنَ لَهُــمْ أ ــى يَتَبَيَّ نْفُسِــهِمْ حَتَّ

َ
»سَــنُريهِمْ آياتِنــا فِــي الفْــاقِ وَ فــي‏ أ

اســت و در آیــات قــرآن بــه تصدیــق حاصــل از معرفــت ضــروری و اقــرار بــه آن تصدیــق، ایمــان اطلاق شــده 
تِــيَ بَعْضُ 

ْ
وْ يَأ

َ
ــكَ أ تِيَ رَبُّ

ْ
وْ يَأ

َ
تِيَهُــمُ الْمَلائِكَــةُ أ

ْ
نْ تَأ

َ
اســت؛ به‌عنــوان نمونــه، آیاتــی همچــون »هَــلْ يَنْظُــرُونَ إِلاَّ أ

ــة بالقلــب و عمــل بالارکان«)مجلســی، 1403ق،  ــرار باللســان و معرف ــات امــام رضــا g آمــده اســت کــه »الایمــان اق 1. در بیان
.)73-63 ج66: 
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وْ كَسَــبَتْ فــي‏ 
َ
ــكَ لا يَنْفَــعُ نَفْســاً إيمانُهــا لَــمْ تَكُــنْ آمَنَــتْ مِــنْ قَبْــلُ أ تــي‏ بَعْــضُ آيــاتِ رَبِّ

ْ
ــكَ يَــوْمَ يَأ آيــاتِ رَبِّ

ــهِ وَحْــدَهُ وَ كَفَرْنــا  ــا بِاللَّ سَــنا قالُــوا آمَنَّ
ْ
وْا بَأ

َ
ــا رَأ ــا مُنْتَظِرُون«)الانعــام، 158(، »فَلَمَّ إيمانِهــا خَيْــراً قُــلِ انْتَظِــرُوا إِنَّ

تــي‏ قَــدْ خَلَــتْ فــي‏ عِبــادِهِ  ــهِ الَّ تَ اللَّ سَــنا سُــنَّ
ْ
وْا بَأ

َ
ــا رَأ ــا بِــهِ مُشْــرِيكن‏ * فَلَــمْ يَــكُ يَنْفَعُهُــمْ إيمانُهُــمْ لَمَّ بِمــا كُنَّ

وَ خَسِــرَ هُنالِــكَ الْكافِــرُون‏« )غافــر، 84-85(، هــم بــر حصــول ضــروری ایمــان، بــر اثــر شــدت ظهــور آیــات 
خــاص الهــی، دلالــت می‌کنــد 1 و هــم بــر ایــن امــر دلالــت می‌کنــد کــه بــرای بی‌ایمان‌هــا، چنیــن ایمانــی 
حداقــل از جهــت اجــر و پــاداش- فاقــد کارایــی اســت، چنانکــه در آیاتــی همچــون: »فَلَــوْ لا كانَــتْ قَرْيَــةٌ 
عْناهُمْ  نْيــا وَ مَتَّ ــا آمَنُوا كَشَــفْنا عَنْهُمْ عَــذابَ الْخِــزْيِ فِي الْحَيــاةِ الدُّ آمَنَــتْ فَنَفَعَهــا إيمانُهــا إِلاَّ قَــوْمَ يُونُــسَ لَمَّ
ذيــنَ كَفَــرُوا إيمانُهُــمْ وَ لا هُــمْ يُنْظَرُون‏«)الســجدة،  إِلــ‏ى حين‏«)یونــس، 98 (و »قُــلْ يَــوْمَ الْفَتْــحِ لا يَنْفَــعُ الَّ
29( میــان ایمــان و منفعــت حاصــل از ایمــان تفــاوت نهــاده شــده اســت. حاصــل آنکــه در آیــات قــرآن، 
میــان ایمانــی کــه بــرای بی‌ایمانهــا از روی اضطــرار و رؤیــت آیــات خــاص الهــی حاصــل می‌گــردد و ایمــان 
عــده‌ای کــه از روی اختیــار مؤمــن گشــته‌اند، از حیــث منفعــت و اجــر و رهایــی از عــذاب آخــرت تفــاوت 
وجــود دارد، نــه از جهــت اصــل »ایمــان«؛ پــس نمی‌تــوان ایمــان را منحصــر بــه معرفت اکتســابی دانســت.

ممکــن اســت در پاســخ بــه ایــن اشــکال گفتــه شــود، کــه مقصــود روایــت از ایمــانِ منحصــر بــه معرفــت 
ــارِ فَقالُوا  اکتســابی، ایمــان دارای منفعــت اســت، نــه ایمان خالــی از منفعــت: »وَ لَــوْ تَــر‏ى إِذْ وُقِفُــوا عَلَى النَّ
نــا وَ نَكُــونَ مِــنَ الْمُؤْمِنيــن‏« )الانعــام، 27( در ایــن صــورت گفته می‌شــود  بَ بِآيــاتِ رَبِّ يــا لَيْتَنــا نُــرَدُّ وَ لا نُكَــذِّ
کــه ایــن پاســخ تنهــا در خصــوص ایمــان مربــوط بــه آخــرت کارآمــد اســت، ولــی در دنیــا، نمی‌تــوان ایمانی 
کــه بــرای اولیــای الهــی از طریــق معرفــت ضــروری حاصــل می‌شــود را ایمــان بــدون منفعــت دانســت، 
بلکــه در آخــرت، ایشــان به‌ســبب زحمتــی کــه جهــت نیــل بــه معرفــت ضــروری کرده‌انــد، دارای اجــری 
رِنــي‏ كَيْــفَ تُحْــيِ 

َ
عظیم‌انــد 2، به‌عنــوان نمونــه، مقــام »اطمینــان« کــه بــر اســاس »وَ إِذْ قــالَ إِبْراهيــمُ رَبِّ أ

 g وَ لَــمْ تُؤْمِــنْ قــالَ بَلــ‏ى وَ لكِــنْ لِيَطْمَئِــنَّ قَلْبی‏«)البقــرة،260( بــرای حضــرت ابراهیــم 
َ
الْمَوْتــ‏ى قــالَ أ

پــس از ایمــان او بــه حشــر حاصــل شــد، اطمینانــی کــه عــده‌ای از پیــروان حضــرت عیســی g در پــی 
 g انــزال مائــده آســمانی طلــب کردند)المائــده، 112-115(، مقــام »یقیــن« کــه بــرای حضــرت ابراهیــم
ــماواتِ  ــوتَ السَّ ــمَ مَلَكُ ــري إِبْراهي ــكَ نُ ــاس »وَ كَذلِ ــر اس ــن ب ــمان‌ها و زمی ــوت آس ــاهده ملک ــبب مش به‌س
ــان  ــا ایم ــن ب ــی مبای ــک مقام ــچ‌ ی ــت، هی ــل گش ــام، 75( حاص ــنَ الْمُوقِنين‏«)الانع ــونَ مِ رْضِ وَ لِيَكُ

َ
وَ الْ

1. قائــان بــه وجــوب اکتســاب در پاســخ بــه ایــن ســوال کــه آیــا ایمانــی کــه از طریــق معجــزات انبیــاء حاصــل می‌گــردد، معرفتــی 
ضــروری نیســت؟ بیــان می‌کننــد کــه ایــن امــور مانــع شــبهه و شــک نیســتند و معرفــت اکتســابی، حتــی بــا رؤیــت معجــزات، واجــب 

اســت. ر.ک: ســید مرتضــی، 1411ق: 526.
2. در خصــوص اجــر مربــوط بــه مخلصَیــن ر.ک: طباطبایــی نجفــی، 1394: 52-53. می‌تــوان گفــت کــه خــود آن شــهود و ابتهــاج 
حاصــل از آن، اجــر عظیــم آن‌هاســت و از آیاتــی کــه بــه لقــای خداونــد وعــده دادنــد و از ادعیــه‌ای کــه دیــدار خداونــد و لــذت دیــدار 
او غایــت آمــال و مســاعی برشــمرده اســت، ایــن امــر قابــل اســتفاده اســت. در ایــن خصــوص ر.ک: ملکــی تبریــزی، 1385: -68. قابــل 
ذکــر اســت کــه بــر اســاس برخــی از روایــات مذکــور در کتــب اهــل ســنت، زیــادت مذکــور در آیــه »للَِّذيــنَ أحَْسَــنُوا الحُْسْــن‏ى وَ 

زِيادَةٌ«)یونــس، 26( بــه لقــاءالله تفســیر شــده اســت)فخررازی، 1986، ج‏1: 294(.
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ــرآن شــدت‌پذیر اســت)آل عمــران، 173؛ الانفــال، 2؛  ــح ق ــب ایمــان کــه به‌تصری نیســتند، بلکــه از مرات
ــر معرفــت اکتســابی و  ــب ب ــه‌ دلیــل ترتّ ــه، 124؛ الاحــزاب، 22؛ الفتــح، 4( محســوب می‌شــوند و ب التوب

زحمــت لازم بــرای نیــل بــه آن1 بــا تکلیــف بــه ایمــان در تعــارض نیســتند.

 g 2-3-4. انحصار ایمان به معرفت اکتسابی در دیگر روایات امام رضا

در خصــوص دخالــت نداشــتن انســان در معرفــت، چندیــن روایــت از امــام رضــا g بــه چشــم می‌خورد2  
کــه بــه نظــر می‌رســد در تعــارض بــا روایــت مــورد بحــث باشــد کــه در آن از معرفــت اکتســابی ســخن گفتــه 
شــده اســت. ممکــن اســت در رد ادعــای تعــارض، چنیــن ادعــا شــود کــه مقصــود از دخالــت نکــردن ارادۀ 
انســان در معرفــت، افاضــی بــودن معرفــت و نفــی علیــت تامــه یــا ناقصــه جــان آدمــی در نســبت بــا معرفت 
ــکار باشــد. از ایــن‌رو،  ــه آنکــه به‌طــور کلــی نقــش اعــدادی انســان در حصــول معرفــت مــورد ان اســت، ن
می‌تــوان معرفــت اکتســابی در روایــت مــورد بحــث را بــه معنــای تکلیــف بــه تــاش جهــت مــورد افاضــۀ 
معرفــت قــرار گرفتــن، لحــاظ کــرد؛ امــا بــه نظــر می‌رســد کــه ایــن راه حــل در نفــی تعــارض کارآمد نیســت، 
زیــرا در روایــت مــورد بحــث، میــان دو ســنخ از معرفــت، ضدیــت برقــرار شــده، نــه میــان تکلیــف بــه تــاش و 

معرفــت ضــروریِ غیــر حاصــل از تــاش.

همچنیــن در برخــی از فرمایش‌هــای امــام رضــا g، معرفــت جزئــی از ایمــان و نــه تمــام آن، محســوب 
ــا ایمــان محســوب شــده‌اند. حــال ســوال  ــر ب ــار اقــرار و عمــل براب ــق در کن می‌شــود 3 و معرفــت و تصدی
اینجاســت کــه آیــا معرفــت مأخــوذ در ایمــان نمی‌توانــد معرفتــی ضــروری باشــد؟ و آیــا نمی‌تــوان تصدیق و 
اقــرار بی‌ایمانــان در آخــرت را ایمــان دانســت؟ بــر اســاس روایتــی دیگــر از امــام رضا g، ایشــان در پاســخ 
نْــتَ 

َ
فَأ

َ
هُــمْ جَميعــاً أ رْضِ كُلُّ

َ
ــكَ لمََــنَ مَــنْ فِــي الْ بــه ســوال مأمــون عباســی در خصــوص دو آیــه »وَ لَــوْ شــاءَ رَبُّ

جْــسَ عَلَــى  ــهِ وَ يَجْعَــلُ الرِّ ــإِذْنِ اللَّ نْ تُؤْمِــنَ إِلاَّ بِ
َ
ــوا مُؤْمِنيــنَ * وَ مــا كانَ لِنَفْــسٍ أ ــى يَكُونُ ــاسَ حَتَّ تُكْــرِهُ النَّ

ذيــنَ لا يَعْقِلُونَ«)یونــس، 99 و100( چنیــن بیــان داشــته‌اند: الَّ

ــی  ــت، تمام ــروردگارت می‌خواس ــر پ ــد! »اگ ــود: ای محم ــازل نم ــن ن ــی چنی ــارک و تعال ــد تب ... خداون
افــرادی کــه بــر زمین‌انــد، همگــی ایمــان می‌آوردند«)یونــس، 99( 4 در دنیــا به‌نحــوی گریزناپذیــر و از روی 
ناچــاری، چنان‌کــه در آخــرت بــه‌ هنــگام »معاینــه« و »دیــدن شــدت و ســختی« )ایمــان می‌آورنــد( و اگــر 
مــن بــرای ایشــان چنیــن اراده‌ای می‌کــردم، اســتحقاق ثــواب و مدحــی از ســوی مــرا نداشــتند، امــا مــن از 

1. ممکن است بتوان به آیه »وَ اعْبُدْ رَبَّكَ حَتَّى يأَْتيَِكَ اليَْقين‏« )الحجر، 99( در این راستا استدلال کرد.
2. حمیری، 1413ق: 356؛ ابن شعبه حرانی، 1404ق: 445-444.

3. پاورقی صفحه22
4. مشابه این آیه، آیۀ: »وَ لوَْ شِئْنا لَتيَْنا كُلَّ نفَْسٍ هُداها )الخ(«)السجدة، 13( است. ر.ک: طوسی، 1409ق، ج8: 300.



25 بازخوانی روایتی منسوب به امام رضا g در نفی رؤیت‌پذیری خداوند

ایشــان خواســتم کــه بــا اختیــار و بــدون اجبــار ایمــان آورنــد تــا اســتحقاق قربــت و کرامــت و دوام خلــود در 
بهشــت خلــد را از ســوی مــن داشــته باشــند »پــس آیــا تــو می‌خواهــی کــه مــردم را محبــور نمایــی تــا اینکــه 
از مؤمنیــن گردنــد؟ )یونــس، 99( و امــا گفتــار خــدای عزوجــل »و بــرای هیچ‌کــس ایمــان آوردن نیســت، 
مگــر بــا اذن الله«)یونــس،100( به‌معنــای تحریــم و منســد بــودن ایمــان بــر نفــوس نیســت، بلکــه بــه ایــن 
معناســت کــه امــکان ایمــان بــرای آن‌هــا نیســت مگــر بــه ‌اذن خداونــد و اذن خداونــد عبــارت اســت از: 
»امــر نمــودن او بــه ایمــان«، تــا زمانی‌کــه مکلــف و متعبــد اســت، و »اجبــار او بــه ایمــان« کــه به‌هنــگام زوال 

ــه، 1398ق: 342-341(. ــورت می‌گیرد)ابن‌بابوی ــد از او ص ــف و تعب تکلی

مضمــون ایــن روایــت کــه )1( بــر تکلیــف بــه ایمــان و )2( تعــارض اضطــرار بــه ایمــان در دنیــا بــا پــاداش 
در آخــرت )در خصــوص بی‌ایمانــان( و نیــز )3( وقــوع معرفــت ضــروری در آخــرت بــه خداونــد دلالــت دارد، 
در تعــارض بــا روایــت مــورد بحــث اســت، چراکــه از یک‌ســو، در آن از تضــاد میــان دوگونــه معرفــت ســخنی 
ــت  ــت دریاف ــان، جه ــرای بی‌ایمان ــروری آن ب ــول ض ــا حص ــت ب ــه معرف ــف ب ــاد تکلی ــه از تض ــت، بلک نیس
پــاداش ســخن گفتــه شــده اســت. از ســوی دیگــر، بــه حصــول ایمــان بــرای بی‌ایمان‌هــا در آخــرت آن 
هــم به‌نحــو ضــروری ســخن به‌میــان آمــده، حــال آنکــه در روایــت مــورد بحــث ایــن امــر انــکار شــده اســت. 

ــم  ــی به‌چش ــن g عبارت ــة« از امیرالمؤمنی ــدرة الیتمی ــۀ »ال ــه در خطب ــت ک ــر اس ــل ذک ــا قاب در اینج
ــاط نیســت. امیرالمؤمنیــن g در توصیــف  ــام رضــا g بی‌ارتب ــه ام ــان منســوب ب ــا بی می‌خــورد کــه ب
ــو اذ غــاب حجبــت الغیبــة  ــد چنیــن فرمــوده اســت: »ظاهــر فــی غیــب و غائــب فــی ظهــور؛ و ل خداون
ــوع  ــر وق ــان، ب ــن بی ــی، 1434ق: 40(. در ای ــراراً« )کوف ــه اضط ــان ب ــع الایم ــر وق ــو اذ ظه ــاب، و ل الحج
ایمــان ضــروری در صــورت آشــکاری خداونــد، تصریــح شــده اســت کــه امــری مســلم اســت؛ امــا نــه ایمــان 
اضطــراری مــورد انــکار قــرار گرفتــه اســت و نــه ظهــور الهــی به‌نحــو مطلــق ممتنــع برشــمرده شــده اســت.

3. نتیجه‌گیری

تفاســیر ارائــه شــده از اندیشــمندان شــیعی و نیــز تفســیر احتمالــی نگارنــده از روایــت منســوب بــه امــام 
رضــا g کــه در آن بــا محوریــت تضــاد ایمــان بــا رؤیــت خداونــد، امــکان رؤیــت خداونــد منتفــی دانســته 
شــده اســت، از حیــث تطابــق بــا ظاهــر روایــت یــا از نظــر عــدم صحــت محتــوا، قابــل پذیــرش نیســت. بــه 
نظــر می‌رســد کــه توفیــق نیافتــن شــارحان عمدتــا بــه صحــت نداشــتن محتــوای روایــت مربــوط باشــد. 
روایــت منســوب بــه امــام رضــا g بدیــن‌ صورتــی کــه بــه ‌دســت مــا رســیده اســت در تعــارض بــا آیــات 
قــرآن و دیگــر روایــات اهــل بیــت b قــرار دارد و از ایــن ‌رو، انتســاب آن بــه امــام g ، بــا همیــن ســاختار، 
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ــیده  ــا رس ــت م ــا g به‌دس ــام رض ــه از ام ــی ک ــر روایات ــا دیگ ــه ب ــوص آنک ــت، به‌خص ــرش نیس ــل پذی قاب
ــا بــه همین‌دلیــل اســت کــه ملامحســن فیــض کاشــانی پــس از آنکــه  اســت، در تعــارض قــرار دارد. گوی
ــود، روی آن خــط  در ضمــن بحــث از رؤیــت خــدا، ایــن روایــت را در کتــاب »علــم الیقیــن« ذکــر کــرده ب
کشــیده و آن را از متــن نوشــتار خــود خــارج کــرده اســت)فیض کاشــانی، 1418ق، ج1، پاورقــی ص68(. 
همچنیــن، گیلانــی )از شــاگردان مجلســی اول( در خصــوص ایــن روایــت، بــر ایــن عقیــده اســت کــه یــا 
راوی آن را بــه‌ همــان نحــوی کــه بــوده نقــل نکــرده یــا آنکــه نســخه‌برداران در آن تصــرف کرده‌انــد.1  اینکــه 
ایــن روایــت در اصــل خــود جعلــی بــوده یــا به‌نحــو غیرصحیــح نقــل شــده اســت، بــرای مــا روشــن نیســت، 
در ایــن خصــوص فاضــل اســترآبادی در خصــوص محمدبــن عبیــد )روای روایــت( گفتــه اســت کــه از میــرزا 
محمداســترآبادی چنیــن شــنیدم: گویــا او ابــن عبیــد بــن صاعــد واقفــی اســت کــه غیرموثــق برشــمرده 
می‌شــود و دشــمنی واقفیــان بــا امــام رضــا g و جرئــت و عنــاد ایشــان نســبت بــه ایشــان امــری آشــکار 
اســت، پــس گویــا از روی افتــرا، ایــن دلیــل را کــه مــورد اشــکال اســت بــه امــام رضا g نســبت داده اســت. 
مــا امیــن اســترآبادی بــا بیــان اینکــه ثقــه الاســام )کلینــی( بیــان کــرده کــه در کتــاب خــود جــز روایــات 
صحیــح از اهــل بیــت b را نیــاورده اســت، راه حــل دیگــری را پیشــنهاد کــرده و می‌گویــد: گویــا امــام رضا 
g، بــا راوی به‌انــدازه قــدرت عقــل او بــا بیانــی اقناعــی ســخن گفتــه است)اســترآبادی، 1430ق: 112( 
و همچنیــن مجــذوب تبریــزی از سیدامیرحســن قائنــی و او از شــیخ محمدحائــری ســبط شــهیدثانی نقل 
کــرده اســت کــه در خصــوص محمدبــن عبیــد از مــا احمــد اردبیلــی پرســش نمــود )عیــن عبــارت نقــل 
شــده از مــا محمداســترآبادی به‌صــورت پرســش ذکــر شــده اســت( و مــا احمــد اردبیلــی پاســخی بــه 
او داد کــه عینــا همــان پاســخی اســت کــه ملاامیــن اســترآبادی در پاســخ بــه مــا محمــد اســترآبادی ذکــر 
کــرده اســت )مجــذوب تبریــزی، 1429ق، ج2: 126(. بــه هــر حــال، تعــارض روایــت بــا آیات قرآن نشــانگر 
آن اســت کــه نمی‌تــوان آن را از بــاب »جــدال احســن« کــه مبتنــی بــر مســلمات مخاطــب بــوده، تلقــی 
کــرد و بــر اســاس فرمایــش امــام رضــا g »اذا کانــت الروایــات مخالفــة للقــرآن کذبــت بها«)ابن‌بابویــه، 
1398ق: 111( بایــد انتســاب آن بــه امــام رضــا g را مــردود اعــام کــرد و یــا حداقــل بــر اســاس دیگــر 
قرایــن و زمینه‌هــای فکــری آن روزگار چنان‌کــه راوی بــا اشــاره بــه آن‌هــا از امــام g پرســش نمــوده اســت، 

بــه بازســازی آن پرداخــت.

1. عبــارت گیلانــی چنیــن اســت: »لا يخلــو عــن‏ حــزازة، والظاهــر أن الــراوي لــم ينقلــه علــى وجهــه، أو وقــع تصــرف مــن جهــة 
النســاخ، وهــذا غيــر قليــل فــي هــذا الكتــاب، ولا حاجــة بنــا إلــى تصحيــح معنــاه بالتكلفــات الركيكــة التــي يشــمئز منهــا الطبــع 

ــی، 1419ق، ج1: 325(. الســليم )جیلان
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Critical discourse analysis (CDA) emerged in the 20th century as an approach 
to discourse analysis that examines the social and cultural functions of dis-
course. Various scholars have contributed to the development of this approach 
including Dutch linguist Theo van Leeuwen who has discussed important theo-
retical issues in the field of CDA. Legitimation is one of his theoretical notions 
which is based on four components, namely, authorization, moral evaluation, 
rationalization, and mythopoesis. This theory is a suitable framework for the 
analysis of legitimation in different texts. The present study uses this theoretical 
framework to examine the debate of Imam Reza with two prominent Christian 
and Jewish figures. The research method is descriptive-analytical and the aim 
is to understand the method of legitimation as well as its effectiveness in Imam 
Reza’s discourse. The significance of the study lies in the fact that the debate 
between a major Islamic scholar, i.e. Imam Reza, and two prominent Christian 
and Jewish figures unveils some truths about Islam, Christianity, and Judaism. 
The findings show that legitimation in Imam’s debate is mostly manifested in 
the authorization component which helps to resolve controversial issues such 
as the prophethood of Prophet Muhammad, the prophethood of Jesus Christ, 
slanders against Jesus Christ, and the lack of divinity of Jesus Christ. In fact, 
by using a method that fits the religious beliefs of the audience, Imam Reza’s 
legitimation in discourse has successfully led to the persuasion of the audience.

critical discourse analysis, van Leeuwen’s theory, legitimation, Imam     
Reza’s debate, two prominent Christian and Jewish figures.
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Introduction
Criticism is a longstanding field of study which has given rise to a wide range 

of terminology in the last century. One of these terms is ‘discourse analysis’ 
which is a very broad concept adopted by various disciplines. This has led to a 
variety of definitions and approaches including structuralist discourse analysis, 
functionalist discourse analysis, and critical discourse analysis (CDA). In spite 
of some similarities, these three approaches differ in terms of using intralinguis-
tic and extralinguistic factors in their analysis. From among these approaches, 
CDA “is aimed at interpreting the complex relationships among writing, speech, 
social cognition, power, society, and culture” (Van Dijk, 2003: 184), “analyzing 
texts and applications of language in social interactions” (Jorgensen & Phillips, 
2019: 113), and “exploring the function of discourse in terms of social and cul-
tural issues such as race, politics, gender, and identity” (Paltridge, 2020: 289). 

In CDA, therefore, extralinguistic factors like power and sociocultural issues 
that affect the formation of discourse are investigated. CDA is associated with 
names of thinkers such as “Fairclough, van Dijk, Wodak, Kress, and van Leeu-
wen” (Aghagolzadeh, 2013: 58). These theorists have developed theoretical 
frameworks that have made major contributions to the field. One of the most 
influential figures in CDA is Dutch linguist Teun van Leeuwen.  His theory of 
the legitimation of discourse is based on four key components, namely, authori-
zation, moral evaluation, rationalization, and mythopoesis (van Leeuwen, 2018: 
212).   These components are defined below:

“Authorization: legitimation by reference to the authority of tradition, custom, 
law, and/or persons in whom institutional authority of some kind is vested;

moral evaluation: legitimation by (often very oblique) reference to value sys-
tems;

rationalization: legitimation by reference to the goals and uses of institution-
alized social action and to the knowledges that society has constructed to endow 
them with cognitive validity.

mythopoesis: legitimation conveyed through narratives whose outcomes re-
ward legitimate actions and punish nonlegitimate actions.” (ibid.: 212).  

These four components have different subtypes. The clearly stated principles 
underlying van Leeuwen’s theory make it a proper framework for the investi-
gation of legitimation in different text types. The present study uses this frame-
work to examine the debate of Imam Reza, as a major Islamic scholar, with two 
prominent Christian and Jewish figures, namely, Jathliq and Ra’s al-Jalut. This 
study is significant in that it reveals the ability to debate of these three figures 
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as well as their viewpoints on Islam, Christianity, and Judaism. The main aim is 
to examine Imam Reza’s method of discursive legitimation and its efficiency in 
persuading the audience.

Research Method
The method adopted in this study is descriptive-analytical. After stating the 

problem, van Leeuwen’s framework of legitimation in discourse and its compo-
nents is explained. Next, those components of legitimation and their subtypes 
are discussed for which we have found evidence in the mentioned debate be-
tween Imam Reza and the Christian and Jewish scholars. The selected compo-
nents include authorization (subtypes of personal authority, expert authority, and 
role-model authority), moral evaluation (analogies), and rationalization (instru-
mental rationalization). Finally, the instances of these components in the text are 
described and analyzed.

Conclusion
Below are the findings of our analysis of legitimation in the debate between 

Imam Reza and the two prominent Christian and Jewish scholars:
- The most remarkable instances of legitimation in Imam’s discourse are man-

ifested in the component of authorization (personal authority, expert authority, 
and role-model authority). Personal authority stems from Imam’s deep knowl-
edge of the debated subjects. Expert authority and role-model authority are due 
to the fact that Imam Reza selects a method of debate proper to the audience’s 
religious beliefs and makes reference to religious figures whom the audience 
believes in.

- The prophethood of Prophet Muhammad, the prophethood of Jesus Christ, 
slanders against Jesus Christ, and the lack of divinity of Jesus Christ are proved 
by means of expert authority (with reference to the ideas of Christian scholars), 
role-model authority (with reference to quotations from the prophets), analogies, 
and instrumental rationalization.

- Utilization of a method that fits the audience’s religious beliefs, quotations 
that create expert authority and role-model authority, rational arguments that cre-
ate personal authority, analogies, and rationalization increases the effectiveness 
of Imam’s debate and helps to persuade the audience more effectively. 





بازشناخت مؤلفه‌های مشروعیت‌سازی در مناظرة امام رضا g با دو شخصیت برجستة 
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زهرا افضلی1

z.afzali@basu.ac.ir                                                                               :1. دانشیار گروه زبان و ادبیات عربی، دانشکده علوم انسانی، دانشگاه بوعلی سنیا، همدان، ایران

تحلیــل گفتمــان انتقــادی به‌عنــوان یکــی از رویکردهــای تحلیل گفتمان کــه کارکرد گفتمــان را 
به‌لحــاظ مســائل اجتماعــی و فرهنگــی مــورد بررســی قــرار می‌دهــد در قرن بیســتم ظهــور یافت. 
اندیشــمندان و صاحب‌نظــران مختلفــی بــا نظریه‌پــردازی دربــارۀ ایــن رویکــرد ســهم بســزایی در 
رشــد و اعتــای آن داشــته‌اند. تئــو ون لیوون زبان‌شــناس هلنــدی از جمله آن‌هاســت که نظریاتی 
در ایــن حــوزه ارائــه کــرده اســت. مشروعیت‌ســازی درشــمار نظریــات اوســت کــه مبتنــی بــر چهار 
مؤلفــه بــه‌ نام‌هــای اقتدارســازی، ارزیابــی اخلاقــی، عقلانی‌ســازی و اسطوره‌ســازی اســت. ایــن 
نظریــه چارچــوب مناســبی بــرای تحلیل چگونگــی مشروعیت‌ســازی در متــون مختلف اســت. از 
همیــن رو در پژوهــش حاضــر مناظــرۀ امــام رضاg با دو شــخصیت برجســتۀ مســیحی و یهودی 
برمبنــای نظریــۀ مذکــور مــورد بررســی واقــع شده‌اســت. ایــن پژوهــش کــه بــا روش توصیفــی- 
تحلیلــی و بــا هدف شــناخت نحــوۀ مشروعیت‌ســازی در گفتمــان امــامg و میزان اثربخشــی آن 
صــورت گرفتــه از ایــن جهــت حائــز اهمیــت اســت کــه در آن مناظرۀ  یک عالم برجســته مســلمان 
یعنــی امــامg با دو شــخصیت برجســتۀ مســیحی و یهــودی موجــب پــرده برداشــتن از حقایقی 
دربــارۀ دیــن اســام و دیــن مســیحیت و دیــن یهودیــت می‌شــود. نتیجــه پژوهــش  بیانگر آن اســت 
کــه مشروعیت‌ســازی در مناظــرۀ امــامg بــا آن‌هــا بیشــتر در مؤلفــۀ اقتدارســازی متجلــی شــده 
و موضوعاتــی مثــل نبــوت حضــرت محمــد)ص( ، نبوت حضــرت عیســیg ، دادن نســبت ناروا 
بــه حضــرت عیســیg و عــدم الوهیــت حضــرت عیســیg از طریــق آن اثبــات گردیده‌اســت، 
ایــن درحالــی اســت کــه بــه دلیــل کاربرد روش متناســب بــا عقیــدۀ دینی مخاطــب به وســیلۀ امام
g مشروعیت‌ســازی در گفتمــان او منجــر بــه اقنــاع مخاطــب و اقــرار او به حقیقت شــده اســت.
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   1. مقدمه

1-1. مسئلۀ پژوهش

نقــد و بررســی متــون از دیــر بــاز مــورد توجه ناقــدان واقــع‌ و ســبب پیدایش اصطلاحــات متعدد نقــدی در 
قــرون اخیــر شــده ‌اســت. تحلیــل گفتمــان از جملــه ایــن اصطلاحــات اســت کــه در علــوم مختلــف کاربــرد 
یافتــه‌ و دامنــه وســیعی از مفاهیــم را دربرگرفتــه ‌اســت. ایــن اصطلاح که »نخســتین بــار در ســال 1952 در 
مقالــه‌ای از زبان‌شــناس معــروف انگلیســی زلیــگ هریــس 1 بــه‌کار رفتــه اســت«)قجری و نظــری، 1392: 
37(، بــه عقیــده برخــی صاحب‌نظــران علــم زبان‌شناســی »عبــارت اســت از تبییــن گفتمان‌هــای رقیــب 
بــا مبانــی و راهبردهــای علــم زبان‌شناســی، علوم‌اجتماعــی، دانــش روان‌شــناختی اجتماعــی و فــردی، 

تاریــخ، ایدئولــوژی و ... «)آقــاگل‌زاده، 1392: 57(.

بــه گفتــه برخــی دیگــر اصطــاح مذکــور »عبــارت اســت از تعبیــه ســازوکار مناســب و اعمال آن در کشــف 
و تبییــن ارتبــاط گفته )متــن( با کارکردهــای فکــری اجتماعی)ایدئولوژیک(«)یارمحمــدی، 1385: 34(.

مقایســه ایــن دو قــول دربــاره تعریــف اصطــاح تحلیــل گفتمــان نشــان می‌دهــد کــه در قــول اول تبییــن 
خــود گفتمــان بــا مبانــی و راهبردهــای چندیــن علــم و در قــول دوم تبیــن ارتبــاط آن بــا کارکردهــای فکری 
ــد.  ــم ندارن ــا ه ــی ب ــباهت چندان ــور ش ــول مذک ــن دو ق ــت؛ بنابرای ــه اس ــرار گرفت ــر ق ــد نظ ــی   م اجتماع
بررســی‌‌ها نیــز حاکــی از ایــن اســت کــه تحلیــل گفتمان بــه علــت کاربــرد در حوزه‌هــای گوناگــون ماهیتی 
میان‌رشــته‌ای دارد. همیــن امــر موجــب ارائــه تعاریــف متفــاوت از آن و ظهــور رویکردهای مختلــف پیرامون 
آن شــده اســت کــه مهم‌تریــن آن رویکرد‌‌هــا عبارتنــد از: »تحلیــل گفتمــان ســاخت‌گرا، تحلیــل گفتمــان 

نقش‌گــرا و تحلیــل گفتمــان انتقادی«)بشــیر، 1399: 55(

ایــن ســه رویکــرد بــا وجــود برخــی اشــتراکات از جهــت به‌کارگیــری عوامــل درون‌زبانــی و برون‌زبانــی در 
تحلیــل بــا هــم تفــاوت دارنــد. در میــان رویکردهــای یــاد شــده تحلیل گفتمــان انتقــادی یا »گفتمــان‌کاوی 
انتقــادی ]کــه [ کار تفســیر روابــط پیچیــده بیــن نوشــتار، گفتــار، شــناخت اجتماعــی، قــدرت، جامعــه و 
فرهنــگ را بــر عهــده دارد«)ون دایــک، 1382: 184( »بــه تجزیــه و تحلیــل انضمامــی متــن و کاربــرد زبــان 
در تعامــات اجتماعــی می‌پردازد«)یورگنســن و فیلیپــس، 1398: 113( و »کارکــرد گفتمــان را به‌لحــاظ 
ــج 2،  ــاز می‌کاود«)پالتری ــت ب ــیت و هوی ــت، جنس ــژاد، سیاس ــل ن ــی از قبی ــی و فرهنگ ــائل اجتماع مس

.)289 :1399

1. Zelig Herbis
2. Paltridge



37 بازشناخت مؤلفه‌های مشروعیت‌سازی در مناظرۀ امام رضا g با دو شخصیت برجستۀ مسیحی و یهودی ...

ــی  ــل برون‌زبان ــادی عوام ــان انتق ــل گفتم ــه در تحلی ــود ک ــن می‌ش ــین، روش ــب پیش ــاس مطال ــر اس ب
ــورد  ــد، م ــان تاثیرگذارن ــکل‌گیری گفتم ــر ش ــه ب ــی و ... ک ــی و فرهنگ ــائل اجتماع ــدرت، مس ــون ق همچ

ــود.  ــع می‌ش ــه واق توج

تحلیــل گفتمــان انتقــادی بــا نــام صاحب‌نظرانــی چــون نورمــن فــرکلاف 1، ون دایــک 2، وداک 3، 
گونترکــرو4، ون لیــوون 5 و... عجیــن شــده اســت«)آقاگل‌زاده، 1392: 58(. 

هــر یــک از افــراد یــاد شــده بــا ارائــه نظریه‌‌هــا و الگوهــای مختلــف نقــش خاصــی در بســط و گســترش 
تحلیــل گفتمــان بــا نــگاه انتقــادی ایفــا کرده‌انــد. تئــوون لیــوون زبان‌شــناس هلنــدی نیــز از ایــن قاعــده 
مســتثنی نیســت. او در بــاب مشروعیت‌ســازی در گفتمــان نظریــه‌ای دارد کــه چگونگی مشروعیت‌ســازی 
در متــون گوناگــون بــر اســاس مبانــی آن قابــل بررســی اســت. مناظــرات امــام رضاg بــا رهبــران و علمای 
ادیــان و مذاهــب از جملــه آن متــون اســت کــه به‌علــت دربرداشــتن شــواهدی دال بــر مشروعیت‌ســازی 
درخــور بررســی بــر مبنــای نظریــه مذکــور اســت؛ از همیــن رو در ایــن پژوهــش مناظــره امــام رضــاg بــا 
دو شــخصیت برجســته مســیحی و یهــودی )جاثلیــق و رأس الجالــوت( از میــان مناظــرات او بــرای بررســی 

برگزیــده شــده اســت تــا از ایــن رهگــذر بــه پرســش‌های زیــر پاســخ داده شــود.

1- کــدام ‌یــک از مؤلفه‌هــای نظریــۀ ون‌لیــوون در فرآینــد مشروعیت‌ســازی در گفتمــان امــام g کارکــرد 
بیشــتری داشــته ‌است؟

2- چــه موضوعاتــی از طریــق مشروعیت‌ســازی در گفتمــان امــامg اثبــات و چــه موضوعاتــی نفــی 
شــده اســت؟

ــب  ــر مخاط ــری ب ــه تاثی ــزاری چ ــت اب ــای عقلانی ــر مبن ــامg ب ــان ام ــازی در گفتم 3- مشروعیت‌س
نهاده‌اســت؟

1-2. هدف، ضرورت و روش تحقیق 

هــدف از ایــن پژوهــش پی‌بــردن بــه نحــوه مشروعیت‌ســازی در گفتمــان امــامg و میــزان اثربخشــی و 
کارآمــدی آن بــرای اقنــاع مخاطــب اســت.

1. Norman Fairclough
2. wan dayk
3. Vedak
4. gwntarkrs
5. Fan Leeuwen
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ایــن پژوهــش کــه بــه روش توصیفــی تحلیلــی صــورت می‌گیــرد بــه ایــن دلیــل ضــرورت دارد کــه در آن 
مناظــره امــام رضــاg به‌عنــوان عالــم برجســته مســلمانان بــا دو شــخصیت برجســته مســیحی و یهــودی 
ــاره  ــا درب ــدگاه آن‌‌ه ــر و دی ــا یکدیگ ــره ب ــا در مناظ ــدی آن‌‌ه ــزان توانمن ــر از می ــن ام ــود. ای ــی می‌ش بررس

مســائل مرتبــط بــا ادیــان اســام، مســیحیت و یهودیــت پــرده برمــی‌دارد.

 1-3. پیشینه تحقیق

ــارۀ مناظــرات امــام رضــاg از جنبه‌هــای  بررســی‌‌ها نشــان می‌دهــد کــه پژوهش‌هــای متعــددی درب
مختلــف صــورت گرفتــه و شــماری از ایــن پژوهش‌‌هــا بــر اســاس نظریــات نظریه‌پــردازان علــم زبان‌شناســی 
در حــوزه تحلیــل گفتمــان اســت. از آن‌جــا کــه نظریــه ون لیــوون به‌عنــوان یکی از نظریــات مطــرح در حوزه 
تحلیــل گفتمــان مبنــای کار پژوهــش حاضــر واقــع شــده، در ادامــه فقــط بــه برخــی از پژوهش‌هایی اشــاره 

می‌شــود کــه مناظــرات امــامg در آن‌‌هــا بــر اســاس رویکردهــای همیــن حــوزه تحلیــل گردیده اســت. 

ــی  ــی قرآن ــای گفتمانی)مبان ــا دگره ــاg ب ــرت رض ــای حض ــره و مجادله‌ه ــان مناظ ــل گفتم »تحلی
ــن پژوهــش منطــق  ــاه)1395( در ای ــی پن کلامــی ســاخت‌بندی هویــت اســامی(« میراحمــدی و رضای
روش‌شــناختی حاکــم بــر گفتمــان مناظــرات و مباحثــات امــام رضــاg در حــوزۀ تعییــن مرزهــای هویتی 

مــورد واکاوی قــرار گرفتــه اســت.

»تحلیــل گفتمــان ادیــان در مناظــره امــام رضــاg با علمــای دین مســیح و یهــود« خزعلــی و انصاری‌نیا 
)1396(. در ایــن پژوهــش بــا اســتفاده از رویکــرد تحلیــل گفتمــان بــر پایــه برجسته‌ســازی و حاشــیه‌رانی 

ایدئولوژیــک وندایــک بــه تحلیــل تطبیقــی مناظــره امــام رضاg پرداخته شــده اســت.

ــدس)1399( در  ــه« مق ــی لاکلا و موف ــه گفتمان ــای نظری ــر مبن ــاg ب ــام رض ــرات ام ــل مناظ »تحلی
ایــن پژوهــش مناظــرات امــامg بــا هــدف تبییــن عناصــر گفتمانــی آن بــر مبنــای نظریــه لاکلا و موفــه 

موردتحلیــل واقــع شــده اســت.  

»بررســی گفتمــان القایــی در فراینــد مناظرۀ امام رضــاg با علمای ادیــان« نصیحت و باغبانــی)1401( 
در ایــن پژوهــش مناظــرات امــامg بــا هــدف تبییــن رونــد شــکل‌گیری معنــا بــر اســاس رویکــرد نشــانه 

معناشناســی بررســی گردیده اســت. 

ــل  ــوزه تحلی ــاg در ح ــام رض ــرات ام ــاره مناظ ــا درب ــدادی از پژوهش‌‌ه ــه تع ــه ب ــب پیش‌گفت در مطال
گفتمــان اشــاره شــد. بــا وجــود این‌کــه پژوهــش حاضــر نیــز مرتبــط بــا همیــن حــوزه اســت، امــا موضــوع 
ــن  ــا آن‌‌هــا متفــاوت اســت؛ بنابرای ــه ون لیــوون( ب آن )مشروعیت‌ســازی( و چهارچــوب  نظــری آن )نظری
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پژوهشــی جدیــد و بــدون ســابقه اســت.

2. چهارچوب نظری

همــان طــور کــه در مقدمــه اشــاره شــد نظریــۀ ون‌لیــوون دربــارۀ مشروعیت‌ســازی بــه عنــوان چهارچــوب 
نظــری پژوهــش حاضــر برگزیــده شده‌اســت ؛ از همیــن رو در ادامــه ضمــن معرفــی او بــه طــور مختصــر 

مبانــی نظریــه‌اش تبییــن می‌گــردد.

»تئــو ون لیــوون ) 1947- هلنــد ( رئیــس دانشــکدۀ علــوم انســانی و اجتماعی دانشــگاه فناوری ســیدنی 
اســت. وی زبان‌شناســی را در دانشــگاه ســیدنی خوانــد و نظریــۀ ارتباطــات را در دانشــگاه‌های مک‌کــواری 
ــه[ از او  ــت ]ک ــی اس ــی اجتماع ــی نشانه‌شناس ــعه‌دهندگان اصل ــی از توس ــرد. او یک ــس ک ــدن تدری و لن
ــارۀ تحلیــل گفتمــان، ارتباطــات دیــداری و حــوزۀ چندوجهــی )چندنمایــی(  کتاب‌هــا و مقاله‌هایــی درب

منتشــر شــده اســت.« )رضائی‌پنــاه و شــوکتی مقــرب، 1397: 17(.

ــان  ــازی در گفتم ــه مشروعیت‌س ــت ک ــوده اس ــه نم ــان ارائ ــل گفتم ــوزۀ تحلی ــی در ح ــوون نظریات ون‌لی
ــازی و  ــی، عقلانی‌س ــی اخلاق ــازی، ارزیاب ــۀ اقتدارس ــار مؤلف ــر چه ــه ب ــن نظری ــت. ای ــۀ آن‌هاس از جمل

ــوند. ــن می‌ش ــب تبیی ــه ترتی ــه ب ــوون، 1397 : 212( ک ــت )ون‌لی ــتوار اس ــازی اس اسطوره‌س

ــه اقتــدار ســنت، عــرف،  ــه وســیلۀ ارجــاع ب ــن مؤلفــه[ مشروعیت‌ســازی ب 2-1. اقتدارســازی: ]در ای
قانــون و یــا افــرادی اســت کــه نوعــی اقتــدار نهــادی بــه آن‌هــا محــول شــده اســت.

2-2.ارزیابــی اخلاقــی: ]ارزیابــی اخلاقــی[ بــه معنــای مشروعیت‌ســازی بــه وســیلۀ ارجــاع بــه 
نظام‌هــای ارزشــی اســت.

2-3.عقلانی‌ســازی: ]در ایــن مؤلفــه[ مشروعیت‌ســازی بــه وســیلۀ ارجــاع بــه اهــداف و کاربردهــای 
کنــش اجتماعــی نهادی‌ســازی شــده و دانش‌هایــی اســت کــه جامعــه ســاخته اســت تــا بــه آن‌هــا اعتبــار 

شــناختی ارزانــی دارد.

2-4.اسطوره‌ســازی: اسطوره‌ســازی عبــارت اســت از مشروعیت‌ســازی انتقــال داده شــده بــه وســیله 
ــاداش داده و کنش‌هــای نامشــروع را مجــازات  ــه کنش‌هــای مشــروع پ روایت‌هایــی کــه برایندهایشــان ب

ــان: 212(. ــد.« )هم می‌کن

ــواردی  ــط م ــر فق ــش حاض ــه در پژوه ــتند ک ــی هس ــه دارای زیرمجموعه‌های ــار مؤلف ــن چه ــک از ای هری
از آن‌هــا تشــریح می‌شــوند کــه شــواهدی دال بــر آن‌هــا در مناظــره امــام g بــا دو شــخصیت برجســته 
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مســیحی و یهــودی وجــود دارد ؛ بنابرایــن در ایــن راســتا به تبیین ســه زیر مجموعــه مرتبط با  اقتدارســازی 
یعنــی اقتــدار شــخصی ، اقتدارکارشــناس و اقتــدار رل مــدل و یــک زیر مجموعــه مرتبط بــا ارزیابی‌اخلاقی 

یعنــی قیــاس و یــک زیــر مجموعــه مرتبــط بــا عقلانی‌ســازی یعنــی عقلانیت‌ابــزاری پرداختــه می‌شــود.

2-1-1.» اقتــدار شــخصی: در مــورد اقتــدار شــخصی، اقتــدار مشــروع بــه افــراد بــه دلیــل جایــگاه یــا 
نقش‌شــان در نهــاد خاصــی ماننــد والدیــن و معلمــان در نســبت بــا کــودکان محــول شــده اســت. در ایــن 
وضعیــت دارنــدگان چنیــن اقتدارهایــی از قاعــدۀ »چــون مــن این‌گونــه می‌گویــم « بهــره بــرده و نیــاز بــه 
برانگیختــن هیــچ توجیهــی در راســتای ایــن امــر در ارتبــاط بــا دیگــران ندارنــد، ایــن در حالــی اســت که در 
عمــل ممکــن اســت آن‌هــا ارائــۀ دلایــل یــا اســتدلال‌هایی را انتخــاب کننــد. مشــروعیت اقتــدار شــخصی 
عمومــا شــکل بنــد و مــاده‌ای از فرآینــد بیانــی را به‌خــود می‌گیــرد کــه در آن گفتــۀ صاحبــان اقتــدار شــامل 

نوعــی وجــه التزامــی اســت« )همــان: 213(.

ــن  ــه وســیلۀ تخصــص حاصــل می‌شــود. ای ــن حالــت مشــروعیت ب 2-1-2.» اقتدارکارشــناس: در ای
تخصــص ممکــن اســت صراحتــا بــا اشــاره بــه اعتبارنامــه اظهــار شــود، امــا اگــر آن کارشــناس در بافــت 
خاصــی شــناخته شــده باشــد ممکــن اســت بدیهــی فرض شــود ماننــد نــوع خاصــی از گفتمــان آکادمیک 
ــز مــی‌آورد. مشــروعیت  ــۀ اســناد و شــواهد ، نقــل قــول نخبــگان سرشــناس را در پرانت ــه جــای ارائ کــه ب
کارشــناس عمومــا شــکل بندهــای فرآینــد بیانــی ماننــد پروفســور فــان بــر ایــن بــاور اســت کــه ... بــه خود 

می‌گیــرد« ) همــان : 213- 214(.

2-1-3.» اقتــدار رل مــدل: در اقتــدار رل مــدل )الگــو و سرمشــق( افــراد از نمونه‌هایــی از رل مدل‌هــا 
یــا رهبــران صاحــب عقیــده و نظــر پیــروی می‌کننــد. در ایــن بســتر اعــام ایــن واقعیــت کــه رل مدل‌هــا 
و الگوهــا نــوع خاصــی از رفتــار را اتخــاذ یــا بــه چیزهایــی خــاص بــاور دارنــد، کافــی اســت تــا کنش‌هــای 

پیروانشــان را مشــروع ســازد.« )همــان: 215-214(.

2-2- 1.» قیــاس : قیــاس ]یــا مقایســه یــا [ بیــان شــباهت‌ها ]یکــی از [ روش‌هــای متــداول ارزیابــی 
ــا مشــروعیت‌زدایی دارد ]در ایــن  اخلاقــی اســت ]کــه [ همــواره در گفتمــان کارکــرد مشروعیت‌ســازی ی
روش کاری از جهــت ایــن‌ کــه[ ماننــد فعالیــت دیگــری اســت کــه بــا ارزش‌هــای مثبتــی همــراه و پیوســته 
اســت یــا ماننــد کاری نیســت کــه بــا ارزش‌های منفــی آمیخته اســت ]مقایســه می‌شــود.[ )همــان: 220(.

2-3- 1.» عقلانیــت ابــزاری:  ]کنش‌هــا [ و عمل‌هــا را بــا ارجــاع بــه اهــداف، کاربردهــا و تأثیراتشــان 
مشــروع می‌ســازد « )همــان: 221(. یعنــی هــدف، کاربــرد و تأثیــر هــر کنــش معیــاری بــرای مشــروعیت 

آن اســت.
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در بخــش چهارچــوب نظــری مؤلفه‌هــای نظریــۀ ون‌لیــوون و تعــدادی از زیرمجموعه‌هــای مرتبــط بــا آن 
مؤلفه‌هــا توضیــح داده شــد. در حالــی کــه ایــن زیرمجموعه‌هــا طبــق شــواهد مســتخرج از مناظــرۀ امــام
g بــه عنــوان یــک متــن دینــی گزینــش گردیــد کــه خــود  دارای ویژگی‌هــای خاصــی در مقایســه با ســایر 

ــت.  متون اس

g3. مشروعیت‌سازی در مناظرۀ امام رضا

 درعبــارات پیشــین پنــج زیرمجموعــه مرتبــط بــا مؤلفه‌هــای نظریــۀ ون ‌لیــوون کــه دربردارنــدۀ شــواهدی 
ــخصیت  ــقف‌‌ها( ]و ش ــق )رهبراس ــی »جاثلی ــیحی یعن ــتۀ مس ــخصیت برجس ــا ش ــامg ب ــرۀ ام در مناظ
برجســتۀ یهــودی یعنــی[ رأس الجالــوت )عالمــی یهــودی( « ) ابــن بابویــه، 1378، ج1 : 139( هســتند، 
ــر  ــخصیت ب ــا آن دو ش ــام g ب ــرۀ ام ــازی در مناظ ــر مشروعیت‌س ــواهد دال ب ــه ش ــد. در ادام ــن ش تبیی

مبنــای پنــج زیــر مجموعــه یــاد شــده  مــورد واکاوی قــرار می‌گیــرد. 

3-1. اقتدار شخصی

چنان‌کــه پیشــترگفته شــد جایــگاه یــا نقــش افــراد در نهــاد خاصــی موجــب برخــورداری آن‌هــا از اقتــدار 
شــخصی می‌گــردد کــه در ایــن‌ صــورت گفتــۀ صاحبــان چنیــن اقتــداری دربردارنــده نوعــی التــزام اســت 

کــه منجــر بــه مشروعیت‌ســازی می‌شــود. 

در مناظــره امــامg شــخصیت والای او از اقتــدار شــخصی برخــوردار اســت کــه ایــن امــر بــه بهره‌منــدی 
او از جایــگاه برجســته علمــی در میــان مســلمانان و احاطــه‌اش بــه موضوعــات مرتبــط بــا ادیــان 
برمی‌گــردد؛ زیــرا همان‌طــور کــه گفتــه شــده »گســترۀ علــم و دانــش امــامg افــزون بــر قــرآن و ســنت 
حوزه‌هــای دیگــری از جملــه کتــب مقــدس همچــون تــورات، انجیــل، زبــور و زبــان اقــوام و ملــل گوناگــون 
را دربرمی‌گرفت«)خزعلــی وانصاری‌نیــا، 1396 : 82(. روش مناظــرۀ امــامg کــه خــود قبــل از شــروع 
مناظــره آن را تشــریح کــرده، مؤیــد گســترۀ علــم اوســت. عبــارت ذیــل در گفت‌وگــوی امــامg بــا حســن 

بــن محمــد نوفلــی گــواه ایــن امــر اســت.

»فقال لي: یا نوفلي أ تحب أن تعلم متی یندم المأمون؟

قلت: نعم

ــی  ــم و عل ــل بإنجلیه ــل الإنجی ــی أه ــم و عل ــه بتوراته ــل التوری ــی أه ــي عل ــمع احتجاج ــال: إذا س ق
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الصائبیــن بعبرانیتهــم و علــی أهــل الهرابــذه بفارســیتهم و علــی أصحــاب المقــالات بلغاتهــم، فــاذا قطعت 
کل صنــف و دحضــت حجتــه و تــرک مقالتــه و رجــع إلــی قولــي علــم المأمــون الموضــع الــذي هــو ســبیله 

لیــس بمســتحق لــه فعنــد ذلــک تکــون الندامــة «)ابــن بابویــه، 1378، ج 1: 140- 141(.

»پس به من گفت: ای نوفلی آیا می‌خواهی که بدانی مأمون چه وقتی پشیمان می‌شود؟

گفتم: بله

گفــت: اگــر دلیــل آوردن مــرا در مقابــل اهــل تــورات بــا توراتشــان و در مقابــل اهــل انجیــل بــا انجیل‌شــان 
و در مقابــل صابئی‌هــا بــا زبــان عبری‌شــان و در مقابــل اهــل هیربــدان بــا زبــان فارسی‌شــان و در مقابــل 
صاحبــان ســخن بــا زبان‌های‌شــان بشــنود؛ پــس اگــر بــر هــر گروهــی فائــق آیــم و دلیلــش را باطــل نمایــم 
و از ســخنش دســت بــردارد و بــه قــول مــن رجــوع کنــد، مأمــون درمی‌یابــد جایگاهــی کــه او ]درصــدد [ آن 

اســت شایســته آن نیســت آن هنــگام پشــیمانی پیــش می‌آیــد.«

امــامg در ایــن گفت‌وگــو بــا »حســن بــن محمــد نوفلــی« از ارائه دلیــل در برابــر پیــروان ادیــان و مذاهب 
مختلــف بــا تکیــه بــر کتــاب دینــی و زبــان آن‌هــا ســخن بــه میــان آورده و بــه ابطــال دلیــل آن‌ها و پشــیمانی 
مأمــون اشــاره کــرده اســت؛ بنابرایــن روشــن می‌شــود کــه امــامg بــه دیــن و زبــان مکاتــب گوناگــون عالم 

بــوده کــه ایــن امــر بیانگرگســتردگی دامنــه اطلاعــات او و نشــانگر برجســتگی جایگاه علمی اوســت.

ــتور  ــه دس ــه ب ــت ک ــرادی اس ــودن اف ــاخص ب ــد ش ــر می‌رس ــروری به‌نظ ــر آن ض ــه ذک ــری ک ــه دیگ نکت
مأمــون بــرای حضــور در جلســۀ مناظــره بــا امــامg از آن‌هــا دعــوت شــده بــود. چنان‌کــه در عبــارات ذیــل 

ــم. ــه می‌کنی ملاحظ

»لمــا قــدم علــي بــن موســی الرضــاg علــی المأمــون أمــر الفضــل بــن ســهل أن یجمــع لــه أصحــاب 
المقــالات مثــل الجاثلیــق و رأس الجالــوت و رؤســاء الصابئیــن و أصحــاب زردهشــت و نســطاس الرومــي و 
المتکلمیــن لیســمع کلامــه و کلامهــم فجمعهــم الفضــل بن ســهل ثــم أعلــم المأمــون باجتماعهــم فرّحب 

بهــم المأمــون ثــم قــال لهــم: إنــي جمعتکــم و أحببــت أن تناظــروا ابــن عمي«)همــان: 139- 140(.

»وقتی‌کــه علــی بــن موســی الرضــاg بــر مأمــون وارد شــد بــه فضل‌بن‌ســهل دســتور داد کــه صاحبــان 
ســخن مثــل جاثلیــق و رأس الجالــوت و رهبــران صابئی‌هــا و پیــروان زرتشــت و نســطاس رومــی و متکلمــان 
را بــرای او به‌گردهمایــی دعــوت ‌کنــد تــا ســخن او و ســخن آنــان را بشــنود. پــس فضــل بــن ســهل آن‌هــا 
را به‌گردهمایــی دعوت‌کــرد. ســپس مأمــون را از ‌گردهمایــی آن‌هــا مطلــع نمــود آن‌گاه مأمــون بــه آن‌هــا 
ــا  ــه ب ــتم ک ــردم و خواس ــی دعوت‌ک ــما را به‌گردهمای ــن ش ــت: م ــا گف ــه آن‌ه ــپس ب ــت س ــامد گف خوش
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پســرعمویم مناظــره کنیــد.«

ــان و  ــارز ادی ــه میــان آمــده کــه همــۀ آن‌هــا جــزو شــخصیت‌های ب در ایــن عبــارات از کســانی ســخن ب
مذاهــب مختلــف بوده‌انــد درحالی‌کــه امــامg در جمــع آن‌هــا و بــا تعــدادی از آن‌هــا بــا همــان شــیوه‌ای 
کــه خــود بــدان اشــاره نمــود، بــه مناظــره پرداخــت و بــر آن‌هــا فائق آمــد و بــارز بــودن شــخصیت علمی‌ا‌‌‌‌ش‌ 
بــرای آن‌هــا نیــز ثابــت شــد بــه گونه‌ا‌‌‌ی‌کــه برخــی آز آنــان حیــرت‌زده بــه آن اقــرار کردنــد. قــول جاثلیــق 

مســیحی خطــاب بــه امــامg در پایــان مناظــره بیانگــر ایــن موضــوع اســت هنگامــی کــه بــه او گفــت:

»لیسألک غیري، وحق المسیح ما ظننت أنّ في علماء المسلمین مثلک«)همان: 147(

»کســی غیــر از مــن از تــو ســؤال بپرســد، بــه حــق مســیح قســم گمــان نمی‌کــردم کــه کســی ماننــد تــو در 
میــان علمای مســلمان باشــد.« 

بــا ایــن توضیحــات امــامg به‌عنــوان عالــم و دانشــمندی مســلمان بــا تکیــه بــر جایــگاه علمــی خــود 
اقــدام بــه مناظــره کــرد کــه ایــن موضــوع طبــق نظریــه ون لیــوون بــر اقتــدار شــخصی دلالــت می‌کنــد. بــا 
وجــود بهره‌منــدی امــامg از چنیــن اقتــداری کــه او را از ارائــه دلیــل و برهــان‌ورزی در برابــر طرف‌هــای 
ــا  مناظــره بی‌نیــاز می‌کنــد؛ امــا او چنان‌کــه خــود تصریــح کــرده »إذا ســمع احتجاجــي«، گفتــه‌اش را ب
دلیــل و برهــان همــراه ســاخته و بــر اعتبــار آن افــزوده‌ اســت. بنــا بــر آن‌چــه گفتــه شــد، ایــن زیــر مجموعــه 
مرتبــط بــا مؤلفــه ‌اقتدارســازی در مناظــره امــامg تجلــی یافتــه و ســبب مشروعیت‌ســازی در گفتمــان او 
شــده‌ اســت؛ ضمــن این‌کــه ارائــه دلیــل در آن مشــروعیتش را دوچنــدان کــرده تــا جایــی کــه موجــب رد 
ادلــه رقیــب در مناظــره و مشــروعیت‌زدایی از گفتمــان او شــده ‌اســت. ایــن امــر نمایانگــر توانمنــدی علمی 
امــامg در برطــرف کــردن شــبهات پیــروان دیگــر ادیــان و مکاتــب نســبت بــه حقانیــت دیــن اســام بــر 

پایــه اســتدلال علمــی اســت.

3-2. اقتدار کارشناس

بــا توجــه بــه مطالــب پیش‌گفتــه دربــارۀ اقتــدار کارشــناس مشــروعیت گفتمــان در ایــن حالــت از طریــق 
تخصــص حاصــل می‌شــود؛ یعنــی قــول فــرد متخصــص آگاه و نخبــه سرشــناس در زمینۀ موضــوع خاصی 

به‌مثابــۀ یــک ســند ســبب مشروعیت‌ســازی گفتمــان می‌گــردد.

در مناظــره امــامg شــواهدی از اقتــدار کارشــناس دیــده می‌شــود کــه در ادامــه قابــل بررســی اســت. 
ــیحی  ــته مس ــخصیت برجس ــق ش ــا جاثلی ــره ب ــی« در مناظ ــای دیلم ــول »یوحن ــه ق ــامg ب ــتناد ام اس
ــه اســت، هنگامــی کــه جاثلیــق از او  ــدار کارشــناس در آن نمــود یافت ــه شــواهدی اســت کــه اقت از جمل
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درخواســت کــرد دو شــاهد از غیرپیــروان دینــش بــرای نبــوت حضــرت محمــدn مشــخص نمایــد. امــام
ــر ایــن  ــه منظــور اجابــت درخواســت او قولــی از »یوحنــای دیلمــی« را نقــل کــرد. عبــارات ذیــل ب g ب

ــد. ــت می‌کن ــوع دلال موض

»قال الجاثلیق: ألیس إنّما نقطع الأحکام بشاهدی عدل؟

قال: g: بلی.

قال: فأقم شاهدین من غیر أهل ملتک علی نبوه محمدn ممن لاتنکره النصرانیه.

قــال g: الآن جئــت بالنصفــه یــا نصرانــي ألا تقبــل منــي العــدل المقــدّم عند المســیح عیســی‌بن‌مریم 
g؟

قال الجاثلیق: و من هذا العدل؟ سمّه لي: 

قال: ما تقول في یوحنا الدیلمي؟

قال: بخ بخ ذکرت أحب الناس إلی المسیح 

قــال: هــل نطــق الإنجیــل: أنّ یوحنــا. قــال: إنمّــا المســیح أخبرنــي بدیــن محمــد العربــي و بشــرّني بــه 
أنّــه یکــون مــن بعده«)همــان: 142-141(.

»جاثلیق گفت: آیا این طور نیست که احکام را با دو شاهد عادل قطعی می‌کنیم؟

]امام[ g گفت: بله این طور است.

ــرای نبــوت محمــدn مشــخص کــن، از  ــر از پیــروان دینــت را ب ]جاثلیــق[ گفــت: پــس دو شــاهد غی
ــد. ــکار نمی‌کن ــیحیت او را ان ــه مس ــانی ک کس

]امــام[ g گفــت: الان انصــاف را رعایــت کــردی ای مســیحی، آیــا از مــن عــادل ترجیــح داده شــده بــه 
ــری؟ ــی‌بن‌مریم g را می‌پذی ــیح عیس ــر مس نظ

جاثلیق گفت: و این عادل کیست؟ اسم او را برای من ذکر کن.

]امام [)ع ( [ گفت: درباره یوحنای دیلمی چه می‌گویی؟

]جاثلیق[ گفت: به به! محبوب‌ترین مردم نزد مسیح را نام بردی.
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]امــامg[ گفــت: آیــا انجیــل گفــت: کــه یوحنــا گفــت: همانــا مســیح مــرا از دیــن محمــد عربــی مطلــع 
کــرد و مــرا بــه آن بشــارت داد کــه او بعــد از وی می‌باشــد.«

ــات نبــوت  ــرای اثب ــه تقاضــای جاثلیــق ب ــا ب ــن مناظــره بن ــود امــامg در ای ــه می‌ش ــه ملاحظ چنان‌ک
حضــرت محمــدn بــه نقــل قــول یوحنــای دیلمــی به‌عنــوان شــاهد عــادل غیرمســلمان، مــورد قبــول در 
دیــن مســیحیت و مقــرب حضــرت عیســیg پرداختــه اســت. ایــن در حالــی اســت کــه یوحنــای دیلمی 
ــزرگ مســیحی اســت.با ایــن توضیحــات او  طبــق گفتــۀ امــامg در عبــارت دیگــری یکــی از علمــای ب
فــردی آگاه و دارای تخصــص اســت کــه امــام g بــا بــه کارگیــری قــول او در اثبــات نبــوت حضــرت محمــد

n از طریــق اقتــدار کارشــناس اقــدام بــه مشروعیت‌ســازی در گفتمــان خــود نمــوده اســت. 

ــتقیم و  ــور مس ــه او به‌ط ــت ک ــن اس ــد ای ــر می‌رس ــروری به‌نظ ــا ض ــول یوحن ــر آن در ق ــه ذک ــه‌ای ک نکت
بی‌واســطه خبــر آمــدن حضــرت محمــد n را از حضــرت عیســی g شــنیده اســت؛ بنابرایــن یوحنــا بــا 
تکیــه بــر قــول کســی از نبــوت حضــرت محمــدn ســخن گفتــه کــه او خــود یکــی از پیامبــران خداســت 
و بــه او وحــی می‌شــود؛ در نتیجــه جاثلیــق به‌عنــوان یکــی از پیــروان او نمی‌توانــد قولــش را انــکار یــا در 
آن شــک کنــد. بــا ایــن توضیحــات امــام g اهمیــت نبــوت پیامبــر اســام را بــا نقــل قــول یوحنــا کــه از 

پشــتوانه محکمــی برخــوردار اســت، عیــان ســاخته اســت. 

امــامg بــرای اثبــات نســبت نــاروا دادن بــه حضــرت عیســیg نیــز از اقتــدار کارشــناس در کلام خــود 
بهــره جســته اســت؛ هنگامــی کــه قــول برخــی از علمــای مســیحی را بــرای جاثلیــق نقــل کــرده اســت، 

ــم.  ــر می‌بینی ــارات زی ــه در عب چنان‌ک

»ثــم قــالg للجاثلیــق: بحــق الابــن و أمــه هــل تعلــم أن متــی قــال: إنّ المســیح هــو ابــن داوود بــن 
إبراهیــم بــن إســحاق بــن یعقــوب بــن یهــود ابــن خضــرون. فقــال مرقابــوس فــي نســبه عیســی‌بن مریــم
g: إنّــه کلمــة اللــه أحلهــا فــي جســد الآدمــي فصــارت إنســانا و قــال ألوفــا: إن عیســی‌بن‌مریمg و أمــه 
کانــا إنســانین مــن لحــم و دم فدخــل فیهمــا روح القــدس. فمــا تقــول فــي شــهاده ألوقــا و مرقابــوس و متی 

علــی عیســی و مانســبوه إلیه؟«)همــان: 147-146(. 

»ســپس ]امــام[ g بــه جاثلیــق گفــت: بــه حــق پســر و مــادرش آیــا می‌دانــی کــه متــی گفت که مســیح 
پســر داوود بــن ابراهیــم‌ بــن اســحاق بــن یعقــوب بــن یهــود ابــن خضــرون اســت. پــس مرقابــوس دربــارۀ 
ــد اســت کــه آن را در جســم آدمــی جــای داد  ــا او کلمــه خداون نســبت عیســی‌بن‌مریمg گفــت: همان
پــس انســان شــد و الوقــا گفــت: همانــا عیســی‌بن‌مریمg و مــادرش دو انســان از گوشــت و خــون بودنــد 
پــس روح‌القــدس در آن دو وارد شــد. پــس دربــارۀ شــهادت دادن الوقــا و مرقابــوس و متــی بــر علیــه عیســی 

و آن‌چــه را کــه بــه او نســبت دادنــد چــه می‌گویــی؟«
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 gدر ایــن مناظــره بــا جاثلیــق بــه نقــل قــول متــی، مرقابــوس و الوقــا دربــارۀ حضــرت عیســی gامــام
پرداختــه و نظــر او را دربــاره شــهادت ایــن ســه نفــر بــر علیــه حضــرت عیســیg و دادن نســبت نــاروا بــه او 
جویــا شــده اســت. نکتــه قابــل ذکــر درخصــوص قــول افــراد نامبــرده ایــن اســت کــه قــول آن‌هــا بــا آن‌چــه 
دربــاره حضــرت‌ عیســیg در قــرآن کریــم ذکــر شــده همخوانــی و تطابــق نــدارد؛ زیــرا »متــی« حضــرت 
مَــا الْمَسِــيحُ عِيسَــى ابْــنُ  عیســیg را پســر داود دانســته در حالــی کــه او طبــق آیــۀ 171 ســورۀ نســاء ﴿إِنَّ

ــهِ﴾ پســر حضــرت مریمh اســت. مَرْيَــمَ رَسُــولُ اللَّ

مرقابــوس نیــز او را کلمــه خداونــد فــرض کــرده کــه بــه وســیله او در جســم انســان وارد شــده اســت در 
لْقَاهَــا إِلَى 

َ
ــهِ وَكَلِمَتُــهُ أ مَا الْمَسِــيحُ عِيسَــى ابْــنُ مَرْيَــمَ رَسُــولُ اللَّ حالــی کــه او طبــق آیــۀ 171 ســورۀ نســاء ﴿إِنَّ

مَرْيَــمَ﴾ کلمــه خدونــد اســت کــه بــه وســیلۀ او بــه حضــرت مریــمh القــا شــده اســت. 

همچنیــن الوقــا او و مــادرش را انســانی از گوشــت و خــون خوانــده کــه روح‌القــدس در وجــود آن‌هــا وارد 
شــده اســت، در حالــی کــه طبــق آیــۀ 110 ســورۀ مائــده ﴿إِذْ قــالَ اللــهُ يــا عيسَــ‌ىابْنَ‌مَرْيَمَ اذْكُــرْ نِعْمَتــي 
دْتُــكَ بِــرُوحِ الْقُــدُسِ ﴾ خــدای متعــال بــا روح‌القــدس به او نیرو بخشــیده اســت.  يَّ

َ
عَلَيْــكَ وَ عَلــى والِدَتِــكَ إِذْ أ

بــا ایــن توضیحــات آن‌چــه را کــه ســه شــخصیت یادشــده در قــول خــود بــه حضــرت عیســیg نســبت 
داده‌انــد، نادرســت اســت. گفتنــی اســت کــه آن‌هــا طبــق قــول جاثلیــق جــزو علمــای دیــن مســیحیت 

هســتند و شــهادت آن‌هــا از نظــر جاثلیــق جایــز و حــق اســت. عبــارات ذیــل بیانگــر ایــن مســئله اســت:

»فقال له الرضاg: فکیف شهاده هولاء عندک؟

قال: جائزه، هولاء علماء الإنجیل و کلما شهدوا به فهو حق«)همان : 146(.

»پس ]امام[ رضاg به او گفت: پس شهادت دادن این‌ها به نظر تو چگونه است؟«

»گفت: جائز است. این‌ها علمای انجیل‌اند و هرچه به آن شهادت دهند حق است.«

همان‌طــور کــه در ایــن عبــارات ملاحظــه می‌شــود جاثلیــق عالــم بــودن ســه شــخصیت یــاد شــده را در 
دیــن مســیحیت تأییــد کــرده و شــهادت دادن آن‌هــا را حــق دانســته اســت؛ بنابرایــن آن‌هــا افــرادی آگاه 
نســبت بــه دیــن مســیحیت هســتند کــه طبــق نظریــه ون لیــوون کارشــناس به‌شــمار می‌آینــد و قــول آن‌ها 
به‌مثابــۀ ســند اســت کــه امــامg بــا اســتناد بــه آن از طریــق اقتــدار کارشــناس نســبت ناروایــی را کــه بــه 

حضــرت عیســیg داده شــده، اثبــات کــرده اســت. 

بــا توجــه بــه آن‌چــه دربــاره اقتــدار کارشــناس در مناظــره امــام g بیــان شــد، ایــن نتیجــه به دســت می‌آید 
کــه او بــا بــه کاربــردن آن جهــت اثبــات نبــوت حضــرت محمــدn و اتهــام بــه حضــرت عیســیg گفتمــان 
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خــود را بــه قــول چهــار عالــم از علمــای دیــن مســیحیت مســتند نمــوده اســت در حالــی کــه آن‌ها مــورد تایید 
جاثلیــق مســیحی هســتند کــه ایــن امــر راه را بــرای هر گونه انــکاری از ســوی او می‌بندد و ســبب مشــروعیت 
گفتمــان امــامg می‌گــردد. نکتــه قابــل ذکــر در ایــن بــاره آن اســت کــه امــام g بــرای مشروعیت‌ســازی 
در گفتمــان خــود هوشــمندانه بــه قــول کســانی اســتناد کــرده کــه مخاطــب هیــچ تردیــدی در آن نداشــته و 
به‌عنــوان منبعــی موثــق بــه آن اعتمــاد کــرده اســت. بدیــن ترتیــب امــام g بــا به‌کارگیــری ادلــه نقلــی قابــل 
قبــول از نظــر مخاطــب مانــع مغالطــه او شــده و ضمن مجاب کــردن او حقیقــت انــکار ناپذیر نبــوت دو پیامبر 

اوالعــزم یعنــی حضــرت محمــدn و حضــرت عیســیg را بــرای وی آشــکار نموده ‌اســت. 

3-3. اقتدار رل مدل

بــر اســاس آن‌چــه دربــارۀ رل مــدل یــا نقــش و الگــو بیــان شــد منظــور از رل مدل رهبــر صاحــب عقیده‌ای 
اســت کــه دیگــران از او پیــروی می‌کننــد در حالی‌کــه رفتــار و عقیــده او ســبب مشروعیت‌ســازی می‌شــود.

ــیg از  ــرت عیس ــت. حض ــامg اس ــره ام ــی در مناظ ــناس دارای مصادیق ــون کارش ــدل همچ رل م
مصادیــق رل مــدل اســت کــه امــامg بــا تکیــه بــر قــول او در مناظــره بــا جاثلیــق از نبــوت حضــرت محمد

n ســخن بــه میــان آورده اســت. عبــارت ذیــل مؤیــد ایــن موضــوع اســت.

:gیا نصراني هل تعرف في الإنجیل قول عیسی :g قال الرضا«

إنّــي ذاهــب إلــی ربکــم و ربــي و البارقلیطــا جــاء، هــو الــذي یشــهد لــي بالحــق کمــا شــهدت له«)همــان: 
.)145

»]امام[ رضا g گفت: ای مسیحی آیا از قول عیسیg در انجیل آگاهی داری: 

همانــا مــن بــه ‌ســوی خــدای شــما و خدایــم مــی‌روم در حالی‌کــه بارقلیطــا آمــد. او کســی اســت کــه برای 
مــن بــه حــق شــهادت می‌دهــد همان‌طــور کــه مــن بــرای او شــهادت دادم.«

امــامg در ایــن عبــارت، جاثلیــق را مــورد خطــاب قــرار داده و بــا او دربــارۀ اطلاعــش از قــول حضــرت 
عیســیg و عــروج او بــه ‌ســوی خداونــد و آمــدن بارقلیطــا و شــهادت بــرای او ســخن گفتــه اســت. شــایان 
ــیرازی،  ــت«)مکارم ش ــدn اس ــرت محم ــارت [ حض ــن عب ــا ] در ای ــور از »بارقلیط ــه منظ ــت ک ــر اس ذک

)50 :1388

ــران  ــی از پیامب ــه یک ــیg ک ــرت عیس ــول حض ــامg از ق ــارت ام ــن عب ــور در ای ــب مذک ــق مطال طب
اولوالعــزم و رهبــری صاحــب عقیــده و پیــرو اســت، بهــره جســته و نبــوت پیامبــر اســامn را بــر اســاس 



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  12، شماره 3، پاییز 1403، شماره پیاپی 4847

آن بــرای جاثلیــق ثابــت کــرده اســت؛ ایــن در حالــی اســت کــه امــامg پیــش از ایــن بــا اســتناد بــه قــول 
»یوحنــای دیلمــی« عالــم بــزرگ مســیحی ایــن موضــوع را بــرای او اثبــات کــرده اســت. بــا ایــن توضیحــات 
امــامg کلام خــود دربــارۀ نبــوت حضــرت محمــدn را بــه قــول دو شــخصیت برجســته مســیحی کــه 
هــر دو مــورد تأییــد جاثلیــق مســیحی‌اند مســتند کــرده و بــه ایــن ترتیــب گفتمــان خــود را هــم بــا اقتــدار 

کارشــناس و هــم بــا اقتــدار رل مــدل مشــروع ســاخته اســت.

ــی ــرت موس ــهادت دادن حض ــدn از ش ــرت محم ــوت حض ــات نب ــرای اثب ــامg ب ــن ام ــر ای ــاوه ب ع
g، حضــرت عیســیg و حضــرت داودg بــه نبــوت او ســخن بــه میــان آورده اســت آن هنــگام کــه بــا 

رأس‌الجالــوت، مناظــره نمــوده اســت. عبــارات ذیــل گــواه ایــن مســئله اســت.

»فقال رأس‌الجالوت: من أین تثبت نبوه محمدn؟

قــال الرضــاg: شــهد بنبوتــه موســی بــن عمــران و عیســی بــن مریــم و داوود خلیفــه اللــه عزوجــل فــي 
الأرض« )همــان: 147(.

»پس رأس‌الجالوت گفت: از کجا نبوت محمدn را اثبات می‌کنی؟

»]امــام[ رضــاg گفــت: موســی بــن عمــران و عیســی‌بن مریــم و داود خلیفــۀ خــدای عزوجــل در زمیــن 
بــه نبــوت او شــهادت دادند.«.

چنان‌کــه در ایــن عبــارت ملاحظــه می‌شــود امــامg نبــوت حضــرت محمــدn را بــر مبنــای شــهادت 
دادن ســه پیامبــر خدا)حضرت موســیg، حضرت عیســیg و حضــرت داودg( بــرای رأس‌الجالوت 
اثبــات کــرده اســت؛ از همیــن رو، او به‌منظــور مشروع‌ســاختن گفتمانــش اقتــدار رل مــدل را بــا تکیــه بــر 

عملکــرد پیامبــران مذکــور کــه هــر یــک رهبــری بــرای قــوم و پیــروان خــود بوده‌انــد، بــه‌کار بــرده اســت.

ــول  ــوت از ق ــا رأس‌الجال ــره ب ــدn در مناظ ــرت محم ــوت حض ــات نب ــرای اثب ــامg ب ــن، ام ــر از ای غی
ــد. ــت می‌کن ــر دلال ــن ام ــر ای ــل ب ــارات ذی ــت. عب ــته اس ــره جس ــوق g به ــرت حیق حض

»قال الرضاg: هل تعرف حیقوق النبيg؟

قال نعم: إنّي به لعارف.

قــال: فانّــه قــال: و کتابکــم ینطــق بــه جــاء اللــه تعالــی بالبیــان مــن جبــل فــاران و امتــأت الســموات من 
تســبیح أحمــد و أمتــه یأتینا بکتــاب جدید یعنــي بالکتــاب الفرقان«)همــان: 149-148(.

»امام رضاg گفت: آیا حیقوق نبیg را می‌شناسی؟
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گفت بله : من او را می‌شناسم.

گفــت: پــس او گفــت. و کتــاب شــما می‌گویــد کــه خداونــد متعــال قــرآن را از کــوه فــاران آورد و آســمان‌ها 
از تمجیــد احمــد و امتــش پــر شــد در حالی‌کــه او کتــاب جدیــدی یعنــی کتــاب قــرآن را بــرای ما مــی‌آورد.«

 g در ایــن عبــارت رأس‌الجالــوت را مــورد خطــاب قــرار داده و بــا او از قــول حضــرت حیقــوق gامــام
دربــاره نــزول قــرآن کریــم به‌وســیله خداونــد متعــال و تمجیــد حضــرت محمــدn و امتــش و آوردن کتابــی 

جدیــد یعنــی قــرآن توســط او ســخن بــه میــان آورده اســت. 

قابــل ذکــر اســت کــه منظــور از کــوه فــاران در عبــارت یــاد شــده کوهــی از کوه‌هــای مکه)همــان : 148( 
و مقصــود از »البیــان« و »الفرقــان« قــرآن کریــم اســت.

مطالــب مذکــور در ایــن شــاهد مثــال نیــز حاکــی از آن اســت کــه امــامg بــرای تأییــد و اثبــات پیامبــری 
حضــرت محمــدn قــول حضــرت حیقــوق g را به‌عنــوان یــک رهبــر و الگــو نقــل کــرده و بــه ایــن ترتیب 
ــن امــامg نبــوت حضــرت  ــر ای ــزون ب ــا اقتــدار رل مــدل مشــروع ســاخته اســت. اف گفتمــان خــود را ب
محمــدn را بــا اســتناد بــه قــول حضــرت موســیg بــرای رأس‌الجالــوت اثبــات کــرده اســت. عبــارات 

ذیــل بیانگــر ایــن موضــوع اســت.

»هــل تعلــم یــا یهــودي أنّ موســی أوصــی بنــي إســرائیل، فقــال لهــم: إنّــه ســیأتیکم نبــي مــن إخوانکــم، 
فصدّقــوا، و منــه فاســمعوا فهــل تعلــم أنّ لبنــي ‌إســرائیل إخــوه غیــر ولــد إســماعیل؟

فقال رأس‌الجالوت: هذا قول موسی لاندفعه.

فقال له الرضاg: هل جاءکم من إخوه بني ‌إسرائیل نبي غیر محمدn؟

قال: لا«)همان: 148-147(

ــا  ــه آن‌هــا گفــت: همان ــه بنی‌اســرائیل ســفارش کــرد، پــس ب ــی کــه موســی ب ــا می‌دان »ای یهــودی آی
پیامبــری از برادرانتــان بــه ســوی شــما خواهــد آمــد پــس او را تأییــد کنیــد و بــه ] کلام [ او گــوش فــرا دهید؛ 

پــس آیــا می‌دانــی کــه بنی‌اســرائیل برادرانــی غیــر از نســل اســماعیل دارنــد.

پس رأس‌الجالوت گفت: این قول موسی است که آن‌ را رد نمی‌کنیم.

ــرادران بنی‌اســرائیل به‌ســوی  ــا پیامبــری غیــر از محمــدn از ب ــه او گفــت: آی پــس ]امــام[ رضــا g ب
شــما آمــد؟ گفــت: نــه.«
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همان‌طــور کــه در ایــن مناظــره می‌بینیــم امــامg قــول حضــرت موســیg دربــارۀ آمــدن پیامبــری از 
بــرادران بنی‌اســرائیل یعنــی حضــرت محمــدn را بــر زبــان آورده و نبــوت حضــرت محمدn را بــر مبنای 
قــول او تصدیــق کــرده اســت. ایــن در حالــی اســت کــه او خــود نیــز پیامبــری از پیامبــران خداونــد و رهبری 
بــرای قومــش بنی‌اســرائیل اســت. بــا ایــن توضیحــات در ایــن شــاهد مثــال نیــز اقتــدار رل مــدل ســبب 

مشروعیت‌ســازی گفتمــان امــامg شــده اســت.

 g بــر اســاس شــواهد بررســی شــده دربــاره اقتــدار رل مــدل ایــن نتیجــه حاصــل می‌شــود کــه امــام
ایــن زیــر مجموعــه مرتبــط بــا مؤلفــه‌ اقتدارســازی را بــرای اثبــات نبــوت حضــرت محمــد n بــا تکیــه بــر 
قــول و عملکــرد چهــار نفــر از پیامبــران خدا)حضــرت عیســیg حضــرت موســیg، حضــرت داوود
ــه منظــور مشــروع ســاختن گفتمانــش از  ــه کار برده‌اســت. بنابرایــن او ب g و حضــرت حیقــوق g( ب
طریــق اقتــدار رل مــدل همچــون اقتــدار کارشــناس بــا اســتناد بــه قــول آن‌هــا از ادله نقلــی اســتفاده کرده 
اســت بــا ایــن تفــاوت کــه پیامبــران خداونــد بــه عنــوان رل مــدل در مقایســه بــا علمــای دیــن مســیحیت بــه 
عنــوان کارشــناس از جایــگاه بالاتــری برخوردارنــد؛ بــه دلیــل این‌کــه آن‌هــا از ســوی خداونــد بــرای ارشــاد 
و هدایــت بشــر مبعــوث شــده‌اند‌ در حالــی کــه دارای رســالت و عقیــده‌ای‌ هســتند کــه دیگــران ازآن‌هــا 
اطاعــت و پیــروی می‌کننــد و از طریــق وحــی بــا خــدای متعــال ارتبــاط دارنــد. امــام g بــر مبنــای قــول و 
فعــل چنیــن افــرادی کــه بــا منبــع غیــر قابــل تردیــد وحــی مرتبــط هســتند ، در همــه شــواهد دال براقتدار 
رل مــدل دربــاره نبــوت حضــرت محمــد n بــا جاثلیــق و رأس الجالــوت بــه مناظــره پرداختــه کــه ایــن امر 

بیانگــر تاکیــد امــام g بــر نبــوت پیامبــر اســام در مقابــل دو شــخصیت مســیحی و یهــودی اســت. 

3-4 . قیاس

طبــق آن‌چــه در بخــش چهارچــوب  نظــری تحقیق گفته شــد، قیــاس یکــی از زیرمجموعه‌هــای مرتبط با 
مؤلفــه »ارزیابــی اخلاقــی« اســت کــه بــر اســاس آن کاری بــا ارزش مثبــت یــا منفــی بــا کار دیگری مقایســه 
می‌شــود، در حالــی کــه ایــن زیرمجموعــه مرتبــط بــا مؤلفــه مذکــور همــواره ســبب مشروعیت‌ســازی یــا 

ــردد.  ــروعیت‌زدایی می‌گ مش

قیــاس در مناظــره امــامg دارای شــواهدی اســت کــه بــه تبییــن آن‌هــا پرداختــه می‌شــود. قــول امــام
g در پاســخ بــه ســؤال جاثلیــق راجــع بــه نبــوت حضــرت عیســیg و کتابــش جــزو شــواهد قیــاس 

ــم: ــر می‌بینی ــارات زی ــه در عب ــت چنان‌ک اس

»فقال الجاثلیق: ما تقول في نبوه عیسی و کتابه؟ هل تنکر منهما شیئا؟
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قــال الرضــاg: أنــا مقــرّ بنبــوه عیســی و کتابــه و مــا بشّــر بــه أمتــه و کافــر بنبــوه کل عیســی لــم یقــرّ 
بنبــوه محمــدn و بکتابــه و لــم یبشّــر بــه أمته«)همــان: 141(.

ــکار  ــزی از آن دو را ان ــا چی ــی؟ آی ــه می‌گوی ــش چ ــی و کتاب ــوت عیس ــارۀ نب ــت: درب ــق گف ــس جاثلی »پ
می‌کنــی؟

]امــام[ رضــاg گفــت: مــن بــه نبــوت عیســی و کتابــش و آن‌چــه را کــه او بــه امتــش بشــارت داد اقــرار 
می‌کنــم و نبــوت هــر عیســایی کــه بــه نبــوت محمــدn و کتابــش اقــرار نکــرد و آن را بــه امتــش بشــارت 

ــم.« ــکار می‌نمای ــداد ان ن

 gپرداختــه و امــام gبــه پرســش از امــام gجاثلیــق در ایــن عبــارت دربــارۀ نبــوت حضــرت عیســی
بــا اظهارنظــر در ایــن خصــوص گفتمــان دو عیســی را بــا هــم مقایســه کــرده اســت. عیســایی کــه آمــدن 
حضــرت محمــدn را بــه امتــش بشــارت داده و عیســایی کــه بــه نبــوت حضــرت محمــدn اقرار نکــرده و 
آمــدن او را بــه امتــش بشــارت نــداده اســت. ایــن در حالــی اســت کــه بــا بــه کارگیــری واژه »مقــر« و اعتــراف 
ــوت  ــکار نب ــر« و ان ــرد واژه »کاف ــا کارب ــاخته و ب ــروع س ــان او را مش ــیg گفتم ــرت عیس ــوت حض ــه نب ب

عیســایی غیــر از حضــرت عیســیg از گفتمــان او مشــروعیت‌زدایی نمــوده اســت.

آن‌چــه در شــاهد مثــال مذکــور جلــب توجــه می‌کنــد، بشــارت بــه آمــدن حضــرت محمــد n و نبــوت 
او بــه عنــوان معیــار امــامg بــرای مقایســه دو عیســی اســت. ایــن امــر حاکــی از اهمیــت نبــوت پیامیــر 
اســام n از دیــد اوســت کــه آن را معیــار تاییــد حضــرت عیســی g و عــدم تاییــد عیســایی غیــر از او 

قــرار داده اســت. 

عــاوه بــر ایــن امــامg قیــاس را در قــول دیگــری دربــارۀ حضــرت عیســیg بــه کار بــرده اســت آن‌جــا 
کــه خطــاب بــه جاثلیــق این‌طــور فرمــوده اســت:

»ثــم قــال لــه: یــا نصرانــي واللــه إنّــا لنؤمــن بعیســی الــذي آمــن بمحمــدn و مــا ننقــم علــی عیســاکم 
شــیئا إلا ضعفــه و قلــه صیامــه و صلاتــه« )همــان: 143(.

»ســپس بــه او گفــت: ای مســیحی بــه خــدا ســوگند همانــا مــا بــه عیســایی کــه بــه محمــدn ایمــان 
ــودن روزه و  ــر عیســای شــما عیــب نمی‌دانیــم مگــر ضعفــش و کــم ب ــم و چیــزی را ب آورد، ایمــان می‌آوری

نمــازش.« 

امــامg در ایــن قــول نیــز بــه مقایســه دو عیســی پرداختــه اســت، حضــرت عیســیg کــه بــه حضــرت 
محمــدn ایمــان آورده و عیســایی کــه ضعیــف اســت و کــم روزه می‌گیــرد و کــم نمــاز بــه جــای مــی‌آورد. 
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امــامg بــه عیســای اول ایمــان آورده و بــا ایمــان آوردن بــه او، گفتمانــش یعنــی اقــرار بــه نبــوت حضــرت 
محمــدn را مشــروع ســاخته و بــا انتقــاد از عیســای دوم کــه بــه نبــوت حضــرت محمــدn اقــرار نکــرده، 

گفتمــان او را غیرمشــروع خوانــده اســت.

نکتــه قابــل ذکــر در ایــن شــاهد مثــال ایــن اســت کــه امــامg تصدیــق حضــرت عیســی g را مشــروط 
بــه ایمــان او بــه حضــرت محمــد n کــرده ‌اســت. ایــن مســئله نشــانگر آن اســت کــه نبــوت پیامبــر اســام 
n مســئله‌ای اساســی و بنیــادی در جهان‌بینــی امــام g اســت کــه اقــرار بــه آن را پیــش شــرط ایمــان 

بــه حضــرت عیســی g دانســته اســت. 

غیــر از دو شــاهد مثــال پیشــین قیــاس بــرای نفــی الوهیــت حضــرت عیســیg در مناظــره امــامg با 
جاثلیــق بــه‌کار رفتــه اســت، عبــارات ذیــل مبیــن ایــن موضوع اســت:

»قال الرضاg: ما أنکرت أنّ عیسیg کان یحیي الموتی بإذن الله عزوجل. 

قــال الجاثلیــق: أنکــرت ذلــک مــن أجــل أنّ مــن أحیــا الموتــی و أبرأ الأکمــه و الأبــرص فهو  رب مســتحق 
یعبد.  لأن 

قــال الرضــاg: فــإنّ الیســع قدصنــع مثــل مــا صنــع عیســیg مشــی علــی المــاء و أحیــا الموتــی 
و أبــرأ الأکمــه و الأبــرص فلــم تتخــذه أمتــه ربــا و لــم یعبــده أحــد مــن دون اللــه عزوجل«)همــان: 143(.

ــده  ــل زن ــدای عزوج ــه اذن خ ــردگان را ب ــیg م ــه عیس ــردی ک ــکار نک ــت: ان ــاg گف ــام[ رض »]ام
می‌کــرد.

جاثلیــق گفــت: آن را انــکار کــردم بــه ســبب این‌کــه کســی کــه مــردگان را زنــده کنــد و کــور مــادرزاد و 
مبتــا بــه بــرص را شــفا دهــد پــس او خدایــی شایســته عبــادت اســت.

]امــام[ رضــاg گفــت: پــس همانــا یســع انجــام داد مثــل آن‌چــه را کــه عیســیg انجــام داد، روی آب 
راه رفــت و مــردگان را زنــده کــرد و کــور مــادرزاد و مبتــا بــه بــرص را شــفا داد پــس امتــش او را به عنــوان خدا 

انتخــاب نکــرد و هیــچ کــس او را در برابــر خــدای عزوجــل عبــادت ننمود.«

 gدر ایــن عبــارات بــا ایــراد ســؤالی دربــاره زنــده کــردن مــردگان بــه وســیلۀ حضــرت عیســی gامــام
جاثلیــق را مــورد خطــاب قــرار داده، ایــن در حالــی اســت کــه جاثلیــق ضمــن انــکار انجــام ایــن کار زنــده 
کننــدۀ مــردگان و شــفا دهنــدۀ بیمــاران را خدایــی دانســته کــه شایســته پرســتش اســت هرچنــد ایــن نظر 
جاثلیــق مغایــر بــا آن چیــزی اســت کــه راجــع بــه حضــرت عیســیg در قــرآن ذکــر شــده اســت؛ زیــرا او 
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ــهِ ﴾ بیمــاران را شــفا  ــإِذْنِ اللَّ حْيِــي الْمَوْتَــى بِ
ُ
ــرَصَ وَأ بْ

َ
كْمَــهَ وَالْ

َ
ــرِئُ الْ بْ

ُ
طبــق آیــه 49 ســوره آل عمــران ﴿ وَأ

ــهِ آتَانِيَ  ــي عَبْــدُ اللَّ مــی‌داد و مــردگان را بــه اذن خداونــد زنــده می‌کــرد و طبــق آیــه 30 ســوره مریــم ﴿ قَــالَ إِنِّ
ــا﴾ او عبــد و پیامبــر خــدا بــود نــه معبــود ســزاوار پرســتش و طبــق آیــه 72 ســورۀ مائده  الْكِتَــابَ وَجَعَلَنِــي نَبِيًّ
كُــمْ﴾ ‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌فقــط خــدا را شایســته پرســتش می‌دانســت.  ــي وَرَبَّ ــهَ رَبِّ ﴿ وَقَــالَ الْمَسِــيحُ يَــا بَنِــي إِسْــرَائِيلَ اعْبُــدُوا اللَّ

ــا  ــیg را ب ــرت عیس ــزات حض ــق، معج ــوی جاثلی ــری از س ــن اظهارنظ ــه چنی ــش ب ــامg در واکن ام
معجــزات حضــرت یســعg )یکــی از پیامبــران بنــی اســرائیل( مقایســه کــرده و از برگزیــده نشــدن او بــه 
عنــوان خــدا و پرســتش او بــه وســیلۀ قومــش ســخن بــه میــان آورده و الوهیــت حضــرت عیســیg را از 
طریــق ایــن مقایســه نفــی نمــوده اســت؛ بنابرایــن امــامg بــا بهره‌گیــری از قیــاس گفتمــان خــود یعنــی 
عــدم الوهیــت حضــرت عیســیg را مشــروع ســاخته و از گفتمــان جاثلیــق یعنــی الوهیــت حضــرت 
عیســیg مشــروعیت‌زدایی کــرده اســت در حالــی کــه او بــا کاربــرد ایــن قیــاس بــه طــور ضمنــی نبــوت 
حضــرت عیســی g را اثبــات نمــوده ‌اســت؛ زیــرا بــه مقایســه او بــا کســی پرداختــه کــه او نیــز از پیامبــران 
خــدا بــوده و در آوردن معجــزات بــا او شــباهت داشــته اســت؛ هرچنــد چنیــن قیاســی ثابــت کننــده نبــوت 
هــر پیامبــری اســت کــه امــامg در ادامــه مناظــره‌اش بــا جاثلیــق بــه معجــزات برخــی از آن‌هــا اشــاره 

کــرده اســت. 

عــاوه بــر ایــن، قیــاس بــرای اثبــات نبــوت حضــرت عیســیg در مناظــره امــامg بــا رأس الجالــوت 
تجلــی یافتــه اســت. عبــارات ذیــل گــواه ایــن امــر اســت:

 gیا رأس الجالوت أسألک عن نبیک موسی‌بن‌عمران :gفقال له الرضا«

فقال: سل

قال: ما الحجه علی أن تثبت نبوته؟

قال الیهودي: إنّه جاء بما لم یجيء به أحد من الأنبیاء قبله

قال له: مثل ماذا؟

قــال: مثــل فلــق البحــر و قلبــه العصــا حیــه تســعی و ضربــه الحجــر فانفجــرت منــه العیــون و علاماتــه 
لایقــدر الخلــق علــی مثلهــا.

قــال لــه الرضــاg: صدقــت فــي أنّــه کانــت حجتــه علــی نبوتــه أنّــه جــاء بمــا لایقــدر الخلــق علــی مثله، 
أفلیــس کل مــن ادّعــی أنّــه نبــيء ثــم جــاء بمــا لایقــدر الخلــق علــی مثلــه وجــب علیکــم تصدیقــه؟ ... یــا 
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ــی و یبــریء الأکمــه و  ــوت فمــا یمنعــک مــن الإقــرار بعیســی‌بن‌مریم و قــد کان یحیــي الموت رأس الجال
ــان: 149 ( الأبرص؟«)هم

»پس ]امام[ رضاg به او گفت: ای رأس الجالوت از تو دربارۀ پیامبرت موسی‌بن‌عمرانg سؤال می‌کنم.

پس گفت: سؤال کن.

گفت: دلیل بر این‌که نبوت او را اثبات کنی چیست؟

یهودی گفت: همانا او چیزی را آورد که هیچ کس از پیامبران قبل از او آن را نیاورد.

به او گفت: مثل چه چیزی؟

گفــت: مثــل شــکافتن دریــا و تبدیــل کــردن عصــا بــه مــاری کــه راه مــی‌رود و زدن بــه ســنگ و ســرزدن 
ــد[. ــزات ( او را ] بیاورن ــانه‌های )معج ــد نش ــد مانن ــردم نمی‌توانن ــمه از آن و م چش

]امــام[ رضــاg بــه او گفــت: راســت گفتــی دربــاره این‌کــه دلیلــش بــر نبوتــش ایــن بــود کــه او چیــزی را 
آورد کــه مــردم نمی‌تواننــد ماننــد آن را ] بیاورنــد[ آیــا پــس این‌طــور نیســت ]کــه [ هرکــس ادعــا کنــد کــه او 
پیامبــر اســت ســپس چیــزی را بیــاورد کــه مــردم نمی‌تواننــد ماننــد آن را ] بیاورنــد[ تأییــد او بــر شــما واجب 
اســت؟ ... ای رأس الجالــوت پــس چــه چیــزی مانــع تــو از اقــرار بــه ]نبــوت[ عیســی‌بن‌مریم می‌شــود در 

حالــی کــه مــردگان را زنــده می‌کــرد و کــور مــادرزاد و مبتــا بــه بــرص را شــفا مــی‌داد.« 

ــات  ــرای اثب ــش ب ــارۀ دلیل ــرار داده و از او درب ــاب ق ــوت را موردخط ــارات رأس الجال ــن عب ــامg در ای ام
 gــی ــرت موس ــزات حض ــه او از معج ــی ک ــت، در حال ــیده اس ــؤال پرس ــیg س ــرت موس ــوت حض نب
به‌عنــوان دلیلــی بــرای نبوتــش ســخن بــه میــان آورده اســت. ســپس امــامg بــا تأییــد قــول او، تصدیــق 
هــر مدعــی پیامبــری را کــه معجــزه بیــاورد ماننــد تصدیــق حضــرت موســیg واجــب دانســته و بــا اشــاره 
بــه معجــزات حضــرت عیســیg علــت عدم‌اقــرار رأس الجالــوت بــه نبوتــش را از او جویــا شــده اســت.

ــا تأمــل در عبــارات مذکــور اســتنباط می‌شــود کــه امــامg بــا واجــب دانســتن تصدیــق هــر پیامبــر  ب
صاحــب معجــزه‌، حضــرت عیســیg را در آوردن معجــزه بــا حضــرت موســیg مقایســه کــرده و نبــوت 
ــا بــه کاربــردن قیــاس گفتمــان خــود یعنــی اثبــات نبــوت حضــرت  او را اثبــات نمــوده اســت؛ بنابرایــن ب
عیســیg را مشــروع ســاخته و از گفتمــان رأس الجالــوت یعنــی عدم‌اقــرار بــه نبــوت حضــرت عیســی

ــت. ــرده اس ــروعیت‌زدایی ک g مش

ــه اســتدلال در  ــا بهره‌گیــری از آن ب ــد کــه امــامg ب ــر می‌آی ــارۀ قیــاس ب از شــواهد بررســی شــده درب
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برابــر جاثلیــق و رأس الجالــوت پرداختــه و نبــوت حضــرت محمــد n و حضــرت عیســیg را از طریــق 
آن اثبــات و الوهیــت حضــرت عیســی g را بــا تکیــه بــر آن نفــی نمــوده اســت. ایــن درحالــی اســت کــه 
او بــا تشــبیه دو قضیــه و مجســم کــردن وجــوه اختــاف و اشــتراک آن‌هــا در ذهــن مخاطــب قضیــه دیگــری 
را از طریــق آن اســتننتاج کــرده کــه ایــن امــر بیانگــر اســتدلال در کلام اوســت؛ بنابرایــن امــام g در کنــار 
اقتــدار کارشــناس و اقتــدار رل مــدل بــه عنــوان ادلــه نقلــی از قیــاس بــه عنــوان ادلــه عقلــی نیــز در گفتمان 
خــود اســتفاده نمــوده اســت. مهم‌تــر این‌کــه او بــا کاربــرد قیــاس بــر غیــر قابــل انــکار بــودن نبــوت دو پیامبر 
اولوالعــزم در مقابــل دو مخاطــب مســیحی و یهــودی کــه بــا او اختــاف عقیــده دارنــد، تاکیــد کــرده اســت. 

3-5. عقلانیت ابزاری 	

بــر اســاس مطالبــی کــه در بخــش چهارچــوب  نظــری توضیــح داده شــد، عقلانیــت ابــزاری کنش‌هــا و 
اعمــال را بــا ارجــاع بــه اهــداف، کاربرد‌هــا و تأثیراتشــان مشــروع می‌ســازد. 

مشروعیت‌ســازی بــر مبنــای ایــن زیــر مجموعــه مرتبــط بــا مؤلفــه‌ عقلانی‌ســازی نیــز در مناظــره امــام
g نمــود یافتــه اســت، چراکــه امــامg پیــش از شــروع مناظــره بــا بــزرگان ادیــان مختلــف هــدف خــود 
را کــه در مقالــه حاضــر ذیــل عنــوان اقتــدار شــخصی بــدان اشــاره شــد، مشــخص کــرده اســت؛ هنگامــی 
کــه در گفت‌وگــو بــا »حســن بــن محمــد نوفلــی« دربــاره ابطــال دلیــل پیــروان ادیــان و مذاهــب گوناگــون از 

طریــق اســتدلال و بــا تکیــه بــر کتــاب دینــی و زبــان آن‌هــا ســخن بــه میــان آورده اســت. 

بــا ایــن توضیحــات روشــن می‌شــود کــه هــدف امــامg از برگزیــدن ایــن شــیوه کــه متناســب بــا عقیــده 
دینــی نــوع مخاطــب )یهــودی، مســیحی، صابئــی و هیربــدی( و درک و فهــم اوســت، غلبــه بــر مخاطــب و 
اقنــاع اوســت. چنیــن شــیوه‌ای به‌عنــوان یــک کنــش هدفمنــد در فراینــد مناظــره کاربــرد یافتــه اســت؛ 
زیــرا امــامg آن را در مناظــره بــا هریــک از مخاطبــان عملی ســاخته اســت؛ بنابرایــن هدفمنــدی و کاربرد 
ایــن کنــش ســبب مشروعیت‌ســازی آن می‌گــردد. از ســوی دیگــر ایــن کنــش، کنشــی تأثیرگــذار اســت، به 
گونــه‌ای کــه مخاطــب را قانــع و وادار بــه اقــرار می‌کنــد. عبــارات ذیــل در مناظــره امــامg بــا جاثلیــق گواه 

ایــن مدعاســت آن‌جــا کــه امــامg خطــاب بــه او این‌چنیــن می‌فرمایــد: 

»فقال له الرضاg : یا نصراني فإن احتججت علیک بإنجیلک أتقرّ به؟ 

قال الجاثلیق: و هل أقدر علی دفع ما نطق به الإنجیل؟ نعم والله أقرّ به«)همان: 141(.

»پــس ]امــام[ رضــاg بــه او گفــت: ای مســیحی، پــس اگــر بــا انجیلــت بــرای تــو دلیــل بیــاورم آیــا بــه آن 
اقــرار می‌کنــی؟
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جاثلیق گفت: و آیا می‌توانم آن‌چه را که انجیل گفت ، رد کنم؟ بله به خدا قسم به آن اقرار می‌کنم.«

چنان‌کــه ملاحظــه می‌شــود امــامg در ایــن عبــارات از جاثلیــق دربــارۀ ارائــه دلیــل بــا انجیــل و اقــرار او 
بــه آن نظرخواهــی کــرده و جاثلیــق از اقــرار خــود بــه آن ســخن بــه میــان آورده، در حالــی کــه بــا قســم بــه 

خــدا بــر آن تأکیــد نمــوده اســت.

عــاوه بــر ایــن، جاثلیــق در عبــارات ذیــل نیــز بــا واکنــش بــه قــول امــامg این‌گونــه اقــرار کــرده اســت 
آن‌جــا کــه امــامg او را مــورد خطــاب قــرار داده و گفتــه اســت: 

»ثم قال: یا نصراني إنّي أسألک بحق المسیح و أمه، أتعلم إنّي عالم بالإنجیل؟

قال: نعم.

.gثم تلا ذکر محمد و أهل بیته و أمته ثم قال: ما تقول یا نصراني، هذا قول عیسی‌بن‌مریم

قال الجاثلیق: لا أنکر ما قد بان لي في ‌الإنجیل و إنّي لمقرّ به«)همان: 142(. 

ــن از  ــی م ــا می‌دان ــم، آی ــؤال می‌کن ــو س ــادرش از ت ــیح و م ــق مس ــه ح ــیحی ب ــت: ای مس ــپس گف »س
ــی دارم؟ ــل آگاه انجی

گفت: بله.

ســپس شــرح حــال محمــد و اهــل بیــت او و امتــش را خوانــد ســپس گفــت چــه می‌گویــی، ای مســیحی 
ایــن قــول عیســی بــن مریــم g اســت.

جاثلیق گفت: آن‌چه را در انجیل برای من روشن شد، انکار نمی‌کنم و همانا من به آن اقرار می‌نمایم.«

امــامg در ایــن عبــارات خطــاب بــه جاثلیــق از احاطــه خــود بــه انجیــل ســخن بــه میــان آورده اســت، 
ــارۀ حضــرت محمــدn و اهــل بیــت او و امتــش در  ــدن قــول حضــرت عیســیg درب ــا خوان ســپس ب
ــه قــول  ــا شــده اســت. ایــن در حالــی اســت کــه جاثلیــق ب انجیــل نظــر جاثلیــق را در خصــوص آن جوی
حضــرت عیســیg دربــاره حضــرت محمــدn در انجیــل اقــرار کــرده اســت، چنان‌کــه در عبــارات ذیــل 
نیــز بــه قــول او پیرامــون حضــرت محمــدn در انجیــل اقــرار کــرده اســت. هنگامــی کــه امــامg بــه او 

ــه اســت:  این‌چنیــن گفت

»قــال الرضــاg: یــا نصرانــي، هــل تعــرف فــي الإنجیــل قــول عیســیg: إنّــي ذاهــب إلــی ربکــم و 
ربــي و البارقلیطــا جــاء، هــو الــذي یشــهد لــي بالحــق کمــا شــهدت لــه.
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فقال الجاثلیق: ما ذکرت شیئا من الإنجیل إلا و نحن مقرّون به«)همان: 146-145(. 

»]امــام[ رضــاg گفــت: ای مســیحی آیــا از قــول عیســیg در انجیل آگاهــی داری؟ ]کــه گفت[: من 
بــه ســوی خــدای شــما وخدایــم مــی‌روم و بارقلیطــا آمــد او کســی اســت کــه بــرای مــن بــه حــق شــهادت 

می‌دهــد همان‌طــور کــه مــن بــرای او شــهادت دادم.

پس جاثلیق گفت: چیزی را از انجیل ذکر نکردی مگر این‌که و ما به آن اقرار می‌کنیم.«

امــامg در ایــن عبــارات بــه قــول حضــرت عیســیg در انجیــل راجــع بــه آمــدن بارقلیطــا )حضــرت 
محمــدn( بعــد از او اشــاره کــرده، ضمــن این‌کــه از اقــرار جاثلیــق بــه قــول حضــرت عیســیg ســخن 

بــه میــان آورده اســت.

چنان‌کــه در ســه شــاهد مثــال مذکــور ملاحظــه می‌شــود، جاثلیــق در برابــر کنــش امــامg بــا اقرارکردن 
واکنــش نشــان داده اســت کــه ایــن امــر بیانگــر تأثیرگــذاری کنــش امــامg و شــیوۀ درســت او در مناظــره 
ــا تکیــه بــر کتــاب دینــی‌اش یعنــی انجیــل و قــول پیامبــرش یعنــی حضــرت  بــا شــخصیتی مســیحی ب

عیســیg اســت. 

تأثیرگــذاری کنــش امــامg در مناظــره او بــا رأس الجالــوت نیــز متجلــی شــده اســت، عبــارات ذیــل بــر 
ایــن امــر دلالــت می‌کنــد:

»هــل تعلــم یــا یهــودي أنّ موســی أوصــی بنــي إســرائیل، فقــال لهــم: إنّــه ســیأتیکم نبــي مــن إخوانکــم ، 
فصدّقــوا، و منــه فاســمعوا فهــل تعلــم أنّ لبنــي ‌إســرائیل إخــوه غیــر ولــد إســماعیل؟

فقال رأس‌الجالوت: هذا قول موسی لاندفعه.

فقال له الرضاg: هل جاءکم من إخوه بني ‌إسرائیل نبي غیر محمدn؟

قال: لا«)همان: 148-147(

ــا  ــه آن‌هــا گفــت: همان ــه بنی‌اســرائیل ســفارش کــرد، پــس ب ــی کــه موســی ب ــا می‌دان »ای یهــودی آی
پیامبــری از برادرانتــان بــه ســوی شــما خواهــد آمــد پــس او را تأییــد کنیــد و بــه ] کلام [ او گــوش فــرا دهیــد 

پــس آیــا می‌دانــی کــه بنی‌اســرائیل برادرانــی غیــر از نســل اســماعیل دارنــد.

پس رأس‌الجالوت گفت: این قول موسی است که آن‌را رد نمی‌کنیم.

ــرادران بنی‌اســرائیل به‌ســوی  ــا پیامبــری غیــر از محمــدn از ب ــه او گفــت: آی پــس] امــام[ رضــا g ب
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شــما آمــد؟

گفت: نه.«

امــامg در ایــن عبــارات خطــاب بــه رأس‌الجالــوت بــه قــول حضــرت موســیg دربــارۀ نبــوت حضــرت 
محمــدn و توصیــه بــه بنی‌اســرائیل در تصدیــق وی اشــاره نمــوده اســت. ایــن در حالــی اســت کــه رأس 
ــد کــرده اســت. چنان‌کــه در  ــه حضــرت محمــدn را تأیی ــوت قــول حضــرت موســیg راجــع ب الجال
عبــارات دیگــری خبــر حضــرت محمــدn و امتــش را تأییــد کــرده اســت، آن‌جــا کــه امــامg او را مــورد 

خطــاب قــرار داده و این‌گونــه گفتــه اســت:

»ثــم التفــت إلــی رأس الجالــوت فقــال: یــا یهــودي أقبــل علــیّ أســألک بالعشــر الآیــات التــي أنزلــت علی 
ــا بنبــأ محمــدn و أمتــه، إذا جــاءت الأمــه الأخیــره  موســی‌بن‌عمرانg هــل تجــد فــي التــوراه مکتوب
أتبــاع راکــب البعیــر یســبّحون الــرب جــدا جدا فلیفــرغ بنو إســرائیل إلیهــم و إلــی ملکهم لتطمئــن قلوبهم 

أهکــذا هــو فــي التــوراه مکتــوب؟

قال رأس الجالوت: نعم إنّا لنجده کذلک«)همان: 145(.

»ســپس بــه رأس الجالــوت رو کــرد، پــس گفــت: ای یهــودی بــه مــن رو کــن ]تــا [ دربــاره عشــر ]یعنــی[ 
آیاتــی کــه بــر موســی‌بن‌عمرانg نــازل شــده از تــو ســؤال کنــم، آیــا در تــورات نوشــته‌ای دربــارۀ خبــر 
محمــدn و امتــش می‌یابــی؟ اگــر امــت آخــر ]یعنــی[ پیــروان ســوار بر شــتر بیاینــد، خدا را بســیار بســیار 
ــا آن  ــد، آی ــش یابن ــا آرام ــد ت ــان روی بیاورن ــا و ملکش ــه آن‌ه ــرائیل ب ــد، آن‌گاه بنی‌اس ــتایش می‌نماین س

این‌چنیــن در تــورات نوشــته شــده اســت.

رأس الجالوت گفت: بله همانا ما آن را این‌چنین می‌یابیم.«

امــامg در ایــن عبــارات از خبــر حضــرت محمــدn و آمــدن امتــش و روی آوردن بنی‌اســرائیل بــه آن-
‌هــا ســخن بــه میــان آورده و از رأس‌الجالــوت دربــارۀ نوشــته شــدن این مســائل در تــورات نظرخواهــی کرده 
اســت. ایــن در حالــی اســت کــه وجــود مســائل مذکــور بــه وســیله رأس‌الجالــوت در تــورات موردتأییــد واقــع 
شــده اســت. بــا تأمــل در دو شــاهد مثــال اخیــر ایــن نتیجــه حاصل می‌شــود کــه امــامg بــا رأس‌الجالوت 
شــخصیت یهــودی نیــز بــا اتــکا به قــول پیامبــرش حضــرت موســیg و مکتوبات کتــاب دینــی‌اش تورات 

بــه مناظــره پرداختــه کــه ایــن امــر موجــب تأثیرپذیــری او و اعترافــش به حقیقت شــده اســت. 

 gبه‌طــور کلــی مطالــب ذکرشــده دربــارۀ عقلانیــت ابــزاری مبیــن آن اســت کــه هدفمنــدی کنــش امام
یعنــی غلبــه بــر مخاطــب و اقنــاع او و کاربــرد شــیوه متناســب بــا عقیــده دینــی مخاطب ســبب متأثرشــدن 
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او و پذیــرش کلام امــامg شــده اســت. بــا ایــن توضیحــات هــدف، کاربــرد و تأثیــر کنــش امــامg منجــر 
 gبــه مشروعیت‌ســازی در گفتمــان او گردیــده اســت، درحالی‌کــه ایــن مشروعیت‌ســازی از تاکیــد امــام
بــر نبــوت حضــرت محمــد n پــرده برداشــته اســت؛ زیــرا او در اکثــر شــواهد مرتبط بــا عقلانیت ابــزاری از 
ایــن موضــوع ســخن بــه میــان آورده اســت؛ هرچنــد کــه در بیشــتر شــواهد دال بــر دیگــر زیرمجموعه‌هــای 
مرتبــط بــا مؤلفه‌هــای نظریــه ون لیــوون نیــز نبــوت حضــرت محمــد n را محــور مناظــره قــرارداده ‌اســت. 
بــا ایــن توضیحــات، امــام g در مناظــره‌اش بــا دو شــخصیت مســیحی و یهــودی ضمــن آگاهــی بخشــی 
بــه مخاطــب ایدئولــوژی خــود یعنــی اعتقــاد راســتین بــه حقانیــت دیــن اســام و حقانیــت پیامبــر آن را بــه 

او القــا کــرده ‌اســت. 

4. نتیجه‌گیری

پژوهــش صــورت گرفتــه دربــارۀ مشروعیت‌ســازی در مناظــرۀ امــام رضــاg بــا دو شــخصیت برجســته 
مســیحی و یهــودی نتایجــی را در پــی داشــت کــه اهــم آن‌هــا عبارتنــد از:

ــدار  ــازی )اقت ــه اقتدارس ــای مؤلف ــه ه ــتر در زیرمجموع ــامg بیش ــره ام ــازی در مناظ - مشروعیت‌س
شــخصی، اقتــدار کارشــناس و اقتــدار رل مــدل( متجلــی شــده اســت. اقتــدار شــخصی به‌دلیــل 
ــه موضوعــات مطــرح شــده در مناظــره  ــگاه برجســتۀ علمــی و احاطــۀ او ب برخــورداری امــامg از جای
نمــود یافتــه اســت. اقتــدار کارشــناس و اقتــدار رل مــدل نیــز به‌علــت بهره‌گیــری امــامg از شــیوۀ خــاص 
متناســب بــا عقیــده دینــی مخاطــب در مناظــره بــا او و اســتناد بــه قــول شــخصیت‌های بــارز دینــی مــورد 

ــت. ــده اس ــد او جلوه‌گرش تأیی

- نبــوت حضــرت محمــدn، نبــوت حضــرت عیســیg، عدم‌الوهیــت حضــرت عیســیg و دادن 
نســبت نــاروا بــه حضــرت عیســیg موضوعاتــی هســتند کــه از طریــق اقتــدار کارشــناس بــا اســتناد بــه 
‌قــول علمــای دیــن مســیحیت و اقتــدار رل مــدل بــا اســتناد بــه قــول پیامبــران خــدا و نیــز از طریــق قیــاس 

و عقلانیــت ابــزاری اثبــات شــده‌اند.

- بهره‌گیــری از شــیوه متناســب بــا عقیــده دینــی مخاطــب و به‌کارگیــری ادلــه نقلــی از طریــق اقتــدار 
کارشــناس و اقتــدار رل مــدل و ادلــه عقلــی از طریــق اقتــدار شــخصی، قیاس و عقلانیــت ابزاری به وســیله 

امــامg ســبب تأثیرپذیــری مخاطــب و اقنــاع او در بیشــتر مناظرات شــده اســت. 
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Eulogies for the Ahl al-Bayt (PBUH), particularly in praise of Imam Reza 
(PBUH), have a long tradition in Persian literature, with prominent poets like 
Sanai Ghaznavi, Khaqani Shirvani, and Jami having produced notable works 
in this genre. One of the most renowned eulogies dedicated to Imam Reza 
(PBUH) is an ode composed by Khaled Naqshbandi Shahrzuri, a celebrated 
figure of 12th-century literature and mysticism, during his pilgrimage to Mash-
had. This ode gained widespread acceptance from the time of its creation.
This study first presents a brief overview of the poet’s life and works. Then, 
using a descriptive-analytical method based on the criteria of layered stylistics, 
the ode is analyzed across five layers: phonetic, lexical, syntactic, rhetorical, 
and ideological. By identifying prominent and frequent features, the study ex-
plains the stylistic distinctiveness and the connections between the text’s form 
and content.
The findings suggest that the following elements play the most significant role 
in the ode’s stylistic prominence: the prosodic meter in the phonetic layer; re-
ligious lexicon and combinations in the lexical layer; the passive voice in the 
syntactic layer; rhetorical questions in the rhetorical layer; and content based 
on fundamental religious concepts in the ideological layer.

Imam Reza (PBUH), Eulogy, Khaled Naqshbandi, Layered Stylistics.
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Introduction
Devotion and admiration for the exalted character of Imam Reza (PBUH) are 

not limited to his Shia followers. Among them, scholars and men of letters have 
bowed their heads in sincerity before his spiritual persona by composing poems 
and eulogies. As the radiant countenance of the eighth Imam (PBUH) inspires 
every person of taste to strive for creating valuable literary works, numerous 
poets have endeavored to present the virtues and merits of this divine figure. 
While depicting his physical and spiritual attributes in the form of poetry, they 
have also reflected the oppression and rightful claim of the Imam (PBUH) in 
their verses. Therefore, it can be concluded that composing panegyrics for Imam 
Reza (PBUH), besides expressing feelings of devotion and love for him, has also 
served as a means of defending his Imamate and guardianship.

Among these insightful and eloquent individuals is Khalid Shahrzuri, the mas-
ter of the Naqshbandi Sufi order. While traveling to India to seek knowledge 
from Shah Abdullah Dehlawi, he was profoundly touched by the aura of Imam 
Reza’s (PBUH) shrine in Mashhad. Inspired by this experience, he composed a 
magnificent ode in praise of the Imam’s personality and holy shrine, seeking his 
blessings. This ode, considered one of the most beautiful panegyrics centered 
on Imam Reza (PBUH) and currently adorning his shrine, has been praised by 
connoisseurs but has not yet been examined from a stylistic perspective.

This article begins with a brief biography of Sheikh Khalid Naqshbandi and 
presents his ode, explaining the circumstances surrounding its composition. Sub-
sequently, employing a descriptive-analytical approach within the framework of 
layered stylistics, we delve into the stylistic features of the poem across its five 
layers.

Khalid Naqshbandi  was a prominent figure in the Naqshbandi Sufi order. He 
was born in 1193 AH in the town of Qara Dagh (present-day Sulaymaniyah, 
Iraq). He received his early education from his father, Ahmad ibn Hussain, and 
later traveled to Sulaymaniyah to continue his studies.

The year 1222 A.H marked a turning point in the spiritual life of this Sufi, who 
was deeply devoted to the Ahl al-Bayt. While en route to India, he had the oppor-
tunity to visit the holy shrine of Imam Reza (PBUH) in Mashhad. Deeply moved 
by the sacred aura of Imam, he composed a remarkably beautiful and valuable 
ode, the stylistic features of which constitute the primary focus of this study. 
This panegyric, composed in the form of a relatively long qasida, embodies pro-
found mystical concepts such as seeking intercession from the Infallible Imams 
(PBUT). It is particularly noteworthy because its author was a renowned Sunni 
scholar. Khalid Naqshbandi’s eulogistic qasida, addressed to the holy presence 
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of Imam Reza (PBUH), possesses numerous aesthetic merits that place it among 
the finest examples of religious poetry.

Numerous pieces of evidence indicate that, according to the criteria and char-
acteristics of traditional stylistics, Khaled Naqshbandi is a poet of the Return 
period. His odes sometimes resemble the style of the Seljuk period and the Iraqi 
style, replete with literary devices, especially allusions. At other times, they lean 
towards the Khorasan style, characterized by simplicity and minimal use of liter-
ary devices and figures of speech. However, most of his imitations are from poets 
of the Iraqi style, and the themes of his poetry revolve mainly around the virtues 
of the Prophet of Islam (PBUH), love, and mysticism.

In layered stylistics, the relationship between form and content in a text is con-
sidered a significant topic. This approach emphasizes identifying the structure 
and meaning of different layers within a text, viewing a literary and artistic work 
as a systematic system. In this system, all elements are interconnected as layers. 
To better understand these connections, the analyst must identify the patterns and 
roles of each layer, providing an in-depth analysis of the text. The writer’s art and 
skill are evident in each layer individually and in how they harmonize with the 
overall text and content. In this method, the obtained frequencies are accompa-
nied by meaningful analysis, revealing the connections between elements, text, 
and context. Consequently, alongside a precise analysis of the work’s aesthetics, 
its stylistic prominences also become apparent. With this introduction, to achieve 
the mentioned objectives, the style-forming factors in the studied ode are exam-
ined under five layers: phonetic, lexical, syntactic, rhetorical, and ideological.

The phonetic analysis of style considers the sound patterns and pronunciation 
style in spoken and written language. In the studied ode, the phonetic character-
ization is directly related to its prosodic meter.This meter is suitable for express-
ing mystical and spiritual concepts and aligns perfectly with the celestial atmo-
sphere of the poet’s mind, overwhelmed by awe and wonder upon witnessing the 
shrine of Imam Reza (PBUH). Another advantage of this poem at this layer is the 
elevation of the tone in the opening verse through the use of rhetorical questions.

In Khaled Naqshbandi’s poetry, numerous marked words appear with a fre-
quency characteristic of the “Ayini” style (religious poetry). Furthermore, the 
poet utilizes concrete and tangible words to convey abstract concepts. These 
words, related to pilgrimage, the epithet “Shams al-Shumus” (Sun of Suns), and 
the Infallible Imams (PBUH), contribute to the stylistic identity of the studied 
ode.

One of the most significant criteria in literary aesthetics is the creative power 
and ingenuity of poets in crafting words and novel combinations. The poet’s 
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utilization of fresh combinations elevates the poem, distinguishing it from others 
and fostering stylistic distinctiveness. In the studied ode, one can observe novel 
combinations such as “Nubavah-ye Hadiqa” (literally, “the newborn of the gar-
den”) instead of “fruit and result”; “Khwabgah” (literally, “sleeping quarters”) 
instead of “tomb”; and “ zahr dadeh” (literally, “given poison”) instead of “poi-
soned.”

Syntactic structures reflect the writer’s perspective and mindset. By examining 
syntactic variables, one can gain considerable insight into the creator’s mental 
characteristics. The use of compound sentences, which creates a form of rhetori-
cal amplification, stems from the poet’s descriptive mindset. In the second half of 
the ode, leading up to the “Takhallus” (pen name verse), we encounter fourteen 
verses with suspended meaning (Moqof-ol-Ma’ani), forming a single, lengthy 
sentence. Within this structure, the poet beautifully describes the attributes of the 
fourteen Infallibles (PBUH) in each verse. The tense of the ode’s verses is entire-
ly in the present, signifying the poet’s heartfelt closeness and mental conviction 
in the expressed themes.

At the rhetorical layer, the employment of figures of speech such as metaphor-
ical attribution (personification), conscious ignorance (Tajahul-i A’rif), simile, 
metaphor, and allusion serves to express the poet’s awe in the presence of the 
holy shrine of Imam Reza (PBUH) and reveals his religious and devotional 
mindset.

In each examined layer, stylistic prominence and distinctiveness contribute to 
elucidating the poem’s ideological layer. Khaled Naqshbandi utilizes the full ca-
pacity of Persian language and literary devices to emphasize his religious beliefs 
and convictions.

The findings of this analysis indicate that, both quantitatively and qualitatively, 
the lexical layer plays a more significant role in stylistic distinctiveness than other 
layers. By meticulously selecting epithets and descriptions related to Imam Reza 
(PBUH), alongside artful allusions to the attributes of other Infallible Imams 
(PBUH), the poet expresses emotions and sentiments indicative of love for the 
Ahl al-Bayt (PBUH) while elucidating a worldview founded upon the universal 
guardianship of the Infallible Imams (PBUH).
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 gبه‌خصــوص ســتایش حضــرت ثامــن الحجــج bمدیحه‌ســرایی بــرای اهــل بیــت
پیشــینه‌ای بــس طولانــی در تاریــخ ادبیــات فارســی دارد و شــاعران بزرگــی چون ســنایی غزنوی، 
خاقانــی شــروانی و جامــی در ایــن زمینــه آثــار شــاخصی دارنــد. یکــی از مشــهورترین مدایــح 
ســروده شــده خطــاب بــه پیشــگاه ثامــن الائمــهg قصیــده‌ای اســت کــه خالــد نقشــبندی 
شــهرزوری از مشــاهیر ادب و عرفــان ســدۀ دوازدهــم هجــری، هنــگام زیــارت مشــهد مقــدس 
ــن پژوهــش، نخســت شــرح  ــول عــام یافــت. در ای ــدو ســرایش، قب ســروده اســت و از همــان ب
ــر  ــی، ب ــی تحلیل ــه روش توصیف ــپس ب ــم. س ــه داده‌ای ــاعر ارائ ــار ش ــوال و آث ــری از اح مختص
اســاس معیارهــای سبک‌شناســی لایــه‌ای، قصیــدۀ مــد نظــر را ذیــل لایه‌هــای پنج‌گانــۀ آوایــی، 
واژگانــی، نحــوی، بلاغــی و ایدئولوژیــک مــورد واکاوی قــرار داده و بــا تعیین ویژگی‌هــای هتسجرب 
ــن  ــر ای ــم. ب و دماسبرپ، تشــخص ســبکی و اهدنویپی وصری نتم اب وتحمای آن توضیــح داده‌ای
ــۀ  ــی؛ در لای ــات مذهب ــات و ترکیب ــی، لغ ــۀ واژگان ــی؛ در لای ــی، وزن عروض ــۀ آوای ــاس، درلای اس
نحــوی، صــدای نحــوی منفعــل؛ در لایــۀ بلاغــی، آرایــۀ اســتفهام انــکاری و در لایــۀ ایدئولوژیک، 
درون‌مایــۀ مبتنــی بــر مفاهیــم بنیادیــن مذهبــی، بیشــترین نقــش را در تشــخص و برجســتگی 
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1. مقدمه

  ارادت و شــیفتگی بــه شــخصیت والای حضــرت امــام رضــاg، صرفــا منحصــر بــه شــیعیان آن حضــرت 
 gنیســت. در اطــراف و اکنــاف ســرزمین‌های اســامی، صاحبــدلان فرقه‌هــای مختلــف بــه امــام هشــتم
عشــق ورزیــده‌ و از دیــر بــاز از اقصــی نقــاط جهــان بــه زیــارت بارگاهــش ‌شــتافته‌اند. در ایــن میــان، اهــل 
فضــل و ادب بــا ســرودن اشــعار و مدایــح، ســر اخــاص در برابــر شــخصیت معنــوی امــام فــرود آورده‌انــد. 
از جملــه ایــن عرفــای دل‌آگاه و ســخنور، خالــد شــهرزوری مرشــد طریقــه نقشــبندیه اســت کــه در مســیر 
حرکــت بــه ســمت هنــد، بــه منظــور کســب معرفــت از محضــر شــاه عبداللــه دهلــوی، در مشــهد مقــدس 
تحــت تاثیــر پرتــو ولایت رضــویg قــرار گرفــت و در وصف شــخصیت و بــارگاه امام هشــتمg قصیده‌ای 
غــرا ســرود و همــت خواســت. ایــن قصیــده کــه به‌حــق یکــی از زیباتریــن مدحیه‌هــا بــا محوریــت ثامــن 
ــا  ــون ب ــر تاکن ــل نظ ــین اه ــود تحس ــا وج ــت، ب ــوی اس ــرم رض ــش ح ــون زینت‌بخ ــهg و هم‌اکن الائم
رویکــرد سبک‌شناســی مــورد مداقــه قــرار نگرفتــه اســت. تجزیــه و تحلیــل ایــن شــاهکار ادبــی از دیــدگاه 
سبک‌شناســی لایــه‌ای کــه یکــی از روش‌هــای سخن‌ســنجی دقیــق معاصــر محســوب می‌شــود، امــکان 

تبییــن جوانــب مختلــف زیبایی‌شناســی آن را فراهــم مــی‌آورد.

ــد شــهرزوری نقشــبندی و درج  ــان شــرح حــال مختصــری از شــیخ خال ــا بی ــه، نخســت ب ــن مقال در ای
ــی  ــوب سبک‌شناس ــپس در چهارچ ــم؛ س ــان می‌کنی ــه را بی ــن مدحی ــرایش ای ــی س ــده او، چگونگ قصی
لایــه‌ای، بــه روش توصیفــی تحلیلــی، مختصــات ســبکی آن را در لایه‌هــای پنج‌گانــه بــه بحــث خواهیــم 
نشســت. بررســی آثــار ادبــی در چهارچــوب سبک‌شناســی لایــه‌ای، تحلیــل دقیقــی را دربــارۀ آثــار ادبــی 
ــت  ــرم یاف ــان و ف ــه در زب ــادی را ک ــی زی ــای معنای ــا لایه‌ه ــد ت ــازه می‌ده ــدان اج ــه منتق ــد و ب ــه می‌کن ارائ
می‌شــود، واکاوی کننــد. در ایــن روش، منتقــدان می‌تواننــد بــا بررســی دقیــق جزئیــات متــن، از زوایــای 
متفــاوت و گوناگــون، مفاهیــم زیبایی‌شناســانه عمیق‌تــری را کشــف کننــد. هــدف تحلیــل سبک‌شناســی 
لایــه‌ای در نقــد ادبــی، کشــف لایه‌هــای چندگانــه معنــا در یــک متــن و کشــف ایده‌هــا و مضامیــن 
پیچیــده‌ای اســت کــه زیربنــای اثــر را تشــکیل می‌دهــد. تحلیــل ســبک لایــه‌ای به‌طــور خــاص بــر زبــان 
ــه دنبــال لایه‌هــای معنــاداری متعــددی اســت کــه می‌تــوان از طریــق  و ســبک متــن تمرکــز می‌کنــد و ب

بررســی دقیــق زبــان و فــرم آن را کشــف کــرد.

1-1. ضرورت، هدف و پرسش‌های تحقیق

ــا محوریــت اهــل بیــتb، معمــولا تحــت  تحلیــل ظرایــف و جاذبه‌هــای هنــری شــاهکارهای ادبــی ب
الشــعاع درون‌مایــه مذهبــی و معنــوی آن‌هــا قرارمی‌گیــرد و این‌گونــه آثــار کمتــر در معــرض نقــد و تحلیــل 
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واقــع می‌شــود؛ لــذا ضــرورت دارد از زوایــای دیگــر ماننــد زبان‌شناســی و سبک‌شناســی هــم بــه محســنات 
آن‌هــا پرداختــه شــود. بــا درک ایــن ضــرورت، هــدف از ایــن پژوهــش کــه بــه شــیوه توصیفــی تحلیلــی ارائــه 
خواهــد شــد، تحلیــل مولفه‌هــای زیبایی‌شناســی یکــی از آثــار ادبــی شــاخص در عرصــه ادبیــات رضــوی از 

طریــق سبک‌شناســی لایــه‌ای و یافتــن پاســخ‌هایی مناســب بــرای پرســش‌های زیــر اســت:

ــد نقشــبندی،  ــه قصیــده خال 1. پربســامدترین شــاخصه‌های ســبکی در هــر یــک از لایه‌هــای پنج‌گان
کــدام اســت؟

2. برجستگی‌های سبکی قصیده مورد بحث بیشتر در کدام لایه سبکی مشاهده می‌شود؟

1-2. پیشینه تحقیق

قصیــده مــورد بررســی در ایــن پژوهــش، نخســتین بــار در مجلــه ادبــی اخگــر بــه چــاپ رســیده 
است)نقشــبندی کردســتانی)1328(. دو دهــه بعــد، مدرســی چاردهــی)1347( بــا انتشــار آن در نشــریه 
 g آســتان قــدس، بــه اهمیــت و جایــگاه ایــن اثــر در میــان تحمیدیه‌هــای مربــوط بــه حضــرت امــام رضــا
اشــاره کــرد. معتمــدی)1368( در تحقیقــی مفصــل کــه راجــع بــه احــوال و آثــار شــاعر انجــام داده اســت، 

ایــن قصیــده را در زمــره اشــعار برگزیــده خــود از دیــوان وی درج کــرده اســت.

ــر از نســرین  ــد نقشــبندی تاکنــون ســه اث ــار خال ــاب تحلیــل زیبایی‌شــناختی و سبک‌شناســانه آث در ب
چیــره منتشــر شــده اســت. در مقالــه نخســت، چیــره)1393( ســبک و موســیقی اشــعار دیــوان وی را در 
چهارچــوب سبک‌شناســی ســنتی در ســه ســطح زبانــی، ادبــی و محتوایــی تحلیــل و بــا توجــه بــه شــواهد 
متعــددی کــه ارائــه کــرده، نشــان داده اســت که ســبک شــعر خالد نقشــبندی دارای مشــخصه‌های شــیوه 
معمــول عصــر شــاعر، یعنــی مکتــب بازگشــت ادبــی اســت. در این مقالــه، تنهــا اشــاره‌ای کوتاه بــه قصیده 
مدحیــه شــاعر شــده و بــه اســتناد آن بــر عشــق و ارادت ایــن صوفــی اهــل تســنن بــه اهــل بیــتb تاکیــد 
شــده اســت)همان: 135(. در مقالــه دوم چیــره)1393(، کهــن الگــوی آنیمــا به‌طــور خــاص و در مقالــه 

ســوم چیــره)1399(، نقــش عمــوم کهن‌الگوهــا در زیبایی‌شناســی غزلیــات شــاعر را شــرح داده اســت.

مکتوبــات خالــد نقشــبندی نیز موضــوع دو پژوهــش بوده اســت؛ در پژوهــش نخســت)امجدی و طلوعی 
آذر، 1400( محققــان بــه تاثیــر اشــعار ســعدی بــر ایــن مکتوبــات اشــاره کــرده و در پژوهــش دوم)همــان، 

1402( بــه نقــش ایــن مکتوبــات در گســترش زبــان فارســی در خــارج از ایــران پرداخته‌انــد. 

ــرد  ــی، از راهب ــعر آیین ــر ش ــار فاخ ــی از آث ــل یک ــور تحلی ــار، به‌منظ ــتین ب ــرای نخس ــش ب ــن پژوه در ای
ــن  ــت، تبیی ــت دارد: نخس ــت اهمی ــه از دو جه ــن نکت ــت. ای ــده اس ــتفاده ش ــه‌ای اس ــی لای سبک‌شناس
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علمــی نحــوه انعــکاس جذبــات معنــوی حضرت ثامــن الائمهg کــه بــا درنوردیــدن مرزهــای جغرافیایی و 
مذهبــی، در قالــب یــک قصیــده فاخــر ســروده یکی از شــیفتگان ســنی مذهب آن حضــرت، در کردســتان 
ــه‌ای در تبییــن  ــر ظرفیت‌هــای سبک‌شناســی لای ــه منصــه ظهــور رســیده اســت و دوم؛ تاکیــد ب عــراق ب

دقیــق جزئیــات زیبایی‌شناســی یکــی از برتریــن اشــعار آیینــی در حــوزه فرهنــگ رضــوی. 

2. احوال و آثار خالد نقشبندی

مولانــا ضیاءالدیــن ابوالبهــاء خالــد شــهروزی، معــروف بــه خالــد نقشــبندی از بــزرگان طریقــه نقشــبندی 
اســت کــه در ســال 1193 ق. در قصبــه قــره داغ )ســلیمانیه عراق( چشــم بــه جهان گشــود. وی تحصیلات 
اولیــه  را نــزد پــدرش احمــد بــن حســین آموخــت و ســپس بــرای ادامــه تحصیــل راهــی ســلیمانیه شــد. 
ــن  ــا جلال‌الدی ــاره‌ای، م ــم بی ــا ابراهی ــی، م ــیدعبدالکریم برزنج ــار، س ــتادان او در آن دی ــه اس از جمل
ــه  ــه ادام ــپس ب ــد س ــدی، 1368: 21(. خال ــنه‌ای بوده‌اند)معتم ــیم س ــد قس ــیخ محم ــی و ش خورمان
تحصیــل در بغــداد پرداخــت و چنــان در فراگیــری درس تــاش و نبــوغ از خــود نشــان داد کــه نزد اســتادان 
ــده‌دار  ــی در 1213 ق. عه ــم برزنج ــیخ عبدالکری ــتادش ش ــت اس ــس از درگذش ــت و پ ــام یاف ــت ت مقبولی
تدریــس مباحــث عقلــی و نقلــی در ســلیمانیه شــد و بیــش از پیــش راه طاعــت و زهد و قناعــت را ادامــه داد 
و به‌تدریــج محبــوب قلــوب عامــه مــردم و به‌ویــژه شــیفتگان حکمــت و عرفــان شــد. ایــن عــارف وارســته در 
ســال  1220ق. بــه قصــد زیــارت خانــه خــدا عــازم ســفر حج از طریــق موصل و شــام شــد و در دمشــق از دو 
تــن از عرفــای نامــدار آن دیــار؛ یعنــی شــیخ محمــد کُزبَــری و شــیخ مصطفــی کــردی اجــازه روایــت حدیث 
و ارشــاد در طریقــت را دریافــت کرد)فصیــح افنــدی، 1292: 28 -29(. ســال 1222ق. نقطــه عطفــی در 
حیــات معنــوی ایــن صوفــی دلبســته اهــل بیــت اســت؛ چراکــه در مســیر حرکــت بــه ســمت هنــد به‌منظور 
ملاقــات بــا یکــی از پیــران طریقــت نقشــبندی بــه نــام شــاه عبداللــه غلامعلــی دهلــوی، بــه زیــارت مشــهد 
ــس  ــده‌ای ب ــموسg، قصی ــمس الش ــرت ش ــی حض ــه قدس ــر بارق ــت تاثی ــت و تح ــق یاف ــدس توفی مق
ارزش‌منــد و زیبــا ســرود کــه شــرح ویژگی‌هــای ســبکی آن، محــور اصلــی ایــن پژوهــش اســت. ایــن مدحیه 
کــه در قالــب قصیــده‌ای نســبتا طولانــی ســروده شــده، متضمــن معــارف والایــی همچــون توســل و طلــب 
شــفاعت از حضــرات معصومیــن b اســت کــه در نــوع خــود، به‌ویــژه از ایــن جهــت کــه شــاعر آن از علمای 

بــه نــام اهــل ســنت اســت، درخــور توجــه و عنایــت خــاص اســت.

خالــد نقشــبندی پــس از تشــرف بــه آســتان قــدس رضــوی عــازم دهلــی شــد و از شــاه عبداللــه دهلــوی 
اجــازه تبلیــغ گرفت)معتمــدی، 1368: 34(. اقامــت وی در دیــار هندوســتان یــک ســال به طــول انجامید 
و پــس آن بــه موطــن خویــش، ســلیمانیه بــاز گشــت. مولانا خالــد به دلیل مشــکلاتی کــه بعضــی از رقیبان 
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و دشــمنانش در عــراق بــرای وی بــه وجــود آوردنــد، ســال 1238 ق. بــه همــراه خانــواده و گروهــی از یارانش 
بــه ناچــار از ســلیمانیه هجــرت کــرد و در دمشــق ســاکن شــد. ســرانجام، ایــن پیــر طریقــت در 1242ق. 

در دمشــق چشــم از جهــان فــرو بســت و در تــل النــور جبــل قاســیون بــه خــاک ســپرده شــد)همان: 47(.

 برخــی از مهم‌تریــن آثــار او عبــارت اســت از: 1-تعلیقاتــی مــدون بــر حاشــیه »خیالــی« در شــرح عقایــد 
نســفی و حاشــیه عبدالکریــم خیالــی در علــم کلام. 2-شــرحی بــر »اطبــاق الذهــب« جارالله زمخشــری به 
فارســی. 3-حاشــیه‌ای بــر »النهایــه« رملــی در فقــه شــافعی. 4- شــرحی بــر عقایــد عضدیــه در علــم کلام. 

5- دیــوان شــعر بــه ســه زبــان کــردی و فارســی و عربــی.

ــات  ــد و غزلی ــاوی قصای ــعارش ح ــوان اش ــوده و دی ــان‌آور ب ــت و زب ــاعری چیره‌دس ــبندی ش ــد نقش خال
عرفانــی و مذهبــی اســت. در بــاب ذوق و قریحــه شــاعری وی آورده‌انــد کــه: »مولانــا خالــد دارای طبعــی 
روان و قریحــه و ذوقــی خــداداد بــود و بــه ســه زبــان كُــردی، فارســی و عربــی در نهایــت انســجام و سلاســت 
و اســتادی، شــعر می‌گفتــه اســت. بــرای مولانــا كــه كمتــر بــا فارســی زبانــان برخــورد و تمــاس داشــته و 
در منطقــه‌ای می‌زیســته كــه گفت‌وگــو و نــگارش بــه كُــردی یــا عربــی انجــام می‌گرفتــه، ســرودن اشــعار 
فارســی آن هــم بــا آن همــه فصاحــت و روانــی و خلــوّ از هرگونــه تعقیــدی، امــر ســاده‌ای نیســت و شــاید 
ــن  ــعر گفت ــرای ش ــی ب ــتان، مجال ــت از هندوس ــس از مراجع ــا پ ــد. مولان ــبیه باش ــتر ش ــت بیش ــه كرام ب
نداشــته و آنچــه از آثــار منظــوم او بــر جــای مانــده، ســرودۀ ایّامــی اســت كــه هنــوز شــروع بــه ارشــاد نكــرده 

ــی،1391: 309(. ــت«)بابامردوخ روحان اس

2-1. قصیده مدحیه خالد نقشبندی

ــی از  ــوان یک ــجg به‌عن ــن الحج ــرت ثام ــرای حض ــرایی ب ــه س ــی مدیح ــخ ادب فارس ــاز در تاری از دیرب
شــاخه‌های مهــم شــعر آیینــی همــواره مــورد توجــه فــراوان شــاعران و ســخنوران بــوده اســت. از جملــه 
شــاعران نامــدار ادب فارســی کــه تصویــر و شــخصیت امــام رضــا ‌g را در اشــعار خــود منعکس  و ایشــان را 
مــدح کرده‌انــد، بایــد از ســنایی و خاقانــی و جامــی یــاد کــرد و در بیــن متاخریــن نیــز می‌توان از مشــاهیری 

چــون علامــه فروزانفــر و ملک‌الشــعراء بهــار نــام بــرد. 

در ادب فارســی، ایــن حکیــم ســنایی غزنــوی اســت کــه دیــوان اشــعارش مزیــن بــه قدیمی‌تریــن قصیده 
در مــدح علــی ابــن موســی الرضــا g اســت و اگــر پیــش از وی شــاعری در مقــام مــدح ایشــان برآمــده 
باشــد، متاســفانه اثــری از آن باقــی نمانــده اســت. دو بیــت نخســت ایــن قصیــده نغــز از ایــن قــرار اســت: 
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خراســان                   در  اســت  حرمــی  را  دیــن 
احمــد                                شــرع  معجزه‌هــای  از 

اســت  منــور  عالــم  همــه  گنبــدش  نــور  وز   
در تختــه نــرد چــرخ چهــارم، بــه ششــدر اســت
بــر ســنگ جــای لغــزش پــای ســمندر اســت
کســری شکســته دل، پــیِ‌ طــاقِ مکســر اســت
بــر درگهــش هــزار چــو خاقــان و قیصــر اســت
اســت پیمبــر  چشــم  دو  نــور  خوابــگاه  ایــن 
وز قــاف تــا بــه قــاف جهــان سایه‌گســتر اســت
اســت جعفــر  گلســتان  ز  نوگلــی  ســیراب 
اســت حیــدر  و  زهــرا  حدیقــه  نوبــاوه 
اســت کبوتــر  عبــور  مجــال  کــی  کعبــه  بــر 
ایــن چــرخ اخضــر اســت بــر  او را هــزار فخــر 
اســت مضمــر  مصفــاش  ضمیــر  گوشــۀ  از 
اســت مقــرر  احســان  موافــق  جــزا  آری   
کاینجــا توقفــی نــه چــو صــد حــج اکبــر اســت
ــت ــکندر اس ــک روان س ــت رش ــی اس ــن دولت کای

ایــن بــارگاه کیســت کــه از عــرش برتــر اســت؟
شــمس  کعبتیــن  زرش،  شمســه‌های  شــرم  وز 
او آتشــین  گل  صــورت  انعــکاس  وز 
خورنــق‌اش اســاس  زطــرح  خجــل  نعمــان   
مســافران کفــش  نگاهبانــی  بهــر 
اولیاســت ســالار  قافلــه  بــارگاه  ایــن 
ایــن بــارگاه حضرتــی اســت که   از شــرق  تــا به غرب
ایــن روضــه رضاســت کــه فرزنــد کاظــم اســت
انبیاســت ســلطان  زگلشــن  ســهی  ســرو 
نمی‌پــرد کمالــش  کاخ  بــه  خــرد  مــرغ 
تــا همچــو جــان زمیــن، تــن پاکــش بــه بــر گرفــت
اســت باطــن  اســرار  ز  آنچــه  ظاهــر  اهــل  بــر 
او    جمــال  از  کنــد  نــور  کســب  خورشــید 
روان مشــهدش  ســوی  بــه  حاجیــا  برگــرد 
درش بــر  نــوش  خضــر  آب  ظلمــت  طــی  بــی 

آســان محشــر  بــه  را  تــو  دشــوار 
یــزدان دیــن  حجت‌هــای  از 

)سنایی،451:1362(   
از آنجــا کــه ســیمای نورانــی امــام هشــتم ‌g هر صاحب‌ذوقــی را به تــاش و تکاپو بــرای خلق آثــار ارزندۀ 
ادبــی وامــی‌دارد، شــاعران بســیاری ســعی در ارائــۀ فضایــل و مناقــب ایــن شــخصیت الهــی داشــته‌اند. 
آن‌هــا ضمــن بیــان ویژگی‌هــای ظاهــری و معنــوی ایشــان در قالــب شــعر، به‌نحــوی مظلومیــت و حقّانیــت 
امــام‌ g را در اشــعار خــود منعکــس کرده‌انــد. بدیــن ترتیــب می‌تــوان نتیجــه گرفــت کــه مدیحه‌ســرایی 
بــرای حضــرت ثامــن الائمــهg، درکنــار بیــان احساســات و ارادت و عشــق به آن حضــرت، عهــده دار دفاع 

از امامــت و ولایــت ایشــان نیــز بــوده اســت.

همان‌گونــه کــه در مقدمــه ذکــر شــد، خالــد نقشــبندی در مســیر ســفر بــه هندوســتان توفیــق زیــارت 
مشــهد مقــدس را یافــت و قصیــده ذیــل را خطــاب بــه پیشــگاه ملکوتــی امــام هشــتمg انشــاد کــرد:
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تربتــش ز  محمــد  بــوی  شــنید  بتــوان 
زمیــن کشــتی  شــدی  خــرد  فتنــه  مــوج  از 
نهنــد پــا  آهســته  وی  حریــم  بــر  زوار 
بســته‌اند دســته  خــود  کاکل  خلــد  غلمــان 
مــن زبــان  و  عقــل  بــه  تــو  ســتایش  شــاها 
گــدا مــن  از  پادشــهی  تــو  چــون  اوصــاف 
شــرف کــز  لــولاک  مســندِ  شــاهِ  بــه  شــاها 
روزگار اوراق  بــر  آنکــه  حــق  بــه  دیگــر   
او نــام  کــه  کــس  آن  عصمــت  نــور  بــه  دیگــر 
داده‌ای زهــر  آن  ســینه  ســوز  بــه  آن‌گــه 
کربــا ســلطان  ناحــق  خــون  بــه  دیگــر 
مناقبــش  بحــر  ز  آنکــه  حــق  بــه  دیگــر 
او  قلــب  کــه  باقــر  اقــدس  روح  بــه  آن‌گــه 
ســینه‌اش  کــه  جعفــر  باطــن  نــور  بــه  دیگــر 
او از  بعــد  بــه حــق موســیِ کاظــم کــه  آن‌گــه 
اشــعه‌اش کــز  تــو  طلعــت  قــرص  بــه  دیگــر   
نقــی پاکــی  و  تقــی  نیکــی  بــه  دیگــر 
سیاســتش کــز  پادشــهی  عــدل  بــه  دیگــر 
بــر »خالــد« آر رحــم کــه پیوســته همچــو بیــد
زار گــدای  ایــن  دادگــری،  پادشــاه  تــو 
بنــده‌ای تــو شــاه، ســتمدیده  لطــف چــون  از 
ولــی نــی‌ام  نــوازش  ســزای  و  نااهلــم 

اســت معنــی مصــدر  بــه  دلیــل  بلــی  مشــتق 
اســت لنگــر  آل  سلســله  ز  ورا  گرنــه 
کــز خیــل قدســیان همــه فرشــش ز شــهپر اســت
پیوســته کارشــان همــه جــاروب ایــن در اســت
ــت ــر اس ــل برت ــو از عق ــف ت ــه وص ــوان ک ــی می‌ت ک
اســت انــور  مهــر  آینــه  بــه  زدن  صیقــل 
اســت افســر  اولوالعــزم،  شــهانِ  تــارکِ  بــر 
اســت خیبــر  بــاب  هنــرش  دفتــر  ز  بابــی 
اســت ســخنور  عقــل  حیــرت  و  زبــان  قفــل 
ــت ــر اس ــان، ت ــمِ جه ــوز دو چش ــش هن ــز ماتم ک
کــز وی کنــار چــرخ بــه خونابــه احمــر اســت
اســت کمتــر  قطــره  یــک  ز  بوفــراس  انشــای 
اســت در  را  اســرار  جواهــر  مخــزن  مــر 
اســت داور  عرفــان  دُرِ  از  لبــاب  بحــر 
اســت ســرور  اشــراف  و  اعاظــم  زمــره  بــر 
شــرمنده مــاه چهــارده و شــمس خــاور اســت
وان‌گــه بــه عســکری کــه همــه جســم گوهــر اســت
اســت مــادر  ز  بــه  بســی  بــره شــیر شــرزه  بــا 
اســت محشــر  روز  زمزمــه  بیــم  ز  لــرزان 
و نفــس ســتمگر اســت مغلــوب دیــو ســرکش 
ــت ــور اس ــه درخ ــود وه چ ــاص ش ــر خ ــور اگ از ج
اســت برابــر  کریمــان  پیــش  اهــل،  و  نااهــل 

)معتمدی،277:1368( 

چنان‌کــه در بخــش پیشــینه پژوهــش ذکــر کردیــم، شــواهد متعــدد حاکــی از آن اســت کــه طبــق معیارها 
و شــاخصه‌های سبک‌شناســی ســنتی، »خالــد نقشــبندی، شــاعر دوره بازگشــت اســت. قصایــد او گاهــی 
بــه شــیوه قصایــد دوره ســلجوقی و ســبک عراقــی، پــر از آرایه‌هــای ادبــی و بــه خصــوص تلمیــح اســت و 
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گاه بــه شــیوۀ ســبک خراســانی بســیار ســاده و بــا کم‌تریــن آرایه‌هــا و صنایــع همــراه می‌شــود؛ امــا بیشــتر 
تقلیدهــای او از شــاعران ســبک عراقــی اســت و مضامیــن شــعر او بیشــتر حــول محــور مناقــب پیامبــر 

اســام n و عشــق وعرفــان می‌گردد)چیــره، 121:1393(.

2-2. بررسی قصیده مدحیه خالد نقشبندی با رویکرد سبک‌شناسی لایه‌ای

ــت و  ــد بلاغ ــی مانن ــی مختلف ــوم ادب ــا عل ــه ب ــت ک ــی اس ــی تلفیق ــات، دانش ــی در ادبی سبک‌شناس
زبان‌شناســی در ارتبــاط اســت. در واقــع، بــه کمــک ایــن علــوم ســبک یــک متــن، یعنــی وحــدت رویــه‌ای 
ــش  ــدف از دان ــود. ه ــن می‌ش ــن و تبیی ــت، تعیی ــم اس ــی حاک ــی و محتوای ــاظ لفظ ــن از لح ــه در مت ک
سبک‌شناســی بررســی و تحلیــل ویژگی‌هــای زبانــی و ســاختاری متــون، به‌منظــور درک بهتــر و دقیق‌تــر 

ــز یافتــن دلالت‌هــای فرامتنــی اســت. ــی و نی چگونگــی خلــق متــون ادب

ــت.  ــی اس ــار ادب ــان در آث ــتفاده از زب ــیوه‌های اس ــی ش ــات، بررس ــی در ادبی ــش سبک‌شناس ــدف از دان ه
ــوه  ــتوری، نح ــاختارهای دس ــتفاده از واژگان، س ــیوه‌های اس ــل ش ــیله تحلی ــه وس ــی ب ــش سبک‌شناس دان
اســتفاده از روش‌هــای نگارشــی و عناصــر مختلــف دیگــر زبــان، در نوشــتارهای ادبــی پیــش می‌رونــد. هدف 
از ایــن تحلیــل، بررســی نحــوۀ شــکل‌گیری مفاهیــم، پیام‌هــا و اندیشــه‌هایی اســت کــه در آثــار ادبــی بــه کار 
رفته‌انــد. یکــی از اصلی‌تریــن اهــداف دانــش سبک‌شناســی، شناســایی و تحلیل ســبک شــاعر یا نویســنده 
در آثــار ادبــی اســت. منظــور از ســبک، همــه شــیوه‌های زبانــی و روایــی اســت کــه در آفرینش‌هــای ادبــی 
بــه‌کار مــی‌رود. شــیوه‌هایی کــه برخــی به‌طــور عــام بیــن همــه ادیبــان متــداول و ســبک رایــج عصــر اســت و 

برخــی دیگــر خــاص صاحــب اثــر اســت و تشــخص و برجســتگی فــردی ایجــاد می‌کنــد. 

ــایی  ــق شناس ــی از طری ــار ادب ــی آث ــم و معان ــی مفاهی ــی، بررس ــش سبک‌شناس ــداف دان ــر اه از دیگ
الگوهــای زبانــی و ســبکی اســت کــه در ایــن آثــار بــه‌کار رفته‌انــد. بــه ایــن صــورت کــه از طریــق بررســی 
ســبک و زبــان آثــار ادبــی، می‌تــوان مفاهیــم و معانــی پنهــان و نهفتــه در آن‌هــا را شناســایی کــرد. بــا ایــن 
حــال، هــدف دانــش سبک‌شناســی در ادبیــات، محــدود بــه شناســایی ســبک نویســنده و تحلیــل مفاهیم 
و معانــی آثــار ادبــی نمی‌شــود. دانــش سبک‌شناســی به‌عنــوان یــک روش تحلیلــی، می‌توانــد بــه بررســی 
مســائل مختلــف در زمینه‌هــای مختلــف ادبــی، ماننــد تحلیل‌هــای تاریخــی، مقایســه آثــار ادبــی، بررســی 

تأثیــرات فرهنــگ و جامعــه بــر آثــار ادبــی و بررســی تأثیــرات آثــار ادبــی بــر جامعــه و فرهنــگ کمــک کنــد.

بــرای درک بهتــر دانــش سبک‌شناســی بایــد بــا مفاهیمــی خــاص، از جملــه عــدول از هنجــار، ســطح 
زبانــی و ســطح ادبی و ســطح محتوایی آثــار ادبی آشــنایی کامــل داشت)شمیســا، 17:1401(. در تحلیل 
سبک‌شناســانه متــن کــه بــه معنــای بررســی و تحلیــل عناصــر ســبکی موجــود در آن اســت، تمرکــز بــر 



75 سبک‌شناسی لایه‌ای قصیده خالد نقشبندی در مدح ثامن الائمهg و  وصف حرم مطهر رضوی

عناصــر برجسته‌ســاز لفظــی و معنایــی اســت کــه ارتبــاط مســتقیم بــا  نــوع گزینــش شــاعر و نویســنده از 
ــی دارد. ــای زبان ظرفیت‌ه

یکــی از رویکردهــای نویــن در دانــش سبک‌شناســی، سبک‌شناســی لایــه‌ای اســت کــه بــا اســتفاده از 
الگوهــای زبان‌شناســی اولیــن بــار در کتــاب سبک‌شناســی نظریه‌هــا، رویکردهــا و روش‌هــا)۱۳۹۱( اثــر 
محمــود فتوحــی رودمعجنــی معرفــی و بــه‌کار بــرده شــد. ایــن روش تحلیــل، ترکیبی از شــیوه‌های ســنتی 
و نویــن بــرای تجزیــه و تحلیــل متــون ادبــی اســت کــه در آن بــه ســطوح هنــری و فکــری اثــر و گزینــش 
ــا  فرم‌هــا و قالب‌هــای ادبــی هــم توجــه می‌شــود. در ایــن رویکــرد تحلیــل یــک متــن ادبــی در ســطوح ی
لایه‌هــای چندگانــه انجــام می‌شــود)فتوحی رودمعجنــی،۱۳۹۱: ۲۸(. در ایــن راهبــرد، تحلیــل متــن بــا 
مطالعــه ویژگی‌هــای ســطحی متــن، ماننــد چنــد و چــون اســتفاده از عناصــر آوایــی و واژگان آغــاز شــده و 
ســپس معطــوف بــه ســطوحی عمیق‌تــر همچــون ســاختار دســتوری و نحــوی متــن و همچنیــن اســتفاده 
از زبــان مجــازی و ابزارهــای بلاغــی ‌می‌گــردد و در نهایــت، محتــوای ادبــی و فرهنگــی متــن، مــورد بررســی 
قــرار می‌گیــرد. هــدف سبک‌شناســی ادبــی بــا اســتفاده از رویکــرد لایــه‌ای، ارائــه تحلیلــی دقیــق و دقیــق 
از متــون ادبــی و کشــف معانــی و مضامیــن پیچیــده‌ای اســت کــه از تعامــل ویژگی‌هــای زبانــی و ســبکی 

ــد.  ــد می‌آین پدی

رویکــرد لایــه‌ای بــر پیوســتگی ســطوح مختلــف تحلیــل تأکیــد می‌کنــد. به‌عنــوان مثــال، اســتفاده از 
اســتعاره و تصویرســازی در یــک متــن بــا ســاختار دســتوری و نحــوی متــن و همچنیــن بــه بافــت ادبــی و 
فرهنگــی گســترده‌تر آن ارتبــاط تنگاتنگــی دارد. بــا بررســی ایــن ســطوح مختلــف بــه شــیوه ای یکپارچــه، 

ــه دهــد. ــک متــن و اهمیــت آن ارائ ــری از ی ــد درک جامع‌ت ــی می‌توان سبک‌شناســی ادب

در سبک‌شناســی لایــه‌ای، ارتبــاط صــورت بــا محتــوا در متــن به‌عنــوان یکــی از مباحــث مهــم به‌شــمار 
می‌آیــد. در ایــن رویکــرد، بــه شناســایی ســاخت و معنــای لایه‌هــای مختلــف در متــن تأکیــد شــده و یــک 
ــام  ــتم، تم ــن سیس ــود. در ای ــه می‌ش ــر گرفت ــد در نظ ــتمی نظام‌من ــورت سیس ــه ص ــی ب ــری و ادب ــر هن اث
عناصــر بــه صــورت لایه‌هایــی بــا یکدیگــر در ارتبــاط هســتند و بــرای درک بهتــر ایــن ارتباطــات، تحلیلگــر 
بایــد بــه شناســایی الگوهــا و نقــش هــر لایــه بپــردازد و تحلیلــی ژرف از متــن ارائــه دهــد. هنــر و مهــارت 
نویســنده در هــر لایــه بــه صــورت مجــزا و نــوع تناســب آن بــا متــن و محتــوا مشــخص می‌شــود و در ایــن 
روش، بســامدهای بــه دســت آمــده بــا تحلیــل معنــا‌داری همــراه اســت و ارتبــاط بیــن عناصر، متــن و بافت 
مشــخص می‌شــود. بدیــن ترتیــب، درکنــار تحلیــل دقیــق زیبایی‌شناســی اثــر، برجســتگی‌های ســبکی 
ــاد شــده، عوامــل سبک‌ســاز در  ــه اهــداف ی ــرای نیــل ب ــن مقدمــات، جب ــا ای ــز آشــکار می‌شــود. ب آن نی
قصیــده مــد نظــر را ذیــل پنــج لایــه آوایــی، واژگانــی، نحــوی، بلاغــی و ایدئولوژیــک واکاوی خواهیــم کــرد. 
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2-2-1. لایه آوایی   

تحلیــل آوایــی ســبک بــه الگوهــای صوتــی و شــیوۀ تلفــظ در زبــان گفتــار و نوشــتار نظــر دارد و در پــی 
ــدازه  ــا چــه ان ــان ت ــی زب ــرد خــاص الگوهــای آوای ــد کارب ــن پرســش اســت کــه مشــخص کن ــه ای پاســخ ب
می‌توانــد گفتــار یــک شــخص را برجســته و نقــش و ارزش زیبایی‌شناســی و تاثیــر ســخن را بیشــتر 
ــا  ــروف ب ــگ ح ــن وزن و آهن ــاط بی ــی و ارتب ــزان هماهنگ ــی می ــه بررس ــی ب ــه آوای ــان: ۲۴۸(. لای کند)هم
ــان اهمیتــی دارد کــه برخــی  ــان چن ــه از زب ــن لای ــردازد. تحلیــل ای مفهــوم منعکــس شــده در کلام می‌پ
نظریه‌پــردازان حــوزه شــعر معتقدنــد وظیفــه خــاص شــعر نــه انتقــال وزن و آوا کــه انتقــال معنــی یــا تجربــه 

ــت)لارنس، 1376: 97(. ــا اس ــق آواه از طری

بنــا بــه پژوهش‌هــای صــورت گرفتــه »از میــان انــواع عوامــل موسیقی‌ســاز در شــعر، موســیقی بیرونــی؛ 
ــه  ــره،141:1393(. ب ــد دارد«)چی ــا خال ــعار مولان ــوه را در اش ــوع و جل ــترین تن ــی بیش ــی وزن عروض یعن
ــه وزن عروضــی آن یعنــی  همیــن ســیاق، در قصیــده مــورد بررســی مــا نیــز تشــخص آوایــی مســتقیم ب
مفعــول فاعــات مفاعیــل فاعلان)بحــر مضــارع مثّمــن اَخــرب مکفــوف مقصــور( برمی‌گــردد. ایــن بحرکــه 
ــا  ــا ب ــوی را دارد و کام ــی و معن ــم عرفان ــۀ مفاهی ــت ارائ ــت، قابلی ــاری اس ــور جویب ــزو بح ــاح ج به‌اصط
حــال و هــوای ملکوتــی ذهنیــت شــاعر کــه بــا مشــاهده بــارگاه امــام هشــتمg دچــار انفعــال و شــگفتی 
شــده، متناســب اســت. ویژگــی آشــکار بحــر مضــارع، ملایــم بــودن آن اســت کــه نغمــه‌ای نــرم و لطیــف 
ــل  ــن امــر، حاصــل بهره‌گیــری بیشــتر از هجاهــای بلنــد )هشــت مــورد( در مقاب را تداعــی می‌کنــد و ای
هجاهــای کوتاه)شــش مــورد( اســت. به‌ویــژه آنکــه در هجــای آخــر مصــراع، شــاعر بــه جــای اســتفاده از 
رکــن محذوف)فاعلــن( از رکــن مقصور)فاعــان( بهــره گرفتــه کــه موجــب امتــداد آوا شــده و بــر لحــن شــعر 

ــد. کــه سرشــار از حــس اســتعجاب اســت، می‌افزای

نکتــۀ مهــم دیگــر در تشــخص آوایــیِ مصــراع آغازیــنِ ایــن قصیــده، بهره‌گیــری شــاعر از آرایــه 
تجاهل‌العــارف در قالــب پرســش بلاغــی اســت. ایــن آرایــه را در بخــش مربــوط بــه لایــه بلاغــی توضیــح 
خواهیــم داد. امــا آنچــه بــه بحــث فعلــی مــا یعنــی ســطح آوایــی مربــوط اســت، ایــن اســت کــه شــروع 
قصیــده بــا پرســش بلاغــی: »ایــن بــارگاه کیســت کــه از عــرش برتــر اســت؟«، آهنــگ گفتــار را اســتعلا 

ــت. ــیده اس بخش

پرســش‌های بلاغــی دارای معانــی ثانــوی از قبیــل تأســف، تعجــب، عجــز، ســرزنش، تحقیــر، اســتبعاد، 
تجاهـــل، اســتهزا، عبــرت، ترغیــب، نفــی و انــكار، كثــرت، تقریــر و ... هســتند كــه در اصطــاح بلاغــت، 
آن‌هــا را »اســـتفهام مجــازی، اســتفهام تولیــدی و یــا ســؤالات بلاغــی« می‌نامند)رجایــی، 1379: 142(. 
ــا ایــن شــیوه بهتــر می‌توانــد پیــام  ــم، ب مقاصــد ثانــوی در ســؤال‌های بلاغــی بیانگــر آن اســت كــه متكلّ
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خـــود را بــه مخاطـــب القــا كنــد. زیبـــایی پرســش بلاغی، وابســته به ســایر وجوه ادبــی از قبیل صــور خیال 
و دیگــر عوامــل زیبایــی مانند حســن تعلیـــل، جنـــاس و جــز آن‌هاســت)وحیدیان كامیــار، 156:1395( و 
» اصــولًا اســتفهام بلاغــی انتقــال پیــام بــه طــرز غیــر مســتقیم و مؤثرتــر است«)شمیســا، 145:1401(. 
گفتنــی اســت کــه بســیاری از غزلیــات و قصایــد مشــهور فارســی کــه از عالی‌تریــن نمونه‌های ادب فارســی 
ــوند. از  ــاز می‌ش ــی آغ ــش بلاغ ــا پرس ــارع و ب ــر مض ــیاق در بح ــبک و س ــن س ــه همی ــد، ب ــمار می‌رون به‌ش

جملــه، غــزل آشــنای خواجــه شــیراز بــه مطلــع:

اســت؟بــاغ مــرا چــه حاجــت ســرو و صنوبــر اســت؟                                           کمتــر  کــه  از  مــا  خانه‌پــرور  شمشــاد 

                                   )حافظ،28:1320(                               

:gو نیز مرثیه بی‌مانند محتشم کاشانی در رثای سالار شهیدان 

بــاز ایــن چــه نوحــه و چــه عــزا و چــه ماتــم اســت؟باز این چه شــورش اســت که در خلق عالم اســت؟  

                    ) محتشم کاشانی، 280:1344(                     

  2-2-2. لایه واژگانی 

ــی در  ــل مهم ــد، عام ــه‌کار می‌برن ــود ب ــار خ ــبک در آث ــب س ــندگان صاح ــاعران و نویس ــه ش ــی ک واژگان
تشــخص ســبکی آن‌هاســت؛ بــه دیگــر ســخن، هــر نویســنده دارای شــیوه خاصــی از اســتفاده از واژگان 
اســت کــه ســبک او را از ســایر نویســندگان متمایــز می‌کنــد. اســتفاده از واژگان خــاص و منحصــر بــه فــرد 
حاکــی از آن اســت کــه خالــق اثــر در انتخــاب واژگان دقــت می‌کنــد و کلماتــی بــه‌کار می‌بــرد کــه معنــا، 
ــان‌دهنده  ــد نش ــز می‌توان ــب واژگان نی ــوع و تناس ــن، تن ــر ای ــاوه ب ــد. ع ــتری دارن ــت بیش ــر و جذابی تأثی
ــار خــود  ــادی در آث ــر باشــد. برخــی نویســندگان و شــاعران ممکــن اســت از واژگان زی ســبک صاحــب اث
ــا  ــر و ب اســتفاده و بیشــترین تنــوع را ایجــاد کننــد، درحالی‌کــه دیگــران ممکــن اســت از واژگان محدودت

تکــرار بیشــتری اســتفاده کننــد تــا تأکیــدی ویــژه بــر مفهــوم یــا احســاس خاصــی داشــته باشــند.

از آنجــا کــه شــکل‌دهی محتــوای اثــر ادبــی و ارائــه آن در شــکلی معیــن بــرای تاثیرگــذاری ژرف در ذهــن 
مخاطــب بــه وســیله واژگان زبــان صــورت می‌گیرد)ثمــره، ۱۳۸۶ :۲۲(، گزینــش واژه در خلــق اثــر ادبــی 
ــا  ــنده ب ــاعر و نویس ــت. ش ــخصی( اس ــبک ش ــبک)به‌ویژه س ــن س ــاخصه‌های تعیی ــن ش ــی از مهم‌تری یک
گزینــش واژگان خــاص کــه گاه آگاهانــه و گاه ناخــودآگاه صــورت می‌گیــرد؛ توانایــی، خلاقیــت، ســلیقه و 
علاقــۀ خــود را بــه نمایــش می‌گــذارد و بدین‌گونــه ســبک شــخصی خویــش را خلــق می‌کنــد و از آنجــا کــه 
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نویســندگان مختلــف بــرای بیــان یــک معنــای واحــد تعابیــر متفــاوت دارنــد و از واژه‌هــا و عبــارات گوناگــون 
ــد. ســبک شــخصی،  ــه وجــود می‌آی ــرد ب ــه ف اســتفاده می‌کننــد، ســبک‌های گوناگــون و گاه منحصــر ب
ســاختار واژگانــی و زبانــی مؤلــف را در نــگارش متــون ادبــی تعییــن می‌کنــد و بــه همیــن دلیــل، بررســی 
ــی،  ــت)فتوحی رودمعجن ــف اس ــی مول ــه‌ها و جهان‌بین ــنگر اندیش ــبک، روش ــی س ــه واژگان ــل لای و تحلی

)۲۱۹ :۱۳۹۰

2-3. واژگان نشان‌دار 

ــادی دارد و از معیارهــای مهــم تعییــن  ــر، اهمیــت زی ــق اث در بررســی سبک‌شناســانه، واژه‌گزینــی خال
ســبک محســوب می‌شــود؛ زیــرا برخــی از واژگان به‌طــور مســتقیم در انعــکاس ذهنیــت و نگــرش 
ــی  ــه هســتند و برخــی از لحــاظ معنای ــوی و ارزش‌گذاران ــی ثان ــد و حــاوی معان نویســنده مدخلیــت دارن
تشــخصی ندارنــد و خنثــی محســوب می‌شــوند؛ یعنــی خالــی از معانــی ضمنــی و مفاهیــم و ارزش‌هــای 
فرهنگــی و اجتماعی‌انــد. بــا ایــن دیــدگاه، زبان‌شناســان واژه‌هــای خاص حــاوی معانــی ضمنــی را واژگان 
ــن واژگان  ــی،1391 :262(؛ بنابرای ــذاری کرده‌اند)فتوح ــان« نام‌گ ــات را »بی‌نش ــایر لغ ــان‌دار« و س »نش
نشــان‌دار، لغــات ویــژ‌ه‌ای هســتند کــه بــه مفاهیــم، باورهــا و تصاویــر خاصــی اشــاره می‌کننــد و بســامد 
آن‌هــا تعییــن کننــده ســبک اثــر و صاحــب اثــر اســت؛ چنان‌کــه اســتفاده از واژگان رزمــی چــون تیــغ و 
کوپــال  و زره و برگســتوان، شــاخصه ســبک حماســی و لغاتــی چــون پیــر، خانقــاه، مریــد و خرقه، شــاخصه 
شــعر عرفانــی اســت. وجــود معانــی ضمنــی و تداعی‌هــای مثبــت و منفــی در واژگان نشــان‌دار موجــب 
می‌شــود کــه ایــن واژه‌هــا دربردارنــدۀ دیــدگاه و نگــرش مشــخص و تلقــی ایدئولوژیــک باشــند و در تحلیــل 

ســبکی، کانــون توجــه قــرار گیرنــد. 

در شــعر خالــد نقشــبندی، بــه اقتضــای فضــای آیینــی و مذهبــی آن، واژگان نشــان‌دار متعــددی وجــود 
دارد کــه بســامد آن‌هــا از شــاخصه‌های ســبک آیینــی اســت. همچنیــن در برخــی مــوارد شــاعر از  واژگان 
عینــی و ملمــوس بــرای بیــان مفاهیــم انتزاعــی بهره بــرده اســت. واژگان نشــان‌دار ایــن قصیــده را می‌توان 

ذیــل چنــد عنــوان دســته‌بندی کــرد:

2-3-1. واژگان مربوط به زیارت  

در بخــش نخســت قصیــده، ذهــن و زبــان شــاعر متوجــه حــرم مطهــر و متعلقــات آن اســت. از ایــن رو، 
واژگان مربــوط بــه حــال و هــوای زیــارت بــر زبانــش جــاری شــده و در جــای جــای کلامــش نقــش می‌بندد. 
واژگانــی چــون »بــارگاه«، »حــرم«، »کبوتــر«، »روضــه«، »گنبــد«، »نگاهبانــی کفــش«، »مشــهد«، »زوار«، 
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»حریــم«، »فــرش«، »آیینــه«، »جــاروب«، و »مفــرش«. شــاعر بــا مضمــون ســازی عاطفــی از ایــن سلســله 
کلمــات، خواننــده را بــا خــود در زیــارت همــراه می‌کنــد و در مشــاهده حــرم شــریک می‌ســازد. عــاوه بــر 
ایــن، اکثــر ایــن واژگان کــه عینــی و محســوس‌اند، بیانگــر معانــی ثانــوی انتزاعــی نیــز هســتند؛ چنان‌کــه 
واژه »کبوتــر« به‌روشــنی تداعــی کننــده مفهــوم انتزاعی»معصومیــت« و واژه »حــرم« القا کننــده مفاهیمی 

چــون »امنیــت« و »تقــدس« اســت.

2-3-2. واژگان مربوط به لقب »شمس الشموس«

چنان‌کــه می‌دانیــم یکــی از القــاب حضــرت امــام رضــا »شــمس الشــموس« اســت. امامــان معصــوم، 
دارای القــاب زیــادی هســتند کــه بیشــتر آن‌هــا در روایــات ذکــر شــده‌اند؛ ولــی بــرای برخــی دیگــر ریشــه 
روایــی وجــود نــدارد و در میــان عمــوم مــردم بــه عللــی دیگــر مشــهور و شــناخته شــده‌اند. دربــارۀ حضــرت 
امــام رضــاg، عنــوان شمس‌الشــموس در منابــع ادعیــه و زیــارات آمــده اســت؛ چراکــه وجــود مقــدس 
امــام از نظــر الهــی و دینــی، خورشــید دیــن و معــارف دینــی اســت و او بــا راهنمایــی و روشــنگری خــود 
همچــون خورشــید، مــردم را بــه ســمت حقیقــت و ســعادت ابــدی هدایــت می‌کنــد. ایــن حقیقــت دربــارۀ 
 ،nصــادق اســت؛ چنان‌کــه در احادیــث نیــز بــه وجــود مقــدس رســول اکــرم bهمــه ائمــه معصومیــن

ــوب‌، 283:1956(. ــده است)ابن‌شهرآش ــاره ش ــمس« اش ــوان »ش به‌عن

ــاعران درگاه  ــار ش ــتمg در آث ــوم هش ــارک معص ــود مب ــرای وج ــموس« ب ــب »شمس‌الش ــرد لق  کارب
ــده  ــدار س ــاعر نام ــی ش ــای اصفهان ــت. صف ــوده اس ــج ب ــش رای ــر، کمابی ــده اخی ــرت در دو س آن حض

می‌فرمایــد: گذشــته)1269-1322( 

اجــال      و  رفعــت  و  عــا  و  عــز  همــه  خراســانایــن  آفتــاب  ز  یافــت  مــن  ذره 
توحیــد    مرشــد  الشــموس  شــمس  قــرآنحضــرت  باطــن  و  ظهــر  و  حــد  و  مطلــع 

                      )صفای اصفهانی،103:1337(                         

همچنین ملک الشعرای بهار ضمن قصیده‌ای در ستایش آن حضرت، چنین سروده است:

کرده‌انــد                 کــه  ولایــت  شــاه  اکتســاب‌هاشمس‌الشــموس  درش  خــاک  ز  قمــر  و  شــمس 
درش                                 بــر  آنکــه  خــدا  بــار  ولــی  اقتراب‌هــاهشــتم  عجــز  بــه  راســت   ســپهر   هفتــم 

)بهار،33:1387(

ــارک  ــود مب ــه وج ــب ب ــن لق ــص ای ــوص تخصی ــان( در خص ــدس ) خراس ــهد مق ــای مش ــرا جغرافی ظاه
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امــام رضــاg مدخلیتــی تــام دارد؛ چراکــه از نظــر لغــوی، واژه »خراســان« بــه معنــای »مشــرق و مطلــع 
خورشــید« اســت؛ چنان‌کــه در ویــس و رامیــن فخرالدیــن اســعد گرگانــی در بــاب وجــه تســمیه خراســان 

آمــده اســت کــه:                  
خراســان بــوم  و  بــر  جایــا  خوشــا 
شناســد کاو  هــر  پهلــوی  زبــانِ 
آیــد   خــور  باشــد،  پهلــوی  آســد  خــور 
خورایــان معنــی  بُــوَد  را  خوراســان 
چــه خــوش نــام اســت و چــه خــوش آب و خــاک اســت

آســان  می‌خــور  را  جهــان  و  بــاش  او  در 
آســد خــور  وی  کــز  بُــوَد  آن  خُراســان 
برآیــد زو  خــور  را  پــارس  و  عــراق 
ایــران ســوی  آیــد  خــور  وی  از  کجــا 
ــت                   ــاک اس ــه     پ ــر      س ــش   ه ــن و آب و خاک  زمی

                               )گرگانی،171:1314(

از ایــن رو، کامــا طبیعــی می‌نمایــد کــه در ذهــن و زبــان خالــد نقشــبندی پس از مشــاهده روضــۀ رضوی 
کــه چــه در ظاهــر و چــه در باطــن تداعــی کننــده نورانیــت و روشــنی و روشــنگری اســت، واژگانــی در ایــن 
حــوزه معنایــی، متجلــی شــده و بســامد بالایــی در ابیــات شــعر او داشــته و تشــخص ســبکی ایجــاد نمایــد. 
واژگان و ترکیباتــی چــون: »نــور گنبــد«، »منــور«، »شــمس«، »زر«، »انعــکاس«، »نور دو چشــم«، »شــرق«، 
ــور عصمــت«،  ــور«، »ن ــور«، »طــی ظلمــت«، »صیقــل«، »مهــر ان »سایه‌گســتر«، »خورشــید«، »کســب ن

»نــور باطــن«، »قــرص طلعــت«، »اشــعه«، »شــمس خــاور« و »مــاه چهــارده«.

 b2-3-3. واژگان مربوط به سلسله چهارده معصوم

در بخــش دوم قصیــده، کلام شــاعر از ظاهــر بــارگاه فراتــر شــده و متوجه جایــگاه عالی و معنــوی صاحب 
بــارگاه و سلســله مبــارک امامــت می‌شــود، از ایــن رو، دایــره لغــات بــه کار رفتــه، همگــی در خدمــت اشــاره 
ــا اهــم وقایعــی اســت کــه بــر آن بــزرگان دلالــت می‌کنــد؛  بــه اســامی و صفــات چهــارده معصــومb و ی
چنان‌کــه از حضــرت ختمــی مرتبــتn بــا عبــارت: » شــاهِ مســندِ لــولاک« یــاد می‌کنــد کــه تلمیحــی 
تِــی وَ جَلالِــی لَوْلاک مَــا خَلَقْــتُ الافْــاک وَ لا  نْــتَ خِیرَتِــی مِــنْ خَلْقِــی فَــوَ عِزَّ

َ
اســت بــه حدیــث قدســی »وَ أ

نْیــا وَ لا الارْض«)مجلســی، 28:1403( و در ادامــه بــه ترتیــب از واژه »خیبــر« بــرای اشــاره بــه حضــرت  الدُّ
ــرای  ــه حضــرت فاطمــه زهــراh، از واژه »زهــر«، ب ــرای اشــاره ب امیرالمومنیــنg، از واژه »عصمــت«، ب
اشــاره بــه شــهادت مظلومانــه امــام حســنg و از توصیــف »ســلطان کربــا« بــرای ذکــر مصایــب ســالار 
شــهیدان، امــام حســینg اســتفاده کــرده اســت. در ایــن میــان واژگان » عصمــت« و »زهر« و» ســلطان« 
به‌نوعــی تداعــی کننــده اوصــاف و احــوال شــخص امــام رضــاg نیــز اســت. شــاعر توســل بــه ارواح مطهر 
ائمــه معصومیــنb را بــا انتخــاب واژگان متناســب تــا معصــوم چهاردهــم f ادامــه می‌دهــد؛ چنان‌کــه 
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در نهایــت، واژۀ  »عــدل« را متناســب بــا حکومــت امــام عصــرf در بیــت زیــر بــه‌کار می‌گیــرد.  

سیاســتش                            کــز  پادشــهی  عــدل   بــه   اســتدیگــر  مــادر  ز  بــه  بســی  شیرشــرزه  بــره  بــا 

2-3-4. واژگان و ترکیبات جدید 

 یکــی از مهم‌تریــن معیارهــا در زیبایی‌شناســی ادبــی، قــدرت خلاقیــت و آفرینــش شــاعران در ایجــاد 
ــی  ــعر تعال ــه ش ــد، ب ــای جدی ــاعر از ترکیب‌ه ــری ش ــع، بهره‌گی ــت. در واق ــی اس ــات ابداع واژگان و ترکیب
ــی‌آورد.  ــم م ــبکی را فراه ــخص س ــات تش ــازد و موجب ــز می‌س ــران متمای ــعار دیگ ــد و آن را از  اش می‌بخش
ایــن امــر از آنجــا ناشــی می‌شــود کــه مبنــای اساســی تغییــرات ســبکی، دگرگونــی در شــیوه نگــرش شــاعر 
بــه زبــان اســت. در نتیجــه، ایــن نگــرش تــازه، منشــأ پیدایــی واژگان و ترکیبــات جدیــد می‌شــود. از ایــن رو، 
فراوانــی ترکیبــات نــو یکــی از شــاخصه‌های تحــوّلات ســبکی محســوب می‌شــود. قصیــده مــورد مطالعــه 
در ایــن پژوهــش نیــز از ایــن قاعــده مســتثنا نیســت و می‌تــوان در آن ترکیبــات نویــی همچــون: »نوبــاوه 
حدیقــه« بــه جــای »میــوه و نتیجــه« و »خوابــگاه« بــه جــای »مدفــن« و »زهــر داده« بــه جــای »مســموم 

شــده« را ملاحظــه کــرد. 

2-4. لایه نحوی 

نحــو، مجموعــه قواعــدی اســت کــه بــر اســاس آن چینــش کلمــات در جمــات و ترکیبــات زبانــی صورت 
می‌گیــرد. بــه عبــارت دیگــر، الگوهــای نحــوی زبــان تعییــن می‌کننــد کــه واژه‌هــا چگونه بــه یکدیگــر پیوند 
می‌خورنــد. از ایــن جهــت، واکاوی لایــه نحــوی یکــی از مهم‌تریــن مراحــل در سبک‌شناســی لایه‌ای اســت. 
از آنجــا کــه امکانــات نحــوی هر زبــان و حوزه اختیــار و انتخــاب نحــوی، محدودترین امکانات اســت و عملا 
بی‌نهایــت ترکیــب متفــاوت کلمــات امکان‌پذیــر اســت، دشــوارترین آشــنایی‌زدایی در زبــان، آن اســت کــه 
ــت  ــی از آن اس ــناختی،  حاک ــات سبک‌ش ــفیعی‌کدکنی، 30:1379(. مطالع ــو رخ دهد)ش ــوزه نح در ح
کــه در هــر یــک از ســبك‌ها و انــواع ادبــی، الگوهــای دســتوری مشــخص  بــه‌کار مــی‌رود، چنان‌کــه فــی 
المثــل در نمونه‌هــای نخســتین نثــر فارســی، طــول جمله‌هــا کوتــاه اســت و حــذف افعــال ربطــی نســبت 
بــه دوره‌هــای بعــدی کمتــر صــورت می‌گیــرد و در نقطــه مقابــل آن، نثــر فنــی کاربــرد جمــات طولانــی، 
بســامد بالایــی دارد. ایــن مهــم در تعیین ســبک شــخصی نویســندگان و شــاعران نیــز مصــداق دارد. از این 
رو  می‌تــوان نتیجــه گرفــت کــه قالب‌هــای نحــوی در واقــع بیان‌کننــده نــوع دیــدگاه و ذهنیــت حاکــم بــر 
نویســنده و خالــق اثــر هســتند و بــا  بررســی متغیرهــای نحــوی می‌تــوان تــا حــد زیــادی بــه مشــخصه‌های 
ذهنــی خالــق اثــر پــی بــرد. بــا ایــن مقدمــه، بــه مهم‌تریــن ویژگی‌هــای نحــوی قصیــده خالــد نقشــبندی 

کــه موجــب تشــخص ســبکی آن شــده اســت، می‌پردازیــم:
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2-4-1. طول جمله‌ها

 بایــد توجــه داشــت کــه بیــن کوتاهــی و بلنــدی جمــات در کلام و فضــای فکــری حاکــم بــر آن ارتباطــی 
مســتقیم وجــود دارد. دقــت نظــر در جمــات قصیــده مــورد بحــث، نشــان‌دهنده آن اســت کــه تــا بیــت 
بیســتم)نیمی از قصیــده(، اکثــر جمــات، مرکــب و در قالــب جمله‌هــای تبعی)پایــه و پیــرو( آمــده اســت:

نهنــد                                       پــا   آهســته   وی  حریــم    بــر  کــز خیــل قدســیان همــه فرشــش ز شــهپر اســتزوار 

ایــن امــر، یعنــی اســتفاده از جمــات مرکــب کــه نوعــی اطنــاب بلاغــی ایجــاد می‌کنــد، معلــول ذهنیــت 
توصیف‌گــرای شــاعر اســت؛ چراکــه بدیــن وســیله در قالــب هــر بیــت یکــی از ویژگی‌هــای اعجاب‌برانگیــز 
ظاهــری و معنــوی بــارگاه رضــوی را بــه تصویــر می‌کشــد. از طــرف دیگــر، در نیمــه دوم قصیــده، یعنــی از 

 : بیت

لــولاک کــز شــرف                           بــه شــاه  مســند   اســتشــاها  ســرور  اولوالعــزم  شــهان  تــارک  بــر 

تــا بیــت تخلــص، بــا 14 بیــت موقــوف المعانــی مواجــه می‌شــویم کــه بــه لحــاظ دســتوری، یــک جملــه 
بســیار طولانــی اســت کــه ضمــن آن، شــاعر بــه زیبایــی هرچــه تمام‌تــر اوصــاف چهــارده معصــومb را در 
هــر بیــت ذکــر کــرده و بــا آرایــه زیبــای التفــات، روی ســخن را متوجــه صاحــب بــارگاه کــرده و بــا واســطه 
قــرار دادن ارواح مقدســه معصومیــنb، از ایشــان طلــب شــفاعت می‌کنــد. ایــن اطنــاب زیبــا و دل‌انگیــز 
کــه بــه اقتضــای زمــان و مــکان واقــع شــده، کامــا روحیــه معنــوی و شــفاعت‌جو و کمال‌طلــب شــاعر را 

پــژواک داده اســت.

2-4-2. زمان افعال

 متغیــر زمــان یکــی از نــکات اصلــی بررســی فعــل در ســاختار و نحــو کلام اســت. عامــل زمــان در جملــه، 
نشــان دهنــده میــزان فاصلــه گوینــده یــا نویســنده بــا موضــوع اســت. بــرای مثــال، فعــل مضــارع ارتبــاط 
فــوری و بــی واســطه بــا واقعیــت دارد و قطعیــت زمــان حــال بیشــتر از  زمــان گذشــته اســت وســاخت‌های 
مختلــف گذشــته، بــه همــان نســبت کــه از حــال فاصلــه می‌گیــرد، فاصلــه گوینــده و دیــدگاه وی را بیشــتر 
ــث،  ــورد بح ــده  م ــت« در قصی ــفِ »اس ــر، ردی ــن منظ ــی، 291:1391(. از ای ــی رودمعجن می‌کند)فتوح
تعییــن کننــده ایــن بخــش مهــم از متغیرهــای ســبک نحــوی اســت. ملاحظــه می‌شــود کــه زمــان  ابیــات 
ــه  ــاف ائم ــال و اوص ــرح ح ــه ش ــر ب ــه ناظ ــی ک ــی ابیات ــده  و حت ــان ش ــال بی ــان ح ــا در زم ــده کام قصی
معصومیــنb اســت، همگــی بــه صیغــه زمــان مضــارع ذکــر شــده و قرابــت قلبــی و بــاور ذهنــی شــاعر به 

موضوعــات بیــان شــده را حکایــت می‌کنــد.  
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2-4-3. وجه افعال

وجــه فعــل، صورتــی از ســاختار فعــل اســت کــه آن را بــه اعتبــار چگونگــی بیــان مفهــوم آن کــه خبــری را 
به‌طــور قطعــی برســاند یا وقــوع کاری را بــا احتمال همراه نماید، یـــا امری بــودن فعلی را برساند)مدرســی، 
443:1387(. اهمیــت وجهیــت افعــال در لایــه نحــوی، از آنجاســت کــه جهت‌گیــری خــاص نویســنده را 

نســبت به ســخنان خــود تعییــن می‌کند)فتوحــی رودمعجنــی، 285:1391(.

بررســی وجهیــت افعــال در تحمیدیــه خالــد نقشــبندی، حاکــی از آن اســت کــه  از60  فعــل بــه کار رفتــه 
در آن، 56 فعــل در وجــه اخبــاری و 3 فعــل در وجــه امــری و یــک فعــل در وجــه التزامــی اســت. بســامد 90 
درصــدی وجهیــت اخبــاری، کامــا حاکــی از قطعیــت ذهنــی و انســجام فکــری شــاعر در تبییــن معــارف 
اهــل بیــت و بــه خصــوص مقــام منیــع حضــرت امــام رضــاg دارد. تحلیــل افعــال امــری بــه‌کار رفتــه نیــز 
جالــب اســت. شــاعر در دو مــورد اول، حاجیــان خانــه خــدا را بــه زیارتــگاه ایشــان توجــه می‌دهــد و دعــوت 

بــه نوشــیدن از چشــمه معرفــت رضــوی می‌کنــد:

روان مشــهدش  ســوی  بــه  حاجیــا  برگــرد 
بــی طــی ظلمــت آب خضــر نــوش بــر درش

کایــن جــا توقفــی نــه چــو صــد حــج اکبــر اســت
کایــن دولتــی اســت رشــک  روان  ســکندر اســت

ــرای بیــان  ــه کار رفتــه مفیــد معنــای اســترحام و تقاضاســت. شــاعر از فعــل امــر ب ــن فعــل امــر ب آخری
ــت: ــرده اس ــتفاده ک ــن اس ــام ثام ــفاعت از درگاه ام ــای ش تقاض

اســتبر»خالــد« آر رحــم کــه پیوســته همچــو بیــد                              محـــشر  روز  زمزمــه  بیـــــم   ز  لــــرزان 

2-4-4. صدای دستوری 

ــه‌ای  ــری‌ دارد، ‌رابط ــی، ‌نقش‌موث ــن ‌ادب ــوی ‌مت ــبک‌ نح ــایی ‌س ــه ‌در ‌شناس ــتوری)‌نحوی‌( ک ــدای دس ص
‌‌نظام‌منــد ‌و‌ دوســویه ‌میــان‌ ســبک ‌و ‌اندیشــه‌ حاکــم بــر ‌متــن ‌و اندیشــه‌ گوینــده ‌اســت‌. صــدای دســتوری ‌از 
‌یک‌ســو‌، رابطــه ‌میــان‌ کنــش‌ فعــل‌ بــا‌ عناصــر‌ دیگر‌جملــه فاعــل‌، مفعــول ‌و ... ‌را ‌بیــان ‌می‌کنــد‌ و ‌از ‌ســوی 
‌دیگــر‌، در ‌کنــار دیگــر‌ وجــوه‌ فعــل‌ ماننــد‌ زمــان‌، نمــود‌، وجهیــت‌ و‌ حالــت، رابطــه میــان ســبک و اندیشــه‌ 
گوینــده ‌را‌ نشــان‌ می‌دهــد. معمول‌تریــن صداهــای دســتوری عبــارت اســت از صــدای منفعل)جملــه های 
ــا فعــل اســنادی و لازم ومجهــول( و صــدای فعال)جمله‌هــای حــاوی افعــال غیــر اســنادی و متعــدی(.  ب
ــت)فتوحی  ــل اس ــتوری منفع ــدای دس ــان ص ــرای بی ــه ب ــن عرص ــنادی عادی‌تری ــات اس ــرد جم کارب

ــی، 1391: 295-291(.  رودمعجن
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از ایــن دیــدگاه، در قصیــده خالــد نقشــبندی، اکثریــت جملــه هــا اســنادی هســتند و در نتیجــه صــدای 
دســتوری آن‌هــا منفعــل اســت؛ چراکــه اتخــاذ ردیــفِ »اســت«، همــه ابیــات را در حالت اســنادی قــرار داده 
و در ســایر مــوارد نیــز اســتفاده از شــکل مخفــف ایــن فعــل در جملاتــی ماننــد: »تــو پادشــاه دادگــری« 
و »نااهلــم و ســزای نــوازش نــی‌ام«، صــدای منفعــل را در سرتاســر شــعر بازتــاب می‌دهــد. منفعــل بــودن 
صــدای دســتوری در ایــن شــعر، نظــر بــه ذهنیــت انفعالــی و متاثــر شــاعر در مواجهــه بــا بــارگاه و مرقــد 

رضــوی، کامــا طبیعــی می‌نمایــد و منعکــس کننــده روح و روان مجــذوب شــده اوســت. 

2-5. لایه بلاغی  

ســبک همــه متــون را می‌تــوان بــر اســاس فراوانــی کاربــرد آرایه‌هــای بلاغــی در آن نام‌گــذاری کــرد. مثــاً 
بســامد بــالای کاربــرد تشــبیه در یــک متــن، ســبک تشــبیهی را شــکل می‌دهــد و بســامد بــالای اســتعاره، 
ســبک اســتعاری را بــه وجــود مــی‌آورد؛ بنابرایــن آرایه‌هــای ادبــی و صناعــات بدیعــی، عاملــی تعیین‌کننده 
ــه حــدی اســت کــه گاهــی در  ــن عامــل  در دانــش سبک‌شناســی ب در ســبک اســت. اهمیــت نقــش ای
سبک‌شناســی ســنتی، تعــداد و نــوع ایــن صناعــات در یــک نمونــه شــعر، بــه تنهایــی می‌توانــد خراســانی، 
عراقــی و یــا هنــدی بــودن آن را مشــخص نمایــد. در سبک‌شناســی لایــه‌ای در کنــار تعییــن میــزان کاربــرد 
آرایه‌هــای بلاغــی و لفظــی شــاخص، تاثیــر ایــن آرایه‌هــا در انعــکاس اندیشــه حاکــم  بــر متــن نیــز مــورد 
تحلیــل قــرار می‌گیــرد. در ادامــه برجســته‌ترین ویژگی‌هــای بلاغــی قصیــده خالــد نقشــبندی را از دیــدگاه 

ــه‌ای بررســی می‌کنیــم. سبک‌شــناختی لای

2-5-1. اسناد مجازی و تشخیص

اســناد مجــازی را می‌تــوان از ارکان زبــان ادبــی وبــه ویــژه شــعر دانســت؛ چراکــه به‌واســطه ایــن فــن مهــم 
علــم معانــی اســت کــه به‌نوعــی مرز عالــم واقــع درنوردیــده می‌شــود و با گــذر از هنجارهــای معمــول کلام و 
به‌اصطــاح »اغتشــاش« در محــور همنشــینی زبــان، کلام شــاعرانه ظهــور می‌یابــد. کاربرد اســناد مجازی 
عمدتــا موجــب پیدایــی دو آرایــه مهــم اغــراق و تشــخیص در ادبیــات اســت. خالــد نقشــبندی در چهــار 
بیــت قصیــده خــود  از اســناد مجــازی بهــره بــرده اســت کــه در آن‌هــا مســند الیه)مســتعارله تشــخیص(، 
بزرگ‌تریــن اجــرام قابــل تصور)خورشــید و زمیــن و مــاه( هســتند و همگــی در مقابل عظمت معنــوی بارگاه 
امــام رضــاg دچــار انفعــال و تحیــر شــده‌اند. در اولیــن بیــت از ایــن دســت، شــاعر ضمــن آرایه تشــخیص  

وصــف شرمســاری را بــه خورشــید اســناد داده اســت:

ــتوز شــرم شمســه هــای زرش کعبتیــن شــمس                         ــش در اس ــه ش ــارم ب ــرخ چه ــرد چ ــه ن در تخت
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 gدر بخــش مربــوط بــه واژگان نشــان‌دار توضیــح دادیــم کــه واژه »شــمس« کامــا بــا لقــب خــاص امــام
»شمس‌الشــموس« در ارتبــاط اســت. ضمــن آنکــه آرایــه زیبــای جنــاس بیــن »شمســه« و »شــمس« و نیــز 
تشــبیهات تفضیــل و مضمــر بیــن آن‌هــا، بســی بــر زیبایی‌هــای ایــن بیــت افــزوده اســت. در بیــت دوم بــا 
تصویرســازی زیبــای دیگــری مواجــه می‌شــویم. در اینجــا خورشــید بــه اســناد مجــازی، همچــون زائــری 

تلقــی می‌شــود کــه روشــنایی و نورانیــت خــود را از جمــال امــامg کســب می‌کنــد:

او                             جمـــال    از  کنــد     نــور  کســب  اســـتخورشــید  مقـــرر  احـــسان  مـوافـــق  جـــزا  آری،  

 در بیــت زیــر، خورشــید در کنــار مــاه بــه طریــق اســناد مجــازی و تشــخیص، در مقابــل نورانیــت وجــود 
امــامg دچــار انفعــال و شــرمندگی‌اند:

شــرمنده مــاه چهــارده و شــمس خــــاور اســتدیگــر بــه قــرص طلعـــت تـــو کــــز اشــعه‌اش                      

مسندالیه در اسناد مجازی دیگر، »زمین« است: 

او را هــزار فخــر  بــر ایــن چــرخ اخضــر اســتتــا همچــو جــان، زمیــن، تــن پاکــش بــه بــر گرفــت                   

اگــر در بیــت قبلــی خورشــید خجــل شــکوه و زیبایــی شمســه هــای بــارگاه رضــوی اســت، در اینجــا کــره 
ــر چــرخ گــردون فخــر می‌فروشــد کــه پیکــر پــاک امــام را در برگرفتــه اســت. دقــت نظــر در ایــن  ارض، ب
ــناد  ــوع اس ــتی را موض ــرام هس ــن اج ــم تری ــه عظی ــاعر آگاهان ــه  ش ــه ک ــت ک ــان‌دهنده آن اس ــات نش ابی

مجــازی قــرار داده تــا بدیــن وســیله توســع ولایــت امــام را در همــه ارکان جهــان بــه تصویــر بکشــد.

2-5-2. تشبیه

تشــبیه یکــی از عناصــر مهــم ســازنده دســتگاه بلاغی اســت کــه نــوع و تعــداد آن، بیانگر توانایی ســخنور 
در تصویرگــری هنرمندانــه اســت و انفعــالات عاطفــی شــاعر را از عالــم ذهــن در جهــان عینــی بــه تصویــر 
ــه کار رفتــه همگــی در خدمــت فضــای فکــری شــاعر و  می‌کشــد. در قصیــده مــورد بحــث، تشــبیهات ب
در جهــت تعظیــم و تکریــم وجــود مقــدس امــام هشــتم و بــارگاه قدســی او هســتند؛ در واقــع شــاعر وجــود 
مقــدس امــام هشــتم  و حــرم ایشــان را بــه عنوان »مشــبه«، محــور تشــبیه قــرار داده و بر ارزش‌هــای معنوی 
ــود،  ــه می‌ش ــعر ملاحظ ــن ش ــدف در ای ــن ه ــا ای ــه ب ــبیهاتی ک ــن تش ــد. مهم‌تری ــد می‌نمای ــا تاکی آن‌ه

عبارتنــد از: 
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1.کاربرد تشبیه مضمر؛ در بیت:

نمی‌پــرد                                کمــــالش   کاخ   بــه   خــرد  ــتمــرغ  ــوتر    اس ــور کبــ ــال عب ــی مج ــعبه ک ــر کــ ب

حرم امام)کاخ کمال( به جهت تاکید بر هم ارز شمردن به کعبه مانند شده است.

 2.کاربرد تشبیه مرکب؛ در بیت:

زمیــن                             کشــتی  شــدی  خــرد  فتنــه   مــوج  گرنــه     ورا     ز سلســله    آل، لنگــر   اســتاز 

کاربــرد بلاغــی ایــن نــوع تشــبیه، تصویرآفرینــی از تشــبیهات متقــارن اســت. اعتقــاد ولایــی شــاعر مبنی 
بــر این‌کــه دوام حیــات اهــل زمیــن مرهــون وجــود مقــدس اهــل بیــتg اســت، چنیــن تصویــر زیبایــی 

را آفریــده اســت. 
بیـــــم  زمزمــه  روز محـــشر اســتبر»خالــد« آر رحــم کــه پیوســته همچــو بیــد                          ز  لــــرزان 

3. تشبیه مفصل در بیت:

 همه ارکان تشبیه در این جا ذکر شده، تا غرض شاعر مبنی بر اطناب در طلب شفاعت برآورده گردد.

2-5-3. تکرار

 تکــرار یکــی دیگــر از شــگردهای معمول شــاعران در افزایش بار موســیقایی و آوایــی کلام اســت و از ارکان 
زیبایی‌شناســی شــعر محســوب می‌شــود)وحیدیان کامیــار، 23:1367(. از ایــن آرایــه می‌تــوان به‌عنــوان 
یکــی از ابزارهــای اساســی بــرای ایجــاد تأکیــد و افزایــش قــدرت اثــر متــن اســتفاده کــرد. تکــرار می‌توانــد 
به‌صــورت کلمــات و عبــارات تکــرار شــونده در یــک بخــش متــن یــا بــه صــورت واژگان و موضوعــات تکــرار 

شــونده در کل اثــر باشــد.

 بارزترین مورد بهره‌گیری خالد نقشبندی از این شگرد، از بیت: 

روزگار                                          اوراق  بــر  آنکــه  حــــق  بــه  دیگــر  اســت   خیبــر  بــــاب  هنــرش،  زدفتــر  بابــــی 

آغــاز می‌شــود کــه شــاعر ضمــن برشــمردن اوصــاف ائمــه طاهریــنb بعــد از نبــی اکــرمn، بــه صورت 
متوالــی 8 بــار از واژه »دیگــر« و 3 بــار از واژه »آنگــه« بــرای تاکیــد بلاغــی منظــور خــود کــه همانــا ســوگند 

دادن حضــرت امــام رضــاg بــه سلســله معصومیــن بــرای شــفاعت اســت، بهره جســته اســت.
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2-5-4. کنایه 

 کنایــه، ســاختی ابداعــی در زبــان اســت تــا گوینــده مفهومــی آشــنا، امــا پــر اهمیــت را بــه یــاری آن در 
پــرده بازگــو کنــد. از ایــن طریــق، ذهــن مخاطــب درگیــر رمزگشــایی کلام کنایــی شــده و از طریــق توجــه به 
زمینــه فرهنگــی کــه در زیــر لایــه ظاهــری و لفظــی عبــارات قــرار گرفتــه اســت؛ پــس از درک مــراد اصلــی 
گوینــده، بــه التــذاذ هنــری می‌رســد. اهمیــت اصلــی ایــن شــگرد ادبــی و هنــری، آشــنایی‌زدایی و جلــب 
ــده  ــط آن آم ــده، در اواس ــن قصی ــای ای ــن کنایه‌ه ــت)عزیزی،65:1391(. عمده‌تری ــب اس ــه مخاط توج
اســت. آنجــا کــه شــاعر در صــدد اســت بــه حضــرات معصومیــن b اشــاره کنــد وترجیــح می‌دهــد کــه بــه 
جــای نــام بــردن اســامی آشــنای حضــرات، در قالــب کنایــه، بــه اوصــاف و احــوال ایشــان پرداختــه و بدیــن 

وســیله ذهــن مخاطــب را متوجــه علــو مقــام آنــان نمایــد. چنان‌کــه در بیــت: 

شــرف                                     کــز  لــولاک  مســند  شــاه  بــه  شــاها  اســت    افســر  اولوالعــزم  شــهان  تــارک  بــر 

بــا ترکیــب کنایــی: » شــاه مســند لــولاک« و » شــهان اولوالعــزم« بــه ترتیــب از حضــرت ختمــی مرتبــت و 
انبیــاء اولوالعــزم یــاد می‌کنــد و در بیــت:

داده‌ای  زهــر  آن  ســینه  ســوز  بــه  کزماتمــش هنــوز دو چشــم جهــان تــر اســتآنگــه 

بــه طریــق کنایــه بــه حضــرت امام حســن مجتبــیg و مســموم شــدن ایشــان و داغ شــهادت آن بزرگوار 
fبــر جهــان و جهانیــان اشــاره کــرده اســت. ایــن شــیوه، تــا ذکــر کنایــی عدالــت حضــرت امــام عصــر

درآخرالزمــان بــه همیــن نحــو ادامــه پیــدا می‌کنــد:

سیاســتش                         کــز  پادشــاهی  عــدل  بــه  بــا بــره شــیر شــرزه بســی بــه ز مــادر اســتدیگــر 

2-5-5. تجاهل العارف

شــاعر قصیــده خــود را بــا پرسشــی بلاغــی و متضمــن صنعــت تجاهل‌العــارف آغــاز می‌کنــد. چنان‌کــه 
ــورد  ــون م ــول و از فن ــری معم ــی ام ــش بلاغ ــا پرس ــعر ب ــروع ش ــم، ش ــر کردی ــی، ذک ــه آوای ــی لای در بررس
اســتفاده شــاعران بــزرگ بــوده اســت. یکــی از مهم‌تریــن اهــداف از کاربــرد ایــن آرایــه، مبالغــه در ســتایش 
و اظهــار اعجــاب و شــگفتی اســت)آق اولــی، 208:1381(. آغــاز کــردن قصیــده مدحــی بــرای حضــرت 
ثامــن الائمــه بــا پرســش بلاغــی، شــیوه‌ای معمــول در میــان  ارادتمنــدان حضرتــش بــوده اســت؛ چنان‌که 

بدیــع الزمــان فروزانفــر، قصیــده نغــز خــود در ایــن بــاب را بــه همیــن ســبک آغــاز کــرده اســت: 
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بــاغ رضــوان اســت اینجــا، یــا خراســان اســت اینجــا؟                                        

‏هست نعمت، نیست نقمت، روح و ریحان است اینجا

ــا       ــت اینج ــان اس ــت در ره، کار آس ــکل نیس ــچ مش هی

کعبه اســت این یا خراســان، یا بهشــت  عدن و  رضوان؟               

                                        )فروزانفر،171:1382(

2-6. لایه ایدئولوژیک 

ایدئولــوژی نظامــی از باورهــا و عقایــد اســت کــه بیانگــر نگــرش و زاویــه دیــد یــک گــروه اجتماعی نســبت 
ــه عنــوان جزئــی از  بــه مســائل مختلــف اســت و متــن شــکل صــوری ذهنیــت و شــخصیت، نویســنده ب
اجتمــاع و ارزش‌هــا، باورهــا احساســات و داوری هــای وی دربــاره امــور اســت کــه بــا ویژگی‌هــای فکــری و 
وضعیــت اجتماعــی و نــگاه وی رابطــه‌ای تنگاتنــگ دارد. لایۀ ایدئولوژیــک در واقع همان لایۀ معناشناســی 
متــن اســت كــه اندیشــه‌ها و اهــداف مولــف را در قالــب پیامــی كوتــاه یــا بلنــد بــه مخاطــب منتقــل میك‌ند 
و ممکــن اســت در هــر زمینــه‌ای از مســائل سیاســی و اجتماعــی گرفتــه تــا مســائل مذهبــی و عرفانــی و 
صوفیانــه مــد نظــر مولــف قــرار گیــرد. هــر اثــر ادبــی بســته بــه نــوع گفتمــان خــود، بیانگــر جهان‌بینــی، 
عقایــد، باورهــا و انگاره‌هــای ذهنــی پدیدآورنــده خویــش اســت. زبــان، هــم در بخــش واژگان، هــم در حوزه 
صناعــات بلاغــی و هــم از نظــرگاه نحــو، تحــت تأثیــر عوامــل فرامتنی بســیاری همچــون ایدئولوژی اســت؛ 
پــس طبیعــی اســت كــه در خوانــش یــك متــن، خواننــده بارهــا بــا نمودهایــی صریــح یــا مبهــم از تأثیــرات 

ایدئولــوژی روبــه‌رو شــود.

ــر همــه لایه‌هــای کلام، آواهــا و واژگان  ــه نوشــتن را تعییــن می‌کنــد و ب ــوژی چــه گفتــن و چگون  ایدئول
و نحــو، ســیطره دارد« بــه دیگــر ســخن، بررســی هــر یــک از لایه‌هــای آوایــی، واژگانــی، نحــوی و بلاغــی، 
نشــان‌دهنده دریافــت کلــی و زاویــه دیــد مولــف اســت؛ لــذا بــر همــه جنبه‌هــای زبــان تاثیــر می‌گــذارد و 
انعــکاس آن در همــه عناصــر ســطوح و لایه‌هــای زبانــی متــن، قابــل ملاحظــه اســت)فتوحی رودمعجنــی، 

.)345:1391

رئوس مضامین ایدئولوژیک قابل استخراج از محتوای قصیده مورد بحث، عبارتند از:

 1. تاکیــد براصــل نبــوت، بــا توجــه بــه نــام بــردن صریــح و بالکنایــه از حضــرات انبیــا و حضــرت ختمــی 
مرتبــت :

تربتــش                                   ز   n محمــد  بــوی  شــنید  مشــتق بلــی دلیــل بــه معنــی مصــدر اســتبتــوان 

و نیز: 
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شــرف                             کــز  لــولاک  مســند  شــاه  بــه  اســت شــاها  ســرور  اولوالعــزم  شــهان  تــارک  بــر 

2. تبیین اصل امامت با توجه به ذکر صریح و بالکنایه اسامی ائمه معصومین در 11 بیت متوالی.

 3.  باور خاص به مهدویت، و اشاره به حکومت عدالت مدار امام عصر در آخر الزمان، نظر به بیت :

سیاســتش                               کــز  پادشــاهی  عــدل  بــه  بــه ز مــادر اســتدیگــر  بــا بــره شــیر شــرزه بســی 

4. اشاره به معاد در کنار اصل شفاعت ائمه در پیشگاه الهی، به استناد بیت:

بیــد     همچــو  پیوســته  کــه  رحــم  آر  اســتبر»خالــد«  محشــر  روز  زمزمــه  بیــم  ز  لــرزان 

عــاوه بــر مــوارد فــوق کــه به‌صراحــت چهارچــوب فکــری و عقیدتــی شــاعر را بیــان می‌کنــد، دقــت نظــر 
در واکاوی لایه‌هــای پیشــین، کامــا  از هماهنگــی ایــن لایه‌هــا بــا افــکار و عقاید شــاعر حکایــت دارد. بدین 
معنــا کــه نظــام فکــری خالــد نقشــبندی بــه اســتناد داده‌هــای آوایــی، لغــوی و نحــوی و بلاغــی، بر اســاس 
تعهــدی عمیــق بــه باورهــا و عواطــف مذهبــی اصیــل اســامی بنــا شــده و قصیــده مــورد بحث، انعکاســی 
دقیــق از شــور و اشــتیاق و ایمــان فــردی ولایت‌مــدار در مواجهــه بــا نمــاد تقــدس و معصومیت)حــرم امــام 

ــتم( است.                هش

3. نتیجه‌گیری

قصیــده مدحیــه خالــد نقشــبندی خطــاب بــه ســاحت مقــدس حضــرت امــام رضــاg واجــد امتیــازات 
متعــدد زیبایی‌شــناختی  اســت کــه آن را در ردیــف بهتریــن نمونه‌هــای شــعر آیینــی قــرار داده اســت. نتایج 
حاصــل از بررســی شبک‌شناســانه ایــن اثــر بــا رویکــرد لایــه‌ای نشــان‌دهنده آن اســت کــه در ســطح آوایــی، 
تشــخص ایــن شــعر، بهره‌گیــری از وزن جویبــاری مضــارع مثمــن اخــرب اســت کــه غلبــه هجاهــای بلنــد 
ــرم و لطیــف را ایجــاد می‌کنــد. همچنیــن اســتعلای آهنــگ گفتــار در  وکشــیده در ایــن وزن، نغمــه‌ای ن
مطلــع قصیــده بــه واســطه اســتفاده از پرســش بلاغــی، امتیــاز دیگــر ایــن شــعر در ایــن لایــه اســت. در لایه 
واژگانــی، اســتفاده از واژگان نشــاندار مربــوط بــه زیــارت و لقــب شمس‌الشــموس و ائمــه معصومیــنb و 
خلاقیــت در ترکیب‌ســازی و کاربــرد لغــات، تشــخص ســبکی ایجاد کــرده اســت. در لایه دســتوری)نحوی( 
اســتفاده از جمــات منفعــل اســنادی مهم‌تریــن ویژگــی ســبکی اســت. در لایــه بلاغــی، کاربــرد صنایعــی 
چــون اســناد مجازی)تشــخیص( و تجاهل‌العــارف و تشــبیه و تشــخیص و کنایــه در خدمــت بیــان اعجــاب 
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شــاعر در محضــر قــدس رضــوی و مبیــن اندیشــه دینــی و ولایــی اوســت. چنان‌کــه ملاحظــه می‌شــود؛ در 
هــر یــک از لایه‌هــای مــورد بررســی، برجســتگی و تشــخص ســبکی در خدمــت تبییــن لایــه ایدئولوژیــک 
شــعر اســت. در واقــع خالــد نقشــبندی از همــه ظرفیت‌هــای زبانــی و ادبــی شــعر فارســی بهــره جســته 
تــا بــر عقایــد و باورهــای دینــی خــود تاکیــد نمایــد؛ بــه گونــه‌ای کــه اندیشــه و احســاس معنــوی حاکــم بــر 
ایــن قصیــده، یکســره وقــف بازگویــی ارزش‌هــای والای دینــی  همچــون توحیــد ذات بــاری تعالــی و نبــوت 
و امامــت و معــاد شــده اســت. یافته‌هــای ایــن تحلیــل حاکــی از آن اســت کــه از لحــاظ کمــی وکیفــی، 
ســهم لایــه واژگانــی در تشــخص ســبکی بیــش از ســایر لایه‌هــا اســت و درواقــع، شــاعر بــا گزینــش دقیــق 
القــاب و توصیفــات مربــوط بــه حضــرت امــام رضــاg در کنــار اشــاره هنرمندانــه بــه اوصــاف ســایر ائمــه 
معصومیــن، در عیــن اظهــار احساســات و عواطفــی کــه مبیــن حــب اهــل بیتbاســت؛ جهــان بینــی 

مبتنــی بــر ولایــت عــام حضــرات معصومیــن را تبییــن کــرده اســت.
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The conduct and practices of the Infallibles, particularly Imam Ali ibn Musa 
al-Ridha (PBUH), play a fundamental role in shaping the behavioral and 
verbal models for Shia Muslims. Examining the content of the debates and 
discourses of the Infallibles has a significant impact on intellectual growth, 
awareness, and the strengthening of the beliefs of the Muslim community. This 
can also serve as a basis for attracting people, including fair-minded opponents 
and audiences. This article, based on three key areas—principles, methods, 
and the style of the Infallibles’ debates, specifically those of Imam al-Ridha 
(PBUH)—employs a textual analysis approach. The study demonstrates how 
the sacred figures, particularly Imam al-Ridha (PBUH), engaged in debates, 
how they based their arguments on the foundations of Quranic verses and the 
Prophetic tradition, how they utilized rational reasoning, which of the three 
methods—proof, good admonition, or the best argument—they most frequent-
ly employed, and which rhetorical style they preferred. According to research 
conducted in the Kitab al-Hujjah section of Al-Kafi, particularly concerning 
the necessity of following the Divine Proof, Imam al-Ridha’s (PBUH) debates 
are ranked third after the debates of Imam al-Sadiq (PBUH) and Imam al-Baqir 
(PBUH).

Debate, Infallibles, Ridha’s Debates, Divine Proof, Kulayni.
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Introduction
 The Necessity of Following Divine Authority in Imamate 
The topic of Imamate raises the question of whether it is divinely appointed      

or elected. Divine authorities, whether prophets or imams, are appointed by God, 
and their status is not earned or given by others. Sheikh Kulayni emphasizes that 
the authority of both prophethood and imamate comes from God, suggesting that 
divine guidance must be followed because obeying divine authority is equivalent 
to obeying God .

Kulayni’s book *Al-Kafi* contains numerous hadiths regarding the divine ap-
pointment of imams, reflecting the deep belief in this divine selection within 
Shia thought. Imam Reza argues that God has determined the authority of the 
imam and emphasizes that it is through divine command that such positions are 
established .

  Key Characteristics of the Imams’ Arguments
The infallible imams, particularly Imam Reza, often used the Quran, the Sun-

nah, and rational principles in their arguments. They employed various rhetor-
ical techniques to engage with the incorrect policies of their time, educating 
the people about recognizing and following divine authority and the Wilayah 
(leadership) of the imams .

  Foundations of the Arguments
  Quranic Verses: The Quran serves as the foundational document of Islamic 

teachings, and the imams frequently cite its verses as rational evidence to sup-
port their claims about divine authority .

  Hadiths: The Sunnah, which includes the sayings and actions of the Prophet 
Muhammad and the imams, is also a significant source of Islamic jurisprudence 
and belief, reinforcing the necessity of following the imams as divine represen-
tatives .

  Rational Principles: Reason is considered a crucial tool in understanding faith, 
and the imams encouraged its use. They viewed rationality as a divine gift that 
leads to the recognition of truth and understanding God’s commands .

  Methods of Argumentation
The imams utilized various methods, including:
- Rational Discourse: Engaging in logical discussions to convey their messages 

and address doubts .
- Moral Teachings: Using ethical and moral arguments to guide people toward 
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understanding their responsibilities to God and the imams .
- Clear Communication: Distinguishing between different styles of communi-

cation (such as direct statements and parables) to effectively impart their mes-
sages .

Imam Reza frequently highlighted the necessity of divine authority, urging peo-
ple to adhere to the teachings of the imams as a reflection of obedience to God. 
He emphasized that divine leadership is essential for maintaining the integrity of 
faith and guiding the Muslim community .

  Rhetorical Excellence: The text highlights the eloquence and rhetorical skills 
of the Imams, underscoring that their ability to communicate was a divine gift. 
They utilized various rhetorical devices and techniques, such as warnings and 
admonitions, to guide and educate their audiences effectively. 

  Warning and Exhortation: The text also emphasizes the use of warnings and 
admonitions in the Imams’ teachings. They utilized strong language to convey 
the gravity of ignoring divine guidance, asserting that deviation from the path of 
the Imams leads to ruin. 

In summary, the Imams employed a blend of logical reasoning, compassionate 
exhortation, and rhetorical skill to effectively convey their messages about the 
necessity of following divine authority and the prophetic mission .

The text discusses the concept of guidance and warning in Islamic teachings, 
particularly as articulated by the Imams. It emphasizes the equal significance of 
those who warn and those who give glad tidings, with references to sayings of 
Ali and other Imams regarding the consequences of straying from divine guid-
ance. The text highlights the notion that separation from God’s representative 
leads to destruction, citing Imam Baqir and Imam Reza’s views on the impor-
tance of adhering to the divine authority .

Moreover, it outlines various rhetorical techniques used by the Imams, such as 
glad tidings (tabshir), simile (tashbih), and oaths (qasm), as means to motivate 
and educate the faithful. These techniques served to emphasize the significance 
of following the Imams and to elucidate their roles as essential guides in the faith 
.

In conclusion, the article presents an analysis of 986 hadiths from *Usul al-
Kafi*, noting that Imam Sadiq narrated the most hadiths related to divine guid-
ance, followed by Imam Baqir and Imam Reza. It underscores the Imams’ efforts 
in raising awareness and clarifying Islamic principles, particularly the necessity 
of following the rightful Imams. The discourse in these hadiths serves as both a 
defense of beliefs and a guide for contemporary religious and political dialogues, 
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advocating for a connection between theological discussions and the everyday 
lives of people. The text calls for a revitalization of the understanding of divine 
truths in modern contexts, emphasizing the need for awareness and engagement 
with the teachings of the Quran and the Imams .
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ســیره و عملکــرد حضــرات معصومــان،‌ خاصــه، امــام علی‌بن‌موســی‌الرضا‌ g در الگوســازی 
گفتــاری و رفتــاری شــیعیان نقــش اساســی دارد. بررســی محتــوای احتجاجات معصومــان تأثیر 
ــد  ــر می‌توان ــن ام ــلمان دارد. ای ــردم مس ــاد م ــم اعتق ــی و تحکی ــل، آگاه ــد عق ــزایی در رش بس
ــر  ــه ب ــن مقال ــود. ای ــاف ش ــان باانص ــان و مخالف ــم از مخاطب ــان‌ها اع ــذب انس ــاز ج زمینه‌س
اســاس ســه محــور مبانــی، شــیوه و ســبک بیــان احتجاجــات معصومــان، خاصــه احتجاجــات 
رضــوی نوشــته‌ شــده و از شــیوه بررســی متنــی اســتفاده کــرده اســت. ایــن بررســی نشــان داده 
اســت کــه چگونــه ذوات مقدســه، خاصــه امــام رضــا g احتجــاج می‌کردنــد، بــه چــه طریقــی 
بــر اســاس مبانــی آیــات قــرآن کریــم و ســیرۀ نبــوی بــه احتجــاج می‌پرداختنــد، بــه چــه نحــوی 
از اســتدلال عقلــی بهــره می‌جســتند، غالبــاً از کــدام یــک از ســه روش برهــان، موعظــۀ حســنه 
و جــدال احســن اســتفاده می‌کردنــد و از چــه ســبک‌ بیانــی بیشــتر بهــره می‌جســتند. طبــق 
ــت از  ــزوم تبعی ــوع ل ــه در موض ــی خاص ــول کاف ــه اص ــاب الحج ــده در ب ــی‌های انجام‌ش بررس
حجــت الهــی، احتجاجــات امــام رضــا‌ ‌g در رتبــۀ ســوم بعــد از احتجاجــات امــام صــادق g و 

امــام باقــر‌ g روایــت شــده اســت.

احتجاج، معصومان، احتجاجات رضوی، حجت الهی، کلینی.
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1. مقدمه

معصومــان خاصــه امــام علــی بــن موســی‌الرضا‌g بــرای آگاهــی مــردم از حقایــق دینــی و هدایــت آن‌ها 
و پاســخ بــه شــبهات مخالفــان و اهــل باطــل و بــه جهــت تعلیــم و تربیت امت اســام بــه روش‌هــای مختلف 
ــواران در  ــات آن بزرگ ــوع احتجاج ــد موض ــد. هرچن ــام می‌ورزیدن ــا( اهتم احتجاجات)مناظرات/جدل‌ه
زمینه‌هــای مختلــف اعتقــادی بــوده اســت؛ امــا هــر یــک از ایــن معصومــان متناســب بــا شــرایط جامعــه و 

اوضــاع سیاســی اجتماعــی آن روزگاران بــه احتجــاج می‌پرداخته‌انــد.

ــام  ــه ام ــتن ب ــت نداش ــوی، معرف ــث نب ــق حدی ــه طب ــت ک ــدی اس ــا ح ــی ت ــت اله ــث حج ــرورت بح ض
همچــون مــردن در عصــر جاهلیــت شــمرده شــده اســت: »مَــن مــاتَ وَلَــمْ یَعْــرِف امــامَ زَمانِــهِ فَقَــد مــاتَ 
مَیتَــة جاهلیه«)ابــن شهرآشــوب مازندرانــی، 1412ق، ج 1: 246(. مطابــق ایــن روایــت، معرفــت نداشــتن 
بــه امــام یــا حجــت الهــی در هــر زمــان موجــب تزلــزل در دیــن و مــردن جاهلیــت خواهــد بــود. پــس ثابــت 
می‌شــود کــه امامــت داخــل در اصــل دیــن و تکمیــل مقــام نبــوت اســت و هیــچ‌گاه زمیــن از وجــود امــام 

معصــوم و حجــت الهــی تــا روز قیامــت خالــی نخواهــد بــود.

آشــنایی بــا احتجاجــات ذوات مقدســه معصومــان‌ به‌ویــژه امــام رضــا‌ g از حیــث نــوع بیــان، اقتضــای 
کلام، تناســب بــا حــال و مقــام مخاطبــان و نــوع پاســخگویی بــه شــبهات یــا ایرادهــای وارد شــده از ســوی 
مخالفــان می‌توانــد الگویــی بــرای انســان‌ها، به‌خصــوص شــیعیان، در نحــوۀ صحیــح احتجاجــات و نــوع 
گفتمــان نســبت بــه مخالفــان اعتقــادی یــا حتــی سیاســی باشــد. موضوعــات اساســی در احتجاجــات 
معصومــان توحیــد، نبــوت، اثبــات و تبییــن امامــت، ابعــاد مختلــف پیرامــون آن و به‌خصــوص بحــث لــزوم 
ــی  ــهِ عل ــامُ اِنَّ لِلّ ــا هِش ــد: »ی ــم‌g فرمودن ــی کاظ ــام موس ــه ام ــت، چنان‌ک ــی اس ــج اله ــت از حج تبعی
النــاسِ حجتیــنِ: حجــةٌ ظاهــرةٌ و حجــةٌ باطنــةٌ :فأمــا الظاهــرةُ فالرســلُ و الانبیــاءُ و الائمــةُ، وامــا الباطنــةُ 
ــات  ــرآن و روای ــی ق ــع اصل ــام از دو منب ــادی در اس ــائل اعتق ــی، 1348، ج1: 40(. مس فالعقولُ«)کلین
معصومیــن ســیراب می‌شــود و تمســک بــه آن‌هاســت کــه انســان را هدایــت می‌کنــد و از هــر گونــه ضلالــت 

عقلــی و عملــی بازمــی‌دارد و در طریــق مســتقیم ثابــت نگــه می‌دارد)طباطبایــی، 1386: 23(.

از آنجــا کــه در عصــر حاضــر شــاهد ظهــور و بــروز آرا و عقایــد متفــاوت در موضــوع امامــت و لــزوم وجــود 
حجــت الهــی بیــن انســان‌ها هســتیم، یکــی از راه‌هــای اثبــات حقانیــت امامــت بــه آن‌هــا مجادلــه از طریق 
روش نیکــو مطابــق بــا روش صاحبــان خــرد و دارنــدگان عقــل یعنــی معصومــان‌  اســت. مجادلــه در دنیــای 
کنونــی در میــان نســل جــوان بســیار تأثیرگــذار اســت و احتجــاج بســیار مهــم و حســاس و ظریــف اســت، 
به‌گونــه‌ای کــه انجــام مطلــوب آن نتیجه‌بخــش و اثرگــذار اســت و انجــام غیــر صحیــح و نامناســب آن نتیجۀ 
عکــس می‌دهــد )رک: خمینــی، 1377؛ طباطبایــی، 1387(؛ بنابرایــن مهم‌تریــن بنیــان و شــالودۀ 
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احتجاجــات معصومــان b به‌خصــوص حضــرت شمس‌الشــموس‌g تأکیــد بــر مبنــای دینــی، عقلــی و 
علمــی بــه‌دور از مغلطــه یــا انحــراف و اصــول شــرعی، عقلــی و اخلاقــی همــواره مدنظــر آن بزرگــواران بوده 
اســت)رک: کلینــی، 1348، بــاب الحجــه(. سبک)شــیوه( اصلــی آن بزرگــواران برهــان، موعظــۀ حســنه و 
جــدال احســن بوده اســت. ســبک بیــان احتجاجــات معصومــان در به‌کارگیــری از کلمات مناســبی چون: 

تنبیــه، انــذار، تبشــیر، ســوگند و ... اســت)همان(.

از ایــن ‌رو، تبییــن و الگو‌گیــری از ســبک بیــان معصومــان‌ در احتجاجــات خاصــه احتجاجــات رضــوی، 
ــی  ــا مبان ــنایی ب ــی، آش ــج اله ــت حج ــی، حقانی ــتدلال کلام ــۀ اس ــر در زمین ــر حاض ــرد آن در عص کارب
ــبک و آداب  ــا س ــنایی ب ــان، آش ــت از ایش ــزوم تبعی ــی و ل ــت اله ــۀ حج ــواران در زمین ــای آن بزرگ آموزه‌ه
احتجاجــات حضــرات معصــوم، اســتخراج دســتاوردهای کاربردی)اخلاقــی، تربیتــی، معرفتــی( به‌منظــور 

جــذب مخاطبــان بــه مســیر حــق و بــاور بــه حقانیــت ائمــۀ شــیعه از اهــداف ایــن نوشــتار اســت.

1-1. پیشینه

هرچنــد بخشــی از پیشــینه‌های مرتبــط بــا مباحــث پژوهشــی حاضــر به‌عنــوان مــرور مطالعاتــی یافــت 
ــا  ــن ‌همــه تاکنــون تبییــن احتجاجــات معصومــان خاصــه امــام علی‌بن‌موســی‌الرضا‌ g ب ــا ای شــده، ب

محوریــت لــزوم تبعیــت از ایشــان به‌طــور مســتقل تألیفــی یافــت نشــده اســت. 

هادیــان رســنانی)1394( در مقالــۀ »چگونگــی نمــود روش‌هــای گفتمــان قرآنــی در احتجاجــات امــام 
ــوان  ــرت به‌عن ــات آن حض ــن احتجاج ــه تبیی ــق« ب ــس در منط ــات خم ــا صناع ــاوت آن ب ــا ‌g و تف رض
روش‌هــای گفتمــان قرآنــی )روش برهــان حِکمــی، موعظــه حســنه و جــدال احســن( و پنــج فــن اســتدلال 
یــا گفتمــان متناســب بــا اهــداف گفت‌وگــو )برهــان، جــدل، خطابــه، شــعر و مغالطــه( پرداختــه اســت. 

مطهــری و رجبــی )1394( هــم در مقالــۀ »سبک‌شناســی مناظــرات کلامــی امــام رضــا‌ g« بــه بررســی 
ــدا  ــرت در ابت ــی حض ــبک مناظرات ــناخت س ــت ش ــه جه ــا ب ــی الرض ــن موس ــی ب ــی عل ــرات کلام مناظ

)شــیوه‌ها( و ســپس ویژگی‌هــای بحــث و گفت‌وگوهــای امــام می‌پــردازد.

 g تجلــی‌گاه قــرآن« بــه احتجــاج امــام رضا g اســفندیاری )فقیــه( )1398( در مقالــۀ »صحیفــه الرضــا‌
در کتــاب صحیفــه می‌پــردازد.

حاجــی‌زاده )1395( در مقالــۀ »احتجاجــات و اســتنادات صریــح امامــان معصــوم در اثبــات جانشــینی 
امــام علــی g  بــا تکیــه بــر حدیــث غدیــر« بــه بحــث ضــرورت و اهمیــت احتجاجــات و اســتنادات امــام 
علــی ‌g و ســایر پیشــوایان دینــی بــه حدیــث غدیــر خاصــه احادیــث نبــوی در اثبــات جانشــینی امــام 
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علــی‌ g پرداختــه اســت. 

ــی  ــیرۀ آموزش ــی در س ــرۀ علم ــۀ »روش مناظ ــری )1387( در مقال ــاه جعف ــی و میر‌ش ــمی اردکان هاش
امامــان معصــوم‌«  بــه فراینــد مناظــره علمــی امامــان معصــوم خاصــه امــام رضــا g اشــاره کرده اســت که 

در ســه مرحلــه دعــوت بــه پرســش، همگامــی بــا مخاطــب و ارائــه جــواب مســتدل می‌پــردازد.

ــاب  ــه در ب ــا معاوی ــی‌ g ب ــام مجتب ــاج ام ــی احتج ــۀ »بررس ــدار )1393( در مقال ــین بنک ــی حس حاج
 g امامــت از منظــر قــرآن و حدیــث« بــه بررســی متــن احتجــاج ۱۵۰ طبرســی از امــام حســن مجتبــی
می‌پــردازد و در بیــان اولويــت امــر امامــت و ولایــت امــت بــا اشــاره بــه حدیــث نبــوی، مقایســه دوازده‌گانــه 

معصــوم بــا خلفــای دوازده‌گانــه ضلالــت تبییــن شــده اســت.

قماشــی )۱۳۹۲( در مقالــۀ »بررســی احتجــاج و مفاخــرۀ امــام حســن مجتبــی‌ g  در مقابــل اشــقیا« 
ــای  ــن محوره ــردازد و مهم‌تری ــه می‌پ ــس معاوی ــی‌ g در مجل ــن مجتب ــام حس ــاج ام ــی احتج ــه بررس ب
احتجــاج را حــول مقــام و منزلــت پنــج تــن آل‌عبــا به‌عنــوان مصادیــق شــجره طیبــه مطــرح می‌کنــد کــه بــا 

اســتناد بــه آیــات مربوطــه در قــرآن کریــم و روایــات معصومــان تکمیــل شــده اســت.

شــوبکلایی )1388( در مقالــۀ »نگاهــی بــه برخــی ویژگی‌هــای مناظــرۀ حضــرت رضــا‌ g « بــه بررســی 
مناظــره حضــرت بــا علمــای ملــل پرداختــه و بــه آگاهــی ایشــان از همــه ادیــان، اســتناد بــه کتــب آن‌هــا و 

اســتفاده از روش جــدال احســن اشــاره کــرده اســت.

بــاکاری قیــری )1380( در مقالــۀ » احتجاجــات و مناظــرات معصومــان b در بــاب امامــت« بــه بیــان و 
بررســی احادیــث معصومــان دربــارۀ نــص الهــی آن بزرگــواران در جانشــینی پیامبــر اســام پرداخته اســت؛ 
امــا مقالــۀ حاضــر بــه تبییــن و بررســی مفهومــی و محتوایــی مبانــی و ســبک بیــان احتجاجــات معصومــان‌ 
خاصــه احتجاجــات رضــوی‌ در زمینــۀ لــزوم تبعیــت از حجــت الهــی بــا تکیه بــر کتــاب الحجه اصــول کافی 

ــت.  پرداخته اس

1-2. نوآوری تحقیق  

در موضــوع احتجاجــات معصومــان تألیفاتــی گاه پراکنــده و گاه متمرکــز نگاشــته شــده که بــه جنبه‌های 
گوناگــون کلامــی، بلاغــی، ادبــی، سیاســی و ... پرداختــه شــده اســت. بــا ایــن ‌همــه در موضــوع تبییــن 
مبانــی و ســبک بیــان احتجاجــات معصومــان‌، خاصــه احتجاجــات رضــوی‌، در زمینــۀ پژوهــش حاضــر 
ــادی و  ــۀ اعتق ــر جنب ــاوه ب ــه ع ــد ک ــه نش ــی یافت ــتقل تألیف ــور مس ــی( به‌ط ــت اله ــت از حج ــزوم تبعی )ل
ــه جنبــۀ کاربــردی آن پرداختــه باشــند. چــون حضــرات  بررســی مفهــوم و محتــوای متــن احتجاجــات ب
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معصــوم، قــرآن ناطــق هســتند و نیــاز بشــر اســت کــه قــرآن کریــم در هــر عصــر و زمانــی تفســیر به‌روز شــود 
ــا از معــارف الهــی بهره‌منــد شــوند، بررســی و تبییــن ســبک بیــان احتجاجــات معصومــان نیــز در هــر  ت
عصــر و زمــان بــا رویکردهــای مختلــف می‌توانــد دریچــه‌ای نویــن از علــوم و معرفــت را بــه روی طالبــان علــم 
و جوینــدگان حقیقــت بگشــاید؛ چراکــه مســائل اعتقــادی در اســام از دو منبــع اصلــی قــرآن و روایــات 
معصومیــن ســیراب می‌شــود و تمســک بــه آن‌هاســت کــه انســان را هدایــت می‌کنــد و از هرگونــه ضلالــت 
عقلــی و عملــی بــاز مــی‌دارد و در طریــق مســتقیم ثابــت نگــه مــی‌دارد. در ضمــن می‌توانــد الگویــی بســیار 
مناســب در گفتمــان دینــی و مجالــس پرســمان باشــد کــه فقــدان آن به‌خصــوص در محافــل سیاســی و 
اجتماعــی جوامــع کنونــی کامــاً هویداســت. متأســفانه بشــر امــروز بــا اینکــه از تمــام امکانــات و لــوازم 
پیشــرفته روز برخــوردار اســت ولــی در مــوارد اخلاقــی نه‌تنهــا ســیر صعــودی نداشــته بلکــه در اغلــب موارد 

بــا ســیر نزولــی همــراه بــوده اســت.

1-3. بافت موقعیتی معصومان‌ 

ــی در  ــه و گفت‌وگوی ــان مخاطــب امــر ضــروری اســت. هــر حادث ــرای شــناخت بی »بافــت موقعیتــی« ب
ــات  ــی احتجاج ــرای بررس ــرد. ب ــکل می‌گی ــی ش ــی خاص ــت موقعیت ــی در باف ــاص و به‌عبارت ــرایط خ ش
معصومــان، خاصــه امــام علــی بــن موســی‌الرضا‌ g دانســتن ایــن بافــت ضــروری اســت. لــذا نگاهــی 
هرچنــد گــذرا بــه بافــت موقعیتی بایســته اســت. امامــان معصــوم‌ در دوران امامت خــود همواره مســلمانان 
را بــه روشــنفکری فــرا می‌خواندنــد و از مجلــس درس و احتجــاج و مناظــرۀ متناســب بــا اوضــاع سیاســی 

ــد.  جامعــه زمانشــان اســتقبال می‌کردن

معصومیــن b هریــک بــه‌ نوبــۀ خــود بــا تدبیــر والایشــان تهدیــدات را بــه یــک فرصــت طلایــی تبدیــل 
ــال در  ــرای مث ــاختند. ب ــدا می‌س ــت ج ــت وق ــی حکوم ــت جعل ــوی را از ولای ــاب عل ــت ن ــد و ولای می‌کردن
ــات و شــواهد تاریخــی، خلیفــۀ وقــت عباســی هنگامی‌کــه  ــق روای زمــان حکومــت امــام رضــا‌ g مطاب
ــراف  ــت و در اط ــذ گش ــم ناف ــوان حاک ــامی به‌عن ــاد اس ــش در کل ب ــد، فرمان ــتوار ش ــت اس ــر حکوم ب
حجــاز و یمــن فتنــه و آشــوب بــالا گرفــت و بعضــی از ســادات هــم بــه خاطــر جنایــات و ظلــم عباســیان بــه 
ــعودی، ۱۴۰۹ق، ج۳: 190؛  ــر، 1385ق، ج 4: 165؛ مس ــتند)ابن اثی ــت برافراش ــم مخالف ــان پرچ علوی
ــه خاطــر  ــه ظاهــر خــود را از دوســتداران امــام نشــان مــی‌داد، ب قمــی، 1376: 889(. مأمــون اگرچــه ب
حــب ســلطنت و رهایــی از وضعیــت آشــفته حکومــت و مخصوصــا خلــع ‌ســاح کــردن حضــرت، متوســل 
بــه شــخص امــام رضــا‌‌ g می‌شــود ولــی بــا روش و عملکــرد سیاســی منفعت‌طلبانــۀ خودش)ابوالفــرج 

اصفهانــی، ۱42۵ق: 185؛ مفیــد، 1۴13 ق: 45(.



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  12، شماره 3، پاییز 1403، شماره پیاپی 10447

ــان  ــر امام ــون دیگ ــان همچ ــا 203 ق. در دوران امامتش ــال 183 ت ــا‌ g  از س ــرت رض ــن حض بنابرای
معصــوم‌ b  شــبانه‌روزی مســلمانان را بــه روشــنفکری فــرا می‌خواندنــد و در ایــن ایــام از مجلــس درس 
و احتجــاج و مناظــره اســتقبال می‌کردنــد. لــذا یکــی از مباحــث مهــم در دوران امامــت رضــوی اختــاف 
بــر ســر مســئله امامــت بــوده اســت کــه از مباحــث مهــم اعتقــادی بــه شــمار می‌آید)رک:کلینــی، ‌1348، 
ج 1: 283-293(. همچنیــن امــام صــادق g  اوضــاع سیاســی و اجتماعــی عصــر خــود را بــه فرصتــی 
بــرای مجلــس درس و وعــظ تبدیــل کردنــد و از مجلــس درس ایشــان در آن ایــام چهــار هــزار نفــر محــدث و 
دانشــمند به‌تنــاوب و تفریــق بهــره بردند)مفیــد، 1413ق: 254؛ حــر عاملــی، 1376: 204( و شــاگردان 
خــاص و مســتعد خــود را بــه احتجــاج نیکــو تشــویق و ترغیــب می‌کردنــد. چنان‌کــه در روایتــی از هشــام و 
موفقیتــش در احتجاجاتــی کــه بــا عمــرو بــن عبیــد داشــت پرســش می‌کنند)رک:کلینــی، 1348، ج 1: 
۲۳۸(. بدین‌گونــه امامــان معصــوم چهــره اصلــی اهــل ‌بیــت b و تشــیع را بــرای مســلمانان شــفاف و لزوم 

تبعیــت از ایشــان را اثبــات می‌کردنــد.

2. احتجاج

الف. معنای لغوی احتجاج

»احتجــاج« از بــاب افتعــال بــه معنــی اقامــه حجــت، بــرای اثبــات مطلــوب اســت. »احتــج بالشــیء« أی 
»اتخــذ حجــة«، »بــه چیــزی احتجــاج کــرد« یعنــی آن را حجــت قــرار داد؛ بنابرایــن حجــت، دلیــل و برهــان 
اســت)جوهری، 1430ق، ج3: 184؛ زبیــدی، 1414ق، ج 3: 314(. در معجــم مقاییس‌اللغــه آمــده 
اســت معنــای اصلــی حــج، قصــد اســت. بدیــن‌ جهــت حجــت گفته‌شــده کــه بــه‌ وســیلۀ دلیــل، حقیقــت 
مطلــوب قصــد می‌شــود. ســپس احتجــاج را غلبــه پیــدا کــردن بــه‌ وســیلۀ دلیــل معنــا کرده‌اند)ابن‌فــارس، 

1422ق، ج3: 232(.

ب. معنای اصطلاحی احتجاج

جرجانــی می‌نویســد: »حجــت« چیــزی اســت کــه بــر صحــت ادعــا دلالــت می‌کند)جرجانــی، 
1405ق: 112(. و حجــت در منطــق، تصدیقــات معلومــی اســت کــه باعــث نیــل بــه شــناخت مجهــول 
می‌شــود)مظفر ،1422ق: 227(؛ بنابرایــن احتجــاج یکــی از اقســام حجــت و دلیــل بــر خصــم اســت کــه 

بــر ادلــۀ عقلــی و نقلــی اســتوار اســت.
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ج. اقسام احتجاج

احتجــاج بــه شــیوۀ قولــی و دلیــل لفظــی در قالــب کلمــات و جمــات اختصــاص نــدارد؛ بلکــه می‌تــوان 
بــا موقعیت‌هــای خــاص و به‌مقتضــای آن بــا اســتدلال لفظــی و دلیــل قولــی مطلبــی را ثابــت کــرد و گاه 
نیــز بــا عمــل خاصــی حقانیــت مســئله‌ای را روشــن ســاخت. پــس در نوشــتار حاضــر منظــور از احتجــاج، 

احتجــاج قولــی و کلامــی در کلام معصومــان اســت نــه احتجــاج عملــی ایشــان. 

2-1. اشکال و نمودار

بــرای بررســی و ترســیم نمــودار و جدول‌هــای آمــاری بــه تعــداد کل احادیــث کتــاب کافــی نیــاز اســت. از 
نظــر علامــه مجلســی 16121 و یوســف بحرانــی 16199 و عبد الرســول الغفــار 15503 حدیــث تعداد کل 
احادیــث »اصــول کافــی و فــروع کافــی و روضــه کافــی« اســت کــه در ایــن پژوهــش نظــر علامــه مجلســی 

لحــاظ شــده است)مجلســی، 1404ق، ج 1: 47؛ غفــار، 1416 ق: 34؛ بحرانــی: 23(.

ــه هــزار حدیــث می‌رســد کــه معیــار انتخــاب  و در کتــاب بــاب الحجــه اصــول کافــی تعــداد احادیــث ب
احادیــث، قائــل یــا کاتــب بــودن معصومیــن ‌ b ‌اســت و در ایــن میــان 24 حدیــث از شــخصی غیر‌معصوم 
نقــل شــده اســت. جابــر بــن عبداللــه انصــاری گویــد: »خدمــت فاطمــه h رســیدم. در برابــرش لوحــی 
بــود کــه نام‌هــای اوصیــا از فرزنــدان او در آن بــود. مــن شــمردم، 12 نفــر بودنــد. آخــر آن‌هــا قائــم f بــود و 
...«)کلینــی، 1348، ج 2: 480(. آمــار این‌گونــه احادیــث از کل ۹۸۶ حدیــث بــاب الحجــه اصــول کافــی 
کســر شــده اســت. به‌عبارتــی، رقــم احادیــث بــاب الحجــه اصــول کافــی کــه در آن معصومیــن b قائــل 
یــا کاتــب هســتند بــه ۹۶۲ می‌رســد. در ایــن احادیــث ‌معصومیــن b  همــه قائــل هســتند غیــر از امــام 

حســن عســکری‌ g  و امــام مهــدی f کــه کاتب‌اند.)جــدول 1-6(
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شکل1.  جدول توزیع فراوانی احتجاجات معصومان در باب الحجه اصول کافی

  

شکل2.  نمودار میله‌ای توزیع فراوانی احتجاجات معصومان در باب الحجه اصول کافی
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شکل3. نمودار دایره‌ای توزیع فراوانی احتجاجات معصومان در باب الحجه اصول کافی

2-2. لزوم تبعیت از حجت الهی

یکــی از مباحــث در زمینــۀ امامــت ایــن اســت کــه آیــا امامــت تنصیصی اســت؛ یعنــی نیازمند نص اســت 
یــا آنکــه انتخابــی اســت؟ حجت‌هــای الهــی )پیامبــر باشــد یــا امــام( کســانی هســتند کــه از ســوی خداوند 
مبعــوث شــده‌اند؛ یعنــی ایــن منزلــت را خودشــان بــه دســت نیــاورده و ســایر انســان‌ها نیــز ایــن مقــام را بــه 
آنــان عطــا نکرده‌انــد بلکــه ایــن مســئولیت و مقــام را خداونــد بــه آنــان بخشــیده اســت و از جانــب خداونــد 

بــرای ایــن هدایتگــری برانگیخته شــده‌اند. 

شــیخ کلینــی در کتــاب کافــی، بیــن الهــی بــودن مقــام نبــوت و نصــب نبــی از جانــب خــدا و الهــی بــودن 
ــا  مقــام امامــت و نصــب امــام از جانــب خــدا تفاوتــی نمی‌بینــد و هــر دو موضــوع را در عنــوان واحــدی ب
نــام »کتــاب الحجــه« ذکــر کــرده اســت. ایــن خــود نشــان می‌دهــد کــه از دیــدگاه کلینــی کــه تفکــرش 
به‌عنــوان پایــه و مبنــای اعتقــادی شــیعه اســت، حقیقــت حجیــت الهــی به‌رغــم تفــاوت در مراتــب و تفــاوت 
ماهــوی میــان نبــوت و امامــت حقیقتــی یکســان و همگــون اســت و تنهــا از ســوی خداونــد معیــن و معرفی 
می‌شــود. ایــن امــر خــود گویــای ضــرورت تبعیــت از حجــت الهــی اســت؛ چراکــه تبعیــت از حجــت الهــی 

تبعیــت از شــخص نبــی و تبعیــت از نبــی در حقیقــت تبعیــت از خداونــد متعــال اســت.
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در کتــاب بــاب الحجــه اصــول کافــی، روایــات فراوانــی در بــاب نصــب الهــی امــام وجــود دارد. این مســئله 
ــد  ــیعی، می‌توان ــر ش ــن فک ــجام و تبیی ــر آن در انس ــه و تأثی ــاد امامی ــی در اعتق ــگاه کاف ــه جای ــه ب ــا توج ب
نشــانگر عمــق نفــوذ اعتقــاد بــه نصــب الهــی حجــت الهــی در تفکــر امامیــه باشــد. در لــزوم تعییــن حجــت 
الهــی توســط خداونــد متعــال و ضــرورت تبعیــت از آن بزرگــواران می‌تــوان بــه احتجــاج متقــن امــام رضــا 
g  اســتناد کــرد کــه فرمودنــد: »... بَــل هَــوَ فضــلُ اللــهِ یؤتیــه مَــن یَشــاء واللــهُ ذوالفضــل العظیــم فَکَیــفَ 
لَهُــم بِاختیارِالِامــامِ ... «)کلینــی، 1348، ج2: 286(. یــا در بیــان دیگــر لــزوم تعییــن حجــت الهــی بــا نص 
ــهُ فَصَــارَتْ فِــی  ــهِ عَلَــی رَسْــمِ مَــا فَــرَضَ اللَّ مْــرِ اللَّ

َ
بِــی n عَلِیــاً g بِأ دَهَــا النَّ الهــی را یــادآور شــدند: »فَقَلَّ

یمــانَ  وتُــوا الْعِلْــمَ وَ الِْ
ُ
ذِیــنَ أ یمَــانَ بِقَوْلِــهِ عَــزَّ وَ جَــلَّ وَ قــالَ الَّ ــهُ الْعِلْــمَ وَ الِْ ذِیــنَ آتَاهُــمُ اللَّ صْفِیــاءِ الَّ

َ
یتِــهِ الْ ذُرِّ

ــةً إِلَــی یــوْمِ الْقِیامَــةِ إِذْ لَ نَبِــی  ــهِ إِلــی یــوْمِ الْبَعْــثِ فَهِــی فِــی وُلْــدِ عَلِــی g خَاصَّ لَقَــدْ لَبِثْتُــمْ فِــی کتــابِ اللَّ
ــدٍ n«)همــان(. بَعْــدَ مُحَمَّ

2-3. شاخصه‌های مهم در بیان احتجاجات معصومان‌

ــر محورهــای کتــاب  ــا تدبیــر والای خــود ب ذوات مقدســه معصومــان، خاصــه امــام رضــا‌ g پیوســته ب
اللــه، ســیرۀ نبــوی و مبانــی عقلــی بــه احتجــاج تأکیــد و از روش‌هــای برهــان، موعظــه حســنه یــا جــدال 
احســن اســتفاده می‌کردنــد. آنــان غالبــاً از ســبک بیــان تنبیــه، هشــدار، تبشــیر، تشــبیه، قســم و ... در 
احتجاجاتشــان بهــره می‌جســتند. در واقــع، احتجاجــات حضــرات معصــوم واکنــش و عکس‌العمــل آن 
بزرگــواران بــه سیاســت‌های غلــط و منفعت‌طلبانــه حکومــت وقــت بــود و از ایــن طریــق مــردم را در زمینــۀ 

شــناخت و تبعیــت از حجــت الهــی و ولایــت علــوی آگاه می‌کردنــد.

2-4.  مبانی احتجاجات رضوی و دیگر معصومان‌

2-4-1. آیات قرآن کریم 

ــارف  ــله مع ــه سلس ــام ک ــی اس ــواد دین ــت. م ــام اس ــدس اس ــن مق ــدرک آیی ــه‌دارترین م ــرآن ریش ق
اعتقــادی و قوانیــن اخلاقــی و عملی اســت، ریشــۀ اصلــی آن‌ها در قــرآن مجید اســت)طباطبایی، 1386: 
21(. خــدای متعــال می‌فرمایــد: »و نزلنــا علیــک الکتــاب تبیانــا لــکل شــیء«)النحل، 89(. بــر همیــن 
اســاس اســتناد بــه قــول خداونــد متعــال در کلام حضــرات معصــوم به‌دفعــات متعــدد یافــت می‌شــود کــه 
ــفندیاری، 1398: 102(.  ــتفاده می‌کردند)اس ــی اس ــای عقلان ــوان احتجاج‌ه ــم به‌عن ــرآن کری ــات ق از آی
به‌خصــوص در موضــوع حجــت الهــی و لــزوم تبعیــت از آن بزرگــواران. بدیــن ‌گونــه همیشــه اولویــت آنــان، 

اســتدلال و اســتناد بــه کلام الهــی اســت.
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ــد:  ــد و فرمودن ــان کردن ــران را بی ــه 68 آل‌عم ــرو آی ــث م ــره‌ای از حدی ــا‌ g  در فق ــام رض ــه ام چنان‌ک
ــی  ــهُ وَلِ ــوا وَاللّ ــنَ آمَنُ ذِی ــی وَالَّ بِ ــذَا النَّ ــوهُ وَ ه بَعُ ــنَ اتَّ ذِی ــمَ لَلَّ ــاسِ بِإِبْرَاهِی ــی النَّ وْلَ

َ
ــلّ: إِنَّ أ ــزّ وج ــال ع »فق

الْمُؤْمِنِینَ...«)کلینــی، 1348، ج1: 286(. در ادامــه، آن امــام همــام به‌شــرط پیشــوایی بــر خلــق در آیــات 
ــالَ الْخَلِیــلُ ع  ــاسِ إِمامــاً فَقَ ــی جاعِلُــک لِلنَّ 124ســورۀ مبارکــۀ بقــره اشــاره می‌کننــد و می‌فرماینــد: »إِنِّ
الِمِیــنَ... )همــان(. بدیــن طریــق  ــهُ تَبَــارَک وَ تَعَالَــی لا ینــالُ عَهْــدِی الظَّ یتِــی قَــالَ اللَّ سُــرُوراً بِهَــا وَ مِــنْ ذُرِّ
ــل  ــتمکاری را باط ــم و س ــر ظال ــزد ه ــت ن ــم، امام ــرآن کری ــه ق ــتناد ب ــا اس ــموس ب ــرت شمس‌الش حض
ساختند)مجلســی، 1404 ق، ج 2: 377(. در روایتــی دیگــر، ایشــان از بیــان خداونــد متعــال می‌فرمایند: 
اکمــال دیــن در حقیقــت تعییــن حجــت الهــی اســت و منکــر ایــن امــر، منکــر خداســت: »وَ مَــا تَــرَک شَــیئاً 
ــهِ عَــزَّ وَ جَــلَّ وَ  ــهَ عَــزَّ وَ جَــلَّ لَــمْ یکمِــلْ دِینَــهُ فَقَــدْ رَدَّ کتَــابَ اللَّ نَّ اللَّ

َ
ــةُ إِلَّ بَینَــهُ فَمَــنْ زَعَــمَ أ مَّ

ُ
تَحْتَــاجُ إِلَیــهِ الْ

ــوَ کافِرٌ«)کلینــی، 1348، ج1: 287 (. ــهِ فَهُ ــابَ اللَّ ــنْ رَدَّ کتَ مَ

2-4-2. روایات نبوی و دیگر معصومان‌

ــف، تکالیــف، حقــوق و ... اســت. از نظــر  ــر اســام در شــناخت، وظای ــۀ معتب »ســنت« یکــی از ادل
اهــل ســنت)عامه( بــه قــول، فعــل و تقریــر پیامبــر‌ n  »ســنت« گفتــه می‌شــود. از نظــر شــیعه قــول، 
ــت،  ــانه‌چی، 1386: 41؛ غفاری‌صف ــر ش ــت )مدی ــنت" اس ــان‌ b  "س ــه معصوم ــر هم ــل و تقری فع
ــه منصــب  ــر‌ ص  ب ــد متعــال، توســط پیامب ــرا ائمــه‌ b از طــرف خداون ــور، 1383: 36(. زی صانعی‌پ
ــد  ــل می‌کنن ــا عم ــد ی ــه را می‌گوین ــد و آنچ ــم دارن ــی عل ــکام اله ــه اح ــتند و ب ــوب هس ــت منص امام
همــان حکــم خداســت کــه نــزد آنــان اســت و بــا واســطۀ پیامبــر یــا مســتقیم بــه آنــان رســیده اســت. آن 
بزرگــواران یکــی از مصــادر و منابــع تشــریع احــکام و دســتورهای الهــی هســتند و کلام و عمــل و تقریــر 
آنــان بــرای مــا حجــت اســت. خداونــد متعــال مقــام آن‌هــا را طــوری قــرار داده کــه مــا بایــد وظایــف و 

تکالیــف خــود را از آنــان دریافــت کنیــم. 

همــان طــور کــه قــرآن مجیــد رهایــی مســلمانان را از اختــاف و درگیــری، عــاوه بــر بهــره بــردن از آیــات 
سُــولَ  طیعُوا الرَّ

َ
ــهَ وَ أ طیعُوا اللَّ

َ
ذیــنَ آمَنُــوا أ هَا الَّ یُّ

َ
الهــی اســتفاده از کلام معصــوم می‌دانــد و می‌فرمایــد: »یــا أ

مْــرِ مِنْکُــمْ فــان تنازعتــم فــی شــی فــردوا الــی اللــه والرســول ان کنتــم تومنــون بالله...«)النســاء، 
َ
ولِــی الْ

ُ
وَ أ

وا  ــکْتُمْ بِهِمَــا لَــنْ تَضِلُّ قَلَیْــنِ مَــا إِنْ تَمَسَّ ــی تَــارکٌِ فِیکُــمُ الثَّ 59(. پیامبــر اســام در ایــن ‌بــاره می‌فرمایــد: »إِنِّ
ــی یَــرِدَا عَلَــیَّ الْحَوْضَ«)حر عاملــی، 1376: 34(؛  هُمَــا لَــنْ یَفْتَرِقَا حَتَّ هْــلَ بَیْتِــی وَ إِنَّ

َ
ــهِ وَ عِتْرَتِــی أ کِتَــابَ اللَّ

  g واجــب بــودن اطاعــت و تبعیــت از اوامــر امــام b  ــا اســتفاده از روایــات امامــان معصــوم‌ بنابرایــن ب
فهمیــده می‌شــود و از اطــاق آن‌هــا اســتفاده می‌شــود اطاعــت از مطلــق اوامــر آنــان لازم اســت.

امــام رضــا‌ g می‌فرماینــد کــه پیامبــر اکــرم در حــج آخرشــان این‌گونــه امــر الهــی را به مــردم ابــاغ کردند: 
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تْمَمْــتُ عَلَیکــمْ نِعْمَتِــی وَ رَضِیــتُ 
َ
کمَلْــتُ لَکــمْ دِینَکــمْ وَ أ

َ
ــةِ الْــوَدَاعِ وَ هُــوَ آخِــرُ عُمُــرِهِ الْیــوْمَ أ نْــزَلَ فِــی حَجَّ

َ
»وَ أ

وْضَــحَ لَهُمْ 
َ
تِــهِ مَعَالِمَ دِینِــهِ وَ أ مَّ

ُ
ی بَیــنَ لِ یــنِ وَ لَمْ یمْــضِ n حَتَّ مَامَــةِ مِــنْ تَمَــامِ الدِّ مْــرُ الِْ

َ
سْــامَ دِینــاً فَأ لَکــمُ الِْ

قَــامَ لَهُمْ عَلِیــاً g عَلَمــاً وَ إِمَاماً«)کلینــی، 1348، ج 1: 287 (.
َ
سَــبِیلَهُ وَ تَرَکهُــمْ عَلَــی قَصْــدِ الْحَقِّ أ

2-4-3. استفاده از مبانی عقلی 

قــوۀ عاقلــۀ انســان، قــوۀ روحانیــه‌ای اســت کــه بــه‌ حســب ذات، مجــرد و بــه ‌حســب فطــرت، مایــل بــه 
ــکار آن  ــه عــدل و احســان اســت و آن، اول خلــق از روحانییــن اســت کــه ان خیــرات و کمــالات و داعــی ب
موجــب و مســتلزم انــکار بســیاری از ضروریــات عقــل و دیــن اســت. بالجملــه ثبــوت عقــل مجــرد، بلکــه 
عوالــم عقلیــه، موافــق احادیــث اهــل ‌بیــت عصمــت و اشــارات بعــض آیــات شــریفه الهیــه اســت)خمینی، 
1377: 21و23(. عقــل مجــرد روحانــی، یکــی از انــواع مبانــی محکــم و متقــن در احتجاجــات معصومــان 
در اثبــات تبعیــت از حجــت الهــی اســت)رک: کلینــی، 1348، بــاب الحجــه اصــول کافــی(. آن بزرگــواران 
همــواره از هر‌گونــه عقیــده مبتنــی بــر مقولــۀ عقــل و تفکــر اســتقبال و مــردم را بــه اســتفاده از آن تشــویق 

می‌کردند)هادیــان رســنانی، 140:1394( .

عقــل به‌اجمــال در میــان تمــام فــرق شــیعی، از جملــۀ مصادیــق حجــج الهــی شــمرده می‌شــود و آیــات 
فــراوان و روایــات بســیاری در شــأن و کرامــت آن وارد شــده اســت. از آن جملــه‌ اســت: انحصــار تذکــر در 
نْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِـــیاً 

َ
لْبابِ«)آل‌عمــران، ۷(؛ نــزول قــرآن برای ایشــان »إِنّــا أ

َ
ولُــوا الأ

ُ
کــرُ إِلّا أ خردمنــدان »وَ مــا یذَّ

بِعُــونَ  ذِیــنَ یسْــتَمِعُونَ القَــوْلَ فَیتَّ کــمْ تَعْقِلُونَ«)یوســف، ۲(؛ امیــد هدایــت و اطاعــت در میــان آنــان »الَّ لَعَلَّ
لْبابِ«)الزمــر، 18(؛ منــزّه بــودن انســان‌های 

َ
ولُــوا الأ

ُ
ولـــئِک هُــمْ أ

ُ
ذِیــنَ هَداهُـــمُ اللّــهُ وَأ ولـــئِک الَّ

ُ
حْسَــنَهُ أ

َ
أ

ذِیــنَ لا یعْقِلُونَ«)یونــس،10( از جمله  خــردورز و اندیشــمند از رجــس و آلودگــی »وَیجْعَــلُ الرّجْــسَ عَلَــی الَّ
نکته‌هایــی بــه شــمار مــی‌رود کــه قــرآن بــدان پرداختــه اســت. 

مشــروط کــردن نبــوت نیــز بــه کمــال عقــل اســت: »ولا بعــث اللّــه نَبیــاً ولا رســولًا حتــی یســتکمل العقــل 
ویکــون عقلُــهُ افضــلَ مــن جمیــعِ عُقــولِ اُمته«)کلینــی، 1348، ج1: ۱۳( و حجــت باطنــی دانســتن عقل 
در کنــار حجــت ظاهــری امامــت و نبــوت اســت: »فاَمــا الظاهــرةُ فالرسُــلُ والانبیــاءُ والائمــةُ و امــا الباطنــةُ 

 .)19 فالعقول«)همان: 

اذعــان بــه اینکــه عقــل، اولیــن و مطیع‌تریــن مخلــوق خداســت: »قــال لــه اقبــل فاقبــل ثــم قــال لــه ادبــر 
ــارۀ عقــل و خــرد  فادبر«)همــان: 10( از جملــه تأکیداتــی هســتند کــه رســول خــدا و ائمــه هــدی b درب
فرموده‌انــد؛ بنابرایــن در اصــل حجیــت عقــل اختلافــی وجود نــدارد؛ بنابرایــن در احتجاجــات ائمــه در موارد 
متعــدد ایــن مبنــای عقلــی در زمینــۀ اعتقــادی، خاصه اثبــات و لزوم تبعیــت از ائمه‌  b  مطرح شــده اســت.  
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ــد و  ــویق می‌کنن ــرد تش ــردن از خ ــره ب ــه به ــردم را ب ــته م ــان پیوس ــز در احتجاجاتش ــا g  نی ــام رض ام
می‌فرماینــد:

و قــال‌g : قــال اللــه عــزّ و جــلّ: »اَفــا یَتَدَبُــرون القُــرآن اَم عَلــی قُلــوبَ اَقفالَها«)کلینــی، 1348، ج1: 
286(. و در حدیثــی مشــروط کــردن نبــوت را بــه کمــال عقــل دانســته‌ و فرموده‌انــد: »ولا بعــث اللّــه نَبیــاً 
ولا رســولًا حتــی یســتکمل العقــل و یکــون عقلُــهُ افضــلَ مــن جمیــعِ عُقــولِ اُمته«)همــان: 13(. در بیانــی 
ــنَ لا  ذِی ــمُ الَّ ــمُّ الْبُک ــهِ الصُّ ــدَ اللَّ وَابِّ عِنْ ــدَّ ــرَّ ال ــد: »إِنَّ شَ ــردان می‌دانن ــدگان را بی‌خ ــن جنبن ــر بدتری دیگ

یعْقِلُونَ«)همــان: 268(. 

2-5. شیوه و روش‌های احتجاجات رضوی و دیگر معصومان‌ در باب ضرورت نیاز به حجت الهی   

حضــرات معصومیــن‌ b بــرای دفــاع از اســام و اعتقــادات اســامی بــه روش‌هــای مختلفــی احتجــاج 
حْسَــنُ ...« 

َ
تِــي هِــيَ أ ــكَ بِالْحِكْمَــةِ وَ الْمَوْعِظَــةِ الْحَسَــنَةِ وَ جَادِلْهُــمْ بِالَّ می‌فرمودنــد: »اُدْعُ إِلَــى سَــبِيلِ رَبِّ

)النحــل، 125( 

روش تبلیغــی انبیــا و به‌خصــوص رســول اکــرم n و ائمــه معصومیــن‌ b بهتریــن و نافذتریــن روش‌های 
ارائه‌شــده بــه جامعــه بشــری بــوده کــه بــر اســاس دعــوت خلــق بــه معرفــت و عبــادت پــروردگار بــا »حکمت 
ــوده اســت. در واقــع، تفــاوت میــان موعظــه حســنه و حکمــت و  ــه احســن« ب و موعظــه حســنه و مجادل
جــدال احســن بیشــتر در شــیوۀ مواجهــه اســت. گاهــی عیــن حقیقــت بیــان می‌شــود، گاه حقیقــت در 
لبــاس موعظــه عرضــه می‌شــود و گاه بــا منطــق درســت حــق تبییــن می‌شــود. اگــر ایــن منطــق ســه‌گانه 
قــرآن و معصومــان‌ b  به‌درســتی فهمیــده و اجــرا شــود می‌تــوان بــه یــک روش جهانــی انســانی مبتنــی 
بــر عقلانیــت دســت یافــت. بدیــن گونــه حضــرات معصــوم بــا بیــان احتجاجــات خــود در مقولــه اعتقــادات 

به‌ویــژه در موضــوع حجــت الهــی می‌پرداختند)اســفندیاری، 110:1398(.

امــام رضــا‌ g  نیــز در حدیــث مــرو بــه کــررات ضــرورت نیــاز بــه حجــت الهــی و تبعیــت از ذوات مقدســه 
معصومــان را تبییــن می‌فرماینــد کــه برخــی از آن‌هــا عبارت‌ا‌نــد از:  

لَلَ وَالعِثارَ«)کلینی، 1348، ج1: 286(.  دٌ قَد أمِنَ الخَطایا وَالزَّ دٌ مُوَفقٌ مُسَدَّ »وَ هُوَ معصومٌ مؤیِّ

کاةِ وَ کانــوا لَنــا  ــاةِ وَ ایتــاءَ الــزَّ »وَ جَعَلناهُــم اَئمَــةً یَهــدوُنَ بِاَمرِنــا وَ أوحَینــا اِلَیهِــم فِعــلَ الخَیــراتِ وَ اِقــامَ الصَّ
عابِدین«)همان( 

»مُضطَلِعٌ بِالِامامَةِ عالِمٌ بِالسیّاسَةِ مَفروضُ الطّاعةِ«)همان(. 
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»اِنَّ الِامامَةِ زمامُ الدّینِ وَ نظامُ المُسلِمینَ وَ صَلاحُ الدّینِ وَ عِزُّ المؤمنینَ«)همان(.     

نوبِ المُبَرّا مِنَ العیوبِ مخصوصٌ بِالعِلمِ مَوسومٌ بِالحِلم ...«)همان(.  رُ مِنَ الذُّ »اَلِامامُ المُطَهَّ

مُ حــرامَ اللــهِ وَ یُقیــمُ حدودَاللــهِ وَ یَــذُبُّ عَــن دیــن اللــه وَ یَدعــوا اِلــی  »اَلِامــامُ: یُحِــلُّ حَــالَ اللــهِ و یُحَــرَّ
ــةِ البالغةِ«)همــان(. ــهِ بِالحِکمَــةِ وَالموعِظَــة الحســنةِ والحجَّ ســبیلِ رَبّ

2-5-1. احتجاج به روش برهانی)حکمت( 

حکمــت یعنــی بــه حق رســیدن بــا علــم و عقل)راغــب اصفهانــی، 1387، ج1: 528(. معصومــان‌ b در 
برخــورد بــا اندیشــه‌وران، بــا برهــان و دلیــل ســخن می‌گوینــد و ایــن ترجمــان قــرآن اســت کــه می‌فرمایــد: 
ــكَ بِٱلۡحِكۡمَةِ....«)نحــل، 125(. واژۀ »حکمــت« در آیــۀ مذکــور بــه معنــی اســتواری  ــىٰ سَــبِيلِ رَبِّ »ٱدعُۡ إِلَ
و دانــش درســت اســت کــه شــکی در آن راه نــدارد. ایــن واژه از ریشــۀ »حکــم« مشــتقاتی دارد کــه همــۀ 
آن‌هــا در تعریــف لغــوی و توضیــح بــه یــک اصــل واحــد اعــاده می‌گردنــد و آن تعریــف واحــد همــان علــم بــه 
حقایــق اشیاســت کــه قضــاوت و عمــل کــردن بــه ‌مقتضــای آن اســت یــا علــم و تفقــه در دیــن و قضــاوت بــر 
اســاس عدالــت اســت)همان: 530(. در روایتــی از امــام صــادق‌ ع  نقــل اســت کــه فرمودنــد: »مَــن یُــوتَ 
الحکمــهَ فقــد اُوتــیِ خیــراً کثیــرا فقــالَ طاعــة اللــه و معرفــة الامام«)کلینــی، 1348، ج1: 26۱(. ســپس 
فرمودنــد: » مــراد از حکمــت، اطاعــت خــدا و معرفــت امام اســت« چراکــه اطاعــت از امام معصــوم و حجت 
الهــی همــان اطاعــت از حــق و رســیدن بــه حــق حکمــت اســت. حکمــت یا برهــان کــه لازمۀ هدایت اســت 
بــر اســاس کتــاب اللــه و ســیرۀ نبــوی موجــب معرفــت و تفقــه در دیــن می‌شــود و بــه اطاعــت خــدا و رســول 

و حجــج الهــی‌ می‌انجامــد.

چنان‌کــه امــام صــادق g در اولیــن روایــت از بــاب الحجــه اصــول کافــی دلایــل و براهیــن خــود را در این‌ 
سُــلَ  نْبِیــاءَ وَ الرُّ

َ
ثْبَــتَّ الْ

َ
یــنَ أ

َ
لَهُ مِــنْ أ

َ
ــذِی سَــأ نْدِیــقِ الَّ بــاره خطــاب بــه زندیقــی ارائــه می‌فرماینــد: »قَــالَ لِلزِّ

انِــعُ حَکیمــاً  ــا وَ عَــنْ جَمِیــعِ مَــا خَلَــقَ وَ کانَ ذَلِــک الصَّ نَّ لَنَــا خَالِقــاً صَانِعــاً مُتَعَالِیــاً عَنَّ
َ
ثْبَتْنَــا أ

َ
ــا أ ــا لَمَّ قَــالَ إِنَّ

نَّ لَــهُ 
َ
ــوهُ ثَبَــتَ أ هُــمْ وَ یحَاجُّ نْ یشَــاهِدَهُ خَلْقُــهُ وَ لَ یلَمِسُــوهُ فَیبَاشِــرَهُمْ وَ یبَاشِــرُوهُ وَ یحَاجَّ

َ
مُتَعَالِیــاً لَــمْ یجُــزْ أ

ونَهُــمْ عَلَــی مَصَالِحِهِــمْ وَ مَنَافِعِهِــمْ وَ مَــا بِــهِ بَقَاؤُهُمْ  ــرُونَ عَنْــهُ إِلَــی خَلْقِــهِ وَ عِبَــادِهِ وَ یدُلُّ سُــفَرَاءَ فِــی خَلْقِــهِ یعَبِّ
ــرُونَ عَنْــهُ جَــلَّ وَ عَزَّ  اهُــونَ عَــنِ الْحَکیــمِ الْعَلِیــمِ فِــی خَلْقِــهِ وَ الْمُعَبِّ وَ فِــی تَرْکــهِ فَنَاؤُهُــمْ فَثَبَــتَ المِْــرُونَ وَ النَّ
ــاسِ  بِیــنَ بِالْحِکمَــةِ   مَبْعُوثِیــنَ بِهَــا غَیــرَ مُشَــارِکینَ لِلنَّ نْبِیــاءُ b وَ صَفْوَتُــهُ مِــنْ خَلْقِــهِ حُکمَــاءَ مُؤَدَّ

َ
وَ هُــمُ الْ

حْوَالِهِــمْ مُؤَیدِیــنَ مِــنْ عِنْــدِ الْحَکیــمِ الْعَلِیــمِ 
َ
رْکیــبِ فِــی شَــی‌ءٍ مِــنْ أ عَلَــی مُشَــارَکتِهِمْ لَهُــمْ فِــی الْخَلْــقِ وَ التَّ

لَئِــلِ وَ الْبَرَاهِیــنِ  نْبِیــاءُ مِــنَ الدَّ
َ
سُــلُ وَ الْ تَــتْ بِــهِ الرُّ

َ
ــا أ ــمَّ ثَبَــتَ ذَلِــک فِــی کلِّ دَهْــرٍ وَ زَمَــانٍ مِمَّ بِالْحِکمَــةِ ثُ

ــهِ وَ جَــوَازِ عَدَالَتِهِ«)همــان،  ــمٌ یــدُلُّ عَلَــی صِــدْقِ مَقَالَتِ ــهُ عِلْ ــةٍ یکــونُ مَعَ ــنْ حُجَّ ــهِ مِ رْضُ اللَّ
َ
ــوَ أ لِکیــاَ تَخْلُ
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ج1: 236(. در ایــن روایــت اســتدلال‌هایی بســیار قــوی و ارزنــده مطــرح شــده و در واقــع، ایــن حدیــث 
اثبــات امامــت از راه اثبــات توحیــد و نبــوت اســت؛ چراکــه امامــت پایــۀ نبــوت و نبــوت پایــۀ توحیــد اســت؛ 
ایــن حدیــث بــا برهــان اســتوار بــر اثبــات وجــود و ارســال پیامبــران و رســولان و حجت‌هــای الهــی دلالــت 

می‌کند)مجلســی، 1404ق، ج 1: 82(.

2-5-2. احتجاج به روش موعظۀ حسنه   

موعظــه بــه معنــای پنــد و انــدرز اســت و موعظــۀ حســنه، ســخن تأثیرگــذاری اســت کــه بــا خیــر و خوبــی 
همــراه باشــد و قلــب و دل را لطیــف و روشــن کند)راغــب اصفهانــی، 1387، ج4: 469(. کــه در بعضــی 
از آیــات قــرآن کریــم بــه آن اشــاره شــده اســت: »یــا أیهــا النــاس قــد جائتکــم موعظــه مِــن ربکــم و شِــفاءٌ 
دور«)یونــس،57( و »وَ اِذ قــال لقمــانُ لابنِــهِ و هــو یعظُــهُ یــا بُنَــیَّ لا تُشــرِک بِاللــهِ انّ الشــرکَ  لمــا فــی الصُّ
لَظلــمٌ عظیمٌ«)لقمــان، 31(. همچنیــن از بررســی روایــات بــاب الحجــه اصــول کافی برداشــت می‌شــود که 
احتجاجــات غالبــاً بــر روال موعظــه حســنه بــوده اســت و از ایــن طریــق حضــرات معصومیــن، خاصــه امــام 

رضــا‌ g بــه آگاهــی و هدایــت مــردم می‌پرداختنــد. چنان‌کــه در روایــت آمــده اســت:

قاســم بــن مســلم از بــرادرش عبدالعزیــز نقــل می‌کنــد کــه گفــت: مــا در روزگار حضــرت رضــا‌ g  در 
شــهر مــرو بودیــم و در نخســتین روز ورودمــان در مســجد گــرد آمدیــم و حاضــران مســجد از مســئله امامت و 
کثــرت اختــاف مــردم در ایــن بــاب ســخن می‌راندنــد. مــن بــر آقــای خــود‌ وارد شــده و او را از گفت‌وگوهای 
ــمَ ثُــمَّ قــالَ‌: یــا عبدالعزیــزِ جَهِــلَ القَــومُ وَ خُدِعــوا مِــن اَدیانِهِــم ... «)کلینــی،  مــردم باخبــر ســاختم. »فَتَبَسَّ

1348، ج 1: 238«.

و چــون امامــان معصــوم‌b  نهایــت معــدن کرامــت هســتند، نهایــت مــدارا و دلســوزی را نســبت به‌ طرف 
مقابــل احتجاج‌کننــده خواهاننــد و در عیــن ادب و احتــرام عــاوه بــر اینکــه بــا آنــان مناظــره و احتجــاج 

می‌کننــد تفقــد از آنــان را نیــز به‌نحــو احســن و کمــال بــه جــا می‌آورنــد. 

ماننــد روایتــی از امــام صــادق‌‌ g کــه در آن شــیوه تشــویقی نســبت بــه هشــام دیــده می‌شــود: »فَقَــالَ 
لْتَهُ ...«)همــان، 

َ
لَ تُخْبِرُنِــی کیــفَ صَنَعْــتَ بــه عمــرو بْــنِ عُبَیــدٍ وَ کیــفَ سَــأ

َ
ــهِ‌ g »یــا هِشَــامُ أ بُــو عَبْدِاللَّ

َ
أ

ج1: ۲۳۸(.

2-5-3. احتجاج به روش مجادله احسن

»جــدل« از نظــر لغــوی بــه معنــی خصومــت فــراوان و توانایــی بــر آن اســت)راغب اصفهانــی،1387، ج1: 
525(. و جــدال احســن یــا محمــود، مناظــره‌ای بــرای اثبــات حــق و نفــی باطــل اســت کــه ثمــرۀ آن، رشــد 
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و هدایــت اســت. جــدال احســن یعنــی بــا منطــق درســت و درگیرانــه، خطاهــای اندیشــه نادرســت نشــان 
داده شــود. یــا بــه عبارتــی مقابــل جریــان مخالــف و ناحــق بــا مغالطــه درســت، حــق تبییــن شــود. قــرآن 
تِــی هِــیَ  کریــم از ایــن قســم جــدال بــه »جــدال احســن« یــاد و بــه آن ترغیــب کــرده اســت: »وَ جَدِلْهُــم بِالَّ
ــنُ«)العنکبوت، 46(. از  ــیَ اَحْسَ ــی هِ تِ ــبِ اِلَّ بِالَّ ــلَ الْکِتَ ــواْ اَهْ ــز »وَ لَ تُجَادِلُ ــنُ«)النحل، ۱۲۵( و نی اَحْسَ
مجمــوع آیــات قــرآن کریــم اســتفاده می‌شــود کــه جــدال احســن، روش انبیــا‌  b  در دعــوت بــه راه خــدا 

بــوده اســت.

ــی  ــن نه ــدال در دی ــه‌ b از ج ــرم‌ n  و ائم ــر اک ــه پیامب ــد ک ــرض ش ــادق‌ g ع ــام ص ــه ام ــی ب وقت
کرده‌انــد، ایشــان فرمــود: از جــدال به‌طــور مطلــق نهــی نشــده، بلکــه از جــدال غیــر احســن نهــی شــده 
اســت. آن گاه حضــرت بــه آیــات ۱۲۵ النحــل و ۴۶ العنکبــوت کــه بــه جــدال احســن ترغیــب می‌کننــد، 
اســتناد کردند)مجلســی، 1403 ق، ج2: ۱۲۵(. جــدال احســن بایــد بــا ســخن مهرآمیــز و تــوام بــا نرمــی و 
وقــار و آرامــش و بــرای یــاری حــق صــورت گیــرد و بــا حجــت و دلیــل عقل‌پســند و پرهیــز از هرگونــه اذیــت، 
درشــتی، خشــونت و ســخت‌گیری باشــد؛ بنابرایــن در قــرآن کریــم و روایــات، جــدال کافــران معانــد کــه بــا 
باطــل صــورت می‌گیــرد، مــردود شــمرده شــده اســت ولــی جــدال احســن کــه مــورد تأکیــد قــرآن و روایــات 
اســت، بــرای هدایــت عمــوم مــردم و قابل‌پذیــرش اســت. هــدف از جــدال احســن، نفــوذ حــق در افــکار و 
اعمــاق روح مخاطــب اســت. اســتفهامی بــودن بســیاری از حقایــق توحیــدی قرآن، شــاهد این معناســت. 
ایــن امــر در تمــام احتجاجــات ائمــه‌ b خصوصــاً در مبحــث لــزوم تبعیت از حجــت الهی هویداســت)رک: 
ــاب  ــق کت ــت طب ــی، 1393، ج1 و 2(. در حقیق ــه؛ طبرس ــد والحج ــاب توحی ــی، 1348، ج1 و 2، ب کلین
ــر و روش امامــان معصــوم‌ b ضابطــه اصلــی در جــدال احســن، اتخــاذ شــیوه‌های  ــه و ســنت پیامب الل
درســت، برخــورد نیکــو، رعایــت آداب مناظــره، احتجــاج هدفمنــد و منطقــی بــر اســاس حــق و حقیقــت 

اســت)رحیمی و ســلیمانی، 1397: 212-185(.

2-6. سبک و اسلوب بیان در احتجاجات معصومین b در باب لزوم تبعیت از حجت الهی

ســبک و اســلوب بیــان از فصاحــت در کلام آشــکار می‌شــود و »فصاحــت در کلام« یعنــی کلامــی کــه از 
ضعــف تألیــف و تنافــر کلمــات مصــون باشــد و »فصاحــت متکلــم« آن اســت کــه متکلــم مقاصــد خــود را 
بــا تعابیــر و واژه‌هــای فصیــح بیــان نمایــد و ایــن خصوصیــت در او به‌صــورت ملکــه درآمــده باشــد. در فــن 
ســخنوری فصاحــت کلام و بلاغــت ســبب می‌شــود ســخنان گوینــده در نــزد شــنونده ارزشــمند و مــورد 

قبــول باشد)هاشــمی، 1380: 14(.

از آنجــا کــه امــام رضــا‌ g  و دیگــر ائمــه معصــوم‌ b امــرای کلام هســتند )مجلســی، 1403ق، ج 71 
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: 292(. ایــن مهــارت به‌صــورت ودیعــه الهــی بــه ایشــان ســپرده شــده اســت. آنــان بــر اســاس اعتقــادات 
اصیــل و باورهــای محکــم دینــی و اتصــال بــه علــم الهــی بــه احتجــاج اهتمــام می‌ورزیدنــد؛ بنابرایــن لازمۀ 
ــا اقنــاع  احتجــاج قانــع کــردن، تشــویق و تحریــک مخاطــب اســت و برانگیختگــی و ترغیــب نیــز بایــد ب
همــراه باشــد؛ یعنــی ایــن دو ویژگــی لازم و ملــزوم یکدیگــر هســتند کــه معصومین b در ســبک و اســلوب 

بیــان به‌تناســب از علــم بدیــع بهــره می‌جســتند.

بدیــع در لغــت بــه معنــی پدیدآورنــده و نــوآور اســت. در اصطــاح شــاخه‌ای از علــوم بلاغــت اســت کــه 
دربــارۀ چگونگــی آرایش‌هــای لفظــی و معنــوی کلام پــس از رعایــت اصــول بلاغــت گفت‌وگــو می‌کند)ابــن 
رشــیق،1972م: 125(. در واقــع، علــم بدیــع از ویژگی‌هــای زبــان عربــی و علــت اساســی برتــری ایــن زبان 

بــر دیگــر زبان‌هاســت)جاحظ، 1351 ق: 196(. 

تنبیــه، انــذار، تبشــیر، تشــبیه، قســم و ... از فنــون علم بدیــع در علوم بلاغت اســت)ابن معصــوم، 1388 
ق، ج 1: 7 و 126 و 434 و 121 و 335 ( کــه می‌تــوان آن مــوارد را به‌وفــور در احتجاجــات معصومــان 

مشــاهده کــرد:

2-6-1. تنبیه و هشـدار

یکــی از فنــون علــم بدیــع در بلاغــت تنبیــه و هشــدار اســت)همان، ج1: 126( تنبیــه و هشــدار در قــرآن 
بســیار بــه کار گرفتــه شــده اســت و قــرآن ناطــق کــه همانــا امامــان معصــوم b هســتند بــرای تربیــت امت 
اســامی از ایــن شــیوه در احتجاجــات خــود بهــره برده‌انــد. چنان‌کــه در احتجاجــی از کلمــۀ »هیهــات« 
ــه وصــف یــک ویژگــی از ویژگی‌هــای معصــوم  اســتفاده می‌کننــد و می‌فرماینــد کــه هرگــز مــردم قــادر ب

: نیستند

ــتِ العقُــولُ وَ تَاهَــتِ الحُلــومُ وَ حَــارَتِ الَالبــابُ وَ حَسَــرَتِ العُیــونُ و ... عَــن وَصــفِ  »هیهــات هیهــات ضلَّ
ــا  ــی، 1348، ج1: 299( ی قصیرِ...«)کلین ــزِ وَالتَّ ت بِالعَج ــرَّ ــهِ فَأقَ ــن فَضائِلِ ــةٍ مِ ــأنِهِ أو فَضیلَ ــن شَ ــأنٍ مَ ش
حضــرت ابــی عبداللــه‌ g  در فــرازی از احتجــاج خــود از کلمــه »هلــک« بهــره گرفتــه و غیــر از راه اهــل 
ــذِی مَــنْ سَــلَک بــه غیــره هَلَــک...« )همــان: 280 (. ‌بیــت پیامبــر را هلاکــت دانســته‌اند: »... وَ سَــبِیلَهُ الَّ

2-6-2. انــذار 

ــی  ــام اله ــق را از مق ــه خلای ــد ک ــی گوین ــذر را کس ــت و من ــوء اس ــب س ــام عواق ــای اع ــه معن ــر ب نذی
بترســاند. انــذار یــک وســیلۀ هدایــت شــمرده می‌شــود؛ هدایــت دســته‌ای کــه شــرایط پذیــرش انــذار را 
ــی، 1387، ج4: 745(. در  ــده‌اند)راغب اصفهان ــت ش ــب معصی ــی مرتک ــد؛ یعن ــاد کرده‌ان ــود ایج در خ
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واقــع، انــذار حربــه‌ای بــرای ایجــاد تــرس و ســپس بیــداری از غفلــت اســت)ابن معصــوم،1388ق: 434(. 
همــۀ پیامبــران الهــی در مســیر هدایــت انســان از روش انــذار بعــد از تبشــیر بهــره برده‌انــد. »و مــا نُرسِــلُ 

ــام، 48(.  ــرین و مُنذرینَ...«)الانع ــلینَ إلا مُبَشّ المُرس

رَک کمَــن  و امیرالمؤمنیــن g بیم‌دهنــده را برابــر بــا مژده‌دهنــده می‌داننــد و می‌فرماینــد: »مَــن حَــذَّ
 g بَشّرک«)ســیدرضی، 1379، ح 59 : 636؛ مجلســی، 1403ق، ج74: 178( و در ایــن ‌بــاره امــام باقر‌
هُــمَّ لَ  تِــی اللَّ مَّ

ُ
شــفاعت خــود را از مخالفــان ولایــت برداشــته‌ و فرموده‌انــد: »وَیــلٌ لِلْمُخَالِفِیــنَ لَهُــمْ مِــنْ أ

تُنِلْهُــمْ شَــفَاعَتِی«)کلینی، 1348، ج1: 298(.

همچنین از امام رضا‌ g  وارد شده است:

جــدا شــدن از حجــت الهــی را مســاوی بــا هلاکــت دانســته و فرمودنــد: »... الِامــامُ النّــارُ علَــی البِقَــاعِ 
ــکٌ ...«)همــان: 283(. ــهُ فَهالِ لیــلُ علَــی المَســالِکِ مَــن فارَقَ ةِ لِمَــنِ اصطَلَــی وَالدَّ الحَــارَّ

دشــمن حجــت الهــی را گمــراه و بدبخــت و ســتمکار دانســته کــه راه هدایتــی برایشــان نیســت و 
ــهِ   هُــمْ لَ یعْلَمُــونَ وَ فِــی کتَــابِ اللَّ نَّ

َ
ــهِ وَرَاءَ ظُهُورِهِــمْ کأ ــهِ الْحَــقَّ وَ نَبَــذُوا کتَــابَ اللَّ می‌فرماینــد: »وَ بَیــتِ اللَّ

نِ  ضَــلُّ مِمَّ
َ
نْفُسَــهُمْ فَقَالَ عَــزَّ وَ جَــلَّ وَ مَنْ أ

َ
تَهُــمْ أ ــهُ وَ مَقَّ هُــمُ اللَّ هْواءَهُــمْ فَذَمَّ

َ
بَعُــوا أ الهــدی وشــفاء فَنَبَــذُوهُ وَ اتَّ

الِمِیــنَ« )همــان(. در ادامــه اعمــال مخالفــان  ــهَ لا یهْــدِی الْقَــوْمَ الظَّ ــهِ إِنَّ اللَّ بَــعَ  هَــواهُ بِغَیــرِ هُــدی مِــنَ اللَّ اتَّ
حجــت الهــی را تبــاه دانســتند و فرمودنــد و قــال: »کبــر مقتــا عنداللــه و عندالذیــن آمنــوا  و کذلــک یطبــع 

اللــه علــی کل قلــب متکبرجبار«)همــان(.  

و ســپس می‌فرماینــد: »قاتلهــم اللــه انــی یوفکــون و لقــد رامــوا صعبــاً و قالــوا افــکاً و ضلــوا ضــالًا بعیــدا 
و وقعــوا فــی الحیــره اذ ترکــوا الامــام عــن بصیــره و زیــن لهــم الشــیطان اعمالهــم فصدهــم عــن الســبیل 

وکانوامســتبصرین«)همان(.

2-6-3. تبشیر 

تبشــیر یکــی از فنــون علــم بدیــع در بلاغــت اســت)ابن معصــوم، 1388ق، ج2: 121(. امامــان معصــوم‌ 
از ابزارهــای گوناگــون بــرای برانگیختــن مــردم بــه ســوی برخــی کارهــا و اجتنــاب از برخــی دیگــر بهــره 
ــیر و  ــود. تبش ــر ب ــان بی‌ثم ــم آن ــتند، تعالی ــک نمی‌جس ــی تمس ــام انگیزش ــک نظ ــه ی ــر ب ــه اگ ــد ک برده‌ان
بشــارت یکــی از ایــن ابزارهــا بــرای جــذب مخاطــب اســت کــه در کلام پیامبــر اکــرم‌ ص آمــده اســت: » .... 

ونجــی مــن أحبهــم و والاهــم و ســلم لفضلهــم ...«)همــان: 299(.

ــد:  ــتند و فرمودن ــن دانس ــم زمی ــای محک ــی را ارکان و پایه‌ه ــت اله ــه g حج ــی عبدالل ــرت اب و حض
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ــود را در  ــیر خ ــادق‌ g تبش ــام ص ــان: 249(. و ام ــا ...«)هم هْلِهَ
َ
ــدَ بِأ نْ تَمِی

َ
رْضِ أ

َ
رْکانَ الْ

َ
ــهُ أ ــمُ اللَّ »جَعَلَهُ

ــهِ  ــی فِی ــهِ مَکنَنِ ــنَ اللَّ ــک مِ ــهُ کلُّ ذَلِ ی عَنْ ؤَدِّ
ُ
ــهِ وَ أ ــإِذْنِ اللَّ ــرُ بِ بَشِّ

ُ
ــتند: »أ ــان داش ــه بی ــی این‌گون حدیث

ــرُهُمْ بِقِیــامِ الْقَائِــمِ وَ بِظُهُــورِهِ وَ بِقَتْــلِ  مَــامُ یبَشِّ بِعِلْمِهِ«)همــان، ج1: 280(. در روایتــی دیگــر فرمودنــد: »الِْ
ــی  ادِقِیــنَ عَلَ ــهِ الصَّ ــدٍ وَ آلِ ــی مُحَمَّ ــهُ عَلَ ــی اللَّ ــدٍ صَلَّ ــی مُحَمَّ ــوُرُودِ عَلَ جَــاةِ فِــی الآخِــرَةِ وَ الْ ــمْ وَ بِالنَّ عْدَائِهِ

َ
أ

الْحَــوْض« )همــان، ج 2: 304 (. 

2-6-4. تشبیه 

واژگان نقــش بســیار مهمــی در گفتمــان دارنــد. واژگان گوینــده یــا نویســنده، دقیقــاً بــا قــدرت، موقعیــت 
ــود.  ــنجیده می‌ش ــی او س ــا وزن اجتماع ــر، ب ــارت دقیق‌ت ــه عب ــا ب ــی او، ی ــی و اخلاق ــی، اجتماع سیاس
اینکــه فــرد چــه واژه یــا کلمــه‌ای را بــرای بیــان مقصــودش برمی‌گزینــد، تــا حــد بســیار زیــادی بــه موقعیــت 
او بســتگی دارد. از آنجــا کــه بخــش عمــده‌ای از ایــن واقعیــت، ایدئولوژی‌بنیــاد اســت، تجلــی واژه‌هــا در 
گفتــار و نوشــتار، دیــدگاه و عقایــد وی را در خصــوص موضــوع مــورد بحــث نشــان می‌دهــد. تشــبیه یکــی 
ــل و  ــی تمثی ــت یعن ــبیه در لغ ــوم، 1388ق، ج 2 : 122(. تش ــت)ابن معص ــع اس ــم بدی ــم عل از ارکان مه
ذکــر مثــال )راغــب اصفهانــی،1387، ج2: 630(. در اصطــاح عبــارت اســت از برقــراری ارتبــاط بیــن دو 
چیــز بــه ‌قصــد اشتراکشــان در یــک یــا چنــد صفــت کــه بــرای رســیدن بــه غــرض مــد نظــر متکلــم انجــام 
می‌شود)هاشــمی1380: 255(. امامــان معصــوم ‌b  فــراوان در احتجاجاتشــان از ادات تشــبیه و گاه از 

بــاب ایجــاز بــدون ادات تشــبیه، شــئونات امامــت را بیــان فرمودنــد. 

امــام صــادق‌ g در ایــن ‌بــاره می‌فرماینــد: »... واللــه لامرنــا ابیــن مــن هــذه الشــمس«)کلینی، 1348، 
ج2: 133(. در روایتــی امــام باقــر‌ g  می‌فرماینــد: »انمــا نحــن کنجــوم الســماء کلمــا غــاب نجــم طلــع 

.)137 نجم«)همان: 

ــی از آن  ــه برخ ــد ک ــتفاده فرمودن ــبیه اس ــاد از ادات تش ــیار زی ــرو بس ــث م ــز در حدی ــا‌ g  نی ــام رض ام
ــت از: ــارت اس ــث عب احادی

ــراجُ الزّاهِــرُ  ــمسِ الطّالِعَــةِ لِلعالَــمِ ...«)همــان: 287(. و »... اَلِامــامُ البــدرُ المُنیــرُ وَالسِّ »... الِامــامُ کَالشَّ
تُــهُ عَلــی عبــادهِ وَ  جــمُ الهــادِی ...«)همــان(. و » ... اَلِامــامُ اَمیــنُ اللــهِ فــی اَرضِــهِ وَ حُجَّ وَالنّــورُ السّــاطِعُ وَالنَّ

خَلیفَتُــهُ فــی بِــادِهِ الدّاعــی اِلــیَ اللــه ...«)همــان(. 

2-6-5. قسم و سوگند 

یکــی دیگــر از فنــون بدیــع در علــم بلاغــت ســوگند اســت)ابن معصــوم، 1388ق، ج 2 : 121(. امامــان 



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  12، شماره 3، پاییز 1403، شماره پیاپی 11847

معصــومb به‌عنــوان تأکیــد بــر اهمیــت موضــوع در برخــی مــوارد کلام خــود را بــا قســم بــه ذات الهــی 
مؤکــد می‌کردنــد تــا تأثیــر بیشــتری بــر مؤمنــان و به‌خصــوص مخالفــان و منکــران و اهــل تردیــد داشــته 

باشند.

ــوت  ــجره نب ــی را ش ــج اله ــال حج ــروردگار متع ــه پ ــم ب ــا قس ــجاد‌ g ب ــام س ــی ام ــه در روایت چنان‌ک
حْمَــةِ وَ مَعْــدِنُ الْعِلْــمِ وَ مُخْتَلَــفُ  ةِ وَ بَیــتُ الرَّ بُــوَّ ــهِ شَــجَرَةُ النُّ معرفــی می‌کننــد و می‌فرماینــد: »فَنَحْــنُ وَ اللَّ
الْمَلَئِکةِ«)کلینــی، 1348، ج 2: ‌320( و در حدیثــی امــام باقــر ‌g  ســوگند خــورده، خــود را به‌عنــوان 
حجــت الهــی از گنج‌هــای علــوم می‌داننــد و می‌فرماینــد: »واللــه انــا خــزان العلــم فــی ســمائه و 
أرضه...«)کلینــی، 1348، ج2: ‌273(. امــام علــی بــن موســی‌ g نیــز پــس از ســوگند بــه نــام خداونــد 
وا و ـ بیــت اللــهِ  متعــال دشــمنان حجــج الهــی را دشــمنان حــق معرفــی می‌کننــد و می‌فرماینــد: »... تَعَــدَّ

ــان، ج1: 286(. ــقَّ ...«)هم ـ الحَ

	

3. نتیجه‌گیری

 در بیانــات امامــان معصــوم‌ در بــاب الحجــه اصــول کافــی از مجمــوع 986 حدیــث، بــه ترتیب، بیشــترین 
احتجــاج از امــام صــادق)427 حدیــث( و ســپس از امــام باقــر )220 حدیــث( و امــام رضــا )101حدیــث(‌ 
ــه  ــاب الحج ــان در ب ــث معصوم ــده احادی ــی‌های انجام‌ش ــق بررس ــکل1( و طب ــت )ش ــده اس ــت ش روای
اصــول کافــی، خاصــه در موضــوع لــزوم تبعیــت از حجــت الهــی و اطاعــت از ایشــان، بیشــترین حدیــث از 
امــام صــادق) 51 حدیــث( و ســپس از امــام باقــر) 27 حدیــث( و امــام رضــا) 6 حدیــث( b روایــت شــده 
است)شــکل2( و طولانــی وجامــع ‌تریــن متــن حدیثــی در ایــن زمینــه متعلــق بــه امــام رضــا‌ g  بــه نــام 
حدیــث مــرو است)شــکل3(. در ایــن مقالــه نتیجــه بررســی نشــان مــی دهــد کــه امامــان معصــوم‌ در جهت 
آگاه‌ســازی جامعــه و تبییــن شــعائر اســامی، در کنــار مباحــث اصولــی اعتقادی)توحیــد، نبــوت و معــاد( 
بــه اثبــات و نیــز لــزوم تبعیــت از امامــت و حجــت الهــی پرداختــه‌ و در نیــل بــه ایــن مهــم، از احتجاجــات 
ــه  ــد و کشــف حقیقــت اســت. ب ــد. احتجــاج و مناظــره یکــی از راه‌هــای تبلیــغ، دفــاع از عقای بهــره بردن
همیــن دلیــل یکــی از بخش‌هــای مهمــی کــه در شــیوه تبلیــغ امامــان معصــوم و حجــج الهــی بایــد بــه 
آن‌هــا توجــه کــرد، احتجاجاتــی اســت کــه ایشــان در برابــر مخالفــان انجــام می‌دادنــد و ایــن امــر عــاوه بــر 
تحکیــم شــناخت اعتقــادی می‌توانــد الگــوی مناســبی از نظــر اخــاق کاربــردی بــرای مشــتاقان مناظرات 
دینــی و در عصــر حاضــر بــرای مناظــرات سیاســی باشــد. و عملکــرد حضــرات معصومیــن در احتجاجــات 
کلامــی به‌خصــوص در موضــوع حجــت الهــی در واقــع، واکنــش آنــان اســت متناســب بــا بافــت موقعیتــی، 
شــرایط اجتماعــی، سیاســی و فرهنگــی دوران عصــر خــود؛ بنابرایــن تأثیرگــذاری کلامشــان بــه مخاطــب 
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می‌توانــد الگویــی بــرای رهــروان مذهبــی و فرهنگــی و فعــالان ایــن عرصــه باشــد کــه حــق و حق‌طلبــی و 
حق‌گویــی و حق‌خواهــی را بــا محوریــت کلام خداونــد و ســنت نبــوی و روش معصومــان محــور اصلــی در 
گفتــار و کــردار خــود قــرار دهند.بایــد دانســت کــه جبهــه حــق، در دنیــای مــدرن تا حــدود زیــادی از منطق 
نــزاع حــق و باطــل دور شــده اســت، در حالــی کــه جریــان باطــل دقیقــاً بــا تأکیــد بــر همیــن نــزاع دوگانــه 
عمــل می‌کنــد. در ایــن عرصــه نبــرد، غفلــت جبهــه حــق را فــرا گرفتــه اســت و درمــان آن غفلــت مــرور قرآن 
و احادیــث معصومــان خاصــه احتجاجاتشــان اســت. بدیــن وســیله حتــی عمیق‌تریــن مباحــث فکــری و 

نظــری الهیــات بــا زندگــی مــردم پیونــد خــورده و جنبــه کاربــردی خواهــد داشــت.
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According to the unanimous hadith of SAQALAIN, Muslims pay spe-
cial attention to ETRAT In the meantime, Sistani who are famous for 
possessing some human qualities such as belief in God, chivalry and par-
tiality to ETRAT(a.s.) have had significant interest and connections with 
Imam Reza(a.s.). Investigation and analysis of the reports related to that 
Imam(a.s.) show that at least three people from Sistani or Sistani descent 
- Abu Khaled Sejestani, Muhammad bin Faraj Rokhaji and Mokhawwal 
Sejestani - were among the companions of Imam Reza(a.s.). Interest in 
Imam Reza(a.s.) in later periods has also been manifested in the behavior 
and speech of some Sistani elites such as Ibn Abi Dawud Sejestani, Ibn 
Hebban Bosti and Sana’i Ghaznavi. Ibn Abi Dawud and Ibn Hebban Bosti, 
who thought and acted in the religious context of Sunnah, had a narra-
tive relationship with Imam Reza(a.s.). In the meantime, if Ibn Hebban 
has made any notable statements about that Imam(a.s.); In other places, he 
has compensated for his insolence by mentioning his frequent experience 
of visiting Imam Reza(a.s.) and his narrative need after visiting. The fa-
mous mystic and poet, Sana’i Ghaznavi, has also mentioned the religious 
position of ETRAT, especially Imam Reza(a.s.), in a long ode while using 
verses and HADITHS.
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Introduction
According to the unanimous hadith of SAQALAIN(Muslim, No date, Vol. 7: 

123 and Kolini, 1363, Vol. 1: 294) Muslims pay special attention to ETRAT(a.s.) 
Shia, considers Imam Reza to be ETRAT and innocent And Sunnis, although 
they do not think like Shia, yet to him and the narration of Her, They have rel-
atively more attention. In the meantime, the Sistanis Who are famous for pos-
sessing some human qualities such as belief in God, chivalry, and partiality to 
ETRAT And they have a background in  voluntary acceptance of Islam, refus-
al to follow the Umayyads order in insulting Imam Ali, and taking the lead in 
seeking avenge for Imam Hussain (Ibn Hebban, 1973, Volume 2: 255, Hemawi, 
1979, Volume 3: 190 and Unknown, 1935: 100), They have had significant in-
terest and communication with Imam Reza(a.s.). Review and analysis of reports 
related to that honorable Imam(a.s.) show that at least three people from Sistan 
or Sistani descent were among the companions of Imam Reza(a.s.). One of them 
is Abu Khaled Sejestani. The little information available about this companion 
of Imam Reza(Tusi, 1994: 370) shows that he also narrated from Imams Sadiq 
and Kazem(a.s.).(Sadouq, 1983: 277 and 284 and Sadouq, no date: 352) The 
evidence indicates that he was one of the companions of Imam Kazem(a.s.) and 
he turned to WAQF after his martyrdom And then, using the science of astrono-
my, he separated from the WAQEFIS and joined Imam Reza(a.s.). Muhammad 
bin Faraj Rokhaji is another companion of Imam Reza(a.s.) and of Sejestani 
descent. Some reports say: During the attack of Maan bin Zaideh on Rokhad, a 
district in Sistan, a group of people, including Muhammad’s grandfather and fa-
ther, were taken captive by him.(Balazori, 1957, Vol. 2: 494; Hamavi, 1995, Vol. 
3: 38 and Ibn Athir, 1994, Vol. 5: 201). Faraj Rokhaji and his son, Omar became 
one of the courtiers and great secretaries of the Abbasids.(Hemavi, 1979, Vol. 
3: 38 and Masoudi, 1988, Vol. 4: 19) And Muhammad, unlike them, although 
he sometimes occupied a post in the Abbasi system, but he was in touch with 
four imams, Kazem, Reza, Javad and Hadi(a.s.) until the end, he stayed on the 
course of VELAYAT and at some times played special roles in the relationship 
with the Imams(a.s.). (Yaqoubi, no date, Vol. 2: 485, Najashi, 1995, 371, Khoui, 
1992, Vol. 18: 137, Tabari, 1992: 410 and Hosseini Qazvini, 1998, Vol. 1: 40). 
He, who has confirmed SEQE, is in the ASNAD of eleven narrations from the 
books of ARBAA(Tusi, 1994, 364, 367 and 377, Hali, 1996, 239 and Khoei, 
1992, Vol. 18: 136). Muhawwal or Mukhawwal Sejestani is another Sejestani 
friend of Imam Reza(a.s.) who is apparently known only through the narration 
of the arrival of Ma’mun Abbasi’s agent to Medina to bring the Imam(a.s.) to 
Marv. Mohawwal Sejestani, who seems to be the exclusive narrator of sum-
moning and transferring imam(a.s.) to khorasan, had a conversation with imam 
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Reza(a.s.) and then pursued & reported imam’s statement about his martyrdom 
in khorasan & burying next to Harun.(Saduq, 1984, Vol. 2: 234)The interest in 
Imam Reza (a.s.) in later periods has also been manifested in the behavior and 
speech of some Sistani elites such as Ibn Abi Dawud Sejestani, Ibn Hebban Bos-
ti and Sana’i Ghaznavi. Abu Bakr Abdullah bin Abi Dawud Sejestani is one of 
the high ranking Sunni scholars in the fields of the Qur’an and Hadith, who is 
best known for his book “Al-Masahef”.(Zahabi, 1962, Vol. 2: 433 and Heydari 
Nasab and Bayat Mokhtari, 1979, 32-9). He has stated from Imam Reza(a.s.) 
that the Messenger of God (pbuh) said: “Faith is the knowledge of the heart, the 
confession of the tongue, and the action of the body.” (Ibn Babowayh, 1984, Vol. 
1: 204). Although some Sunni scholars have insulted him, but the word of his 
trustworthiness prevails among the Sunnis Most of the Shia scholars remained 
silent about him, and some sheikhs such as Sadouq and Tusi have narrated from 
him. Only some contemporary shia scholars of theology have called him inel-
igible and perhaps a NASEBI.(Amini, 1977, Vol.10: 146  and Heydari Nasab 
and Naghizadeh, 1982, 127-144).Abu Hatim Muhammad bin Hibban is known 
as a muhadith ,hafiz, scholar, historian, geographer and author Author works.
(Zahabi, 1992, Vol. 16: 92) He, who thought and acted in the context of Sunnah 
religion, had a narrative relationship with Imam Reza(a.s.). He said: … I heard 
from Ali bin Musa(a.s.) that he narrated from Jabir through his forefather that the 
Prophet(pbuh) judged with an oath along with a witness.(Ibn Hebban, no date. 
Vol. 1: 160). Ibn Hibban Bosti is known for excess in opinions and conflict in ac-
tions.(As an example: Heydari Nasb and Bayat Mokhtari, 2016: 63-89 and Hey-
dari Nasb and Bayat Mokhtari, 2019: 32-9). Once, when it seems that he was in a 
period of scientific immaturity, he said critical and insolence words about Imam 
Reza(a.s.) and wrote: Ali bin Musa Reza narrates amazing news from his father. 
Abusalt and others have narrated from him. It is as if he was delusional and mis-
taken. Ibn Hibban then quoted eight narrations from the Imam (a.s.) which are 
baseless in his opinion.(Ibn Hebban, no date, Vol. 1: 106). Nevertheless, he who 
has lived in Khorasan and especially in Nishabur for many years is one of the Ahl 
al-Sunni muhaddith who seems to have emerged as a promoter of Ahl al-Bayt 
(a.s.) culture during his scientific maturity. Abu Hatam Bosti sometimes praised 
Imam Reza(a.s.) and considered his hadith(a.s.) to be authentic. He wrote the fol-
lowing about his repeated experience of visiting the Imam(a.s.) and defecating 
in his court: Ali bin Musa died due to the poison that Ma’mun Abbasi gave him 
in Tus. … His tomb is located in Senabad, outside Noghan, famous and shrine, 
next to Harun’s grave. I visited that tomb many times. During my stay in Tus, I 
never had any difficulty to visit Ali bin Musa - may the blessings of God be upon 
his grandfather and upon him - and ask God to remove that difficulty, except that 
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it was answered and that problem It was removed from me. This is something 
that I experienced repeatedly and my request was answered. May God to die us 
with the love of Mustafa and his family, may God’s blessings and peace be upon 
the Prophet(Pbuh) and all his family.(Ibn Hebban, 1973, Vol. 8: 456) Majdod bin 
Adam Sanai of Ghaznavi (545 AH), is one of the famous mystics of the 6th cen-
tury, among those of Sejistan who were interested in Imam Reza(as). In addition 
to using verses and traditions, he has mentioned the religious position of ETRAT, 
especially Imam Reza(a.s.), with thirty-eight verse odes, and because of this in-
terest, some have considered him a Shia.(Qomi, no date, Vol. 2: 323). Sana’i’s 
poem with the title “In Praise of the Eighth Imam Ali bin Musa Al-Reza(a.s.)...” 
begins as follows: There is a shrine for religion in Khorasan - It makes your dif-
ficulty easy in MAHSHAR.(Sanaei Ghaznavi, 2001: 451, poem number 204).
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مســلمانان بــا توجــه بــه حدیــث اجماعــی ثقلیــن توجــه خاصــی بــه عتــرتb دارنــد. در ایــن 
میــان سیســتانیان کــه در برخــورداری از برخــی خصــال انســانی چــون خدابــاوری، جوانمــردی 
و جانبــداری از عتــرتb شــهره‌اند، علاقــه و ارتباطــات خوبــی بــا امــام رضــاg داشــته‌اند. 
بررســی و تحلیــل گزارش‌هــای مرتبــط بــا آن امامg نشــان می‌دهند لااقل ســه نفر سیســتانی 
یــا سیســتانی‌تبار - ابوخالــد سجســتانی، محمــد بن فــرج رخجــی و محول)مخول( سجســتانی 
– در زمــرۀ اصحــاب امــام رضــاg بوده‌انــد. علاقه‌منــدی بــه امــام رضــاg در دوره‌هــای بعــد 
نیــز در رفتــار و گفتــار برخــی نخبــگان سیســتانی چــون ابــن ابــی‌داوود سجســتانی، ابــن حبــان 
بســتی و ســنایی غزنــوی جلــوه کــرده اســت. ابــن ابــی‌داوود و ابــن حبــان بســتی کــه در بســتر 
مذهبــی تســنن اندیشــه و عمــل کرده‌انــد بــا امــام رضــاg ارتبــاط روایــی داشــته‌اند. در ایــن 
بیــن، ابــن حبــان اگــر در جایــی اظهاراتــی قابــل تأمــل در بــاره آن امــامg داشــته، در مواضــع 
ــا ذکــر تجربــه مکــررش از زیــارت امــام رضــاg و حاجت‌روایــی خــود پــس از زیــارت،  دیگــر ب
جســارتش را جبــران کــرده اســت. عــارف و شــاعر مشــهور، ســنایی غزنــوی نیــز طی قصیــده‌ای 
ــاد  ــژه امــام رضــاg ی ــگاه دینــی عتــرت به‌وی ــات از جای ــات و روای بلنــد ضمــن بهــره‌وری از آی

کــرده اســت.
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مقدمه

عتــرت در منظومــۀ اعتقــادی مســلمانان جایــگاه ویــژه‌ای دارد. صاحــب رســالت ایشــان را ثقــل اصغــر 
ــای  ــه میراث‌ه ــک ب ــرو تمس ــت را در گ ــت ام ــرد و هدای ــی ک ــود معرف ــنگ خ ــراث گران‌س ــی از دو می و یک
بی‌ماننــد خــود، یعنی قــرآن و عترت دانست)مســلم، ج7: 123 و کلینــی، 1363، ج1: 294(. رخدادهای 
سیاســی پــس از رحلــت پیامبــرn ســبب شــد تــا معرفــت امــت بــه عتــرت و علاقه‌مندی‌شــان تضعیــف 

گــردد.

درحالی‌کــه شــیعه مــراد از عتــرت مــورد ســفارش خــاص حضــرت را بــر اســاس بیانــات و اقدامــات قــرآن 
و پیامبــرn در خانــواده امــام علــیg و پــس از امــام حســینg در فرزنــدان ایــن امــامg تــا حضــرت 
 nجســت‌وجو کــرده اســت و ایشــان را میــراث‌داران اختصاصــی و معصــوم حضــرت محمــد fحجــت
و گفتــار و رفتارشــان را بیــان دقیــق شــریعت دانســته بــه آنــان نــگاه و اهتمــام خــاص دارد؛ اهــل ســنت 
کــه بــرای پــس از عصــر پیامبــرn منکــر عصمــت بــرای بشــر هســتند، حتــی خانــوادۀ امــام علــیg را 
تقریبــاً در ســطح عمــوم اصحــاب قــرار داده و خلفــای چهارگانــه را بــه ترتیــب خلافــت در صــدر اصحــاب و 
امــت می‌نشــانند. ایشــان کــه بــه تفــاوت درجــه بــرای نقــل روایــت توســط عترت تــا امــام صــادقg اعتبار 
نســبتاً بیشــتری قائــل هســتند، شــش امــام دومb را تقریبــاً چــون عمــوم محدثــان دانســته، به‌نــدرت از 
آنــان نقــل می‌کننــد. بــا ایــن وجــود توجــه بــه امــام رضــاg و نقــل از ایشــان وضعیــت مناســب‌تری دارد. 

ــه  ــام فاصل ــراق و ش ــاز، ع ــام، حج ــان اس ــولات جه ــت تح ــی از مرکزی ــر طبیع ــتان از نظ ــه سیس ــا آنک ب
داشــته اســت، شــواهد نشــان می‌دهــد نه‌تنهــا جامعــۀ سیســتان در بطــن قضایــا و رخدادهــای اصلــی و 
سرنوشت‌ســاز اســام و جهــان اســام قــرار داشــته؛ بلکــه در اتخــاذ برخــی مواضــع اصولــی پیشــتاز بــوده 
اســت. پذیــرش اســام از ســرِ اختیــار، شــهادت عمــران، جــد ابــوداوود در رکاب امــام علــیg در صفیــن، 
امتنــاع از عمــل بــه فرمــان امویــان در ناســزاگویی بــه امیــر مومنانg، پیشــتازی در قیــام به جانبــداری از 
امــام حســینg پــس از رخــداد کربــا و بنیان‌گــذاری و همراهــی بــا سلســله صفــاری به‌عنوان نخســتین 
حکومــت مســتقل مســلمانان در برابــر خلافــت عباســی، شــواهد صــدق مواضــع اصولــی و ســهم ممتــاز 
جامعــه سیســتان در ارتبــاط بــا اســام و قضایــای جامعه اســامی اســت)ابن حبــان، 1393ق، ج2: 255، 

حمــوی، 1399ق، ج3: 190، تاریــخ سیســتان، 1314: 100؛ عســقلانی، 1404ق، ج4: 169(.

امــام رضــاg بــه اعتقــاد شــیعه یکــی از امامــان و مصداق‌هــای عتــرت و بــه بــاور تســنن یکــی از اولاد 
پیامبــرn اســت کــه بــا توجــه بــه حضورشــان در خراســان مــورد توجــه خــاص ایرانیــان واقــع شــده اســت. 
نویســنده کــه در ارتبــاط بــا موضــوع ایــن مقالــه ســابقه‌ای نیافتــه اســت در ایــن نوشــته دنبــال پاســخ بــه 
ســوال از چگونگــی علاقه‌منــدی و رویکردهــای نخبــگان سیســتان بــه امــام رضــاg و نقــد رویکردهــای 
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نااســتوار آنــان اســت. 

شــواهد نشــان می‌دهــد لااقــل ســه نفــر سیســتانی یــا سیســتانی‌تبار در زمــرۀ اصحــاب آن حضــرت و 
ســه نفــر از نخبــگان سیســتانی دارای ارتبــاط روایــی و توجــه خــاص بــه آن حضــرت بوده‌انــد. حکایــت ایــن 

افــراد چنیــن اســت:

الف- ابوخالد سجستانی ‌ 

دربــارۀ ابوخالــد اطلاعــات اندکــی در دســت اســت. او گاه بی‌واســطه و گاه بــا یــک واســطه از امــام صــادق
g روایــت دارد)ابــن بابویــه، 1403ق: 277 و 284(. سجســتانی همچنیــن بــا یــک واســطه از امــام کاظم
ــد سجســتانی  ــق ابوخال g نیــز روایــت کــرده اســت)ابن‌بابویه: 352(. شــیخ صــدوق دو روایــت از طری
در ابــواب مشــیت و اراده الهــی و حــدود صداقــت نقــل کــرده اســت)ابن‌بابویه: 352 ؛ همــان، 1403ق: 

277(. شــیخ طوســی وی را در شــمار یــاران امــام رضــاg آورده است)طوســی، 1415ق: 370(.

شــواهد حاکــی اســت او کــه از یــاران امــام کاظــمg بــوده پــس از شــهادت آن حضــرت به وقــف گراییده 
اســت و ســپس بــا اســتفاده از علــم نجــوم از واقفیــان 1 جــدا شــده و بــه امام رضاg پیوســته اســت. 

کشــی دربــاره‌اش چنیــن نوشــته اســت: ... حدثنــا أبوخالــد السجســتاني، أنــه لمــا مضــى أبــو الحســن 
g وقــف عليــه، ثــم نظــر فــي نجومــه فزعــم أنــه قــد مــات فقطــع علــى موتــه و خالــف أصحابه2 )طوســی، 

1404ق، ج2: 869(. 

ــت از  ــده اس ــرآن آم ــرر در ق ــه مک ــوم« ک ــم« و »نج ــت: »نج ــد گف ــد بای ــار ابوخال ــی رفت ــام بررس در مق
پدیده‌هــای معنــادار و رمزآلــود هســتی اســت. ازجملــه در ارتبــاط بــا حضــرت ابراهیــمg و قومش چنین 
ــي سَــقِيمٌ )الصافــات،88-89(؛ )ابراهیــم نگاهــی بــه  جُــومِ * فَقَــالَ إِنِّ آمــده اســت: »فَنَظَــرَ نَظْــرَةً فِــي النُّ
ســتارگان انداخــت و فرمــود: مــن بیمــارم. دربــارۀ تفســیر ایــن آیــات آمــده اســت کــه آن قــوم اهــل دانــش 
نجــوم بودنــد؛ و حضــرت ابراهیــمg هــم متناســب بــا فرهنــگ آنــان رفتــار کــرد و بــا نگاهــی بــه ســتارگان 
و اینکــه ســتاره‌ای را دیــد کــه طلــوع کــرده فرصــت را بــرای همراهــی مناســب ندانســت)طبری، 1415ق، 

ج23: 84-83(. 

از جملــه نــکات قابــل اســتفاده از گــزارش کشــی دربــارۀ ابوخالــد، جــواز دانــش نجــوم، امــکان تحصیــل 

1. به جریانی از شیعه گویند که شهادت امام کاظم g و وجود امام پس از ایشان را انکار کردند)طوسی، ج2: 757(.
2. ابوخالــد سجســتانی روایــت نمــود کــه او پــس از شــهادت امــام کاظــمg بــر آن حضــرت متوقــف شــد. پــس در دانــش نجــوم خــود 

نگریســت و بــه رحلــت آن امــامg گمــان بــرد و نســبت بــه آن قطــع پیــدا و بــا یــاران واقفــی‌اش مخالفــت گردیــد.



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  12، شماره 3، پاییز 1403، شماره پیاپی 13247

ــب  ــروی از آن واج ــی و پی ــع ذات ــت قط ــه حجی ــت؛ چراک ــع اس ــن قط ــار ای ــق و اعتب ــن طری ــع از ای قط
اســت)انصاری، 1419ق، ج1: 29(. ابوخالــد عالــم بــه دانــش نجــوم بــوده اســت و امــام کاظــمg هــم 
بــا آنکــه از اهتمــام وی بــه علــم نجــوم خبــر داشــته، بــا تقریــر خــود ایــن اهتمــام را تأییــد کــرده اســت؛ 
ابوخالــد بــا اســتفاده از دانــش نجــوم بــه شــهادت امــام کاظــمg قطــع پیــدا نمــوده و ضمــن مخالفــت 
بــا اصحابــش بــه امــام رضــاg پیوســته اســت. به‌نظــر می‌رســد بــا همیــن بــاور بــه جــواز و ســودمندی 
دانــش نجــوم اســت کــه برخــی دانشــمندان بــزرگ شــیعه چون برقــی یــا عیاشــی آثــاری در ارتباط بــا نجوم 

داشته‌اند)ســید بــن طــاووس، 1363: 131؛ مجلســی، 1403ق، ج55: 298(. 

ب- محمد بن فرج رخجی

محمــد رخجــی)م ق3( از اصحــاب سجســتانی‌تبار امــام رضاg اســت. مطابق قول مشــهور رخــج )رخد( 
ناحیــه‌‌ای در اطــراف قندهــار، از توابــع سجســتان و رخجــی منســوب بــه آن ســرزمین بوده اســت)خلیفة بن 
خیــاط، 1397ق: 205؛ ابــن حوقــل، 1938م، ج‏2: 418؛ قطیعــی بغــدادی، 1412ق، ج2: 610؛ ذهبی، 
2003م، ج2: 387؛ حِمیرى، 1980م: 268؛ سیوطی، 1425ق: 149 و أنصاری سنیكی، 1422ق، ج2: 
208(. پــاره‌ای گزارش‌‌هــا از اســارت جــد و پــدر رخجــی در آن منطقــه حکایــت دارنــد. ایــن اتفــاق بــا حملــۀ 
معن‌بــن زائــده بــه ایــن ناحیــه ارتبــاط دارد کــه در آن جریــان گروهــی از مــردم ازجملــه جــد و پــدر محمــد، بــه 
اســارت وی در آمدند)بــاذری، 1957م، ج 2: 494؛ حمــوى، 1995م، ج‏3: 38 و ابــن أثیــر، 1415ق، ج5: 
201(. بــاذری نوشــته اســت: منصــور عباســی معــن بــن زائده شــیبانى را بــه ولایت سجســتان گمــارد و او به 
آن دیــار آمــد ... و رخــج را گشــود و اســیران بســیار گرفــت. ازجملــه ایشــان فــرج رخجى باشــد كــه در آن زمان 
كــودك بــود. پــدر فــرج نیــز در شــمار اســیران بــود. فــرج حكایــت مك‌‌ىــرد كــه معــن بدیــد غبــارى برخاســته 
اســت و آن بــر اثــر ســم خــران وحشــى بــود و او پنداشــت ســپاهى اســت كــه به‌جنــگ وى می‌‌آیــد تــا اســیران 
را آزاد كنــد. پــس شمشــیر در اســیران نهــاد و بســیارى از آنان را بكشــت و چون ســبب غبار معلوم شــد و خران 
را بدیــد دســت از اســیران بداشــت. فــرج گویــد: هنگامــى كــه معن شمشــیر در مــا نهاد پــدرم مــرا دربرگرفت و 

م‌‌ىگفــت: مــرا بكشــید و پســرم را بگذارید)بــاذری، 1957م، ج2: 494(.

فــرج رخجــی بعــد از اســارت در سیســتان وارد دربــار بنی‌عبــاس و جــزو دبیــران آنان شــد. یاقــوت حموی 
می‌‌گویــد: فــرج )پــدر محمــد( و فرزنــد او، عمــر، از بــزرگان و دبیــران روزگار مأمــون تــا روزگار متــوكل و در 

تــراز وزیــران و دیوان‌ســالاران‏ بــزرگ‏ بودند)حمــوی، 1399م، ج‏3: 38 و مســعودی، 1409ق، ج‏4: 19(.

محمــد بــن فــرج برخــاف پــدر و بــرادرش، عمــر در جبهــۀ مقابــل و درخدمــت آســتان اهل ‌بیــتb قرار 
داشــته اســت. او در اســناد یــازده روایــت از کتــب اربعــه قــرار دارد)خویــی، 1413ق، ج18: 136(. 
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ــده‌دار  ــی عه ــئولیت‌هایی حکومت ــیان مس ــوی عباس ــع از س ــی مقاط ــه در برخ ــی، گرچ ــد رخج محم
شــد)یعقوبی، ج2: 485(؛ امــا ضمــن ارتبــاط بــا چهــار امــام، کاظــم، رضــا، جــواد و هــادیb بــر مســیر 
ولایــت تــا آخــر مانــد و در بعضــی مقاطــع نقش‌هایــی ویــژه در ارتبــاط بــا امامــانb ایفــا کــرد. اقدامــات 
ــرای  ــن ب ــت ‌یافت ــی، 1416ق: 371( و مأموری ــائل« 1 )نجاش ــاب »مس ــم آوردن کت ــون فراه ــی، چ رخج
خریــد مــادر امــام هــادیg از ارتبــاط ویــژه و موقعیــت ممتــازش نزد امامــانb و جامعــه شــیعه آن دوران 

ــی، 1419ق، ج1: 40(.  ــینی قزوین ــری، 1413ق: 410 ؛ حس ــت دارد)طب حکای

شــیخ طوســی او را در زمــرۀ اصحــاب امــام رضــاg مکــرر ذکــر و توثیــق کــرده است)طوســی، 1415ق: 
364، 367 و377(. علامــه حلــی و ابــن داوود نیــز او را توثیــق کرده‌‌اند)حلــی، 1417ق: 239؛ ابــن داوود، 
1392ق: 181(. برخــی رجال‌‌پژوهــان متأخــر نیــز ضمــن توثیــق رخجــی او را از یــاران امامــان رضــا، جواد 
و هــادیb دانسته‌‌اند)تفرشــی، 1418ق، ج4: 295؛ اردبیلــی، 1403ق، ج2: 173 و خویــی، 1413ق، 

ج18: 137(.

گرچــه بــرای رخجــی روایتــی از امــام رضــاg دیــده نشــد؛ امــا پــاره‌ای گزارش‌هــا از نقــش برتــر و حضور 
ویــژه‌اش در کنــار معصومانb حکایــت دارد. 

محمدبــن فــرج کــه از شــیعیان مــورد اعتمــاد امــام جــوادg بــوده اســت از طــرف آن امــامg مأمــور 
شــد تــا همســر آن حضــرت یعنــی مادر امــام هــادیg بــه نــام ســمانه)جمانه( را بخرد)طبــری، 1413ق: 

410 ؛ حســینی قزوینــی، 1419ق، ج1: 40(.

وی یکــی از چهره‌‌هــای شــاخص عامــل در شــبکۀ وکالــت در دوران امامــان جــواد و هــادیc اســت. دربارۀ 
وکالــت محمــد بــن فــرج گــزارش صریحــی یافــت نشــد؛ امــا شــواهد نشــان می‌‌دهــد کــه وی نه‌تنهــا وکیــل 
امامــان جــواد و هــادیc بــوده اســت، بلکــه وکیــل ارشــد و به‌عبــارت دیگــر وکیــل الــوکلای آن دو امــام بــوده 
اســت. برخــی محققــان بــه ایــن معنــا اشــاره کرده‌‌اند)حســین، 1385: 137 و جبــاری، 1382، ج1: 224(. 

یکــی از ایــن شــواهد، دســتور انتقــال خمــس بــه امــامg اســت. محمّــد بــن‏ فرج‏ گفــت: حضــرت جواد
g نامــه‌ای برایــم نوشــت كــه خمــس‏ را برایــش بفرســتم. حضــرت افــزود: مــن جز امســال از شــما خمس 

را نخواهــم گرفــت. در همان ســال، امام جــوادg از دنیــا رفت)مجلســی، 1403ق، ج‏50: 63(.

هدایــت شــیعیان بــه امامــت امــام هــادیg ازجملــه دیگــر اقدامــات محمــد بــن فــرج رخجــی اســت. 
گفتنــی اســت امــام جــوادg بــا توجــه بــه خفقــان حاکــم، به‌صراحــت جانشــین خــود را معرفــی نکــرد؛ 

1. »المســائل« گاهــی بــه کتابــی اطــاق شــده کــه از ســوی برخــی بــزرگان شــیعه جهــت کشــف امــام حقیقــی، پــس از شــهادت 
امــام قبلــی فراهــم آمــده بــوده اســت.
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لــذا شــناخت جانشــین آن امــامg بــرای شــیعیان دشــوار شــد. ســران شــیعه در منــزل محمدبــن فــرج 
 gجمــع شــدند. محمدبــن فرج بــا دعــوت از خــادم امام جــواد gرخجــی، وکیــل برجســتۀ امــام جــواد
بــراى حضــور در آن جمــع و ارائــۀ نامه‏هــاى امــامg مبنــی بــر امامــت فرزندشــان، ســران شــیعه را نســبت 

‌بــه صحــت امامــت حضــرت هــادىg خبــردار و مجــاب کرد)كلینــی، 1363، ج1: 324(. 

گردهمایــی بــزرگان شــیعه در خانــه محمــد بــن فــرج و مدیریــت جلســه بــرای راهیابــی بــه امــام بعــد از 
حضــرت جــوادg نیــز از موقعیــت برتــر رخجــی در جامعــه شــیعه آن روز حکایــت دارد)جبــارى، 1382، 

ج‏2: 533(.

هدیــۀ امــام هــادیg بــه محمــد بــن فــرج هــم شــاهد دیگــری بــر موقعیــت برتــرش نــزد امامــان شــیعه 
اســت )مفیــد، 1414ق، ج2: 305(. مکاتبــات مختلــف رخجــی بــا امامــانb از دیگــر شــواهد ارتباطــات 

نیرومنــدش بــا ایشــان اســت )کلینــی، 1363، ج‏1: 105 و 500 و ج‏2: 547(.

ج- محول )مخول( سجستانی

ل سجســتانی)م ق3( دیگــر یــار سجســتانی امــام رضــاg اســت. از ایــن صحابــی امــام  ل یــا مُخَــوَّ مُحَــوَّ
رضــاg هــم اطــاع زیــادی در دســت نیســت. او ظاهــراً تنهــا بــا روایــت جریــان ورود مأمور مأمون عباســی 
بــه مدینــه بــرای جلــب امــامg بــه مــرو شــناخته شــده اســت. آن‌گونــه کــه از ایــن روایــت بــر می‌آیــد وی 
ــوده اســت.  ــاران نزدیــک امــام رضــاg ب ــه مدینــه و از ی شــاهد صحنــه ورود مأمــور حکومــت عباســی ب
ــده می‌شــود  ــه خراســان دی ــان جلــب و انتقــال امــامg ب محــول سجســتانی کــه راوی انحصــاری جری
در ایــن جریــان بــا امــامg گفت‌وگــو داشــته و ســپس ســخن امــامg مبنــی بــر شــهادت حضــرت در 

خراســان و دفــن در کنــار هــارون را پیگیــری و گــزارش کــرده اســت. 

روایــت چنیــن اســت: ... حدثنــي محــول السجســتاني قــال: لمــا ورد البريــد باشــخاص الرضــا عليــه 
الســام إلــى خراســان كنــت أنــا بالمدينــة فدخــل المســجد ليــودع رســول اللــهn فودعــه مــرارا كل ذلــك 
يرجــع إلــى القبــر و يعلــو صوتــه بالبــكاء و النحيــب فتقدمــت إليه و ســلمت عليه فرد الســام و هنأتــه فقال: 
ذرنــي فانــي أخــرج مــن جــوار جــديn و أمــوت فــي غربــة و أدفــن فــي جنــب هــارون قــال: فخرجــت 

متبعــا لطريقــه حتــى مــات بطــوس ودفــن إلــى جنــب هــارون  1)ابن‌بابویــه، 1404ق، ج2: 234(.

1. ... محــول سجســتانی برایــم روایــت نمــود و گفــت: آن‌گاه کــه پیــک بــرای بــردن امــام رضــا g بــه خراســان وارد مدینــه شــد، مــن هــم 
حاضــر بــودم. حضــرت بــه مســجدالنبیn داخــل شــد تــا بــا رســول خــداn وداع کنــد. چنــد بــار خداحافظــی کــرد و برمی‌گشــت و 
هربــار بــه طــرف آن قبــر بــر می‌گشــت و صدایــش بــا گریــه و شــیون بلنــد می‌شــد. جلــو رفتــم و بــر ایشــان ســام کــردم. جــواب ســام 
را داد. بــه او تهنیــت گفتــم. فرمــود: مــرا رهــا کــن! مــن قطعــا از کنــار جــدم خــارج شــده در غربــت فــوت می‌کنــم و در کنــار هــارون دفــن 

می‌شــوم. مخــول افــزود: پــس در پــی راهشــان خــارج شــدم؛ تــا آنکــه در طــوس رحلــت کــرد و در کنــار هــارون دفــن شــد.
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از این روایت نکته‌هایی قابل استفاده است: 

1. جلب امام رضاg به مرو از طرف مأمون به صورت آشکار و علنی اتفاق افتاده است. 

bــرای معرفــی خــود و مظلومیــت اهــل بیــت 2.  امــامg از ایــن رفتــار و اجبــار دســتگاه خلافــت ب
ــرداری حداکثــری کــرده اســت. بهره‌ب

3.  پیشــگویی امــامg از ســفر طولانــی و سرنوشــت غمبــارش بــه همــان صورتــی کــه امــامg گفتــه، 
اتفــاق افتــاده اســت. 

4.  محــول سجســتانی معرفــت درخــوری نســبت بــه امــامg و آن حضــرت هــم عنایــت متقابــل بــه او 
داشــته اســت. 

 g5.  همیــن معرفــت و عنایــت محــول ســبب شــده اســت تــا او رنــج و مخاطرات پیگیــری ســخنان امام
را تحمــل و تحقــق پیش‌بینــی آن حضــرت را دنبــال و گــزارش کنــد.

د- عبدالله بن سلیمان سجستانی

بــا آنکــه محدثــان تســنن عمومــاً از شــش امــام دوم شــیعه حدیــث نقــل نکرده‌انــد، برخــی از ایشــان چون 
ابــن ابــی داوود سجســتانی و ابــن حبــان بســتی از طریــق امامــان کاظــم و رضــاc هــم روایاتــی آورده‌اند.

 ابوبکــر عبداللــه بــن ابــی‌داوود سجســتانی)م316ق( از دانشــمندان تــراز اول اهــل ســنت در عرصه‌های 
ــه همــراه پــدرش ســفرهای علمــی  قــرآن و حدیــث و دارای شــخصیتی اختلافــی اســت. او از کودکــی ب
ــی، 1382ق، ج2: 433 ؛  ــاز کرد)ذهب ــراق را آغ ــان و ع ــی آن دوران در خراس ــم علم ــز مه ــه مراک ــود ب خ
حیدری‌نســب و بیــات مختــاری، 1399: 9-32(. ابــن ابــی‌داوود بــه نگاشــتن آثــار و تألیفــات مختلفــی در 
ارتبــاط بــا قــرآن و حدیث دســت زده اســت که بیشــتر بــا کتابش به نام »المصاحف« شــناخته شــده اســت. 
عمــوم رجالیــان شــیعه دربــاره‌اش ســکوت و برخــی مشــایخ چــون صــدوق و طوســی از او روایــت کرده‌انــد. 
ــی،  ــی خوانده‌اند)امین ــا ناصب ــل و چه‌بس ــیعه او را نااه ــر ش ــل کلام معاص ــمندان اه ــی دانش ــا برخ تنه
1397ق، ج10: 146 و حیدری‌نســب و نقــی زاده، 1402: 127-144(. گرچــه برخــی رجالیــان تســنن 
ــه  ــر ب ــان عم ــت. او در پای ــب اس ــنت غال ــل س ــزد اه ــش ن ــه وثاقت ــول ب ــن ق ــد لیک ــرح کرده‌ان ــم او را ج ه
درخواســت ولیعهــد عباســیان در بغــداد اقامــت گزیــد و بــه مقــام »شــیخ الاســامی« هــم رســید. ابــن ابــی 
داوود در پــاره‌ای مــوارد، بی‌ملاحظــه، برخــی اخبــار بی‌پایــه و حــاوی جــرح امــام علــیg را نقــل کــرده 
 gو لــذا متهــم و حتــی محکــوم بــه اعــدام شــده اســت. او در برابــر، پــاره‌ای روایــات در فضــل امــام علــی
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نقــل کــرده و خــود را از نســبت نصــب مبــرا دانســته اســت)ذهبی، 1382ق، ج2: 433 ؛ حیدری‌نســب و 
بیــات مختــاری، 1399: 9-32(. عــاوه بــر ایــن، وی راوی برخــی روایــات مهــم چــون روایــت »الإیمــان« 
بــه نقــل از اهــل بیــتb اســت. شــیخ صــدوق از طریــق سجســتانی از امــام رضــاg چنیــن روایــت کرده 
اســت: ... حدثنــا أبوبكــر بــن أبــي داود ببغــداد ... قــال: حدثنــا علــي بــن موســى الرضــا عــن أبيــه موســى 
بــن جعفــر عــن أبيــه جعفــر بــن محمــد عــن أبيــه محمــد بــن علــي عــن أبيــه علــي بــن الحســين عــن أبيــه 
الحســين بــن علــي عــن أبيــه علــي بن أبــي طالــب b قال: قــال رســول اللــهn : الايمــان معرفــة بالقلب 

و اقــرار باللســان و عمــل بــالأركان 1 )ابــن بابویــه، 1404ق، ج1: 204(.

ر- محمد بن حبان بستی

ابــو حاتــم محمــد بــن حِبّــان محــدث)م354ق(، حافــظ، علامه، مــورخ، جغرافــی‌دان و صاحــب تصانیف 
خوانــده شــده اســت. او بــرای طلــب دانــش از چاچ)تاشــکند( تــا اســکندریه ســفر کــرد و بالــغ بــر 2000 
ــدی را در خــارج  ــم و نشــر آن مــدت مدی ــرای کســب عل ــق معمــول ب ــرد. او کــه مطاب ــات ک شــیخ را ملاق
ــا خلیفــه و  ــرد جــز خراســان در نواحــی مختلــف جهــان اســام حضــور یافــت. اب ــه ســر ب از سجســتان ب
ــو عبدالرحمــن نســایی را درک کــرد. ابــن خزیمــه ازجملــۀ اســتادان اوســت. حاکــم نیشــابوری کــه از  اب
شــاگردان و راویــان ابــن حِبّــان اســت او را گنجینــۀ دانش‌هــای لغــت و حدیــث دانســته اســت. بــه طــب، 
نجــوم و کلام هــم اشــراف داشــت و در معرفــت حدیــث، ســرآمد بــود. محمــد بــن حبــان آثــار متعــددی در 
ارتبــاط بــا حدیــث، تاریــخ، جرح‌وتعدیــل و ... نوشــت. ابــن حبــان بســتی دو اثــر مشــهور در جــرح و تعدیل 

بــه نــام »الثقــات« و »المجروحیــن« دارد)ذهبــی، 1413ق، ج16: 92(. 

در آثــار ابــن حبــان لااقــل یــک روایــت از طریــق امــام رضــاg دیــده می‌شــود. در ایــن نقــل، امــامg از 
طریــق خــاص اهــل‌ بیــتb از قــول جابــر انصــاری یــاد کــرده اســت که رســول خداn بر اســاس ســوگند 
و شــاهد داوری می‌کــرد. روایــت چنیــن اســت: » ... ســمعت علــى بن موســى الرضــا قال أبوالحســن الرضا 
منصــور مثــل الصفــار القصــاء يحــدث عــن أبيــه عــن جــده جعفــر بــن محمد عــن أبيــه عــن جابــر أن النبي 

صلــى اللــه عليه وســلم قضــى باليمين مــع الشــاهد« 2 )ابــن حبــان، ج1: 160(.

ــر و ابــن عبــاس و  ــره، جاب ــه گونه‌هــای مختلــف از اصحابــی چــون ابوهری گفتنــی اســت ایــن روایــت ب
همچنیــن از طریــق امــام صــادقg و دیگــر امامــانb در آثــار و منابــع حدیثــی و فقهــی فریقیــن آمــده 

1. ... ابوبکــر بــن ابــی داوود در بغــداد بــرای مــا روایــت کــرد ... علــی بــن موســی از طریــق اختصاصــی پــدری اجــدادی خــود نقــل نمــود 
کــه پیامبــر n فرمــود: ایمــان شــناخت قلبــی، اعتــراف زبانــی و عمــل بدنــی اســت.

2. ... از علــی بــن موســیg شــنیدم کــه از طریــق اختصاصــی پــدر اجــدادی خــود از جابــر نقــل کــرد کــه پیامبــرn بــا ســوگند 
همــراه بــا شــاهد داوری نمــود.
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ــوداوود،  ــل، ج1: 149، اب ــن حنب ــافعی، 1403ق، ج1: 300، اب ــس، 1406ق: 721، ش ــن ان ــت )اب اس
مرتضــی،  ســید  ، 1417ق: 445،  ابن‌بابویــه  ج2: 400،  ترمــذی، 1403ق،  ج2: 167،  1410ق، 

1407ق: 427 و طوســی، 1407ق، ج6: 276(.

بســتی در آثــار مختلــف خــود متفــاوت و گاه متعــارض عمــل کــرده و ایــن تفــاوت دیدگاه‌هــای او مــورد 
نقــد یــا تصحیــح برخــی دانشــمندان واقــع شــده اســت. او کــه ســال‌ها در خراســان و از جملــه در نیشــابور 
زندگــی کــرده اســت از جملــه محدثانــی از اهــل ســنت اســت کــه علاقــۀ خاصــی بــه امــام رضــاg اظهــار 
ــه صــورت  ــه آن معنــا نیســت کــه آن امــام همــامg را ب کــرده اســت. البتــه ایــن علاقه‌هــای ویــژه‌اش ب
ــرت  ــه آن حض ــبت ب ــارت‌آمیز نس ــه و جس ــخنانی نقدگون ــه گاه س ــد. او ک ــه باش ــه پذیرفت ــل و همیش کام
ــارت امــامg و گرفتــن حاجــت  ــه مکــرر خــود در زی داشــته اســت گاه از آن حضــرت ســتایش و از تجرب
ــی  ــد و بررس ــورد نق ــون او م ــای ناهمگ ــا و دیدگاه‌ه ــی رویکرده ــت. برخ ــه اس ــرت گفت ــارگاه آن حض در ب
قــرار گرفتــه و نااســتواری آن معلــوم شــده اســت )به‌عنــوان نمونــه ر.ک: حیدری‌نســب و بیــات مختــاری، 

1395: 63-89 ؛ 1399: 32-9(.

وی یک بار امام رضاg را در »المجروحین« آورده و چنین نوشته است: 

ــت  ــران از او روای ــت و دیگ ــد. اباصل ــت می‌کن ــگفت روای ــاری ش ــدرش اخب ــا از پ ــی، رض ــن موس ــی ب عل
کرده‌انــد. گویــی دچــار وهــم و خطــا بــوده اســت. او از پــدرش ... از علــیg روایــت کــرد )ابــن حبــان، 

 .)106 ج2: 

ابن حبان سپس به نقل هشت روایت بی‌اساس از نظر خود این‌گونه پرداخته است: 

ــان،  ــرای پیروانش ــنبه ب ــان، سه‌ش ــرای اموی ــنبه ب ــیعیان، دوش ــرای ش ــنبه ب ــا، یک‌ش ــرای م ــنبه ب 1. ش
چهارشــنبه بــرای عباســیان، پنجشــنبه بــرای شــیعیان آنــان و جمعــه بــرای همــه مــردم اســت کــه در آن روز 

نبایــد بــه مســافرت رفــت! 

2. ... رســول خــداn گفــت: هنگامــی کــه مــرا بــه ســفر معــراج بردنــد از عرقــم بــر زمیــن چکیــد و از آن 
گل روییــد. پــس هرکــه دوســت دارد بــوی مــرا ببویــد گل را ببویــد.

3. ... پیامبرn فرمود: ایمان، شناخت قلبی، اعتراف زبانی و عمل به واجبات است.

4. ... با بنفشه روغن‌مالی کنید؛ در تابستان سرد و در زمستان گم است.

5. ... هر که انار بخورد و آن را ببوید خداوند چهل شب روشن گرداند.
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6. ... حناکردن پس از استفاده از نوره سبب ایمنی از جذام و پیسی است.

7. ... هــرگاه علــی عطســه می‌کــرد پیامبــرn بــه او می‌فرمــود: خداونــد تــرا والامرتبــه گردانــد و آن‌گاه 
کــه رســول خــداn عطســه می‌کــرد علــیg بــه ایشــان می‌گفــت: خــدا نــام تــرا بــالا بــرد!

8. ... هرکه واجبی را انجام دهد پیش خدا دعایی مستجاب دارد.

ابــن حبــان بســتی در پایــان از پیشــامد شــهادت امــامg در روز شــنبه، آخریــن روز ســال 203ق. بــر اثــر 
آب انــار مســمومی گفتــه اســت کــه مأمــون بــه حضــرت خوراند)ابــن حبــان، ج2: 106(. 1

ابن حبان بستی یک بار هم چنین نوشته است:

ابوالحســن علــی بــن موســی ... از بــزرگان و خردمندان خانــدان پیامبــرn و از بزرگــواران و فرزانگان بنی 
هاشــم اســت. حدیــث او را بایــد معتبــر دانســت؛ آن‌گاه کــه غیــر از فرزنــدان و شــیعیان او به‌ویــژه اباصلــت 
از وی روایــت کننــد. قطعــاً تقصیــر در اخبــاری کــه از علــی بــن موســی روایــت شــده و بطــان آن آشــکار 
اســت متوجــه اباصلــت، فرزنــدان و پیــروان اوســت. زیــرا خــودش فــی نفســه بزرگوارتر از آن اســت کــه دروغ 

گوید)ابــن حبــان، 1393ق، ج8: 456(.

بســتی ســپس از شــهادت امــامg بــه دســت مأمــون، حــرم و زیــارت آن حضــرت ایــن گونــه یــاد کــرده 
اســت: 

علــی بــن موســی بــر اثــر زهــری کــه مأمــون عباســی در طــوس بــه وی خورانــد از دنیــا رفــت. ایــن ماجــرا 
در روز شــنبه، آخریــن روز ســال 203ق. رخ داد. آرامگاهــش در ســناباد، بیــرون از نوقان، مشــهور و زیارتگاه 
و در کنــار قبــر هــارون واقــع اســت. دفعــات متعــدد بــه زیــارت آن آرامــگاه رفتــم. هنــگام اقامــت در طــوس، 
هیچ‌وقــت برایــم دشــواری پیــش نیامــد کــه پــس از آن بــه زیــارت علــی بــن موســی  کــه صلــوات خــدا بــر 

1. »علــى بــن موســى الرضــا: يــروى عــن أبيــه العجائــب، روى عنــه أبــو الصلــت و غيــره. كأنــه كان يهــم و يخطــئ، روى عــن أبيــه موســى 
بــن جعفــر عــن أبيــه جعفــر بــن محمــد عــن أبيــه محمــد بــن علــي عــن أبيــه علــى بــن الحســين عــن أبيــه الحســين بــن علــي عــن أبيــه 
علــى: »أن رســول اللــه صلــى اللــه عليــه و آلــه قــال: »الســبت لنــا و الأحــد لشــيعتنا و الاثنيــن لبنــي أميــة و الثلاثــاء لشــيعتهم و الأربعــاء 
لبنــي العبــاس و الخميــس لشــيعتهم و الجمعــة للنــاس جميعــا، و ليــس فيــه ســفر و بإســناده أن النبــي صلــى اللــه عليــه وســلم قــال: »لما 
أســرى بــي إلــى الســماء ســقط إلــى الأرض مــن عرقــي فنبــت منــه الــورد، فمــن أحــب أن يشــم رائحتــي فليشــم الــورد.« و بإســناده أن 
النبــي عليــه الصــاة والســام قــال: »الايمــان معرفــة بالقلــب و إقــرار باللســان وعمــل بــالأركان.« و بإســناده أن النبــي عليه الصلاة والســام 
قــال، »ادهنــوا بالبنفســج بــارد فــي الصيــف حــار فــي الشــتاء.« و بإســناده أن النبــي عليــه الصــاة و الســام قــال: »مــن أكل رمانــة حتــى 
يشــمها أنــار اللــه قلبــه أربعيــن ليلــة.«  و بإســناده أن رســول اللــه صلــى اللــه عليــه وســلم قــال: »الحنــاء بعــد النــورة أمــان مــن الجــذام و 
البــرص.«  و بإســناده قــال: »كان رســول اللــه صلــى اللــه عليــه و ســلم إذا عطــس قــال لــه علــى، رفــع اللــه ذكــرك، و إذا عطــس علــى قــال 
لــه النبــي عليــه الصــاة و الســام: أعلــي اللــه كعبــك.« و بإســناده أن النبــي عليــه الصــاة و الســام قــال: »مــن أدى فريضــة فلــه عنــد الله 
دعــوة مســتجابة.« و مــات علــى بــن موســى الرضــا بطــوس يــوم الســبت آخــر يــوم مــن ســنة ثــاث و مائتيــن و قــد ســم مــن مــاء الرمــان و 

أســقى قلبــه المأمــون«
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جــدش و بــر او بــاد  بــروم و از خــدا برطــرف کــردن آن دشــواری را درخواســت کنــم جــز آنکــه اجابــت شــد 
و آن مشــکل از مــن برطــرف شــد. ایــن امــر چیــزی اســت کــه مکــرر تجربــه و درخواســتم اجابــت شــد. 
خداونــد مــا را بــر محبــت مصطفــی و خاندانــش کــه صلــوات و ســام خــدا بــر پیامبــرn و همــه خاندانش 

باشــد بمیراند )همــان(.

میــان  حبــان  ابــن  رجالــی  دیدگاه‌هــای  در  تعــارض  و  ناهمگونــی  می‌دهنــد  نشــان  بررســی‌ها 
»المجروحیــن« و »الثقــات« پرتکــرار اســت؛ تــا جایــی کــه بــه ایــن ســبب برخــی محققــان کتابــی بــا نــام 
ــن«  ــات و المجروحی ــه الثق ــی کتابی ــرواة ف ــض ال ــی بع ــتی عل ــان البس ــن حب ــام اب ــکام الام ــارض اح »تع
نوشــته‌اند. ایــن تعــارض به‌ویــژه در ارتبــاط بــا امامــانb و راویــان شــیعه ســبب شــده اســت کــه حتــی 
برخــی از نویســندگان تســنن نیــز زبــان بــه نقــد بگشــایند. غمــاری مغربــی در ایــن جهــت چنیــن نوشــته 
 nاســت: ... از کم‌حیایــی ابــن حبــان و ابــن طاهــر مقدســی در عــدم بزرگداشــت حرمــت رســول خــدا
آنکــه ایشــان دربــارۀ علــی بــن موســیg بــه نادرســتی ســخن گفته‌انــد و هــر کــه احتــرام خانــدان پــاک 
حضــرت را به‌جــا نیــاورد خداونــد آنچــه درخــور ایشــان باشــد نصیــب آنــان گردانــد. عــاوه اینکــه هریــک از 
ایــن دو – ابــن حبــان و ابــن طاهــر مقدســی - مــورد اتهــام و جــرح هســتند. غمــاری از اباصلــت کــه از نظــر 
ابــن حبــان متهــم جــدی و اصلــی اســت بــه تفصیــل دفــاع و وی را توثیــق کــرده اســت)غماری مغربــی، 

.)130 1428ق: 

بــا آنکــه ابــن حبــان بســتی بــه تعصــب‌ورزی و افــراط در نقــد و جــرح متهــم و مشــهور اســت لیکــن گفتــار 
ــار  ــد. او اخب ــان می‌ده ــت نش ــاg او را عترت‌دوس ــام رض ــتb و ام ــل بی ــا اه ــاط ب ــار وی در ارتب و رفت
ــرت  ــاره حض ــر درب ــج خب ــن پن ــر و همچنی ــر غدی ــون خب ــتb چ ــل بی ــرای اه ــی ب ــل توجه ــل قاب فض
مهــدیf آورده اســت)ابن حبــان، 1414ق، ج15: 236(. وی برخــی راویــان چــون زهــری را بــه ســبب 
 gمتهــم دیــده و نوشــته اســت کــه از وی خبــری در فضــل علــی gکوتاهــی نســبت بــه امیــر مؤمنــان
نمی‌شناســد)ابن حبــان، ج1: 258(. بــا آنکــه برخــی دیگــر ســبب قتــل امــام رضــاg را زیــاده‌روی در 
 gخــوردن انگــور دانســته اند)طبــری، ج7: 150(؛ امــا وی در هــر دو مقــام و منبــع، مأمــون را قاتــل امــام
ــغ فرهنــگ عتــرتb و از  معرفــی کــرده اســت. حکایــت رفتــارش در »الثقــات« او را در تــراز یــک نفــر مبلِّ
معــدود دانشــمندانی از اهــل ســنت نشــان می‌دهــد کــه امــام رضــاg را تعظیــم کــرده و مــروج زیــارت آن 

حضــرت بــوده اســت.

گرچــه تصریحــی در ارتبــاط بــا ترتیــب تألیــف »المجروحیــن« و »الثقــات« و اینکــه دیــدگاه نهایــی ابــن 
حبــان جــرح امــام رضــاg یــا توثیــق وی اســت دیــده نمی‌شــود، لیکــن شــواهد از نــگاه نهایــی مثبــت 
ــه نظــر می‌آیــد ابــن حبــان »المجروحیــن« را  ــه آن حضــرت حکایــت دارنــد. ب و توثیق‌آمیــز وی نســبت ب
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قبــل از »الثقــات« نگاشــته اســت و نــگاه جرح‌آمیــز او مربــوط بــه دوران جوانــی و ناپختگــی علمی اوســت؛ 
چراکــه در جوانــی بــه ســبب غلبــۀ احساســات، تنــدی و افــراط معمــولًا بیشــتر اســت و بــا تقــدم ســن و 
پختگــی علمــی، تنــدی و افــراط جــای خــود را بــه نرمــی، احتیــاط و تــوازن می‌دهــد. عــاوه بــر آن وی در 
»المجروحیــن« به‌گونــه‌ای کلــی و عبــوری از شــهادت امــامg ســخن گفتــه کــه گویــی تجربۀ زیــارت امام
g و حاجت‌گرفتــن در محضــر آن حضــرت را نداشــته اســت؛ امــری کــه در »الثقــات« به‌گونــه‌ای متفاوت 
دیــده می‌شــود. وی در »الثقــات« بــا تفصیــل و تواضــع از تجربــۀ مکــررش بــرای دوره‌هایــی ســخن گفتــه 
اســت کــه در طــوس حضــور داشــته و بــه زیــارت آن امــام همــام رفتــه و از بــرکات زیارتــش برخــوردار شــده 
اســت. ابــن حبــان بســتی ضمــن ســتایش‌هایی متفــاوت، دعــا کــرده اســت کــه بــر همیــن حــال بمیــرد. 
وی در ایــن نگاشــته، شــأن حضــرت را از روایــت اخبــار باطــل مبــرا دانســته اســت. بافــت ســخنان بســتی از 
گذشــت زمــان و پیشــامد تحــول در دیــدگاه او حکایــت دارد. جــز ایــن نبایــد فرامــوش کــرد کــه اهــل ســنت 
و از جملــه ابــن حبــان مســئله عصمــت و مصونیــت از خطــا را پــس از پیامبــرn از بشــر منتفــی می‌دانند. 

ــرت را  ــاران حض ــدان و ی ــق فرزن ــاg از طری ــام رض ــات ام ــواره روای ــان هم ــن حب ــه اب ــه گرچ ــر آنک دیگ
نامقبــول خوانــده اســت، امــا از اســباب جــرح ایشــان چیــزی نگفتــه اســت؛ امــری کــه از مقــام تحقیــق و 

ــاری، 1395: 89-63(. ــات مخت ــب و بی ــت )ر.ک: حیدری‌نس ــه‌دور اس ــتواری ب اس

ــی و  ــل بررس ــز قاب ــت نی ــده اس ــه دی ــا را بی‌پای ــان آن‌ه ــن حب ــه اب ــاg ک ــام رض ــی از ام ــار و روایات اخب
چه‌بســا تصحیــح‌ اســت. عمــوم ایــن روایــات منافاتــی بــا عقــل و نقــل نداشــته بلکــه در میــراث حدیثــی 
فریقیــن دارای اصــل و متابــع و یــا لااقــل برخــوردار از پــاره‌ای شــواهد هســتند. حدیــث ایــام هفتــه منکــر 
و مــردود نیســت. اینکــه برخــی ایــام و اوقــات، مبــارک و برخــی نحــس باشــند مــورد اشــاره آیــات و روایــات 
مختلــف قــرار دارند)الدخــان،3؛ فصلــت،16؛ القمــر،19( لــذا بعضــی روزهــا بــه »ایــام اللــه« نام‌گــذاری 
ــه‌ احادیــث معتبــر و پرتکــرار در مصــادر حدیثــی فریقیــن اســت)ر.ک:  شــده‌اند. حدیــث ایمــان از جمل
حیدری‌نســب و بیــات مختــاری، 1399: 9-32(. بــرای حدیــث عطســه و شــکر و دعــا هنگام عطســه برای 
خــود یــا نســبت بــه یکدیگــر در جوامــع حدیثــی فریقیــن بــاب موســعی بــا عنــوان بــاب عطســه و تســمیت 
یــا تشــمیت عاطــس وجــود دارد. مثــا روایــت اســت کــه پیامبــرn فرمــود: ... إذا عطــس أحدكــم فليقل: 
الحمدللــه رب العالميــن، و ليقــل لــه مــن يــرد عليه: يرحمــك الله ، و ليقــل: يغفر اللــه لــي و لكم1)ترمذی، 

1403ق، ج4: 178(.

1. ... آن‌گاه کــه کســی از شــما عطســه کــرد بایــد ســپاس خداونــد کــه پــروردگار جهانیــان اســت گویــد و هــر کــه حاضــر اســت بایــد بــه 
وی گویــد: خداونــد بــر تــو رحمــت فرســتد و او هــم بگویــد: خــدا مــن و شــما را ببخشــاید.
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س- مجدود بن آدم سنایی غزنوی

از جملــه سجســتانیان علاقه‌منــد بــه امــام رضــاg ســنایی غزنــوی)م545ق( اســت. او کــه از عارفــان 
ــن  ــبب ای ــه س ــاg دارد و ب ــام رض ــدح ام ــی در م ــده‌ای 38 بیت ــت قصی ــوده اس ــم ب ــرن شش ــروف ق مع
علاقه‌منــدی و مــدح اهــل بیــتb بعضــی او را شــیعه دانســته‌اند. شــیخ عبــاس قمــی ســنایی غزنــوی 
را چنیــن معرفــی کــرده اســت: »أبــو المجــد مجــدود بــن آدم الحيكــم الغزنــوي العالــم العــارف الشــاعر 
ــا  ــه شــعری از وی کــه در آن از خلافــت امــام علــیg پــس از عثمــان ب ــا اســتناد ب الكامــل« و ســپس ب
عبــارت »زَهَــقَ الباطــل و جــاءَ الحق«)باطــل نابــود شــد و حــق آمــد( یــاد نمــوده اســت او را شــیعه دانســته 

کــه تقیــه مــی کــرده اســت)قمی، ج2: 323(.

ــا شــعرش در ســتایش از  ــه معنــای خــاص نیســت ام ــوی مفســر، راوی و محــدث ب گرچــه ســنایی غزن
امــام رضــاg سرشــار از مفاهیــم مختلــف قرآنــی روایــی و برگرفتــه از آن‌هاســت؛ برگرفتــه از آیاتــی چــون 
»اولوالامــر« )آل عمــران، 59( و روایاتــی چــون آنچــه از صاحــب رســالتn و دیگــر امامــانb در ارتباط با 
عتــرت به‌طــور عــام و امــام رضــاg، مدفــن و اهمیــت زیارتــش به‌طــور خــاص وارد شــده اســت)به‌عنوان 
نمونــه ر.ک: ابن‌بابویــه، 1417ق: 119-120، 183 و 306؛ ابن‌بابویــه: 25؛ همــان، 1404ق، ج2: 

288؛ همــان، مــن لایحضــره الفقیــه، ج2: 583(

در پایــان ایــن جســتار برخــی ابیــات فرازمندتــر شــعر ســنایی بــا عنــوان »در مــدح ثامــن الائمــة علــی بــن 
موســی الرضــاg ...«  می‌آیــد:

ــن را حرمــی اســت در خراســان  دی

آســان بــه محشــر  را  تــو  دشــوار 

...

احمــد شــرع  معجزهــای  از 

یــزدان   دیــن  حجت‌هــای  از 

 ...

مشــهد حریــم  او  رفعــت  از 

بنیــان شــریف  او  هیبــت  از 

...

توحیــد شــرط‌های  جملــۀ  از 

ایمــان  اصل‌هــای  حاصــل  از 

 ...

بی‌نــام همیشــه  رضــا  بی‌نــام 

بی‌شــان رضــا همیشــه بی‌شــان 

...

احمــد وصــی  پــدرت  انــدر 

بیتــی ســت مــرا بــه حســب امــکان

...
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الوالامــر او  و  درو  نــه  قــرآن 

برهــان  بــزرگ  بــا  و  نــه  دعــوی 

...

تــن درو  انبیــا  خاتــم  از 

جــان  درو  اوصیــا  ســید  از 

...

ایمــان تــو کفــر و مهــرت  ای کیــن 

مســلمان از  کافــر  تــو  بــه  پیــدا   

...

راســت علــی  امــان  ملــک  انــدر 

بریــان تــو  غربــت  غــم  در  دل 

)سنایی غزنوی، 1380: 451(

 

نتیجه‌گیری 

ابوخالد سجستانی به مدد دانش نجوم به امامت حضرت رضاg قطع یافت و باورمند شد.

محمــد بــن فــرج رخجــی کــه از اصحاب امامــان کاظــم، رضا، جــواد و هــادیb بــوده ارتباطــات متقابل 
ویــژه‌ای بــا امامــان جــواد و هــادیc داشــته اســت. او کــه در علــم و عمــل ممتــاز بــوده نقــش ویــژه‌ای در 

هدایــت جامعــه شــیعه ایفــا کرده اســت.

محــول سجســتانی کــه راوی انحصــاری جریــان وصــول مأمــور خلیفــه عباســی بــه مدینــه و جلــب امــام 
رضــاg توســط مأمــون اســت نیــز حکایــت متفاوتــی بــا آن امــامg داشــته اســت. گفت‌وگــوی او بــا امــام
g و دنبال‌گیــری حرکــت و شــهادت و دفــن امــام رضــاg حاکــی از ایــن ارتبــاط اســت. ابــن ابــی داوود 
سجســتانی بــا ذکــر روایــت از طریــق امــام رضــاg بــاورش به صلاحیــت آن حضــرت بــرای روایت را نشــان 

داده اســت.

ابــن حبــان بســتی کــه در چارچــوب فکــری اهــل ســنت زندگــی کــرده و گاه ســخنانی جرح‌آمیــز نســبت 
بــه امــام رضــاg داشــته اســت در مواضــع دیگــر جبــران کــرده و در نهایــت چــون محــب آن امــامg و 
ــغ فرهنــگ اهــل بیــتb ظاهــر شــده اســت. ســنایی غزنــوی بــا ســرودن قصیــده‌ای در وصــف امــام  مبلِّ
ــاره‌ای از  ــاg پ ــام رض ــه ام ــه‌اش ب ــار علاق ــن اظه ــی ضم ــی روای ــم قرآن ــری از مفاهی ــاg و بهره‌گی رض

ــت. ــاب داده اس ــرت را بازت ــگ عت ــای فرهن آموزه‌ه
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The Promotion of Virtue and the Prevention of Vice is one of the most im-
portant religious duties, indeed, the very foundation of their establishment, 
the continuous social reform, and the constant guardianship of society against 
various afflictions and threats. Today, this duty is at the center of social and do-
mestic media attention. However, the numerous tensions and conflicts reported 
in domestic and foreign media regarding its implementation indicate that both 
society is not fully aware of the status and importance of this issue, and its ex-
ecutors need more study, deeper understanding, and serious training in terms of 
implementation methods and ethical requirements. One of the rich sources for 
understanding this issue is the scientific and practical conduct of Imam Reza 
(p.b.u.h). Having examined the narrations attributed to Imam Reza (p.b.u.h) 
and collected the relevant materials on the methods and ethical requirements 
of this duty, the author has endeavored to present a comprehensive research on 
the viewpoint of that esteemed Imam to the esteemed readers, through accurate 
categorization, fluent translation, and necessary explanations. According to the 
Razavi knowledge, the activism of one who enjoins good and forbids evil, 
utilizing various methods, is manifested in three stages: the heart, speech, and 
action, and is embodied in the belief of the enjoiner and the forbidder and the 
scientific and practical awareness of the addressee. Morality and wisdom are 
the foundation of this duty. And the necessity of wisdom is the presence of cer-
tain qualities in the soul of the Promotion and the Prevention, and a framework 
for their actions. And the more these factors are manifested, the more effective 
and lasting this duty will be.
The Promotion of Virtue and the Prevention of Vice, methods of Preven-
tion of Vice, the Razavi conduct, Imam Reza (p.b.u.h).
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Introduction
the Promotion of Virtue and the Prevention of Vice means compelling peo-

ple towards Virtues deeds and preventing them from Vices actions. An act that 
is considered Virtue from the perspective of reason or religion is known as 
‘ma’ruf’, and an act that is considered Vice is known as ‘munkar’. This duty is 
one of the most important religious commandments, indeed, the very foundation 
of their establishment, the continuous social reform, and the constant guardian-
ship of society against various afflictions and threats. The right of individuals 
in a society to supervise each other’s social behavior arises from their intercon-
nected destinies. The Quran has mentioned the establishment of this duty as one 
of the noble attributes of believers and as a prominent characteristic of Islamic 
governance. Today, this duty has become the focus of societal and academic at-
tention. However, the numerous tensions and conflicts reported in domestic and 
foreign media regarding its implementation indicate that society must be further 
acquainted with the status and importance of this issue. Moreover, through sys-
tematic education, its executors must be given a deeper understanding of this 
duty in terms of implementation methods and ethical requirements. One of the 
richest sources for understanding this topic is the scientific and practical life of 
Imam Reza. This research endeavors to delve into this tradition, to gather the 
narrations related to its methods and ethical and executive requirements, and by 
means of precise categorization, fluent translation, and necessary explanations, 
to present a comprehensive research on the viewpoint of that exalted Imam to 
the esteemed readers.

In terms of its objective, this research is applied, and in terms of its execution, 
it is a descriptive library-based study. According to Razavi knowledge, the ac-
tivism of the Promotion of Virtue and the Prevention of Vice, is manifested in 
three successive stages: the heart, speech, and action. This is achieved through 
the believer’s own conviction and the scientific and practical awareness of the 
audience. The belief of the promotion and prevention necessitates that he or she 
be pleased in their heart with obedience to God and grieved by disobedience to 
Him. This inner joy or sadness inevitably has external manifestations (such as 
not greeting, leaving, or not cooperating) and in this way, it conveys to the re-
cipient that he approves of their good deeds, is displeased with their bad deeds, 
and wishes for them to stop. The verbal stage emphasizes the awareness of the 
wrongdoer, as they may sometimes be ignorant and need to learn, sometimes 
have a superficial understanding and need deeper knowledge, sometimes make 
mistakes in identifying the specific error, sometimes be negligent, or sometimes 
be led astray by worldly desires and greed. In all these cases, awareness can 
free them from ignorance, superficial understanding, mistaken judgment, negli-
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gence, or improper inclination and introduce them to the beautiful face of truth. 
Awareness can be achieved through various methods, including: advice, analysis 
and explanation, stating worldly benefits and harms or otherworldly rewards and 
punishments, stating the result and outcome of actions, warning, guidance and 
counseling, explaining the wisdom behind rulings, persuasive arguments, dia-
logue, and debate. In the third stage, the promotion and prevention, relying on 
constructive behaviors, strengthens the practical dimension of awareness in the 
recipient and, through various methods (such as: offering suitable alternatives, 
encouraging the honest and thanking the benevolent, a different approach to chil-
dren, and constructive criticism of those in charge), demonstrates the practical 
application of this duty. The intertwining of laws and ethics in the verses of the 
Quran and the life of Imam Reza, as well as the repetition and explanation of 
the word ‘aql’ (reason) in many narrations attributed to him regarding the Pro-
motion of Virtue and the Prevention of Vice, indicates that ethics and wisdom 
are the foundation of this duty and neglecting them will not only diminish the 
impact of this duty but will also create tension with others and cause them to 
turn away from religion. According to Razavi knowledge, the foundation of all 
religious teachings, especially the Promotion of Virtue and the Prevention of 
Vice, is based on wisdom and must be carried out wisely. A wise person pos-
sesses qualities that shape their religious character and organize their speech 
and behavior. Wisdom in carrying out this duty requires certain qualities within 
the Promotion and Prevention, as well as a framework for their actions. These 
qualities include: knowledge and skill, being exemplary, being well-groomed 
and observing hygiene, politeness in speech and behavior, patience, gentleness, 
controlling anger, forgiveness, fairness, friendship with people, avoiding harm, 
having a pleasant demeanor, and being optimistic about one’s fellow believers. 
The framework includes: considering the level of understanding and knowledge 
of the audience, respecting the conditions and circumstances of the individual, 
preventing conflict, avoiding arguments, not interfering in lawful and permissi-
ble matters, and respecting the boundaries of society. The more these qualities 
are manifested in the promotion and prevention, the more effective and lasting 
this duty will be. Based on this, the promotion and prevention must correctly 
identify the Virtue and the Vice as not to do the opposite; that is, they must 
not invite to the Vice or discourage from the Virtue, which is itself a mistake. 
The effectiveness of this awareness depends on sufficient skill to know how to 
perform this duty through speech and behavior. The most effective method of 
inviting to virtue and forbidding vice is for the promotion and prevention to be 
a role model; that is, by his actions, he invites to virtue and forbids vice. For, 
positive and sublime self-transformation is the key to changing others, and every 
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reformer must himself be righteous and just in order to be able to reform others. 
Otherwise, a quality that is not rooted in one’s soul will not have a lasting ex-
ternal manifestation. According to Razavi knowledge, while verbal invitation is 
necessary and has its place, the impact and significance of actions are far greater 
and more influential. This realization has led to the exceptional manifestation of 
exemplary qualities in the practical lives of the Imams, particularly Imam Reza, 
making them a practical model and a reliable example for people and followers. 
Important tools for invitation and as a sign of being exemplary in the promotion 
and prevention are politeness in speech and conduct, and patience in the face 
of the difficulties of carrying out this duty. With this foundation, the promotion 
and prevention   reaches a level of understanding in thought and calmness in 
behavior that prevents them from being harsh in speech or violent in behavior 
towards others. While controlling their anger, they deal with others with toler-
ance, gentleness, fairness, and forgiveness. With a pleasant demeanor, friendly 
and humble behavior towards others, they sow the seeds of friendship and love, 
spreading an atmosphere of equality and brotherhood, and preparing others to 
listen to and accept well-meaning and compassionate advice. According to Re-
zavi knowledge, the the promotion  and prevention  must carry out this duty with 
utmost wisdom. This means speaking about religious teachings in a way that is 
appropriate to the level of understanding and comprehension of the audience, 
and considering their circumstances and conditions, without placing a burden on 
them that is beyond their capacity. Additionally, to prevent conflict, disputes, and 
potential mistakes, they should minimize the factors that could lead to them and 
avoid arguments and disagreements, even when they are right. the promotion and 
prevention  guards the boundaries of society against the normalization of sins 
but does not create prohibitions or obstacles for actions that reason and religion 
deem lawful and permissible.
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»امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر« از مهم‌تریــن فریضه‌هــای دینــی بلکــه عامــل برپایــی آن‌هــا، 
اصــاح مســتمر اجتماعــی و پاســبانیِ پیوســته از حریــم جامعــه در برابــر آفت‌هــا و تهدیدهــای 
ــی  ــانه‌های داخل ــی و رس ــات اجتماع ــون توجه ــه در کان ــن فریض ــروزه ای ــت. ام ــون اس گوناگ
اســت، ولــی تنش‌هــا و کشــمکش‌های فراوانــی کــه از اجــرای آن در رســانه‌های داخلــی و 
خارجــی گــزارش می‌شــود، بیانگــر ایــن نکتــه اســت کــه هــم جامعــه بــا جایــگاه و اهمیــت ایــن 
ــته‌های  ــرا و بایس ــیوه‌های اج ــر ش ــان آن، از نظ ــم مجری ــده و ه ــنا نش ــتی آش ــوع به‌درس موض
ــع  ــی از مناب ــد. یک ــاز دارن ــر نی ــوزش جدی‌ت ــر و آم ــتر، درک عمیق‌ت ــۀ بیش ــه مطالع ــی ب اخلاق
ــرای شــناخت ایــن موضــوع، ســیرۀ علمــی و عملــی امــام رضــاg اســت. نویســنده  غنــی ب
ــا و  ــا روش‌ه ــط ب ــوارد مرتب ــردآوری م ــاg و گ ــام رض ــده از ام ــل ش ــات نق ــی روای ــس از بررس پ
بایســته‌های اخلاقــی ایــن فریضــه، تــاش کــرده بــا دســته‌بندی دقیــق، ترجمــۀ روان و توضیــح 
لازم، پژوهشــی جامــع از دیــدگاه آن امــام همــام را بــه پیشــگاه خواننــدگان ارجمنــد تقدیــم کند. 
مطابــق معــارف رضــوی، کنشــگری آمــر بــه معــروف و ناهــی از منکــر بــا بهره‏گیــری از روش‏های 
گوناگــون به‌ترتیــب در ســه مرحلــۀ قلبــی، گفتــاری و رفتــاری و در قالــب باورمنــدیِ آمــر و ناهی و 
آگاه‌‌ســازیِ علمــی و عملــی مخاطــب نمــود دارد. اخلاق‏مــداری و خردمنــدی، پایــۀ ایــن فریضه 
اســت و لازمــۀ خردمنــدی، صفاتــی در نفــس آمــر و ناهــی و چهارچوبــی در عمــل آن‌هاســت و 
هرچــه ایــن عوامــل نمــودِ بیشــتری داشــته باشــد، ایــن فریضــه نیــز اثرگــذاری بهتــر و ماندگارتــر 

خواهــد داشــت.
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  12، شماره 3، پاییز 1403، شماره پیاپی 15447

1. مقدمه

»امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر، راه پیامبــران و شــیوه‌ درســتکاران اســت، ]بلکــه[ واجــب مهمــی اســت 
ــه ســتم  ــا می‌شــود؛ راه‌هــا امــن، درآمدهــا حــال و حقوقــی کــه ب کــه به‌واســطۀ‌ آن، دیگــر واجب‌هــا برپ
گرفتــه شــده، ]بــه صاحبانــش[ بازگردانــده می‌شــود. ]همچنیــن[ زمیــن آبــاد و از دشــمنان انتقــام گرفتــه 
شــده و کارهــا رو بــه راه می‌گردد«)کلینــی، 1365ق، ج5: 56(. ایــن فریضــه، چونــان ســتون خیمــۀ دیــن 
اســت)همان: 55( و بــدون اجــرای درســت آن، دیگــر احــکام فرصــت ظهــور و بــروز شایســته را نخواهنــد 
ــا و  ــناخت روش‌ه ــی، ش ــای احتمال ــری از تنش‌ه ــت آن و جلوگی ــرای درس ــرای اج ــن‌رو، ب ــت. از ای یاف
بایســته‌های اخلاقــی ایــن فریضــه از منابــع غنــی دینــی ضــروری اســت. یکــی از ایــن منابــع، گفتارهــا و 
رفتارهــای امــام رضــاg و ســلوک عملــی ایشــان در ایــن بــاره اســت. در ایــن پژوهــش تــاش داریــم بــا 

کاوش در ایــن ســیره، بــا دیــدگاه آن حضــرت بیشــتر آشــنا شــویم.

1-1. پیشینۀ پژوهش

دربــارۀ دیــدگاه امــام رضــاg بــه امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر، پژوهش‌هایــی انجــام شــده اســت؛ 
از جملــه دســتغیب)1390(، چکیــده‌ای از مقاله‌هــا بــا عناویــن گوناگــون را منتشــر کــرده کــه به‌صــورت 
کوتــاه، بــه توضیــح برخــی از ســخنان و ســیرۀ امــام رضــاg پرداخته‌انــد. کشــاورز یامچــی)1398( بــدون 
ــرداری  ــن فریضــه را از منظــر ســیرۀ رضــوی الگوب ــی، مخاطب‌شناســی ای ــر روای ــع معتب ــه مناب اســتناد ب
ــه حــدود 30 روایــت رضــوی کــه بیشــتر از  ــا اســتناد ب ــه‌ای ب کــرده اســت. خاتمــی)1392( نیــز در مقال
منابــع متأخــر اســتخراج شــده، روش‌هــای تأثیرگــذار ایــن فریضــه را بررســی کــرده اســت؛ ولــی در پژوهش 
حاضــر، نویســنده پــس از بررســی روایــات نقــل شــده از امــام رضــاg، حــدود 90 روایــت از ایشــان را کــه 
مرتبــط بــا روش‌هــا و بایســته‌های اخلاقــی ایــن فریضــه بــوده از منابــع متقــدم اســتخراج و تــاش کــرده بــا 
دســته‌بندی دقیــق، ترجمــه روان و توضیــح لازم، پژوهشــی جامــع از دیــدگاه آن امــام همــام را بــه پیشــگاه 

خواننــدگان ارجمنــد تقدیــم نمایــد.

1-2. معناشناسی

و   )210 1428ق:  فیومــی،  236؛  ج9:  1414ق،  منظــور،  شناخته‌شــده)ابن  یعنــی  »معــروف« 
ــاح،  ــی، 1428ق: 321( و در اصط ــور، 1414ق، ج5: 233؛ فیوم ــناس)ابن منظ ــی ناش ــر« یعن »منك
ــر  ــمار رود منک ــه ش ــد ب ــه ب ــروف و کاری ک ــود، مع ــمرده ش ــک ش ــرع نی ــا ش ــل ی ــدگاه عق ــه از دی کاری ک
نامیــده می‌شــود)راغب اصفهانــی، 1412ق: 561؛ طریحــی، 1362، ج‏5: 93(؛ بــه ســخن دیگــر، 
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هــر کاری کــه مصــداق فرمانبــرداری خداونــد اســت، معــروف و هــر کاری کــه مصــداق نافرمانــی او اســت 
ــۀ  ــامل هم ــر ش ــا و منک ــۀ نیکی‌ه ــامل هم ــروف ش ــس مع ــى، 1372، ج‏2: 807(؛ پ ــر است)طبرس منک
بدی‌هاســت؛ بــا ایــن توضیــح، امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر یعنــی واداشــتن بــه نیکی‌‌هــا و بازداشــتن 

بدی‌‌هــا. از 

1-3. دلیلِ نام‌گذاری

كارهــاى نیــک معــروف نامیــده شــده،‌ زیــرا بــرای فطــرت پــاک انســان و سرشــتِ نخســتین آشناســت و 
بــه آن گرایــش دارد، ولــی كارهــاى ناپســند منکــر نامیــده شــده،‏ زیــرا بــرای فطــرت پــاک انســان و سرشــت 
نخســتین ناآشــنا، بلکــه از آن گریــزان و بیــزار اســت)مکارم شــیرازی و همــکاران، 1374، ج3: 37(؛ چراکه 
ــر ایــن  ــه شــناخت خوبی‌هــا و بدی‌هــا مجهــز کــرده است)شــمس، 7و8(. ب پــروردگار، نفــس انســان را ب
اســاس، بســیاری از کارهــای نیــک بــه آمــوزش نخســتین نیــاز ندارنــد؛ زیــرا برخاســته از سرشــت پــاک 
انســانی اســت، ولــی کارهــای بــد بــه آمــوزش نیــاز دارنــد، زیــرا برخاســته از منبعــی غیــر از گوهــر پــاک 
انســانی اســت و سرشــت نخســتین آن‌هــا را نمی‌شناســد)ن.ک. کریمــی، 1390: 13-20(. نخســتین 
گنــاه بــرای نفــس دشــوار اســت، زیــرا بــر خــاف سرشــت پــاک او اســت؛ پــس بــا تــرس، اضطــراب، دلهــره 
و نگرانــی همــراه اســت، ولــی پــس از چنــد بــار تکــرار بــه آن خــو می‌گیــرد و تکــرارش عــادی خواهــد شــد؛ 
از ایــن‌رو، تکــرار گنــاه کوچــک، هماننــد انجــام گنــاه بــزرگ اســت)کلینی، 1365ق، ج2: 288(. وقتــی 
قبــح نافرمانــی و زشــتی گنــاه در نــگاه انســان فــرو ‌ریــزد، بــرای انجــام گناهــان دیگــر نیــز آمــاده می‌شــود؛ 
امــام رضــاg فرمــود: »الصغائــر مــن الذنــوب طــرق إلــى الكبائــر و مــن لــم یخــف اللــه فــی القلیــل لــم 
تخفــه فــی الكثیر«)ابــن بابویــه، 1378ق، ج2: 180(؛ »گناهــان كوچــك راهــى بــه ســوى گناهــان بــزرگ 
اســت و آنکــه در ]انجــام گنــاه کوچــک و[ انــدک از خــدا نترســد، در ]انجــام گنــاه بــزرگ و[ بســیار ]هــم[ از 

او نم‌ىترســد.«

1-4. اهمیت

حــق نظــارت افــراد یــک جامعه بــر رفتار اجتماعــی یکدیگــر، ناشــى از پیوند سرنوشــت‌ آن‌هاســت)مکارم 
شــیرازی و همــکاران، 1374، ج3: 37و38(؛ چراکــه افــراد یــک جامعــه چونــان مســافران یک کشــتی‌اند و 
رفتارهــای اجتماعی‌شــان در ســامت یا غرق شــدن آن کشــتی و مســافرانش مؤثــر اســت)ابوالفتوح رازى، 
1408ق، ج7: 50(. آنکــه پیلــه‌ای بــه دور خــود تنیــده و بــه خــوب و بــدِ جامعــه بی‌توجــه اســت، رنگــی 
از زندگــی اجتماعــی نــدارد و »چونــان مــرده‌ای در میــان زنــدگان است«)طبرســى، 1385ق، 52(. امــر بــه 
معــروف و نهــی از منکــر، اصــاح مســتمر اجتماعی)مطهــری، 1389، ج24: 25( و پاســبانیِ پیوســته 
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ــن فریضــه را از  ــی ای ــم برپای ــر آفت‌هــا و تهدیدهــای گوناگــون اســت. قــرآن کری ــم جامعــه، در براب از حری
ــارز حکومــت اســامی یــاد می‌کند)حــج،41(  صفــات والای مؤمنان)آل‌عمــران، 110( و از ویژگی‌هــای ب
و می‌فرمایــد: »و بایــد از شــما گروهــى باشــد كــه بــه نیكــى فــرا خواننــد و بــه كار شایســته فرمــان دهنــد 
ــی  ــل برپای ــه، عام ــن فریض ــران، 104(. ای ــتگارند«)آل عم ــه رس ــد ك ــد و اینانن ــاز دارن ــند ب و از كار ناپس
ــن  ــا اوج گرفت ــت ب ــاوی اس ــردن آن، مس ــا ک ــت)کلینی، 1365ق، ج5: 55( و ره ــی اس ــت اجتماع عدال
ناهنجاری‌هــای اجتماعــی، فرهنگــی، سیاســی، اقتصــادی و در نتیجــه، خالــى مانــدن صحنــه مدیریــتِ 
جامعــه بــراى افــراد بــدکار و ناشایســت. در چنیــن شــرایطی، دعــا بــراى برطــرف شــدن مشــکلاتِ ناشــی 
ــن  ــه ای ــود؛ چراک ــد ب ــر خواه ــد، ب‌ىاث ــت گرفته‌ان ــه دس ــور را ب ــتۀ‌ ام ــه رش ــی ک ــط نااهلان ــت غل از مدیری
شــرایط، نتیجــه‌ رهــا کــردن آن فریضــه و بی‌توجهــی بــه گســترش بدی‌هــا و کوتاهــی در رفــع و اصــاح آن 
وْ لَیُسْــتَعْمَلَنَّ عَلَیْكُــمْ 

َ
مُــرُنَّ بِالْمَعْــرُوفِ وَ لَتَنْهُــنَّ عَــنِ الْمُنْكَــرِ أ

ْ
اســت؛ از ایــن‌رو، امــام رضــاg فرمــود: »لَتَأ

شِــرَارُكُمْ فَیَدْعُــو خِیَارُكُــمْ فَــاَ یُسْــتَجَابُ لَهُمْ«)کلینــی، 1365ق، ج5: 56( »امــر بــه معــروف و نهى از منكر 
كنیــد وگرنــه بَــدان بــر شــما مســلط می‌شــوند، آن‌گاه نیكانتــان دعــا می‌کننــد، ولــی دعایشــان مســتجاب 
تِــی تَوَاكَلَــتِ  مَّ

ُ
نمی‌شــود.« امــام رضــاg در ســخنی دیگــر از پیامبــر اکــرمn نقــل کــرده اســت: »إِذَا أ

ــهِ تَعَالَى«)همــان: 59( »هرگاه امــت من امر  ذَنُــوا بِوِقَــاعٍ مِــنَ اللَّ
ْ
هْــیَ عَــنِ الْمُنْكَــرِ فَلْیَأ مْــرَ بِالْمَعْــرُوفِ وَ النَّ

َ
الْ

بــه معــروف و نهــی از منکــر را ]انجــام نــداده بلکــه[ بــه یکدیگــر واگــذار کننــد، منتظر عذابــی از ســوی خدا 
باشــند.« یکــی از آن عذاب‌هــا آن اســت کــه حاکمــان، حرمــت بــزرگان و نیــکان را پــاس نداشــته و بی‌توجــه 

ــه اعتــراض و انتقادشــان، بی‌پــروا ســتم می‌کننــد. 1 ب

2. روش‌ها

اجــرای امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر مراحلــی دارد. در هــر مرحلــه، شــیوه‌های گوناگونــی فــرا روی آمر 
و ناهی اســت و بایســتی آســان‌ترین شــیوه‌ را بــه‌کار گیرد)فاضــل مقــداد، 1419ق، ج1: 407(.

2-1. مرحلۀ قلبی

ــد،  ــه آموزه‌هــای دینــی آن اســت کــه آمــر و ناهــی از فرمانبــرداری خداون ــن نشــان باورمنــدی ب کمتری
خشــنود و از نافرمانــی او اندوهگیــن می‌‌شــوند. ایــن شــادی یــا ناراحتــیِ درونــی، آثــار بیرونــی نیــز دارد 
ماننــد: لبخنــد زدن یــا اخــم کردن)کلینــی، 1365ق، ج5: 58( و بــه ایــن شــیوه بــه مخاطــب می‌فهماننــد 

1. غزالــی عبــارتِ »یدَْعُــو خِیَارُكُــمْ فَــاَ یسُْــتَجَابُ لهَُــمْ« را چنیــن معنــا کــرده اســت: »معنــاه تســقط مهابتهــم مــن أعیــن الأشــرار 
فلایخافونهم«)غزالــی، ج7: 7( »معنایــش آن اســت کــه حرمــت خوبــان در نــگاه ســتمکاران فــرو ریختــه و دیگــر ترســی از آنــان ندارنــد.«
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کــه کارِ نیــک او را تاییــد و حمایــت می‌کننــد و از کارِ بــد او ناراحــت و خواهان توقف آن هســتند. خشــنودی 
قلبــی بــه کار نیــک یــا بــدِ دیگــران، بــه ایــن معناســت کــه اگــر آمــر یــا ناهــی در آن شــرایط بودنــد یــا در 
 gآینــده چنــان شــرایطی برایشــان فراهــم آمــد، همــان رفتــار را انجــام خواهنــد داد؛ از ایــن‌رو، امــام رضــا
فرمــود: »مــن غــاب عــن أمــر فرضــی بــه كان كمــن شــهده و أتاه«)ابــن بابویــه، 1357: 392(؛ »كســى كــه 
از ]مــکان انجــام[ كارى غایــب باشــد ولــی بــه آن ]كارِ خــوب یــا بــد[ خشــنود باشــد، چونــان كســى اســت 
كــه ]در صحنــه عمــل[ حاضــر بــوده و آن را انجــام داده اســت.« در اینجــا بــه ســه نمونــه از ســیرۀ رضــوی 

ــم. ــاره می‌کنی اش

2-1-1. سلام نکردن

زیــد بــن موســی 1 در مدینــه خــروج كــرد و جنــگ و کشــتار بــه راه انداخت)ابــن بابویــه، 1378ق، ج2: 
234(. هنگامــی كــه نــزد مأمــون آمــد، او بــه زیــد احتــرام گذاشــت. امام رضــاg آنجــا حضور داشــت. زید 
بــه او ســام کــرد، ولــی امــام جوابــش را نــداد. زیــد گفــت: مــن پســرِ پــدرت هســتم، ولــی جــواب ســامم 
را نمی‌دهــی؟! امــام فرمــود: »أنــت أخــی مــا أطعــت اللــه فــإذا عصیــت اللــه فــا إخــاء بینــی و بینك«)ابــن 
شــهر آشــوب مازندرانــى، 1379ق، ج4: 361(؛ »تــو بــرادر منــی تــا زمانــی کــه خــدا را فرمــان بــری، ولــی 

زمانــی کــه خــدا را نافرمانــی کنــی، میــان مــن و تــو ]رابطــه[ بــرادری نیســت.«

2-1-2. ترک کردن

محمــد بــن فضیــل گویــد: امــام رضــاg دربــارۀ ایــن آیــه کــه »همانــا ]خــدا[ در كتاب ]قــرآن، ایــن حكم 
را[ بــر شــما فــرو فرســتاده كــه هــر گاه شــنیدید آیــات خــدا مــورد انــكار و ریشــخند قــرار م‏ىگیرنــد، پــس بــا 
آنــان منشــینید تــا بــه ســخنى غیــر از آن درآینــد؛ ]و اگــر بــا آنــان بنشــینید[ در ایــن صورت شــما هــم مانند 
آن‌هــا خواهیــد بود«)نســاء، 140( فرمــود: »إذا ســمعت الرجــل یجحــد الحــق و یكــذب بــه و یقع فــی أهله 
فقــم مــن عنــده و لا تقاعده«)عیاشــى، 1380ق، ج1: 281(؛ »هــر گاه شــنیدى کــه کســی حــق را انــکار 
می‌کنــد و دروغ می‌شــمارد و بــه پیروانــش بدگویــی می‌کنــد ]ولــی تــوان اصــاح او را نــداری[، از نــزدش 

برخیــز و با او همنشــین مشــو.«

1. زیــد بــن موســی، فرزنــد امــام کاظــم و بــرادر امــام رضــا اســت. وی در قیــام علویــان عــراق طــی ســال‌های ۱۹۹ و ۲۰۰ق. شــرکت 
کــرد و بــا تصــرف بصــره، خانه‌هــای عباســیان را غــارت کــرد و بــه آتــش كشــید و بــه زیدالنّــار معــروف شــد، ولــی ســرانجام شكســت 

خــورد و نــزد مأمــون بــه مــرو فرســتاده شــد)ن.ک. ابــن الأثیــر، 1385ق، ج6: 310؛ ابــن مســکویه، ۱۳۷۶، ج4: 118(.
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2-1-3. همکاری نکردن

گاهــی بــه دلایلــی نمی‌تــوان مخاطــب را از ســتم بــاز داشــت؛ مثــا آمــر یــا ناهــی، تــوان کافــی نــدارد یــا 
تــرس جانــی دارد؛ امــام رضــاg فرمــود: »و الأمــر بالمعــروف و النهــی عــن المنكر واجبــان إذا أمكــن و لم 
یكــن خیفــة علــى النفس‏«)صــدوق، 1378ق، ج2: 125(؛ »امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر زمانــی واجب 
اســت کــه ممکــن باشــد و تــرس ]از زیــان[ بــر جــان نباشــد«. در چنیــن شــرایطی لازم اســت از همــکاری با 
ســتمگر پرهیــز کنــد و او را بــرای رســیدن بــه مقصــودش یــاری ننمایــد تــا در گناهــش شــریک نشــود؛ امــام 
رضــاg فرمــود: »مــن أحــب عاصیــا فهــو عــاص و مــن أحــب مطیعــا فهــو مطیــع و مــن أعــان ظالمــا فهــو 
ظالــم و مــن خــذل عــادلا فهــو ظالم«)ابــن بابویــه، 1378ق، ج2: 235( »هــر کــس گنهــکاری را ]بــرای 
نافرمانــی‌اش[ دوســت بــدارد، گنهــکار اســت و هــر کــس فرمانبــردار ]خداونــد[ را دوســت بــدارد، خــود 
]نیــز بنــده‌ای[ فرمانبــردار اســت. هــر کــس بــه ســتمگری کمــک کنــد، ســتمکار اســت و ]نیــز[ هــر کــس 
دادگــری را خــوار کنــد، ســتمکار اســت.« در جریــان پذیــرش ولایت‌عهــدی مأمــون، برخــی ســاده‌لوحان 
بــه امــام رضــاg خــرده گرفتــه و آن را دلیلــی بــر همــکاری ایشــان بــا وی دانســتند. امــام بــا بیــان اینکــه 
آن مقــام را به‌اجبــار پذیرفتــه و شــرط گذاشــته کــه در هیــچ کاری دخالــت نکند)طبرســی: 333و334(، 
وضعیــت خــود را هماننــدِ ناچــاریِ یوســف پیامبــر در پذیــرش خزانــه‌داری مصــر توصیــف کرد)ابــن ‌بابویــه، 

1378ق، ج2: 139(.

2-2. مرحلۀ گفتاری

مرحلــۀ گفتــاری بــر آگاه‌ســازی مخاطــب اســتوار اســت. مخاطــب گاه نمی‌دانــد و بایــد یــاد بگیــرد، گاه 
برداشــتی ســطحی دارد و نیازمنــد آگاهــی عمیق‌تــر اســت. گاه در تشــخیص مصــداق اشــتباه می‌کنــد، 
گاه غفلــت دارد، گاه بــر اثــر دنیاخواهــی و حــرص و طمــع بــه بیراهــه کشــیده شــده اســت. در همــه ایــن 
فرض‌هــا، آگاه‌ســازی می‌توانــد او را از نادانــی، برداشــت ســطحی، تشــخیص اشــتباه، غفلــت یــا گرایــش 
نــاروا رهانیــده، بــا چهــرۀ زیبــای حــق آشــنا و نزدیــک ســازد. آگاه‌ســازی بــا روش‌هــای گوناگــون امکان‌پذیر 
اســت. از جملــه: انــدرز، تحلیــل و تبییــن، بیــان ســود و زیــانِ دنیــوی یــا پــاداش و کیفــر اُخــروی، بیــان 
نتیجــه و عاقبــت، هشــدار، راهنمایــی و مشــاوره، توضیــح حکمــت احــکام، دلیــل اقناعــی، گفت‌وگــو و 

مناظــره. در ادامــه، نمونه‌هایــی از ایــن جســتار را از ســیرۀ رضــوی بررســی می‌کنیــم.

2-2-1. اندرز

قــرآن کریــم می‏فرمایــد: »و پنــد ده، بــه راســتی کــه انــدرز بــه مؤمنــان ســود بخشــد«)ذاریات، 55(. اندرزِ 
به‌هنــگام، فــرد را از خطــرات راه آگاه و نســبت بــه لغــزش و آلودگــی هوشــیار می‌کنــد. حســن بــن جهــم 
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گویــد: »نــزد امــام رضــاg بــودم و بــرادرش زیــد بــن موســى کنــارش بــود. امــام بــه او فرمــود: »اى زیــد، از 
خــدا پــروا بــدار ]و بــدان كــه[ مــا ایــن جایــگاه را ]نــزد خــدا[ جــز بــا پارســایی بــه دســت نیاورده‏ایــم. هــر کــه 
از خــدا پــروا نکنــد و فرمانــش را انجــام ندهــد، از ما نیســت و مــا نیز از او نیســتیم. ای زیــد، مبــادا آن كس از 
پیــروان مــا كــه بــا کمــک او تــوان یافتــی را خــوار شــماری کــه ]ایــن رفتــار[، جایــگاه تــو را ]از بیــن[ می‏بــرد. 
اى زیــد، مــردمِ ]ایــن روزگار[، بــا پیروانمــان بــه دلیــل محبت‌شــان بــه مــا و باورشــان بــه ولایــت مــا، کینــه 
و دشــمنی ورزنــد و ]ریختــنِ[ خونشــان و ]بــردنِ[ مالشــان را حــال شــمارند. پــس اگــر تــو ]نیــز[ بــا آنــان 

بــدى كنــى، بــه خــود ســتم كــرده‏اى و حــق خــود را تبــاه ســاخته‏اى«)ابن ‌بابویــه، 1378ق، ج2: 235(.

2-2-2. تحلیل و تبیین

گاهــی خطــاکار نمی‏دانــد کــه اشــتباه می‏کنــد و بــا فهــم غلــط، دیگــران را هــم بــه اشــتباه می‏انــدازد. 
در چنیــن فرضــی، بهتــر آن اســت کــه بــا آگاه‏ســازی و روشــنگری، او را متوجــه اشــتباهش کنیــم و بــاور 
ــا اســتناد بــه آیــات محکــم قــرآن و ســیرۀ راســتین پیشــوایان توضیــح دهیــم. در زمــان امــام  درســت را ب
رضــاg، گروهــی از وابســتگان ایشــان بــا اســتناد بــه ســخنانی از پیشــوایان، بــه حســب و نســب خویــش 
ــتفاده  ــوء اس ــاخته، س ــتِ خودس ــن موقعی ــته و گاه از ای ــات دانس ــل نج ــود را اه ــرده، خ ــی ک فخرفروش
می‏کردند)مجلســى، 1404ق، ج93: 233(. چگونگــی برخــورد امــام رضــاg بــا ایــن انحــراف و تــاش 
ایشــان بــرای روشــنگری و اصــاح ایــن بــاور نادرســت، نمونــه‏ای جالــب از روش ایشــان در تحلیــل و تبییــن 
ــرای آگاه‏ســازی دیگــران اســت. حســن بــن موســى بغــدادی گویــد: »در خراســان در میــان  موضــوع، ب
جمعــی بــا امــام رضــاg نشســته بودیــم و ]بــرادرش[ زیــد بــن موســى نیــز آنجــا بــود. ]میانــۀ گفت‌وگــو[ 
ــرد و  ــی می‏ک ــبش[ فخرفروش ــب و نس ــه حس ــخنانی، ب ــن س ــرد و ]ضم ــردم رو ک ــی از م ــه گروه ــد ب زی
می‏گفــت کــه مــا چنیــن و چنــان هســتیم. امــام رضــاg ]کــه بــا گــروه دیگــر ســخن می‏گفــت[ متوجــه 
ســخن زیــد شــد. پــس بــه او رو کــرد و گفــت: اى زیــد، آیــا ســخن کوچه‏بازاری‏هــاى كوفــه تــو را فریفتــه 
ــد  ــال می‏کنن ــرد ]و خی ــرام ك ــش ح ــر آت ــان او را ب ــدا دودم ــس خ ــود پ ــا ب ــه پارس ــد[: فاطم ــه ]می‏گوین ک
همیــن کــه از نســل فاطمــه باشــی، اهــل نجاتــی؟![ بــه خــدا ســوگند، آن ]وعــده[ فقــط شــامل حســن و 
حســین و فرزنــدان ]بلافصــلِ[ او اســت ]و نــوادگانِ او بــا كــردار خویــش، كیفــر یا پــاداش خواهند داشــت[. 
اگــر ]پــدرم[ موســى بــن جعفــر كــه خــدا را فرمانبــرداری می‏کــرد و روزهــا را روزه می‏داشــت و شــب‏ها را 
نمــاز می‏گــزارد و تــو ]کــه بــه فــرض[ خــدا را نافرمانــی می‏کنــی، آن‌گاه روز رســتاخیز ]در جایــگاه[ یکســان 
]بــه پیشــگاه خــدا[ درآییــد، پــس ]نتیجــه می‏گیریــم کــه[ تــو نــزد خــدا از او ارجمندتــری ]زیــرا او بــا رنــج 
فرمانبــرداری توانســت در جایــگاه تــو کــه گنهــکار بــودی قــرار گیرد![«)ابــن ‌بابویــه، 1361: 106(. آن‌گاه 
پــس از ســخنانی، خطــاب بــه حســن بــن موســی فرمــود: »مــن كان منــا لــم یطــع اللــه عــز و جــل فلیــس 
منــا و أنــت إذا أطعــت اللــه فأنــت منــا أهــل البیت«)همــان( »هــر كــس از خانــدان مــا کــه نافرمانــی خــدا 
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کنــد، ]دیگــر[ از مــا نیســت، و تــو ]کــه در ظاهــر بــا مــا خویشــاوند نیســتی[ اگــر فرمانبــردار خــدا باشــی، از 
خانــدان مــا )اهــل بیــت( خواهــى بــود«. ایــن پنــدار میــان مردمانــی دیگــر نیــز رواج داشــت و گاه برخــی 
ــزد امــام آمــده و ایشــان را می‏ســتودند،  ــاور کــه رســتگاری در حســب و نســب اســت، ن ــن ب ــا ای ــان ب از آن
 gولــی امــام تعــارف را کنــار گذاشــته و آنــان را بــا حقیقــت مطلــب آشــنا می‏کــرد؛ »مــردى بــه امــام رضــا
عــرض کــرد: بــه خــدا ســوگند، در روى زمیــن از نظــر ]نســب و[ تبــار، شــریف‏تر از تــو نیســت. امــام فرمــود: 
پارســایی ایــن شــرافت را بــه آنــان داده و فرمانبــرداری خــدا، ایشــان را بهره‏مند ســاخته اســت. مــرد دیگری 
گفــت: بــه خــدا ســوگند، تــو بهتریــنِ مردمــی. فرمــود: ســوگند مخور، بهتــر از من كســی اســت كــه از خدا 
پــروای بیشــتر داشــته و بــرای او فرمانبردارتــر باشــد. بــه خــدا ســوگند، آیــه‏ای ایــن آیــه را نســخ نکــرده ]کــه 
ــزد  ــما ن ــنِ ش ــید. گرامی‌تری ــر را بشناس ــا یکدیگ ــم ت ــرار دادی ــى ق ــا و قبیله‏های ــما را گروه‏ه ــود[: و ش فرم
خــدا، پارســاترینِ شماســت)حجرات، 13(«)ابــن ‌بابویــه، 1378ق، ج2: 237( و در ســخنی دیگــر، خطاب 
بــه پیروانــش فرمــود: »كار شایســته و كوشــش در عبــادت را بــه پشــت‏گرمىِ دوســتیِ خانــدان پیامبــر رهــا 
نكنیــد و ]همچنیــن[ دوســتیِ خانــدان پیامبــر و سرســپردگی از فرمــان ایشــان را بــه پشــت‏گرمىِ عبــادت 
رهــا نکنیــد؛ چراکــه هــر یــک از ایــن دو، بــدون دیگــری پذیرفتــه نمی‏شــود«)فقه الرضــا، 1406ق: 339( 
و در جــای دیگــر فرمــود: »میــان خــدا و هیچ‏کــس ]از بنــدگان[ خویشــاوندی نیســت و هیچ‏کــس جــز بــا 
فرمانبــرداری بــه دوســتی خــدا نمی‏رســد«)ابن ‌بابویــه، 1378ق، ج2: 235(. احمــد بــن محمــد گویــد: 
امــام رضــاg در نامــه‏ای »برایــم چنیــن نوشــت: شــیعیان مــا فقــط كســانی هســتند كــه پیــرو مــا باشــند 
و از مــا ســرپیچی نکنند«)عیاشــى، 1380ق، ج2: 117(. این‏هــا نمونــه‏ای از تــاش ســتودنی امــام رضــا

g، بــرای آگاه‏ســازی جامعــه و تحلیــل و تبییــن ایــن موضــوع مهــم و گمراه‏کننــده اســت.

2-2-3. توضیح حکمت احکام

ــات  ــا، 1406ق: 254( و در روای ــده)فقه الرض ــریع ش ــدگان تش ــت بن ــاس مصلح ــر اس ــن ب ــکام دی اح
ــه، 1378ق، ج2:  ــن ‌بابوی ــه حکمــت تشــریع برخــی از آن‌هــا اشــاره شــده اســت)ن.ک. اب ــی، ب فراوان
88-121(، ولــی مهم‌تــر از فهــم حکمــت تشــریع احــکام، تســلیم در برابــر فرمــان پــروردگار دانــا و فرزانه‏ای 
اســت کــه پیشــتر، او و صفاتــش را بــا براهیــن محکــم عقلــی بــه خوبــی شــناخته‏ایم و ایــن سرســپردگی، به 
فرمایــش امــام رضــاg نمــودِ راســتینی از آن بــاور درونی)فقــه الرضــا، 1406ق: 339( و یکــی از چهــار 
ســتونِ ایمــان اســت )حمیــرى قمــى: 155(. بــا ایــن حــال، آگاهــی از حکمــت تشــریع احــکام، دل‏هــا را 
بــرای پذیــرش حــق و عمــل بــه آن، آماده‏تــر می‏ســازد و بــه سرســپردگیِ عابدانــه، رنــگ و بــوی خردمندانــه 
می‏بخشــد. روایت‏هــای فراوانــی کــه از امــام رضــاg در ایــن بــاره نقــل شــده، در راســتای همیــن نکتــه 
اســت و در اینجــا بــه دو نمونــه اشــاره می‏کنیــم: ایشــان دربــاره حرمــت شــراب فرمودنــد: »خداونــد شــراب 
را حــرام کــرد زیــرا در آن، تباهــیِ ]فــردی و اجتماعــی[ اســت و خــرد را از ]فهــم[ حقیقــت بــاز مــی‏دارد و 
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آبــرو را می‏بــرد و چــه بســا فــردی کــه شــراب می‏خــورد، ]بــا بدمســتی[ بــه نزدیکانــش دســت‏درازی کنــد یــا 
کســی را بی‏جهــت بکشــد و ]چــه بســا کــه آن بدمســتی[ ثروتــش را تبــاه می‏ســازد و آییــن ]وی[ را ]از بیــن[ 
می‏بــرد و موجــب بدرفتــاری بــا دیگــران و نعــره کشــیدن می‏شــود و دردهــای نهانــی ]در اعضــای بــدن[ 
پدیــد می‏آورد«)فقــه الرضــا، 1406ق: 282(. همچنیــن دربــارۀ تفــاوت ارث زن و مــرد فرمودنــد: »]یــک[ 
دلیــل اینکــه در ارث، بــه زنــان نیمــی از ســهمی را کــه بــه مــردان داده می‏شــود، می‏دهنــد، آن اســت کــه 
زن هنگامــی کــه ازدواج می‏کنــد ]هزینــه زندگــی خــود را از همســرش[ می‏گیــرد و مــرد ]آن هزینه‏هــا را بــه 
او[ می‏پــردازد، پــس ]در ارث[ ســهم بیشــتری بــه مــردان داده شــده اســت و دلیــل دیگــر ایــن ]حکــم[ کــه 
بــه مــرد دو برابــر ســهم زن داده می‏شــود آن اســت كــه زن اگــر نیــاز داشــته باشــد، نان‏خــور مــرد اســت و 
]آن مــرد[ بایســتی نیازهایــش را بــرآورد و نفقــه‏اش را بپــردازد، ولــی نفقــه مــرد به عهــده زن نیســت هر چند 
آن مــرد نیازمنــد باشــد؛ بــرای همیــن خداونــد، ســهم ارث مــردان را بیشــتر قــرار داده اســت«)ابن ‌بابویــه، 

1378ق، ج2: 98(.

2-2-4. راهنمایی و مشاوره

گاهــی راهنمایــیِ درســت و ارشــادِ به‏هنــگام، مخاطــب را از لغــزش در ورطــه گنــاه نگــه مــی‏دارد. علــی 
بــن ســوید گویــد: بــه امــام رضــاg عــرض كــردم: مــن ]در کارم، گاهــی[ بــا زن زیبــا ســر و كار دارم و از 
ــهُ  نَــا فَإِنَّ ــاكَ وَ الزِّ ــدْقَ وَ إِیَّ تِــكَ الصِّ ــهُ مِــنْ نِیَّ سَ إِذَا عَــرَفَ اللَّ

ْ
نــگاه بــه او خوشــم می‏آیــد. امــام فرمــود: »لَ بَــأ

ینَ«)کلینــی، 1365ق، ج5: 542(؛ »اگــر ]در کارت[ انگیــزه درســتی داشــته  یَمْحَــقُ الْبَرَكَــةَ وَ یُهْلِــكُ الدِّ
باشــی ]و بــه دنبــال چشــم‏چرانی و هوس‏بــازی نیســتی[ اشــکالی نــدارد، ولــی مواظــب بــاش كــه بــه زنــا 
آلــوده نشــوی؛ چــرا کــه بركــت را نابــود و آییــن را تبــاه می‏کنــد.« حســین بــن بشــار گویــد: بــه امــام رضــا
g ]نامــه[ نوشــتم کــه یکــی از بســتگانم از دختــرم خواســتگاری کــرده ولــی بداخلاق اســت. ]بــه نظرتان 
ئَ الْخُلُقِ«)ابــن ‌بابویــه، 1413ق، ج3: 409(؛ »اگــر  ــهُ إِنْ كَانَ سَــیِّ جْ چــکار کنــم؟[ امــام فرمــود: »لَ تُزَوِّ
بداخــاق اســت، دختــرت را بــه ازدواجــش در نیــاور« و در ســخنی دیگــر فرمــود: »و لا تــزوج شــارب خمــر 
فــإن مــن فعــل فكأنمــا قادهــا إلــى الزنا«)فقــه الرضــا، 1406ق: 237( »دختــرت را به شــرابخوار نــده؛ پس 

اگــر کســی چنیــن کنــد، ماننــد آن اســت کــه او را بــه زنــا ســوق داده اســت«.

2-2-5. هشدار

گنهــکاری کــه بــر خــاف نامــوس آفرینــش گام بــر مــی‏دارد، بــا تنبیــه تکوینــی روبــه‌رو می‏شــود تــا بــه 
عواقــب کار خویــش هوشــیار شــود و از بیراهــه بازگــردد؛ از ایــن رو گنــاه نــو، بــای نــو بــه دنبــال دارد. از 
امــام رضــاg نقــل اســت: »كلمــا أحــدث العبــاد مــن الذنــوب مــا لم یكونــوا یعلمــون أحــدث اللــه لهم من 
البــاء مــا لــم یكونــوا یعرفون«)ابــن ‌بابویــه، ج2: 522( »هــرگاه بنــدگان گناهــان تــازه پدیــد آورنــد ]یعنــی 
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گناهانــی[ كــه پیشــتر انجــام نمی‏دادنــد، خداونــد ]نیــز[ بلایــی تــازه کــه پیشــتر نمی‏شــناختند برایشــان 
پدیــد آورد.«

2-2-6. اقناع مخاطب

گاهــی مخاطــب دربــارۀ موضوعــی بدگمــان اســت و همیــن خطــای فکــری، زمینه‏ســاز خطــای عملــی 
او خواهــد شــد. در چنیــن فضــای غبارآلــودی، شــاید نتــوان او را بــا خــود کامــا همســو کــرد ولــی می‏تــوان 
بــا دلیــل اقناعــی، بدبینــی و دودلــی او را برطــرف نمــود. راوی گویــد: »نــزد امــام رضــاg رفتــم و گفتــم: 
ای پســر پیامبــر خــدا، مــردم می‏گوینــد شــما ]اگرچــه[ در ظاهــر از دنیــا زهــد می‏ورزیــد، ولــی ]بالاخــره[ 
ولایت‏عهــدی ]مأمــون[ را پذیرفته‏ایــد! امــام فرمــود: خــدا می‏دانــد كــه مــن آن ]ولایت‏عهــدی[ را ]خــوش 
نــدارم و[ نم‏ىپســندم، ولــى هنگامــی کــه ]از ســوی مأمــون[ میــان پذیرش آن و کشــته شــدن ناچار شــدم، 
آن را بــر کشــته شــدن برگزیــدم. وای بــر ایشــان ]کــه در حقیقــت ماجــرا، درســت اندیشــه نمی‏کننــد[! آیــا 
نمی‏داننــد كــه یوســف پیامبــر بــود، ولــی ناچــار بــه سرپرســتی خزانه‏هــای عزیــز ]مصــر[ شــد و گفــت: مــرا 
بــر خزانه‏هــاى ایــن ســرزمین بگمــار كــه مــن نگهبانــى دانایم)یوســف، 55(. ناچــاری مــن را بــه پذیــرش 
آن ]مقــام[ وا داشــت، ولــی آن را خــوش نداشــتم و بــا تهدیــد جانــی پذیرفتــم و ]افــزون بــر آن،[ در ایــن کار 
وارد نشــدم مگــر ماننــد کســی کــه از آن بیــرون رفتــه اســت ]زیــرا شــرط گذاشــتم کــه در هیــچ کاری دخالت 
نکنم[)طبرســی: 333و334(. پــس شــكایت بــه خــدا می‏بــرم و از او یــارى م‏ىجویم«)ابــن ‌بابویــه، 
1378ق، ج2: 139(. برخــی دیگــر نیــز بــا نیــش و کنایــه ایــن مطلــب را بــه امام عــرض می‏کردند و ایشــان 

بــرای اقنــاع آنــان، مشــابه همیــن اســتدلال قرآنــی را بازگــو می‏کرد)ابــن ‌بابویــه، 1378ق، ج2: 138(.

2-2-7. گفت‌وگو و مناظره

ــا  ــد: »ب ــم می‏فرمای ــرآن کری ــه ق ــه اینک ــد؛ چ ــه باش ــه و خردمندان ــتی حکیمان ــخن، بایس ــوای س محت
حكمــت و انــدرز نیكــو بــه راه پــروردگارت فــرا خــوان و بــا آنــان بــه شــیوه‏ای‏ كــه بهتــر اســت، )گفت‌وگــو و( 
مناظــره کن«)نحــل، 125(. ایــن معنــا در ســیرۀ امــام رضــاg بــه خوبــی مشــهود اســت، چراکــه مأمــون 
بــه جهــت حســدی کــه بــه امــام و حرصــی کــه بــه شکســت علمــی ایشــان داشــت، دانشــمندان ادیــان و 
مکاتــب گوناگــون را فــرا می‏خوانــد تــا بــا ایشــان مناظــره کنند)ابــن ‌بابویــه، 1357: 454( و حضــرت نیــز با 
شــکیبایی بــا آنــان گفت‌وگــو می‏کــرد و بــه پرسش‏هایشــان پاســخ مــی‏داد و ضمــن دفــاع عالمانــه از کیــان 
دیــن، بــا تبییــن آموزه‏هــای آن، جوینــدگان حقیقــت را بینــا و شــیفته خــود می‏نمود)ابــن ‌بابویــه، 1357: 
417-454؛ طبرســى، 1403ق، ج2: 396-441(. یــک نمونــه از ایــن ره‌یافتــگان، عمــران صابــی اســت 
ــه، 1357: 430- ــد)ابن ‌بابوی ــت ش ــان هدای ــه ایش ــخ‏های حکیمان ــام و پاس ــا ام ــو ب ــس از گفت‌وگ ــه پ ک

441؛ طبرســى، 1403ق، ج2: 424و425(.
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2-3. مرحلۀ رفتاری

در ایــن مرحلــه، آمــر و ناهــی بــا تکیــه بــر رفتارهــای ســازنده، بُعــد عملــی آگاهــی را در مخاطــب تقویــت 
می‌کنــد و بــا شــیوه‏هایی کــه در ادامــه خواهــد آمــد، ســلوک عملــی ایــن فریضــه را بــه نمایــش می‏گذارنــد.

2-3-1. ارائه جایگزینِ مناسب

ــه  ــه نقمــت و فرصتــی را ب ــه عمــل کنــد و ناخواســته نعمتــی را ب ــد کــه چگون گاهــی مخاطــب نمی‏دان
تهدیــد تبدیــل می‏کنــد. در اینجــا بهتــر اســت بــه جــای نهــی و ســرزنش، راه درســت اســتفاده کــردن را 
بــه وی بیاموزیــم. نــادر خدمتــکار امــام گویــد: ]روزی[ خدمتــکاران میــوه خوردنــد ولــی نیم‏خــورده آن را 
دور ریختنــد! امــام رضــاg ]متوجــه شــد و[ بــه آنــان فرمودنــد: »ســبحان اللــه إن كنتــم اســتغنیتم فــإن 
النــاس لــم یســتغنوا أطعمــوه مــن یحتــاج إلیه«)برقــی، 1371ق، ج2: 441(؛ »پنــاه بــر خــدا! اگر شــما از 
آن بی‏نیازیــد، كســانی هســتند كــه بــه آن نیازمندنــد، ]پــس بــه جــای اینکــه دور بریزیــد[ آن را بــه كســی 
بدهیــد كــه نیازمنــد آن اســت.« در جریانــی دیگــر، وقتــی مأمــون بــا شــادمانی خبــر فتــح ســرزمین‏های 
تــازه را بــه امــام داد، بــه وی فرمــود: »دربــارۀ امــت پیامبــر و خلافتــی کــه دســت تــو اســت، از خــدا بتــرس 
ــه  ]و آنــان را نیكــو سرپرســتى كــن[. تــو امــور مســلمانان را تبــاه ســاخته‏ای، چــرا کــه كارها]یــی را کــه ب
عهــده خــودت اســت[ بــه دیگــران ســپرده‏ای و آنــان بــر خــاف دســتور خداونــد در میــان مســلمانان حكم 
م‏ىراننــد. تــو در ایــن شــهرِ ]دور[ نشســته‏ای و ســرزمین وحــی را تــرک کــرده‏ای و حــال آنکــه ]در آنجــا[ 
بــه ]خانــدان[ مهاجریــن و انصــار ســتم می‏شــود و دربــارۀ هیــچ مؤمنــى، هیــچ خویشــاوندى و تعهــدى را 
رعایــت نمك‏ىننــد. ســتمدیده روزهــا خــود را بــه ســختی می‏انــدازد و از خــرج زندگــی‏اش ناتــوان اســت 
ــو نمی‏رســد! در امــور مســلمانان از خــدا  ــه ت ــه دادش برســد و دســتش هــم ب ــد کــه ب و کســی را نمی‏یاب
بتــرس ]و بــه دادشــان بــرس[ و بــه خانــۀ پیامبــر و جمــع مهاجــر و انصــار برگــرد؛ چراکــه حاکــم مســلمانان، 
چونــان ســتون خیمــه اســت کــه هــر کــس بخواهــد آن را می‏گیــرد ]و مــردم بایــد بــه او دسترســی داشــته 
باشــند[. مأمــون گفــت: آقــای مــن، پیشــنهادت چیســت؟ فرمــود: از این شــهر بیــرون رویــد و در ســرزمین 
پدرانــت مســکن گزینیــد و بــه امــور مســلمانان رســیدگی کنیــد و ادارۀ آن‌هــا را بــه دیگــران وا مگذاریــد؛ 
همانــا خداونــد از تــو دربــارۀ آن بازخواســت خواهــد کــرد. آن‌گاه مأمون برخاســت و گفت: پیشــنهاد خوبی 

ــه، 1378ق، ج2: 159و160(. ــت«‌)ابن ‌بابوی ــن اس ــت همی ــر درس دادی و نظ

2-3-2. تشویق درستکاران و سپاس از نیکوکاران

از نشــانه‏های جامعــۀ رشــد یافتــه آن اســت کــه درســتکاری در آن جامعــه آســان و مــورد تشــویق، ولــی 
ــته  ــق خس ــش راه ح ــتکار از پیمای ــه درس ــی، ن ــن فضای ــت. در چنی ــرزنش اس ــورد س ــوار و م ــدکاری دش ب
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ــم  ــن ل ــود: »م ــاg فرم ــام رض ــن‌رو، ام ــردد؛ از ای ــد می‏گ ــی نومی ــوکار از قدرناشناس ــه نیک ــود و ن می‏ش
یشــكر المنعــم مــن المخلوقیــن لــم یشــكر اللــه عزوجل«)ابــن ‌بابویــه، 1378ق، ج2: 24(؛ »آنکــه از مــردم 

نیکــوکار تشــکر نکنــد، ســپاسِ خــدا را بــه ‏جــا نیــاورده اســت.«

 2-3-3. شیوۀ رفتار با فرزندان به‌ویژه کودکان

ــرام  ــرورزی، ادب، احت ــر مه ــودکان، ب ــژه ک ــدان به‌وی ــا فرزن ــار ب ــیوۀ رفت ــی، ش ــای دین ــق آموزه‏ه مطاب
و خوش‏قولــی اســتوار اســت. ایــن نکتــه در ســیرۀ امــام رضــاg نمــود روشــنی دارد، همچنان‌کــه 
ــام  ــد ]ام ــدش محم ــا[، فرزن ــام رض ــد: »او ]ام ــود، گوی ــان ب ــنده ایش ــه نویس ــد ك ــن محم ــین ب ابوالحس
جــواد[ را بــا اینکــه کــودك و در مدینــه بــود، همــواره بــا کنیــه ]کــه نشــان احتــرام و بزرگداشــت اســت[ یــاد 
ــش را  ــته‏ام و نامه‏های ــه نوش ــر نام ــه ابوجعف ــن ب ــته و م ــه نوش ــه مــن نام ــر ب می‏کــرد و م‏ىفرمــود: ابوجعف
در نهایــت رســایی و زیبایــی پاســخ م‏ىداد«)صــدوق، 1378ق، ج2: 240(. نکتــۀ دیگــر دربــاره فرزنــدان، 
آمــوزش و پــرورش دینــی آنــان اســت؛ نقــل شــده کــه امــام رضــاg بســتر پســران را در شــش ســالگی 
ــنُ سَــبْعِ  ــاَةِ وَ هُــوَ ابْ جــدا می‏نمود)ابــن ‌بابویــه، 1413ق، ج3: 436( و می‏فرمــود: »یُؤْخَــذُ الْغُــاَمُ بِالصَّ
سِــنِینَ«)ابن ‌بابویــه، 1413ق، ج3: 436( »پســر در هفــت ســالگی بــه نمــاز فــرا خوانــده شــود.« یکــی از 
راه‏هــای مناســب بــرای آمــوزش راســتگویی و خوش‏قولــی بــه فرزنــدان به‌ویــژه خردســالان آن اســت کــه بــه 
وعــده‏ای کــه بــه آنــان می‏دهیــم، عمــل کنیــم بلکــه آن را چونــان بدهــیِ واجــب خــود تلقــی کنیــم، چراکــه 
مــا را »روز‏ىرســان خــود م‏ىپندارند«)کلینــی، 1365ق، ج6: 49(، از ایــن رو امــام رضــاg فرمــود: »إنــا 
أهــل بیــت نــرى وعدنــا علینــا دینــا كمــا صنــع رســول الله«)ابــن شــعبه، 1404ق: 446( »مــا اهــل بیــت 
ــم و  ــت کنی ــد پرداخ ــا بای ــه حتم ــم ]ک ــود ]لازم[ م‌‏ىدانی ــردن[ خ ــر ]گ ــى ب ــان[ بده ــود را ]چون ــده خ وع

ــرد.« ــن م‏‌ىک ــر چنی ــه پیامب ــم[، همچنان‌ک ــش دهی انجام

2-3-4. انتقاد خیرخواهانه از مسئولان

انتقــاد خیرخواهانــه از مســئولان و تذکــر دلســوزانه بــه آنــان، از حقــوق حاکمیــت بــر مردم اســت)کلینی، 
ــری و  ــه انتقادپذی ــاند، همچنان‌ک ــاری می‏رس ــود ی ــف خ ــام وظای ــان را در انج 1365ق، ج1: 403( و آن
ظرفیــتِ نقــد، ابــزار رهبــری )نهج‏البلاغــه، حکمــت176( و موجــب فهــم واقع‏بینانــه از امــور اســت)همان، 
ــه دســت نااهــان و  ــن موضــوع موجــب می‏شــود کم‏کــم زمــام امــور ب خطبــه207(. ســهل‏انگاری در ای
بــدکاران بیفتــد و کار را بــه جایــی رســانند کــه هیــچ نقــد دلســوزانه و مطالبــه حقــی شــنیده نشــود. امــام 
رضــاg فرمــود: »امــر بــه معــروف و نهــى از منكــر كنیــد وگرنــه بَــدان بــر شــما مســلط می‌شــوند، آن‌گاه 
نیكانتــان دعــا می‌کننــد ولــی دعایشــان مســتجاب نمی‌شــود«)کلینی، 1365ق، ج5: 56( و »حرمتشــان 
در نــگاه ســتمکاران فــرو ریختــه و ]دیگــر در ســتمکاری[ ترســی از آنــان ندارنــد ]و بــه اعتراض و انتقادشــان 
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توجهــی نمی‌کنند[«)غزالــی، ج7: 7(. ایــن انحــراف، آثــار تکوینــی دیگــری هــم دارد؛ همچنان‌کــه امــام 
رضــاg فرمــود: »إذا كــذب الــولاة حبــس المطــر و إذا جــار الســلطان هانــت الدولــة و إذا حبســت‏ الــزكاة 
ماتــت المواشــی«)مفید، 1413ق، الأمالــی: 310( »هــرگاه زمامداران دروغ بگویند خشكســالى م‏ىشــود 
ــان  ــود چهارپای ــه نش ــرگاه زكات پرداخت ــود و ه ــت م‏ىش ــت ]او[ سس ــد حكوم ــتم كن ــم س ــرگاه حاك و ه
م‏ىمیرنــد.« ایشــان کــه خــود پیشــگام در عمــل بــه ایــن فریضــه بــود، »هنگامــى كــه بــا مأمــون خلــوت 
ــدی  ــاى ب ــانید و كاره ــدا م‏ىترس ــتور[ خ ــا دس ــت ب ــرد و از ]مخالف ــت می‏ک ــیار نصیح ــرد، او را بس مك‏ى
کــه انجــام داده بــود را ســرزنش می‏کــرد )ابــن ‌بابویــه، 1378ق، ج2: 160( و مأمــون ]اگرچــه[ بــه ظاهــر 
]ســخنان امــام را[ می‏پذیرفــت، ولــی ناراحتــى و ســنگینى آن را پنهان می‏کرد«)مفیــد، 1413ق، الارشــاد، 
ج2: 269(. تذكّــر خصوصــى بــه مأمــون، بــراى آن بــود كــه خشــم او برانگیختــه نشــود و ســفارش‏های امام 

را پذیــرا شــود.

3. بایسته‌های اخلاقی

ــه:  ــرای نمون ــه اســت؛ ب ــا چاشــنی اخــاق درآمیخت ــان احــکام، همــواره آن را ب ــم هنــگام بی قــرآن کری
ــت  ــتگی زین ــا آراس ــجد را ب ــه مس ــن ب ــه، 132(، رفت ــرده )ط ــراه ک ــکیبایی هم ــا ش ــاز را ب ــه نم ــوت ب دع
بخشــیده )اعــراف، 31(، نافرمانــی از دســتورِ نــاروای پــدر و مــادر را بــا حفــظ حرمــت و احتــرام آنــان همــراه 
کرده)لقمــان، 15(، نبــرد دفاعــی را بــا پرهیــز از تجاوزگــری لازم دانســته)بقره، 190( و کمــک بــه نیازمند را 
بــا میانــه‌روی ســتوده است)اســراء، 29(. ایــن آمیختگــی احــکام و اخــاق در ســیرۀ پیشــوایان کــه تفســیر 
عملــی آیــات قــرآن اســت)نحل، 44؛ نســاء، 80؛ احــزاب، 21؛ قلــم، 4(، نمــود روشــنی دارد)بــرای نمونــه 
ن.ک. طبرســى، 1412ق، 15-31(. از ایــن‌رو اخلاق‏مــداری، اســاس احــکام دیــن و پایــه امــر بــه معــروف 
و نهــی از منکــر اســت و نادیــده گرفتــن آن، نه‌تنهــا تأثیــر ایــن فریضــه را بی‌فــروغ یــا کم‌ســو خواهــد کــرد، 
بلکــه موجبــات تنــش بــا دیگــران و دین‏گریــزی آنــان را فراهــم خواهــد آورد. از ســوی دیگــر، تکــرار و توضیح 
واژۀ عقــل )خــرد( در روایــات نقــل شــده از امــام رضــاg دربــارۀ امــر به معــروف و نهــی از منکر کــه در ادامه 
خواهــد آمــد، بیانگــر ایــن نکتــه اســت که ایــن فریضــه بــر خردمنــدی اســتوار اســت و لازمــۀ آن، صفاتی در 
نفــس خردمنــد و چارچوبــی در عمــل اوســت؛ هرچــه ایــن عوامــل در آمــر و ناهــی نمــود بیشــتری داشــته 
باشــد، ایــن فریضــه نیــز اثرگــذاری بهتــر و ماندگارتــر خواهــد داشــت. در ادامــه بــا جســت‌وجو در معــارف 

رضــوی، بــا ایــن ویژگی‏هــا بیشــتر آشــنا خواهیــم شــد.

3-1.خردمندی

اســاس امــر و نهــی دینــی و پــاداش و کیفــر اخروی)کلینــی، 1365ق، ج1: 10-12(، بلکــه خاســتگاه 
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دینــداری و آبرومنــدی، خردمندی اســت)همان: 10و11(. خــواب خردمندانه، بهتر از دینــداری و عبادتی 
ــرو شــیطان اســت)کلینی،  ــدارِ بی‏‏خــرد، پی اســت کــه تهــی از خــردورزی اســت)همان: 12(، بلکــه دین
هُ جَهْلُهُ«)همــان:  1365ق، ج1: 12(، از ایــن رو امــام رضــاg فرمــود: »صَدِیــقُ كُلِّ امْــرِئٍ عَقْلُــهُ وَ عَــدُوُّ
11(؛ »دوســت هــر کــس، خــرد او و دشــمنش، نادانــی او اســت«؛ بنابرایــن همــه آموزه‏هــای دینــی به‌ویــژه 
امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر، بــر خردمنــدی اســتوار اســت و بایســتی خردمندانه انجــام شــود. خردمند 
از صفاتــی برخــوردار اســت کــه منــش و شــخصیت دینــی او را شــکل داده و گفتــار و رفتــارش را ســامان 
ــات  ــن صف ــه ای ــا را ب ــوی، م ــارف رض ــی مع ــعبه، 1404ق: 443(. بررس ــن ش ــت)ن.ک. اب ــیده اس بخش

ــازد. ــون می‏س رهنم

3-1-1. دانایی و مهارت

آمــر و ناهــی بایســتی »بــه آنچــه کــه فرمــان می‌دهــد یــا بــاز مــی‌دارد، آگاه باشــد« )حرانــى، 1404ق، 
358( و معــروف‏ و منکــر را بــه درســتی بشناســد تــا بــه عکــس عمــل نکنــد؛ یعنــی بــه منکــر دعــوت نکنــد 
و از معــروف بــاز نــدارد کــه خــود گناهــی بــزرگ است)طبرســى، 1385ق: 49(، زیــرا »آنکــه بی‌شــناخت 
ــه  ــده در بیراهــه اســت کــه شــتابِ رفتــن، جــز دوری ]از مقصــد، چیــزی[ ب کار می‌کنــد، هماننــد راه‌رون
ــی  او نمی‌افزاید«)کلینــی، 1365ق، ج1: 43(. عبیــد بــن هــال از امــام رضــاg نقــل کــرده اســت: »إِنِّ
ثاً«)ابــن ‌بابویــه، 1378ق، ج1: 307(؛ »مــن دوســت دارم كــه مؤمن فهمیده  نْ یَكُــونَ الْمُؤْمِــنُ مُحَدَّ

َ
حِــبُّ أ

ُ
أ

و دانــا باشــد«؛ هــم ســخن مــا را درســت بفمهــد و هــم درســت بفمانــد. امــام رضــاg در ســخنی دیگــر بــه 
نقــل از پدرانــش از پیامبــر اکــرمn نقــل فرمــود: »كونــوا دراة و لا تكونــوا رواة، حدیــث تعرفــون فقهــه خیــر 
مــن ألــف تروونه«)عطــاردى، 1406ق، ج1: 8(؛ »از دانایــان ]بــه معانــیِ حدیث[ باشــید و نه از راویــانِ ]آن؛ 
همتتــان بــه فهــم باشــد، نــه نقــل[. یــک روایــت ]از مــا[ کــه آن را خــوب می‏فهمیــد ]و عمــل می‏کنیــد[، 
بهتــر از هــزار ]روایــت[ اســت کــه ]فقــط[ نقــل می‏کنیــد.« چنیــن شــناختی، نیازمنــد مطالعــه فــراوان و 
درک عمیــق از ســیره صحیــح پیشــوایان اســت، چراکــه ســنت هماننــد آیــات قرآن)آل‏عمــران، 7(، سرشــار 
از محکــم و متشــابه اســت. امــام رضــاg فرمــود: »آنکــه متشــابهات قــرآن را بــه محکماتــش برگردانــد، بــه 
راه راســت هدایــت شــده اســت. همانــا در ســخنان مــا نیــز ماننــد متشــابهات و محکمــات قــرآن، ســخنان 
متشــابه و محکــم اســت؛ پــس متشــابهش را بــه محکمــش بازگردانیــد و بــدون آنکــه بــه محکمــاتِ ســخنان 
مــا رجــوع کنیــد، از متشــابهش پیــروی نکنیــد کــه گمــراه می‌شــوید«)ابن ‌بابویــه، 1378ق، ج1: 290(. 
ابراهیــم بــن عبــاس گویــد: »هرگــز ]امــام[ رضــا را ندیدم کــه از چیزی پرســش شــود، مگر اینکه ]پاســخش 
را[ می‏دانســت و داناتــر از او بــه آنچــه از آغــاز تــا زمــان وی بــود ندیــدم. مأمــون او را بــا پرســش از هــر چیــزى 
ــرآن  ــه از ق ــش، برگرفت ــخ‏ها و مثال‏های ــخنان او و پاس ــه س ــی‏داد و هم ــخش را م ــام[ پاس ــود و ]ام می‏آزم
بود«)ابــن‌ بابویــه، 1378ق، ج2: 180(. چنیــن شــناختی، مقدمــه اجــرای درســت احــکام اســت و بــدون 
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آن نمی‏تــوان لــذت زیســت مؤمنانــه را بــه اشــتراک گذاشــت و طعــم شــیرین ایمــان را چشــید؛ همچنان‌که 
امــام رضــاg فرمــود: »لا یســتكمل عبــد حقیقــة الإیمــان حتــى تكــون فیــه خصــال ثــاث التفقــه فــی 
الدیــن و حســن التقدیــر فی المعیشــة و الصبر علــى الرزایا«)ابــن شــعبه، 1404ق: 446(؛ »هیــچ بنده‏اى 
بــه كمــال حقیقــى ایمــان نم‏ىرســد مگــر اینکــه ســه ویژگــی در او باشــد: دین‏شناســى، برنامه‏ریــزى در 
زندگــى و شــكیبایى بــر ســختی‏ها«. درمانگــر دانــا، بــه مهــارت کافــی نیــز نیــاز دارد تــا بدانــد با چــه گفتار و 
رفتــاری و بــه چــه شــیوه‏ای ایــن فریضــه را انجــام دهــد. شــیوه‏های گوناگونــی کــه امــام رضــاg در انجــام 

ایــن فریضــه بــه کار می‏بســت و در ایــن پژوهــش معرفــی شــده، بیانگــر همیــن مهــارت اســت.

3-1-2.عامل بودن

هــر مصلحــی خــودش بایــد صالح و درســتکار باشــد، تا بتوانــد اصلاحگــر باشــد)مطهری، 1386، ج17: 
255(. خــود دگرگونــی در جهــت مثبــت و متعالــی، رمــزِ تغییــر دیگــران اســت)نهج‏البلاغة، حکمــت73(. 
قــرآن کریــم می‏فرمایــد: »اى كســانى كــه ایمــان آورده‏‏ایــد، بــه خودتــان بپردازید«)مائــده، 105(؛ یعنــی 
پیــش از آنکــه بــه میــدان عمــل توجه کنیــد، بــه جانتــان بپردازیــد و از درون به بیــرون برســید؛ وگرنه صفتی 
کــه در جــان آدمــی ریشــه‌ نــدارد، نقــش بیرونــی‌اش نیــز پایــدار نخواهــد مانــد. دعــوت زبانــی، اگرچــه در 
جــای خــود و به‌انــدازه لازم اســت، ولــی در ســیره پیشــوایان دیــن بــه ویــژه امــام رضا، جایــگاه و تأثیــر عمل، 
بســیار فراتــر از آن توصیــف و ســفارش شــده کــه: »بــا غیــر زبانتــان مــردم را دعــوت کنیــد تــا ببیننــد كــه 
شــما اهــل خداترســی، تــاش، نمــاز و نیکــی هســتید؛ این‌هــا ]خــودش[ دعوت‌کننــده اســت«)کلینی، 
ــرا  ــد، چ ــان آورده‏ای ــه ایم ــانى ك ــد: »اى كس ــم می‏فرمای ــرآن کری ــن، ق ــر ای ــزون ب 1365ق، ج2: 78(. اف
چیــزى را م‏ىگوییــد كــه انجــام نم‏ىدهیــد؟ نــزد خــدا ]بســیار ناپســند و موجــب[ خشــم بــزرگ اســت كــه 
چیــزى را بگوییــد کــه انجــام نم‏ىدهید«)صــف، 2و3(. »آیــا مــردم را بــه نیكــى فرمــان م‏ىدهیــد و خودتــان 
را فرامــوش مك‏ىنیــد و حــال آنكــه شــما كتــاب ]آســمان‏ى[ را م‏ىخوانیــد؟ آیــا نم‏ىاندیشــید؟«)بقره،44(. 
ــب  ــی، 1417ق، ج‏19: 249( و موج ــعبه‏ای از نفاق)طباطبای ــار، ش ــار و رفت ــان گفت ــی می ــن دوگانگ ای
محرومیــت از رحمــت پروردگار)نهج‏البلاغــه، خطبــۀ 129( و حســرت و عــذاب رســتاخیز اســت)کلینی، 
1365ق، ج2: 299و300(. از ایــن‌رو، »فقــط كســى م‏ىتوانــد امــر بــه معــروف و نهــى از منكــر كنــد كــه بــه 
آنچــه امــر مك‏ىنــد عمــل كنــد و از آنچــه نهــى مك‏ىنــد دوری گزیند«)طبرســى، 1385ق: 48(. ایــن بــاور 
عملــی بــه آموزه‌هــای دینــی، از پایه‏هــای ایمــان اســت؛ امــام رضــاg بــه نقــل از پدرانــش از پیامبــر اکــرم 
نقــل فرمــود: »الإیمــان معرفــة بالقلــب و إقرار باللســان و عمــل بالأركان«)ابــن ‌بابویــه، 1378ق، ج1: 226( 
»]حقیقــت باورمنــدی و[ ایمــان عبــارت اســت از: شــناخت قلبــى، اعتــراف زبانــى و عمــل بــا اعضــا« و در 
ســخنی دیگــر فرمــود: »الإیمــان قــول مقــول و عمــل معمــول و عرفــان العقول«)طوســی، 1414ق: 36( 
»ایمــان ]شــامل[ ســخنی اســت کــه گفتــه شــود و کــرداری کــه انجام شــود و شــناختى كه بــا خــرد دریافت 
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شــود«؛ بنابرایــن یکــی از بهتریــن و مؤثرتریــن شــیوه‏های دعــوت بــه نیکــی و بــاز داشــتن از بــدی، عامــل 
بــودن آمــر و ناهــی اســت؛ یعنــی بــا رفتــارش بــه نیکــی دعــوت کــرده و از بــدی بــاز دارنــد. بــرای روشــن 

شــدن ایــن نکتــه، یــک نمونــه از ســیرۀ عملــی امــام رضــاg را مــرور می‏کنیــم.

3-1-3. نظم عبادی

آمــر بایســتی بــه جــای دعــوتِ پیاپــی بــه نمــازِ اول وقــت، خــود همــواره نمــازش را در اول وقــت به‌جــا 
آورد. ایــن انضبــاط عبــادی، ناخــودآگاه مــورد توجــه دیگــران قــرار گرفتــه و اهمیــت موضــوع را در ذهــن 
آن‌هــا نقــش می‏بنــدد. ابراهیــم بــن موســی از امــام رضــاg نقــل کــرده اســت: »لا تؤخــرن صــاة عــن 
أول وقتهــا إلــى آخــر وقتهــا مــن غیــر علــة علیــك أبــدا بــأول الوقت«)راونــدى، 1409ق، ج1: 338( »بدون 
عــذر، ]اقامــه[ نمــاز را از اول وقــت آن، بــه پایــان وقــت آن تأخیــر مینــداز؛ همیشــه ]نمــاز را[ در آغــاز وقــت 
بــه پــا دار« و خــود در عمــل بــه ایــن ســفارش، پیشــگام بــود؛ آنچنان‌کــه وقتــی یکــی از مناظــره هــا بــه اوج 
خــود رســیده و عمــران صابــی از پاســخ‏های امــام بــه وجــد آمــده بــود، وقــت نمــاز فــرا رســید. آن‌گاه امــام به 
مأمــون گفــت: »الصــاة قــد حضرت«)ابــن ‌بابویــه، 1357: 435( »وقــت نمــاز شــده اســت« و آمــاده اقامه 
نمــاز شــد. عمــران صابــی عــرض کــرد: آقــای مــن، ]پاســخِ[ پرســش‏های مــرا رهــا نکــن کــه دل مــن ]بــرای 
پذیــرش ســخنان شــما[ آمــاده شــده اســت. امــام فرمــود: »نصلــی و نعود«)همــان( »نمــاز می‏خوانیــم و ]و 
بــرای ادامــه گفتگــو[ بــر می‏گردیــم«. رجــاء بــن ابــى ضحــاك از ســوی مأمــون، مأمــور انتقــال امــام رضــا
g از مدینــه بــه خراســان بــود و در طــول ســفر، ایشــان را زیــر نظــر داشــت)همان، 1378ق، ج2: 180(. 
توصیفــی کــه وی از رفتارهــای امــام گــزارش کــرده، نمایانگــر انضبــاط عبادی ایشــان اســت. وی می‏گوید: 
»او در ســفر نمازهــای واجبــش را دو رکعتــی می‏خوانــد، مگــر نمــاز مغــرب کــه ســه رکعتــی می‏خوانــد و 
نافلــه‏اش را تــرک نمی‏کــرد. نمــاز شــب و نافلــه صبــح را در ســفر و اقامــت تــرک نمی‏کــرد و نافله‏هــای روز 
را در ســفر نمی‏خواند«)حــر عاملــى، 1409ق، ج4: 83(. »ســحرگاهان نمــاز صبــح را م‏ىخوانــد و پــس 
از ســام، در نمازگاهــش م‏ىنشســت و تــا طلــوع آفتــاب بــه ذکــر مشــغول بــود، آن‌گاه بــه ســجده می‏رفــت 
و تــا بــالا آمــدن روز، بــه حــال ســجده باقــی می‏ماند«)ابــن ‌بابویــه، 1378ق، ج2: 180(. صولــى گویــد: 
»مادربزرگــم ]کــه مدتــى خدمتــكار امــام بــود[ گفــت: »امــام همیشــه نمــاز صبــح را در اول وقــت می‏خوانــد 
و پــس از نمــاز تــا طلــوع آفتــاب ســر بــه ســجده می‏گذاشــت. آن‌گاه بــراى ]رســیدگى بــه کارهــا و برطــرف 

کــردن نیازهــای[ مــردم م‏ىنشســت یــا ســوار ]مرکبــش[ می‏شــد ]و می‏رفت[«)همــان: 179(.

3-1-4. الگو و نمونه

آنکــه درجاتــی از کمــال را پیمــوده و مــورد اعتمــاد و امیــن مــردم اســت، از نفــوذ بیشــتری نیــز برخــوردار 
اســت)کلینی، 1365، ج2: 104و105(. از ایــن‌رو، توجــه بــه صفــات الگومحــور، در ســخنان پیشــوایان 
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دیــن فــراوان آمــده اســت)ن.ک. مفیــد، 1413ق، الأمالــی: 192(؛ بــرای نمونــه امــام رضــاg فرمــود: 
»خمــس مــن لــم تكــن فیــه فــا ترجــوه لشــی‏ء مــن الدنیــا و الآخــرة مــن لــم تعــرف الوثاقــة فــی أرومتــه و 
الكــرم فــی طباعــه و الرصانــة فــی خلقــه و النبــل فــی نفســه و المخافــة لربه«)ابــن شــعبه، 1404ق: 446( 
»آنکــه از ایــن پنــج ویژگــی تهــی اســت، در امــور دنیــا و آخــرت از او انتظارى نداشــته باشــید: قابــل اعتماد، 
بزرگــوار، خــوی اســتوار، شــرافت و پــروا از خــدا« و در ســخنی دیگــر، کمــال خردمنــدی را در برخــورداری 
از نیکــوکاری، بــی‏آزاری، فروتنــی، تلاشــگری، دانشــجویی، زهــد، گمنامــی و نیک‏اندیشــی برشــمرد)ابن 
ــه ســوی  ــن زیســت درســتکارانه، خــود زمینه‏ســاز جــذب دل‏هــای ســالک ب شــعبه، 1404ق: 443(. ای
ــاران  ــوی ی ــاg از س ــام رض ــوی ام ــق و خ ــارۀ خل ــه درب ــگفتی ک ــای ش ــت)مریم، 96(. توصیف‏ه خداس
ــن  ــه، رجــاء ب ــرای نمون ــه شــخصیت الگومحــور ایشــان اســت. ب و دشــمنان ایشــان نقــل شــده، ناظــر ب
اب‏ىضحــاك گویــد: »بــه خــدا ســوگند كســى را پارســاتر و بــه ذکــر خــدا گویاتــر و از تــرس خــدا بیمناک‌تر از 
او ندیدم«)ابــن ‌بابویــه ، 1378ق، ج2: 180(، »شــبانگاهان در بســتر خویــش بســیار قــرآن تــاوت می‏کرد 
و چــون بــه آیه‏هــاى بهشــت و دوزخ م‏ىرســید، م‏ىگریســت و بهشــت را از خــدا طلــب مك‏ىــرد و از آتــش 
دوزخ بــه او پنــاه م‏ىبرد«)همــان: 182(. ابراهیــم بــن عبــاس گویــد: »او شــب‏ها، خــواب كــم ]و عبــادت 
ــواب[ آن  ــت: ]ث ــرد و می‏گف ــرک نمی‏ک ــاه 1 را ت ــه روز روزه م ــت و س ــیار روزه می‏گرف ــت. بس ــیار[ داش بس
]ســه روز روزه[، برابــر بــا روزه یــک عمــر اســت. بســیار نیکــوکار بــود و پنهانــی بــه نیازمنــدان کمــک می‏کــرد 
و بیشــتر آن کمک‏هــا را در شــب‏های تاریــک انجــام مــی‏داد. اگــر کســی گمــان کنــد در بخشــش هماننــد 
وی را دیــده اســت، ]ادعایــش را[ بــاور نکنیــد« )اربلــى، 1381ق، ج2: 316(. عبدالســام گویــد: »بــه در 
ــود رفتــم. از زندانبــان اجــازه ]ملاقــات[  ــه‏اى در ســرخس كــه ]امــام[ رضــا در آن زندانــى و گرفتــار ب خان
خواســتم، گفــت: ]بــرای دیــدار[ راهــى بــه او نــدارى. گفتــم: چــرا؟ گفــت: زیــرا او در شــبانه‏روز هــزار ركعت 
نمــاز م‏ىخواند«)ابــن ‌بابویــه ، 1378ق، ج2: 183(. معمّــر بــن خــاّد گویــد: »هنگامــی کــه ســینى غــذا 
برایــش آورده م‏ىشــد ]و در ســفره می‏چیدنــد[، کنــار آن می‏نشســت و از بهتریــنِ همــه آنچــه آورده بودنــد 

ــرای نیازمنــدان می‏فرســتاد«)برقی، 1371ق، ج2: 392(. برمی‏گزیــد و در آن ســینی قــرار مــی‏داد و ب

3-1-5. آراستگی و رعایت بهداشت

یکــی دیگــر از ابــزار مهــم دعــوت و نشــانِ عامــل بــودن، رعایــت کامــل بهداشــت، پاکیزگــی و آراســتگی از 
ســوی آمــر و ناهــی اســت. ســخن فــرد ژولیــده یا کســی که لبــاس چــرک و آلوده بــه تــن دارد یا دهــان و بدن 
و لباســش بــوی بــد می‏دهــد، نــه تنهــا تأثیــری نــدارد بلکه موجــب دلزدگــی و دین‏گریــزی مخاطــب خواهد 
شــد؛ هم‏چنــان کــه آراســتگی، تمیــزی، بــوی خــوش و رعایت بهداشــت دهــان و دنــدان، روابــط اجتماعی 

1. منظور، روزۀ پنج‌شنبه اول و چهارشنبه وسط و پنج‌شنبه آخر ماه است)شعيرى، 1363: 81(.
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را بهتــر و گواراتــر نمــوده و نفــوذ ســخن را بیشــتر خواهــد کــرد. از ایــن رو پیشــوایان دیــن همــواره نســبت 
بــه رعایــت بهداشــت و تمیــزی و آراســتگی، توجــه ویــژه داشــته‏اند)ن.ک. طبرســی، 1412ق: 51-40(. 
امــام رضــاg بــا بیــان اینکــه »یکــی از صفــات اخلاقــی پیامبــران، تمیــزى و پاكیزگــى است«)ابن‌شــعبه، 
1404ق: 442(، »هــر وقــت نــزد مــردم می‏رفــت، خــود را بــراى آنــان م‏ىآراســت«)اربلى، 1381ق، ج2: 
ــه، 1378ق، ج2:  ــن ‌بابوی ــتفاده می‏کرد«)اب ــک اس ــود »از گلاب و مش ــردن خ ــبو ک ــرای خوش 316( و ب
179(. »ظــرف پوســت مخصوصــى داشــت كــه در آن پنــج عــدد مســواك بــود و بــر روى هــر یــك از آن‌هــا، 
نــام یكــى از نمازهــاى پنج‌گانــه نوشــته شــده بــود كــه هنــگام آن نمــاز، بــا آن مســواک می‏زد«)طبرســى، 
1412ق: 50( و لبــاس خــوب می‏پوشــید؛ »ســفیان ثــورى ]کــه صوفــی مســلک بــود و در ظاهــر ادعــای 
زهــد داشــت[، لبــاس ]خوبــی از[ خــز بــر تــن امــام دیــد. پــس ]بــه طعنــه[ بــه ایشــان گفــت: اى فرزنــد 
پیامبــر، اگــر لباســى کم‏ارزش‏تــر از ایــن م‏ىپوشــیدى ]بهتــر نبــود؟[ امــام فرمــود: دســتت را جلــو بیــاور. 
آن‌گاه دســتش را گرفــت و آن را در آســتینش بــرد و ]ســفیان فهمیــد کــه امــام[ در زیــر آن، لبــاس خشــن 
پشــمى دارد! امــام فرمــود: »یــا ســفیان الخــز للخلــق و المســح للحــق« )ابــن شــهر آشــوب مازندرانــى، 
1379ق، ج4: 360( »اى ســفیان، لبــاس ]خوشــرنگ و روییــنِ[ خــز بــراى مــردم اســت، و]لــی[ لبــاس 

خشــن ]زیریــن[ بــراى خداســت.«

3-1-6. ادب در گفتار و رفتار

یکــی دیگــر از ابــزار مهــم دعــوت و نشــانِ عامل بــودن، رعایــت ادب در گفتار و کردار اســت. ســفارش‏های 
قــرآن کریــم و پیشــوایان، در راســتای دعــوتِ پیــروان بــه گفتــار پســندیده)فتال نیشــابورى، ج2: 467( و 
ــد خــوب ســخن بگویند)بقــره، 83( و  ــاد بگیرن ــا ی ــه اســت )نهج‌البلاغــه، خطبــه 206( ت نقــد خردمندان
ســخنِ نیــک بــر زبــان جــاری سازند)اســراء، 53( و از ســخنان نــاروا و اهانت‏آمیــز حتــی نســبت به مشــرکان 
و باورهــای خرافــی آنــان پرهیــز کنند)انعــام، 108(؛ چراکــه گفتــار ناپســند، گلــوگاه شــیطان بــرای دمیدن 
در آتــش نــزاع و درگیــری است)اســراء، 53(. ابراهیــم بــن عبــاس گویــد: »هرگــز ندیــدم ]کــه امــام رضــا[ 
کســی را بــا ســخنی برنجانــد. هرگــز ندیــدم کــه ســخن کســی را قطــع کنــد ]و میانــه کلامــش حــرف بزنــد[ 
تــا اینكــه همــه کلامــش را بگویــد ]آن‌گاه امــام ســخن می‏گفــت[. هرگــز درخواســتی كــه تــوان انجامــش را 
داشــت رد نکــرد. هرگــز جلــوی کســی کــه روبــه‏روی او نشســته بــود، پایــش را دراز نکــرد و تکیــه نــزد. هرگــز 
ندیــدم كــه بــه یكــى از غلامــان یــا خدمتكارانــش ناســزا بگویــد و آب دهــان بینــدازد و در خنــده‏اش قهقهــه 

زنــد، بلكــه خنــده او لبخنــد بود«)اربلــى، 1381ق، ج2: 316(.

3-1-7. شکیبایی

از لــوازم مهــم درمــان شــکیبایی اســت، زیــرا فراینــدی زمان‌بــر اســت و نــه اتفاقــی آنــی! وقتــی کســی 
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بیمــار می‌شــود و تحــت درمــان قــرار می‌گیــرد، بیمــاری‌اش یک‌بــاره‌ خــوب نمی‌شــود، بلکــه دورۀ 
ــا  ــا حســود ی ــد. فــرد عجــول ی ــاز یاب ــا ســامت کامــل خــود را ب بهبــودی دارد و قــدری طــول می‌کشــد ت
بداخــاق را می‌تــوان بــا چنــد پنــد و انــدرز قــدری آرام کــرد، ولــی درمــان ایــن صفــات، فراینــدی تدریجــی 
و نیازمنــد بردبــاری و تمریــن اســت و مدتــی زمــان می‌بــرد تــا ایــن درخــت هــرز کــه بــا ریشــه‌های عمیــق 
 gدر جــان وی رســوخ کــرده، ریشــه‌کن شــود؛ از ایــن رو، شــکیبایی شــرط درمانگــری اســت. امــام رضــا
فرمــود: »إن مــن علامــات الفقــه الحلــم و العلم«)ابــن ‌شــعبه، 1404ق: 445( »از نشــانه‌های فهــم عمیق، 
بردبــاری و دانــش اســت.« نقــل شــده کــه: عبــاس بــن موســی از بــرادران امــام رضــاg بــر ســر میــراث بــا 
ایشــان بــه نــزاع برخاســت و همــراه بــا وصیت‌نامــه، نــزد قاضــی رفــت و از امــام شــکایت کــرد و امــام هــم 
ــه او فرمــود: »بــرادرم، می‏دانــم کــه ]فشــارِ[  ــا او را آرام و مشــکلش را حــل کنــد؛ پــس ب تــاش می‏کــرد ت
تنگدســتی و بدهــی، تــو را بــر ایــن کار ]و نــزاع بــا مــن[ وادار نمــوده، ســپس بــه ســعد ]خــادم[ فرمــود: بــرو 
ببیــن ]او و همراهانــش[ چقــدر بدهــی دارنــد و همــه بدهی‏شــان را پــس از گرفتــن ]و کــم کــردنِ[ زكاتِ آن 
بپــرداز و از طلبــكاران رســید بگیــر. ]آن‌گاه رو بــه آنــان کــرد و فرمــود:[ بــه خــدا ســوگند، تــا زنــده هســتم، 
برابــرى بــا شــما و نیكــى بــه شــما را رهــا نخواهــم کــرد؛ ]حــالا[ شــما هــر چــه می‏خواهیــد بگویید«)ابــن 
‌بابویــه، 1378ق، ج1: 36( و بــا کمــال ادب و بردبــاری تــاش کــرد تــا او را راضــی کنــد، ولــی عبــاس تــا 

پایــان مجلــس، بــه هیاهــو و مشــاجره ادامــه داد)همــان: 37(.

3-1-8. نرم‌خویی

ــار  ــش در رفت ــه و آرام ــناخت در اندیش ــطحی از ش ــه س ــرد را ب ــه ف ــت ک ــی اس ــی درون ــی صفت نرم‌خوی
می‌رســاند کــه از تندخویــی در گفتــار و خشــونت در رفتــار نســبت بــه دیگــران پرهیــز می‏کنــد. ایــن صفــت 
ــه مدارا)کلینــی، 1365، ج2: 116؛ طبرســى، 1412ق: 19( و لین)حــر عاملــى،  ــات از آن ب کــه در روای
ــت؛  ــی اس ــش اجتماع ــای پرتن ــیاری از تعامل‏ه ــوده بس ــه‌ مفق ــده، حلق ــاد ش 1409ق، ج12: 158( ی
ــر و نهیــش، نرمــش ]و ســازگاری[ داشــته باشــد«)ابن  ــر و ناهــی »در ام ــن رو ســفارش شــده کــه آم از ای
‌شــعبه، 1404ق، 358( و از پرخاشــگری، تنــدی و لجبــازی حتــی بــا دشــمنان دوری کنــد )تفســیر الإمــام 
‏العســكری، 1409ق: 353(. امــام رضــاg فرمــود: »لا یكــون المؤمــن مؤمنــا حتــى تكــون فیــه ثــاث 
خصــال ســنة مــن ربــه و ســنة مــن نبیــه n و ســنة مــن ولیــه g فأمــا الســنة من ربــه فكتمــان الســر و أما 
الســنة مــن نبیــه n فمــداراة النــاس و أما الســنة من ولیــه g فالصبر فــی البأســاء و الضراء«)ابن‌ شــعبه، 
ــد مگــر آنکــه ســه  ــیِ[ ایمــان دســت نمی‏یاب ــه ]کمــال واقعــی و گوهــر حقیق 1404ق: 442( »مؤمــن ب
ویژگــی داشــته باشــد: روشــی از پــروردگارش، روشــی از پیامبــرش و روشــی از امامــش؛ روش پــروردگارش 
ــا مــردم و روش امامــش، شــکیبایی در ســختی‏ها و تنگناهاســت.« رازداری، روش پیامبــرش نرم‌خویــی ب
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3-1-9. کنترل خشم

گاهــی در انجــام امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر، شــرایط بــه گونــه‏ای کــه پیش‏بینــی می‏کنیــم پیــش 
نمــی‏رود و بــه علــل گوناگــون، بــه جــرّ و بحــث، کشــمکش، مقاومــت ظاهــری و حتــی توهیــن و تمســخر از 
ســوی مخاطــب کشــیده می‏شــود. در چنیــن فضــای پرتنشــی، کنترل آمــر و ناهــی بر گفتــار و رفتــار خود، 
بســیار اهمیــت دارد تــا ناخواســته بــه جاهــای باریــک و غیرقابــل کنتــرل لغــزش پیــدا نکنــد. قــرآن کریــم 
م‏ىفرمایــد: »و بنــدگان ]خــدای[ گســترده‏مهر، آناننــد كــه فروتنانــه بــر زمیــن راه م‏ىرونــد و هنگامــى كــه 
نادانــان ایشــان را مخاطــب ســازند، ]بــه آن‌هــا[ ســام می‌گویند«)فرقــان، 63(؛ یعنــی نادانــی را بــا نادانــی 
پاســخ نمی‏دهند)طباطبایــی، 1417ق، ج‏15: 239( و بــا ب‏ىاعتنایــى و بزرگــوارى م‏ىگذرند)مــکارم 
ــه  ــم یخرج ــب ل ــن إذا غض ــود: »المؤم ــاg فرم ــام رض ــکاران، 1374، ج‏15: 149(. ام ــیرازی و هم ش
غضبــه عــن حــق و إذا رضــی لــم یدخلــه رضــاه فــی باطــل و إذا قــدر لــم یأخــذ أكثــر مــن حقه«)حلــی، 
1408ق: 292( »مؤمــن هــرگاه خشــمگین شــود، خشــمش او را از ]راســتی و[ درســتی بیــرون نم‏ىبــرد و 
هــرگاه خرســند شــود، خشــنودی‌اش او را بــه بیراهــه نمك‏ىشــاند و هــرگاه تــوان یابــد، بیــش از حقــش بــر 

نمــ‏ىدارد.«

3-1-10. گذشت

گاهــی خطــاکار، کینــه آمــر یــا ناهــی را بــه دل می‏گیــرد و بــه او ســتمی روا مــی‏دارد. در چنیــن موقعیتی، 
گذشــتِ خردمندانــه می‏توانــد زمینــه دگرگونــی فکــری و رشــد روحــی او را فراهــم آورد؛ »از امام رضــا دربارۀ 
بهترین بندگان پرســیدند. فرمود: »الذین إذا أحســنوا استبشــروا و إذا أســاءوا اســتغفروا و إذا أعطوا شــكروا 
ــان کســانی هســتند کــه هــرگاه  ــن ‌شــعبه، 1404ق: 445( »آن ــوا عفوا«)اب ــروا و إذا غضب ــوا صب و إذا ابتل
نیكــى كننــد شــاد شــوند و هــرگاه بــدى كننــد ]از خــدا[ آمــرزش خواهنــد و هــرگاه چیــزى بــه آنــان داده 
شــود، ســپاس گوینــد و هــرگاه گرفتــار شــوند شــكیبایى ورزنــد و هــرگاه خشــمگین شــوند، گذشــت پیشــه 
كننــد« و در ســخنی دیگــر فرمــود: »مــا التقــت فئتان قــط إلا نصــر أعظمهمــا عفوا«)ابن‌ شــعبه، 1404ق: 
446(؛ »هرگــز دو گــروه بــا هــم رودررو نشــدند، مگــر آنکــه پیروزشــان گروهــی اســت کــه بیشــتر گذشــت 
کنــد.« جلــودی کــه از فرماندهــان هارون‏الرشــید بــود و بــه دســتور او بــرای کنتــرل مدینــه، به‌شــدت بــر 
خانــدان پیامبــر تاخــت و جنایت‏هــای فراوانــی مرتکــب شــد، در زمــان حکومــت مأمــون بــا ولایت‏عهــدی 
امــام رضــا مخالفــت کــرد و زندانــی شــد. دیــری نگذشــت کــه مأمــون او را از زنــدان احضــار کــرد. امــام رضــا
g کــه در کنــار مأمــون نشســته بــود، فرمــود: »هــب لــی هــذا الشــیخ«)ابن ‌بابویــه، 1378ق، ج2: 161( 
»ایــن پیرمــرد را بــه خاطــر مــن ببخشــید ]و آزادش کنیــد[«. مامــون گفــت: ایــن همــان کســى اســت كــه 
ــون  ــه مأم ــد، ب ــی می‏کن ــام از وی بدگوی ــرد ام ــال می‏ک ــه خی ــودى ک ــرد! جل ــه ك ــر را برهن ــران پیامب دخت
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گفــت: ای امیرالمؤمنیــن، تــو را بــه خــدا و خدمتــی کــه بــه هــارون کــرده‏ام ســوگند می‏دهــم کــه ســخن 
او را نپذیریــد و مأمــون کــه از مخالفت‏هــای او بــه تنــگ آمــده بــود، دســتور داد تــا وی را اعــدام کنند)ابــن 

ــه، 1378ق، ج2: 161و162(. ‌بابوی

3-1-11. انصاف

بایــد بــه جــای ســرزنشِ پیوســته خطــاکار، شــرایط او را در نظــر گرفــت تــا واکنشــی منصفانــه و عادلانــه 
داشــت و از تنــدروی و ســرزنش بیــش از انــدازه نســبت بــه وی دوری کــرد؛ از ایــن‌رو، یکــی از شــرایط آمــر 
ــا  ــاف ب ــن، انص ــای مؤم ــی[ از ویژگی‏ه ــه »]یک ــعبه، 1404ق، 358(، بلک ــاف است)ابن‌ش ــی، انص و ناه
مــردم ]در همــه امــور[ اســت«)کلینی، 1365، ج2: 241( و بــا همیــن ویژگــی می‏تــوان دوســتی و محبــت 
آنــان را بــه دســت آورد)اربلــى، 1381ق، ج2: 349(، چراکــه از برتریــن کارهــا »انصــاف بــا مــردم از ســوی 
خــودت اســت، تــا آنجــا کــه بــرای دیگــران چیــزی را نپســندی، مگــر اینکــه همــان را بــرای خــود پســند 
نْ 

َ
ــبُّ أ ــا تُحِ ــاسَ مَ ــیَ النَّ نْ تُعْطِ

َ
ــعُ أ وَاضُ ــود: »التَّ ــاg فرم ــام رض ــی، 1365، ج2: 144(. ام کنی«)کلین

تُعْطَاهُ«)همــان: 124(؛ »فروتنــی آن اســت کــه بــه مــردم ]همــان[ چیــزی ]از گفتــار و رفتــار[ دهــی کــه 
دوســت داری بــه تــو دهنــد« و در گفتــار و رفتــار بــا مــردم چنــان باشــی کــه دوســت داری بــا تــو باشــند و 

همــان را برایشــان بپســندی کــه بــرای خــود می‌پســندی.

3-1-12. دوستی با مردم

برخــی بــا نگاه‏هــای تنگ‏نظرانــه و روش‏هــای نادرســت، ایــن فریضــه را چنــان بــر مــردم تنــگ می‏گیرنــد 
کــه همــگان از دستشــان بــه ســتوه می‏آینــد؛ امــام رضــاg فرمــود: »مــردم دو دســته‏اند: یكــى آنكــه بــا 
ــا  ــردم ب ــه م ــرى آنك ــود[ و دیگ ــت می‏ش ــا راح ــای دنی ــاری و درده ــج بیم ــود و ]و از رن ــوده م‏ىش ــرگ آس م
مرگــش از دســت وی آســوده م‏ىشــوند«)ابن ‌بابویــه، 1361: 289( و حــال آنکــه جــز بــا ارتبــاط اجتماعــی 
درســت و ســالم، نمی‏تــوان از دیگــران انتظــار داشــت بــه نیکی‏هــا گرایــش یابنــد و از بدی‏هــا دوری 
گزیننــد. رفتــار دوســتانه و فروتنانــه بــا دیگــران بــه ویــژه زیردســتان، بــذر دوســتی و محبــت را می‏افشــاند 
ــای  ــر و نهی‏ه ــرش ام ــنیدن و پذی ــرای ش ــان را ب ــتراند و آن ــرادری را می‏گس ــای ب ــری و صف ــای براب و فض
خیرخواهانــه و دلســوزانه آمــاده می‏ســازد؛ از ایــن‌رو، امــام رضــاg فرمــود: »التــودد إلــى النــاس نصــف 
العقل«)ابن‌شــعبه، 1404ق: 443(؛ »دوســتی بــا مــردم نیمــی از خردمنــدی اســت.« ســیرۀ عملی ایشــان 
در برخــورد بــا زیردســتان و نهایــت مــدارا و محبــت و دوســتی بــا آنــان، الگــوى ارزشــمندی بــرای همــگان بــه 
ویــژه دولتمــردان اســت كــه نه‌تنهــا حقــوق اجتماعــی کارگــزاران و مــردم را رعایــت کننــد، بلکــه بــه عواطف، 
احساســات و نیازهایشــان هــم توجــه کافــی داشــته باشــند. یاســر، خدمتــکار امــام گویــد: »امــام رضــا هــر 
ــان  ــا آن ــزد خــود جمــع مك‏ىــرد و ب وقــت فرصــت پیــدا مك‏ىــرد همــه خدمتگــزاران را از كوچــك و بــزرگ ن
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]صمیمانــه[ گفت‌وگــو می‏کــرد، ]طــوری کــه[ او بــا آن‌هــا و آن‌هــا بــا او ]انــس گرفتــه و[ صمیمی می‏شــدند. 
هــرگاه ]امــام[ ســر ســفره م‏ىنشســت، از هیچك‏ــدام غفلــت نمك‏ىــرد و همــه، چــه كوچــك و چــه بــزرگ، 
حتــى اصطبــل‏دار و حجامتگــر را بــا خــود بر ســر ســفره م‏ىنشــاند«)ابن ‌بابویــه، 1378ق، ج2: 159(. نادر، 
دیگــر خدمتــکار امــام گویــد: »امــام رضــا بارهــا حلــواى گــردو را لقمــه میك‏ــرد و بــه مــن م‏ىداد«)برقــی، 
1371ق، ج2: 424( و »هنــگام غــذا خــوردنِ یكــى از مــا ]خدمتــکاران[، هیــچ كارى از او نم‏ىخواســت ]و 
منتظــر می‏مانــد[ تــا اینكــه ]ســیر می‏شــد و[ از غذایــش دســت مك‏ىشــید«)کلینی، 1365، ج6: 298(.

3-1-13. آزار نرساندن

از مهم‌تریــن بایســته‏های اخلاقــی در اجــرای امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر، اذیــت نکــردن و آزار نــدادن 
دیگــران اســت؛ چراکــه بی‏توجهــی بــه ایــن نکتــه، موجبــات دلزدگــی و دین‏گریــزی آنــان را فراهــم خواهــد 
آورد. آزار نرســاندن »از ]نشــانه‏های[ بلــوغ فکری«)کلینــی، 1365، ج1: 20( و »مایــۀ ســربلندی ]و 
ارجمنــدی[ مؤمن«)ابــن ‌بابویــه ، 1413ق، ج1: 472( بلکــه »برتریــن شــیوه صله رحم« )کلینــی، 1365، 
ج2: 165( اســت. از امــام رضــاg نقــل اســت: »هیــچ‏ کــس بــه کمــال خردمنــدی نمی‏رســد، مگــر اینکه 
10 ویژگــی داشــته باشــد، ]نخســت آنکــه دیگــران[ بــه خیــر او امیــد داشــته باشــند و از شــرش در امــان 
باشند«)ابن‌شــعبه، 1404ق: 443(، بلکــه »مســلمان کســی اســت کــه ]دیگــر[ مســلمانان از ]شــر[ زبــان 
و دســتش در امــان باشــند«)ابن ‌بابویــه، 1378ق، ج2: 24(، پــس »بــا خویشــانت در ارتبــاط باش، هرچند 
]انــدک و[ بــه دادن جرعــه‏ای آب باشــد و برتریــن صلــۀ رحــم، آزار نرســاندن بــه آنــان اســت؛ همچنــان کــه 

خداونــد فرمــود: صدقه‏هایتــان را بــا منــت و آزار تبــاه نکنید)بقــره، 264(«)ابن‌شــعبه، 1404ق: 445(.

3-1-14. خوش‌رویی

ــه دارد.  ــز جاذب ــی نی ــی و خوش‏خلق ــه دارد، خوش‌روی ــی دافع ــم و ترش‌روی ــه اخ ــدازه ک ــان ان ــه هم ب
ــا دیگــران تقســیم می‏کند)دیلمــی، 1408ق: 115(؛  مؤمــن اندوهــش را در دل پنهــان و شــادی‏اش را ب
چراکــه خوش‌رویــى خشــم و كینــه را از بیــن می‏برد)کلینــی، 1365، ج2: 103(، زندگــی را گــوارا 
ــدى، 1366: 434( و  ــاند)تمیمى آم ــتی را می‏نش ــال دوس ــدى، 1366: 255(، نه ــازد)تمیمى آم می‏س
میــوۀ عشــق و محبــت را بــه صاحبانــش ارزانــی می‏دارد)تمیمــى آمــدى، 1366: 332(. امــام رضــاg از 
پدرانــش از پیامبــر اکــرمn نقــل می‏کنــد: »جبرئیــل از ســوی پــروردگار جهانیــان بر مــن فرو آمــد و گفت: 
ای محمــد، خوش‏اخــاق بــاش زیــرا بداخلاقــی خیــر دنیــا و آخــرت را ]از بیــن[ می‏بــرد؛ ]آن‌گاه پیامبــر 
افــزود:[ آگاه باشــید کــه شــبیه‏ترینِ شــما بــه مــن، خوش‏اخلاق‏تریــنِ شماســت«)ابن ‌بابویــه، 1362ق: 
270(. ایــن ســفارش‏ها دربــارۀ خانــواده از تأکیــد و اهمیــت بیشــتری برخــودار اســت؛ چراکــه »خانــواده‌ 
مــرد، اســیران اوینــد و محبوب‌تریــن بنــدگان نــزد خداونــد ]کســی اســت کــه[ نیکوکارتریــن آنــان نســبت به 
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 nاز پدرانــش از پیامبر اکرم gاســیرانش اســت«)ابن ‌بابویــه، 1413ق، ج3: 555(. از ایــن‌رو، امــام رضا
نقــل فرمــود: »کســی ایمانــش از همــه بهتــر اســت که اخلاقــش نیکوتــر و بــا خانــواده‏اش مهربان‏تر اســت 
و مــن مهربان‏تریــنِ شــما بــا خانــواده‏ام هســتم«)ابن ‌بابویــه، 1378ق، ج2: 38(. همچنیــن در ســخنی 
دیگــر بــه نقــل از پیامبــر فرمــود: »نزدیک‏تریــن شــما بــه جایــگاه مــن در روز رســتاخیز، خوش‏اخلاق‏تریــن 

شــما و بهترین‌تــان بــرای خانــواده‏اش اســت«)همان: 38(.

3-1-15. خوش‏گمانی به برادران دینی

اســاس جامعــه دینــی، بــر برادری)حجــرات، 10(، دوســتی و اعتمــاد بــه یکدیگــر اســتوار اســت)ن.ک. 
کلینــی، 1365، ج2: 362(. در ایــن فضــای اعتمادگونــه، بدبینــی و بداندیشــی از جامعــه رخــت 
ــدى،  ــى آم ــی حاکم)تمیم ــش روان ــدى، 1366، 92(، آرام ــى آم ــور، 12؛ تمیم ــته)حجرات، 12؛ ن بربس
1366: 253و254( و زندگــی گــوارا می‏شــود)همان: 92(. از امــام رضــاg نقــل اســت: »هیچ‏کــس بــه 
کمــال خردمنــدی نمی‏رســد مگــر اینکــه 10 ویژگــی داشــته باشــد ... کســی را نبینــد مگــر اینکــه گویــد او 
از مــن بهتــر و پارســاتر اســت؛ ]زیــرا[ مــردم دو دســته‏اند: کســانی کــه بهتــر و پارســاتر از اوینــد و کســانی که 
]بــه ظاهــر[ بدتــر و فروتــر از اوینــد. پــس اگــر کســی را دیــد کــه بدتــر و فروتــر از او بــود، بگویــد شــاید ]کارها 
یــا صفــات[ نیــک او پنهــان اســت و ایــن بــه ســود اوســت ]چراکــه او را از خودبزرگ‏بینــی در امــان مــی‏دارد[ 
و]لــی کارهــا و صفــات[ نیــک مــن آشــکار اســت و ایــن بــه زیــان مــن اســت ]چــون می‏توانــد زمینه‏ســاز 
خودپســندی و خودبزرگ‏بینــی مــن باشــد[ و هــر گاه کســی را دیــد کــه از او بهتــر و پارســاتر اســت، برایــش 
فروتنــی کنــد تــا ]بــا تــاش[ بــه ]صفــت خــوب[ او برســد. پــس اگــر چنیــن کنــد، جایگاهــش ارجمنــد 
ــعبه،  ــه شود«)ابن‌ش ــردم زمان ــر از م ــد و برت ــاد ‏برن ــى از او ی ــه نیک ــود، ب ــش ش ــش لذت‏بخ ــردد، کار نیک گ
1404ق: 443(. البتــه مؤمنــی کــه زیرک)تمیمــى آمــدى، 1366، 89( و آشــنا بــه زمانــه اســت)کلینی، 
1365، ج1: 27(، بــا میانــه‌روی در همــه کارها)همــان: 86( و از جملــه ایــن ویژگــی، از خوش‌بینــیِ بیــش 

ــت 114(. ــه، حکم ــود )نهج‏البلاغ ــار نمی‏ش ــاده‌لوحی گرفت ــه دام س ــد و ب ــز می‏کن ــدازه پرهی از ان

3-2. خردورزی

خردورزی در امر به معروف و نهی از منکر، لوازم و نمودهایی دارد؛ از جمله:

3-2-1. توجه به سطح فهم و شناخت مخاطب

ــی،  ــای دین ــان آموزه‏ه ــتی در بی ــی بایس ــر و ناه ــس آم ــد، پ ــانی ندارن ــت یکس ــناخت و ظرفی ــردم ش م
متناســب بــا ســطح شــناخت و درک آنــان ســخن گوینــد)ن.ک. کلینــی، 1365، ج1: 23( و بــاری 
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ــف  ــش تکلی ــدازه‏ توان ــه ان ــز ب ــس را ج ــد هیچ‏ک ــه »خداون ــد، چراک ــان نگذارن ــر عهده‏ش ــوان ب ــش از ت بی
ــی،  ــت)ن.ک. نجاش ــام رضاس ــاص ام ــاران خ ــه از ی ــن ک ــن عبدالرحم ــس ب ــره: 286(. یون نم‏ىکند«)بق
1407ق: 446؛ کشــی، 1348: 483-498(، بــه امــام شــکوه بــرد کــه برخــی از پیــروان شــما بــه دلیــل 
روایــات نــاب و عمیقــی کــه نقــل می‏کنــم، مــرا کافــر می‏خواننــد! امــام فرمــود: »دارهــم فــإن عقولهــم لا 
تبلغ«)کشــی، 1348: 488( »بــا آنــان نرمــش ]و ســازگاری[ داشــته بــاش، زیــرا فهــم ]بلنــدای[ ســخنت 

برایشــان دشــوار اســت.«

3-2-2. رعایت شرایط و مقتضای حال مخاطب

زیباشناســی آموزه‏هــای دینــی و درک ظرایــف ســخنان پیشــوایان، نیازمنــد تطبیــق درســت آن 
ــا ایــن شــیوه، می‏تــوان گوهــر نــاب زندگــی را از دریــای دانــش  ــه اســت و ب ــر مقتضــای زمان آموزه‏هــا ب
ــهُ عَبْــداً  ایشــان بیــرون کشــید و بــه جوینــدگان حقیقــت عرضــه کــرد. امــام رضــاg فرمــود: »رَحِــمَ اللَّ
ــاسَ لَــوْ عَلِمُــوا  ــاسَ فَــإِنَّ النَّ مُهَــا النَّ ــمُ عُلُومَنَــا وَ یُعَلِّ مْرَكُــمْ قَــالَ یَتَعَلَّ

َ
مْرَنَــا فَقُلْــتُ لَــهُ فَكَیْــفَ یُحْیِــی أ

َ
حْیَــا أ

َ
أ

بَعُونَا«)ابــن ‌بابویــه، 1361: 180( »خــدا رحمــت كنــد بنــده‏ای كــه امــر مــا را زنــده  مَحَاسِــنَ كَلَمِنَــا لَتَّ
ــه مــردم  ــه امــر شــما را زنــده بــدارد؟ فرمــود: دانش‏هــای مــا را بیامــوزد و ب بــدارد. راوی پرســید: چگون
یــاد دهــد؛ زیــرا اگــر مــردم بــا ســخنان زیبــای مــا آشــنا شــوند، از مــا پیــروی می‏کننــد.« گاهــی ســخن 
درســت در جــای نادرســت، معنــای بــدی بــه مخاطــب القــا می‏کنــد و واکنــش بدتــری از ســوی او در پــی 
دارد و چــه بســا پنــدی دلنشــین کــه در زمــان نامناســب، اثــرش را از دســت می‏دهــد؛ بنابرایــن همــواره 
بایســتی تناســب گفتــار و رفتــار را بــا شــرایط مخاطــب ســنجید و مقتضــای حــال او را در نظــر گرفــت؛ 
»گروهــی در خراســان نــزد امــام رضــا آمدنــد و گفتنــد: افــرادی از خانــدانِ تــو رفتارهــای بــدی انجــام 
می‏دهنــد، كاش آن‌هــا را نهــی کنیــد. امــام ]کــه نصیحــت آنــان را کارســاز نمی‏دانســت[ فرمــود: چنیــن 
نمی‏کنــم. گفتــه شــد: چــرا؟ فرمــود: »لأنــی ســمعت أبــی یقــول النصیحــة خشــنة«)همان، 1378ق، 
ج1: 290( »زیــرا ]ایــن ســخن را[ از پــدرم شــنیدم کــه انــدرز ]بــرای شــنونده، ســنگین و[ ســخت اســت 
]و گاه تأثیــر عکــس دارد[«. آنکــه درک درســتی از مخاطــب و شــرایط حاکــم بــر او دارد، خــود و دیگــران 
را گرفتــار نمی‏ســازد بلکــه بــا هــر کــس، مطابــق بــا شــرایط و مقتضــای حالــش معاشــرت می‏کنــد؛ امــام 
رضــاg در ســخنی دیگــر فرمــود: »اصحــب الســلطان بالحــذر و الصدیــق بالتواضــع و العــدو بالتحــرز 
و العامــة بالبشــر«)حلی، 1408ق: 299( »در کنــار حاكــم محتــاط بــاش، بــا دوســت فروتــن بــاش، بــا 

دشــمن هشــیار بــاش و بــا مــردم خوشــرو بــاش.«
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3-2-3. پیشگیری از اختلاف

خــردورزی اقتضــا می‏کنــد بــرای جلوگیــری از اختــاف و دعــوا و لغزش‏هــای احتمالــی، زمینه‏هــای آن 
را تــا حــد امــکان کاهــش دهیــم. بــرای نمونــه، قــراردادِ پیــش از کار بــا شــرایط روشــن و دســتمزد معیــن، 
تــا حــد زیــادی از اختــاف و دعــوای آینــده پیشــگیرى می‏کنــد، ولــی بــدون آن، زمینــه نارضایتــی طرفیــن 
فراهــم اســت؛ »ســلیمان بــن جعفــر جعفــرى گویــد: بــراى انجــام كارى همــراه امــام رضــا بــودم. ]بعــد از 
پایــان کار، وقتــی[ خواســتم بــه خانــه‏ام برگــردم، ]تعــارف کــرد و[ فرمــود: با من بیا و امشــب پیش مــا بمان. 
]پذیرفتــم و[ بــا ایشــان بــه طــرف منزلشــان راه افتادیــم. هنگامــی کــه وارد خانــه‏اش شــد، خدمتکارانــش 
ــود:  ــد. فرم ــه كار گمارده‏ان ــز ب ــى را نی ــر غریب ــد و كارگ ــان گِلك‏ارى مك‏ىنن ــل چهارپای ــه در مح ــد ک را دی
ایــن کیســت کــه بــا شــما اســت؟ گفتنــد: کمکمــان می‏کنــد و چیــزی ]بــرای دســتمزد[ بــه او می‏دهیــم. 
فرمــود: آیــا مــزدش را تعییــن كرده‏ایــد؟ گفتنــد: نــه؛ هــر مقــدار بــه او بدهیــم، راضــی اســت. امــام خیلــی 
ناراحــت شــد و آنــان را تنبیــه کــرد. عــرض کــردم: فدایــت شــوم، چــرا خودتــان را اذیــت می‏کنیــد؟ فرمــود: 
چنــد بــار آنــان را از چنیــن روشــی نهــى کــرده‏ام ]و گفتــه‏ام[ کــه کســی را بــراى كارى نگمارید ]و اســتخدام 
نكنیــد[، مگــر اینكــه دســتمزدش را تعییــن كــرده باشــید. بــدان کــه هر كس بــدون اینكــه مــزدش را تعیین 
کنــی بــراى تــو كارى انجــام دهــد، آن‌گاه ]پــس از پایــان کار، حتــی[ ســه برابــر دســتمزدش را هــم بــه او 
بدهــی، گمــان می‏کنــد از آن کــم گذاشــته‏ای! ولــی وقتــی ]پیــش از کار[ دســتمزدش را تعییــن کنــی و 
]بعــد همــان را[ پرداخــت کنــی، از تــو بــرای خوش‏قولــی‏ات تشــکر می‏کنــد. پــس اگــر ]حتــی[ اندکــی 
ــی، 1365،  ــر آن افزوده‏ای«)کلین ــخاوتمندانه[ ب ــو ]س ــه ت ــد ک ــد و می‏دان ــی، می‏فهم ــر آن بیفزای ــم ب ه

ج5: 288(.

3-2-4. پرهیز از جرّ و بحث

جــرّ و بحــث و بگــو مگــو، حتــی در جایــی کــه حــق بــا مــا باشــد، نه‌تنهــا ســودی ندارد)کلینــی، 1365، 
ج2: 300( بلکــه زمینه‏ســازِ تنــش و درگیــری اســت. هــدف از ایــن پیــکار لفظــی و نبــرد کلامــی، 
پاسداشــت حــق نیســت؛ بلکــه چیرگــی بــر مخاطــب اســت، هر چنــد بــه اهانــت و تحقیــر وی بینجامــد. از 
ایــن صفــت نکوهیــده، بــه جــدال و مــراء یــاد شــده اســت)ن.ک. کلینــی، 1365، ج2: 300؛ حــر عاملــى، 
ــی،  ــی ندارد)کراجک ــی، 1365، ج2: 300( و دو‏دل ــز بدبینی)کلین ــاوردی ج 1409ق، ج12: 236( و ره
1410ق، ج1: 279(. امــام رضــاg فرمــود: »لا تماریــن العلمــاء فیرفضوك و لا تمارین الســفهاء فیجهلوا 
ــت  ــه رهای ــن ک ــتیز مک ــخن[ س ــمندان ]در س ــا دانش ــاص: 245( »ب ــد، 1413ق، الإختص علیك«)مفی
می‏کننــد و بــا نابخــردان ]نیــز[ ســتیز مکــن کــه بــر تــو نادانــی می‏کننــد« و در ســخنی دیگــر فرمــود: »إن 
اللــه یبغــض القیــل و القــال و إضاعــة المــال و كثــرة الســؤال« )ابــن شــعبه، 1404ق: 443( »همانــا خــدا 
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بگومگــو ]و جــرّ و بحــث[ و تلــف کــردن ثــروت ]و بی‏برنامگــی اقتصــادی[ و درخواســت زیــاد از دیگــران ]که 
خــاف عــزت نفــس اســت[ را دشــمن دارد.«

3-2-5. دخالت نکردن در امور حلال و مباح

ــاد  ــی ایج ــت و مانع‌تراش ــته، ممنوعی ــاح دانس ــال و مب ــرع ح ــل و ش ــه عق ــی ک ــوان در کارهای نمی‏ت
ــیری  ــاری، 1422ق: 2/7؛ قش ــی، 1365، ج5: 496؛ بخ ــن ن.ک. کلین ــده، 87و88؛ همچنی کرد)مائ
نیشــابوری، 1412ق، ج2: 1020(. امــام رضــاg فرمــود: »اجعلــوا لأنفســكم حظــا مــن الدنیــا بإعطائها 
مــا تشــتهی مــن الحــال و مــا لــم ینــل المــروءة و لا ســرف فیــه و اســتعینوا بذلــك علــى أمــور الدین«)فقــه 
الرضــا، 1406ق: 337( »بــراى خودتــان بهــره‏اى از دنیــا قــرار دهیــد، بــه ایــن صــورت کــه خواســته‏هاى 
ــاده‌روی نباشــد و  ــا حــدى كــه شــرف را از بیــن نبــرد و زی ــه او بدهیــد، ت دل را از ]خوشــی‏های[ حــال ب
بــه ایــن شــیوه، ]نفــس خــود را[ بــر ]انجــام درســتِ[ كارهــاى دینــی یــاری رســانید.« اب‏ىخــداش مهــرى 
گویــد: »غلامــى از حضــرت رضــا بــه نــام عبیــد را در بصــره ملاقــات كــردم. وى گفــت: گروهــی از مــردم 
خراســان نــزد امــام رفتنــد و ]وقتــی لبــاس خوش‏رنــگ ایشــان را دیدنــد[ بــه او گفتنــد: مــردم خوششــان 
نم‏ىآیــد كــه شــما ایــن گونــه لبــاس ]خــوب و گران‏قیمــت[ بپوشــید. امــام فرمــود: یوســف کــه پیامبــر و 
فرزنــد پیامبــر بــود، جامــه دیبــا و شــلوار زربافــت م‏ىپوشــید و در مجالــس آل فرعــون م‏ىنشســت و این‌هــا 
]مقــام معنــوى[ او را تبــاه نکــرد. آن ]شــیوه[ در صورتــی ناپســند اســت كــه خــرج ضرور‌ىتــرى در پیــش 
باشــد. آنچــه بــر پیشــوا لازم اســت، دادگــری در حكــم، وفــای بــه پیمــان و راســتگویی در ســخن اســت ]و نه 
كهنه‌پوشــی![. آنچــه خــدا از کــم و زیــاد حــال و حــرام کــرده، روشــن است«)طبرســی، 1412ق: 98(. 
محمــد بــن عیســى از امــام رضــاg نقــل میك‏نــد: »عــوام شــیعه دوســت دارنــد كه مــن بر پلاس بنشــینم 

و لبــاس خشــن بپوشــم، ولــى زمانــه اقتضــا ندارد«)همــان(.

3-2-6. پاسداشت حریم جامعه

ــا  ــی ی ــه پاک ــم؛ چراک ــبانی کنی ــم آن پاس ــواره از حری ــد هم ــت و بای ــر ماس ــه دوم و بزرگ‌ت ــه، خان جامع
آلودگــی جامعــه، بــر ســامت یــا انحــراف ســاکنان آن تأثیــر دارد. یکــی از تهدیدهــای مهــم در ایــن بــاره، 
آشــکار کــردن گنــاه اســت کــه قبــح جمعــی آن را فــرو ریختــه و جامعــه را بــا خطــر آلودگــی فراگیــر مواجــه 
می‏ســازد. گنــاه پنهانــی هماننــد آتشــی کوچــک در یــک جــای معیــن اســت کــه به‌ســرعت می‏تــوان آن 
را خامــوش کــرد، ولــی گنــاه آشــکار هماننــد آتشــی فراگیــر اســت کــه جاهــای بســیاری را درگیــر می‏کنــد 
و کنتــرل آن دشــوار اســت. از ایــن‌رو، کســانی کــه قبــح گنــاه را در جامعــه می‏شــکنند، در آلودگــی افــراد 
دیگــر ســهیم خواهنــد بــود و آنــان کــه حریــم جامعــه را پــاس می‏دارنــد، امیــد بخشــایش را بــرای خــود نگــه 
می‏دارنــد. امــام رضــاg بــه نقــل از پیامبــر اکــرمn فرمــود: »الْمُسْــتَتِرُ بِالْحَسَــنَةِ یَعْــدِلُ سَــبْعِینَ حَسَــنَةً 



179 روش‌ها و بایسته‌های اخلاقی امر به معروف و نهی از منکر در معارف رضوی

ئَةِ مَخْــذُولٌ وَ الْمُسْــتَتِرُ بِهَــا مَغْفُــورٌ لَهُ«)کلینــی، 1365، ج2: 428(؛ »آنکــه کار نیکــی را  ــیِّ وَ الْمُذِیــعُ بِالسَّ
پنهانــی انجــام دهــد، ]ارزشــی[ برابــر بــا هفتــاد كار نیــك دارد و آنکــه کار بــدی را ]آشــکارا انجــام و[ نشــر 
دهــد، ]در نــگاه مــردم و همچنیــن در ســرای دیگــر[ خــوار شــود و آنکــه آن را پنهانــی انجــام دهد، ]بــا توبه[ 

آمرزیــده شــود.«

4. نتیجه‏گیری

امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر، یعنــی واداشــتن بــه نیکی‌‌هــا و بازداشــتن از بدی‌‌هــا. کاری کــه از دیدگاه 
عقــل یــا شــرع نیــک شــمرده شــود معــروف و کاری که بــد به‌شــمار رود، منکر اســت.

مطابــق معــارف رضــوی، کنشــگری آمــر بــه معــروف و ناهــی از منکــر، بــه ترتیــب در ســه مرحلــه قلبــی، 
گفتــاری و رفتــاری، در قالــب باورمنــدیِ آمــر و ناهــی و آگاه‌‌ســازیِ علمــی و عملــی مخاطــب نمــود دارد. 
ــی او  ــنود و از نافرمان ــد، خش ــرداری خداون ــه فرمانب ــبت ب ــه در دل نس ــد ک ــا می‏کن ــدی او اقتض باورمن
اندوهگیــن ‌شــود و ایــن شــادی یــا ناراحتــیِ درونــی، آثــار بیرونــی دارد ماننــد ســام نکــردن، تــرک کــردن، 
همــکاری نکــردن. آمــر و ناهــی در مرحلــه گفتــاری، بــر آگاه‌ســازی مخاطــب تأکیــد دارد و بــا بهره‏گیــری از 
روش‏هــای گوناگــون ماننــد انــدرز، تحلیــل و تبییــن، بیــان ســود و زیــانِ دنیــوی یــا پــاداش و کیفــر اُخروی، 
بیــان نتیجــه و عاقبــت، هشــدار، راهنمایــی و مشــاوره، توضیــح حکمــت احــکام، دلیــل اقناعــی، گفت‌وگو 
و مناظــره( تــاش می‏کنــد تــا او را از نادانــی، برداشــت ســطحی، تشــخیص اشــتباه، غفلــت یــا گرایــش 
نــاروا رهانیــده و بــا چهــره زیبــای حــق، آشــنا و نزدیــک ســازد. در مرحلــۀ ســوم نیــز بــا تکیــه بــر رفتارهــای 
ــنِ  ــه جایگزی ــد ارائ ــا روش‏هــای گوناگــون )مانن ــت کــرده و ب ــی آگاهــی را در وی تقوی ســازنده، بُعــد عمل
مناســب، تشــویق درســتکاران و ســپاس از نیکــوکاران، شــیوه متفــاوت از رفتــار بــا فرزنــدان به ویــژه کودکان 

و انتقــاد خیرخواهانــه از مســئولان(، ســلوک عملــی ایــن فریضــه را بــه نمایــش می‏گــذارد.

آمیختگــی احــکام و اخــاق در آیــات قــرآن و ســیرۀ امــام رضــاg، همچنیــن تکــرار و توضیــح واژۀ عقــل 
)خــرد( در بســیاری از روایــات نقــل شــده از ایشــان دربــاره امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر، بیانگــر ایــن 
نکتــه اســت کــه اخلاق‏مــداری و خردمنــدی، پایــه ایــن فریضــه اســت و نادیــده گرفتــن آن، نه‌تنهــا تأثیــر 
ایــن فریضــه را بی‌فــروغ یــا کم‌ســو خواهــد کــرد، بلکــه موجبــات تنــش بــا دیگــران و دین‏گریــزی آنــان را 

فراهــم خواهــد آورد.

لازمــۀ خردمنــدی در اجــرای ایــن فریضــه، صفاتــی در نفــس آمــر و ناهــی و چارچوبــی در عمــل 
آن‌هاســت؛ صفاتــی ماننــد: دانایــی و مهــارت، عامــل بــودن، الگــو و نمونــه، آراســتگی و رعایــت بهداشــت، 



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  12، شماره 3، پاییز 1403، شماره پیاپی 18047

ادب در گفتــار و رفتــار، شــکیبایی، نرمخویــی، کنتــرل خشــم، گذشــت، انصــاف، دوســتی بــا مــردم، آزار 
نرســاندن، خوش‌رویــی و خوش‏گمانــی نســبت بــه بــرادران دینــی، و چارچوبــی ماننــد: توجــه بــه ســطح 
فهــم و شــناخت مخاطــب، رعایــت شــرایط و مقتضــای حــال او، پیشــگیری از اختــاف، پرهیــز از جــرّ و 
بحــث، دخالــت نکــردن در امــور حــال و مبــاح و پاسداشــت حریــم جامعــه. هــر چــه ایــن عوامــل در آمــر و 

ناهــی نمــودِ بیشــتری داشــته باشــد، ایــن فریضــه نیــز اثرگــذاری بهتــر و ماندگارتــر خواهــد داشــت.
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Razavi’s spiritual management consists of components. The purpose of the 
research is to identify and describe the components of spiritual management 
in the words and behavior of Imam Reza (AS.) by using the Quran and tra-
ditions, which is used to strengthen the role of spiritual management of a 
manager in guiding employees in an organization and developing the organi-
zation. The research method is based on the study of documents in a descrip-
tive and analytical way In search of an answer to this question, what are the 
components of spiritual management in the biography of Imam Reza (AS)? 
To answer the research question, his hadiths were extracted, categorized and 
analyzed. The findings of the research indicate that the components of spiri-
tual management are: vision, altruistic love, faith in work, meaningfulness in 
work, membership in the organization, organizational commitment, continu-
ous improvement. To realize these components, features such as right-orient-
ed, justice, compassion, humility, conscientiousness, empowerment, consul-
tation, appreciation, loyalty, respect for rights, supervision and forgiveness 
have been identified. The achievement of this research is that the extraction 
of these components and their explanation in a methodical manner provides 
the basis for the awareness of spiritual management in the life of Imam Reza 
and the implementation of these components can provide a basis for a better 
understanding of the concepts of spirituality and management in organiza-
tions and the concept of spiritual management for Explain operationalization 
in organizations based on the needs of Islamic society.

Spirituality management,spirituality,management,continuous improve-
ment,Imam Reza(AS).
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Introduction
Background and purpose: In Islam, spirituality and management are two sides 

of the same coin they can not be seen a part from each other. Islamic spiritu-
ality is based on religion, which is the final result of strengthening spirituality 
means the belief in monotheism, resurrection, and morals. The source of  Islamic 
spirituality is the verses of the Holy Quran the verbal and practical life of the 
prophet and the infallible imams Islamic management, science, art and method 
of employing suitsble people and material facilities in a justice-oriented environ-
ment, to achieve goals that are influenced by the value system of islam. One of 
the special management in islam is spiritual management. Spiritual management 
provides the spiritual survival of the organization’s members by using values, 
beliefs and behaviors that are required to motivate oneself and others. Spiritual 
management in the eyes of  Imam Reza (AS) in it is formed under the principle 
of monotheism.The purpose of the research is to identify and explain the compo-
nents of spiritual management in the words and behavior of imam reza (AS) by 
using the Quran and traditions, which is used to strengthen the role of spiritual 
management of a manager in guiding employes in an an organization and its de-
velopment. Method and Materials: this study has investigated the components of 
spiritual management in the sireh of imam reza (AS) by using the documentary 
method and using the descriptive - analytical method .Findings:  spiritual man-
agement in the view of imam reza under the principle monotheism is formed and 
has components such as righteousness,  piety, altruism ,meaningfulness, faith in 
work, commitment ,performance and continuous improvement and consultation. 
Conclusion: this research can provide a  badid  for a better understanding of the 
concepts of spirituality and management in organizations and explain the con-
cept of spiritual management for operationalization in organizations based on the 
needs of Islamic society.

By examining the systems of authoritative scientific journals, the background 
of the research showed that no research has been done on this specific topic.
Therefore, in this article, the theoretical foundations were first discussed and 
the main terms of research such as life, management, Islamic management, spir-
ituality, Islamic spirituality, spiritual management were explained. In the fol-
lowing, Fry’s theory of spiritual management was explained and the difference 
between spirituality in Fry’s theory and Razavi’s life was examined. The basics 
of spiritual management in Razavi’s and Western management systems in terms 
of four bases, which include cognitive existence basics, epistemological basics, 
anthropological basics, value basics Cognitive was investigated.In the topic of 
data analysis, the components of spiritual management, which include the seven 
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components mentioned above, were examined.Such as the perspective compo-
nent, which includes indicators such as monotheism and justice. The compo-
nent of altruistic love that includes indicators such as kindness and humility.The 
component of belief in work, which includes the index of conscientiousness. A 
meaningful component in the work that includes the empowerment index. The 
component of membership in the organization, which includes the index of con-
sultation, appreciation. The component of organizational commitment, which 
includes the loyalty index, and the component of continuous improvement and 
organizational performance, which includes indicators such as compliance with 
rights, supervision of works, and forgiveness.In the topic of Imam Reza’s (AS) 
management methods in the course of his rule, he deals with the interaction of 
Imam Reza (AS) with the three Abbasid caliphs in his time, and also refers to 
Imam Reza’s (AS) behavior in accepting the fiefdom and its conditions, and the 
simple way of life He expresses them in the course of government.The damages 
of Imam Reza’s spiritual management, which included the activity and coopera-
tion of individuals with the oppressive system and the fight against deviant sects 
during his time, were analyzed and investigated. Therefore, the components of 
spiritual management and the relationship of those components with each other 
were examined, and solutions for the Islamic society, which were derived from 
the spiritual management of Imam Reza’s life, were presented.Also, the method 
of Imam Reza (AS) in his way of governing during the time of the Abbasid ca-
liphs included propagating and promoting the teachings of Islam and educating 
students and responding to the opposition and doubts of the people with rational 
and correct arguments. They even prevented people from cooperating with the 
oppressive apparatus.

Using Theory which includes seven components of spiritual management this 
research has been analyzed in a biographic and analytical way. In this research 
the opinion of imam Reza ( AS ) about spiritual management in a country society 
or organization has been discussed and the traditions of Imam Reza ( AS ) and 
the infallible Imams ( AS ) and the verses of the Holy Quran have been used and 
there are examples in this regard. It has been mentioned that the indicators of 
spiritual management in the view of Imam Reza ( AS ) and Fry are the same ac-
cording to those seven components but they are different in the examples that are 
based on religious values. Defferences in management especially spiritual man-
agement in the islam and the West which express the values and beliefs of these 
two views have been compared and reconciled. The present research seeks the 
question of what are the components of spiritual management in the life of Imam 
Reza ( AS ) and these components exist in Fry theory. Each of the mentioned 
components has several sub components the foundation of all of them is mono-
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theism and righteousness and based on spirituality in any work especially in 
organizations or societies or the organizations or societies or the government sys-
tem it leads to the advancement of the organization goals based on pre  planned  
ideals . That is the goal of spiritual management in organizations. Which Imam 
Reza practically implemented in his life regarding justice encouraging punish-
ment of people determining rights clearly expressing the appropriate behaviors 
and methods of implementing those cases even referring to the ruler of the time 
and the basis of all implementation of those limits and the things mentioned 
above are believing in God and having a heart felt belief in God.
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 مدیریــت معنــوی رضــوی مشــتمل بــر مولفه‌هایــی اســت. هــدف ایــن پژوهــش شناســایی و 
تشــریح مولفه‌هــای مدیریــت معنــوی در کلام و رفتــار امــام رضــا g بــا بهره‌گیــری از قــرآن و 
روایــات اســت کــه در جهــت تقویــت نقــش مدیریــت معنــوی یــک مدیــر در هدایــت کارکنــان در 
یــک ســازمان و توســعه ســازمان بــه‌کار مــی‌رود. روش پژوهــش بــر اســاس مطالعــۀ اســنادی بــه 
شــیوۀ توصیفــی تحلیلــی در پی پاســخ بـــه این ســوال اســت کــه مولفه‌‌هــای مدیریت ‌معنــوی در 
ســیرۀ امــام ‌رضا g کدام اســت؟ برای پاســخ بـــه پرســش تحقیــق، احادیث ایشــان اســتخراج، 
دســته‌بندی و تحلیــل شــد .یافته‌هــای تحقیــق حاکــی اســت کــه مولفه‌هــای مدیریــت معنــوی 
عبارتنــد از: چشــم‌انداز، عشــق بــه نوع‌دوســتی، ایمــان بــه کار، معنــاداری در کار، عضویــت در 
ســازمان، تعهــد ســازمانی، بهبــود مســتمر. بــرای تحقــق ایــن مولفه‌هــا ویژگی‌هایــی ماننــد حق 
‌محــوری، عدالــت، مهــرورزی، تواضع، وظیفه‌شناســی، توانمندســازی، مشــورت، قدرشناســی، 
وفــاداری، رعایــت حقــوق، نظــارت و گذشــت شناســایی شــده اســت. دســتاورد ایــن پژوهــش 
ایــن اســت کــه اســتخراج ایــن مولفه‌هــا و تبییــن آن‌هــا به‌صــورت روشــمند زمینــۀ آگاهــی از 
مدیریــت معنــوی در ســیرۀ امــام‌ رضــاg را فراهــم مــی‌آورد و اجــرای ایــن مولفه‌هــا می‌توانــد 
مبنایــی بــرای درک بهتــر مفاهیــم معنویــت و مدیریــت در ســازمان‌ها باشــد و مفهــوم مدیریــت 
معنــوی را بــرای عملیاتــی شــدن در ســازمان‌ها بــر اســاس ضروریــات جامعــه اســام تبیــن کند.
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1. مقدمه

مدیریــت در ســازمان‌ها یکــی از مهم‌تریــن دغدغه‌هــا و موضوعــات اساســی در ادارۀ ‌کشورهاســت. هــر 
جامعــه و ســازمانی در ســایۀ مدیریــت‌ صحیــح، موفقیــت دنیــوی و ســعادت‌ اخــروی بــه دســت مــی‌آورد؛ 
مدیریــت، مجموعــه‌ای از مهارت‌هــا از جملــه ‌رهبــری، برنامه‌ریــزی، تصمیم‌گیــری، ســازمان‌دهی ‌و 
‌کنتــرل بــه ‌وســیلۀ روش‌هــای تنبیــه‌ و تشــویق اســت. شــیوه‌های مدیریــت، تابعــی از ارزش‌هــای ‌حاکــم 
ــر جامعــه اســت. یکــی‌ از ســبک‌های‌ جدیــد مدیریــت، مدیریــت ‌معنــوی اســت. معنویــت از آنجــا کــه  ب
محــور ‌پیشــرفت فعالیت‌هــای ‌ســازمان ‌اســت، ‌پشــتوانۀ‌ خوبــی بــرای علــم مدیریــت محســوب می‌شــود 
کــه می‌توانــد ثبــات، اهــداف و اعمــال ‌مدیریــت را بــر تمــام بخش‌هــای‌ ســازمان به‌وجــود آورد؛ بنابرایــن 
مدیریــت بــدون معنویــت یعنــی حــذف و نادیــده انگاشــتن ابعــاد روحــی معنــوی ‌کارکنــان، مــادی ‌کــردن 
کیفیــت انگیزه‌هــا و مســئولیت‌پذیری همــراه بــا کنتــرل‌ بیرونــی. از همیــن‌ رو، ســازمان متحمــل 
ــر توســعه و پیشــرفت  ــت ‌معنــوی علاوه‌ب ــر خواهــد شــد. هــدف ‌از مدیری ــه بیشــتر و موفقیــت‌ کمت هزین
ــه‌ای  ــه‌‌ گون ــت ب ــادی اس ــوی و غیرم ــائل ‌معن ــه ‌مس ــه ب ــازی ‌و توج ــازمان‌ها، خودس ــان‌ها و س ‌مادی‎انس
کــه بــا ایجــاد صفــات خداگونــه در انســان و تأمیــن ‌نیازهــای ‌معنــوی ‌انســان از طریــق ارتبــاط عمیــق بــا 
خداونــد، نیازهــای ‌معنــوی افــراد را تامیــن و در جهــت ‌پیشــرفت ‌ســازمان از آن‌هــا اســتفاده ‌کنــد. مدیریــت 

ــر دســتورها و آموزه‌هــای ‌اســامی از ســیرۀ پیامبــرn و ائمــه b اســت.  معنــوی مبنــی ب

نظریــۀ‌ مدیریــت ‌معنــوی، نظریــه‌ای ‌علّــی ‌بــرای ‌تحــول ‌ســازمانی ‌و ایجــاد ســازمانی ‌یــاد گیرنــده‌ و دارای 
‌محــرک‌ درونــی ‌اســت. ایــن ‌نظریــه ‌بــر اســاس ‌الگــوی‌ انگیــزش‌ درونــی ‌توســعه ‌یافتــه‌ اســت ‌کــه‌ الگــوی‌ 
»فِــرای«‌ در زمینــه ‌مدیریــت ‌معنــوی ‌کاربــرد بیشــتری ‌دارد. الگــوی فِــرای بــرای مدیریــت ‌معنــوی ‌هفــت 
‌مولفــه‌ دارد کــه ‌عبارتنــد از: چشــم‌انداز، عشــق‌ بــه ‌نوع‌دوســتی، ایمــان ‌بــه‌ کار، معنــاداری ‌در کار، عضویت 
ــاخص‌هایی  ــا، ش ــن‌ مولفه‌ه ــتمر، )Fry, 2003: 715(. ای ــود مس ــازمانی‌ و بهب ــد س ــازمان، تعه ‌در س
‌هســتند کــه‌ مدیــر می‌توانــد بــا بــه‌کار بســتن آن‌هــا، مدیریــت‌ معنــوی را تــا حــدودی در ســازمان اجرایــی 

 . ‌کند

1-1. بیان مسئله

معنویــت و مدیریــت ‌در اســام ‎بــه‌ هــم آمیختــه ‌شــده‌ اســت.‌ وجــود مدیــر معنــوی در ســازمان، باعــث 
ــر معنــوی ‌فقــط ‌تامیــن ‌انتظــارات  ــه‌‌کار می‌شــود. هــدف‌ مدی شــکل‌گیری اعتقــادات‌ معنــوی و ایمــان ب
ــوی  ــای ‌معن ــد نیازه ــد بتوان ــوی بای ــر معن ــامی مدی ــای ‌اس ــاس آموزه‌ه ــر اس ــه‌ ب ــت، ‌بلک ــازمان ‌نیس ‌س
‌کارمنــدان را در محیــط کار مرتفــع کنــد و هــم در توســعه ‌ســازمان‌ بــا روشــی ‌نظام‌منــد موثــر باشــد. در ایــن 



193  g  مدیریت معنوی در سیرۀ امام رضا

مقالــه، پرســش اصلــی ایــن اســت کــه مولفه‌‌هــای مدیریــت‌ معنــوی در ســیرۀ امــام ‌رضــاg کــدام اســت؟ 
ضــرورت ایــن پژوهــش بــه‌ ایــن دلیــل اســت کــه در ســاختار مدیریتــی‌ رضــوی ‌منشــعب ‌از آموزه‌هــای قــرآن 
و دســتورهای ‌ائمــهb ایــن‌ مولفه‌هــا چگونــه ‌مشــهود اســت؟ منظــور از مدیریــت ‌معنــوی ایجــاد و تحقــق 
ــر  چشــم‌انداز و همســانی ‌ارزش‌هــا ورای مدیریــت اســتراتژیک اســت. از نظــر امــام ‌رضــاg مدیریــت ب
ــد پاســخگوی  اســاس ارزش‌هــای ‌اســامی و معنــوی ضمــن شــناخت همه‌‌جانبــه انســان‌ها، بایــد بتوان
ــازی‌  ــازمان و توانمندس ــترش س ــوی و گس ــای ‌معن ــکان بق ــا ام ــد ت ــان باش ــوی آن ــادی و معن ــای ‌م نیازه

کارکنــان را فراهــم آورد.

نــوآوری پژوهــش ایــن اســت کــه در ســازمان‌های مختلــف کشــور، پژوهش‌هــای اندکــی وجــود دارد کــه 
بــه مولفه‌هــای مدیریــت ‌معنــوی به‌ویــژه در ســیرۀ امــام‌ رضــاg پرداختــه شــده باشــد. بــه همیــن دلیــل 
ــد نشــان‌ دهــد کــه مولفه‌هــا  ــج پژوهــش می‌توان در ایــن زمینــه خــأ پژوهشــی ایجــاد شــده اســت. نتای
بتواننــد الگویــی ‌بــرای ‌تمــام‌ مدیــران ‌در ســازمان‌ها باشــند تــا ســازمانی ‌ســالم ‌در پرتــو مدیــران ‌معنــوی ‌در 

جهــت افزایــش ‌تعهــد ســازمانی و افزایــش عملکــرد ایجــاد کننــد.

1-2. پیشینۀ پژوهش

دربــارۀ ایــن موضــوع، تحقیقاتــی به‌طــور مســتقیم و غیرمســتقیم انجــام شــده اســت کــه بــه مهم‌تریــن 
آن‌هــا اشــاره می‌کنیــم:

غلامرضــا گلــی)1386( در مقالــۀ »مدیریــت ‌از دیــدگاه‌ امــام ‌رضــا g« به نقــش ارتباطی مدیر بــا نیروی 
انســانی بــا توجــه بــه ســیرۀ رضــوی می‌پــردازد و اوصــاف مدیــر محبــوب و مذمــوم را برمی‌شــمارد.

فهیمــه ‌شــریعتی)1393( در مقالــۀ »شــاخص‌های ‌مدیریــت ‌موفــق ‌امــام ‌رضــا g از منظر علــوم‌ جدید« 
از برخــی ‌مولفه‌هــای ‌مدیریتــی ‌رضــوی ‌ماننــد ســبک‌ ارتباطــی رهبــران‌ موفــق، توجــه بــه بــالا بــردن هوش‌ 

هیجانــی نــام می‌بــرد امــا تفاوت‌هــای ‌مبنایــی ‌در یافته‌هــای‌ علــوم ‌جدیــد و معــارف ‌رضــوی وجــود ‌دارد.

علــی ‌احمــدی)1394( در مقالــۀ »مدیریــت ‌و ‌نقــش ‌امــام‌‌ رضــا g در تحکیــم ‌ولایتمــداری ‌ایرانیــان« بــه‌ 
دلایــل ‌پذیــرش ‌ولایت‌عهــدی امــام‌ رضــا g و مبــارزات ‌ایشــان در برپایــی حکومــت عدالت‌محــور اشــاره‌ 

دارد.

یحیــی ‌داوودی)1394( در مقالــۀ »مدیریــت ‌معنــوی ‌در اســام« تاریخچــۀ معنویــت و مدیریت را بررســی، 
مولفه‌هــای رهبــری معنــوی در غــرب و اســام را تبییــن کــرده اســت.
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فیــروزه خرم‌پــور)1397( در مقالــۀ »بایســته‌های اخلاقــی مدیریــت معنــوی امــام‌ علــی g در 
ــامل  ــه ش ــه ک ــوی پرداخت ــت عل ــی حکوم ــای اخلاق ــی باید‌ه ــه بررس ــی« ب ــت‌داری اجتماع ــد حکوم بع

ساده‌زیســتی، عدالت‌محــوری و امربــه معــروف و نهــی از منکــر اســت.

ــی و  ــۀ اجتماع ــجادg در عرص ــام س ــوی ام ــت معن ــۀ »مدیری ــق)1397( در مقال ــرادی مطل ــری م  کب
سیاســی« بــه مدبــر بــودن امــام ســجادg در عصــری کــه اختنــاق شــدید اجتماعــی و سیاســی وجــود 

ــت.  ــه اس دارد، پرداخت

زهــرا صغیــر)1397( در مقالــۀ »مدیریــت معنــوی ائمــه اطهــارg در مواجهــه بــا دشــمنان سیاســی و 
فرهنگــی« بــه ارائــۀ الگوهــای فکــری و عملــی ائمــه در مواجهــه بــا دشــمنان سیاســی و فرهنگــی پرداختــه 

به‌طوری‌کــه اندیشــۀ مدیریتــی ائمــهb بــا توجــه بــه زمــان متفــاوت بــوده اســت.

عبــاس ‌غلامــی)1399( در مقالــۀ »اثــر علّــی مدیریــت ‌معنــوی بــر بهزیســتی ‌ذهنــی و رفتــار اخلاقــی 
و بررســی وضعیــت آن‌هــا« بیــان می‌کنــد کــه مدیریــت معنــوی بــه دنبــال خلــق ارزش بــرای ســازمان از 

طریــق کارکنــان اســت.

فاطمــه نیکنــام)1399( در مقالــۀ »بررســی ‌نقش ‌مدیریت ‌معنوی و معنویــت در کار در آمــوزش و پرورش« 
به‌صــورت پرســش‌نامه‌ای بــه بررســی ‌نقــش ‌مدیریــت ‌معنویــت در ســطح ‌فــردی و گروهــی پرداخته اســت. 

ــگاه‌  ــوی دانش ــری ‌معن ــوی رهب ــای ‌الگ ــاد و مولفه‌ه ــن ابع ــۀ »تبیی ــفی)1401( در مقال ــماعیل یوس اس
فرهنگیــان اصفهــان« توانمندســازی روان ‌شــناختی اعضــای هیئــت‌ علمــی بــر اســاس الگــوی رهبــری 

معنــوی بررســی شــده اســت. 

مزیــت ایــن پژوهــش نســبت بــه تحقیقــات فــوق، ایــن اســت کــه تاکنــون به‌طــور مســتقل، مقالــه‌ای در 
زمینــۀ‌ مولفه‌هــا و چگونگــی مدیریــت ‌معنــوی در ســیرۀ ‌امــام ‌رضــا g انجــام نشــده اســت و نویســنده 
ــا و  ــد و ویژگی‌ه ــان ‌کن ــاg بی ــام‌ رض ــیرۀ ام ــوی را در س ــت معن ــای مدیری ــا مولفه‌ه ــد ت ــاش می‌کن ت
شــیوه‌های اجــرای آن‌هــا را بــا ســبکی نظام‌منــد تبییــن کنــد تــا ایــن شــیوۀ مدیریتــی الگویــی تمام‌عیــار 

ــران جامعــه و ســازمان‌ها در عصــر حاضــر مــا باشــد. ــرای مدی ب

1-3. روش پژوهش

ــت.  ــه اس ــام گرفت ــی انج ــی تحلیل ــه روش توصیف ــه‌ای و ب ــات کتابخان ــاس مطالع ــر اس ــش ب ــن پژوه ای
ابتــدا روایاتــی کــه بــه مولفه‌هــای مدیریــت ‌معنــوی به‌صــورت مســتقیم یــا غیرمســتقیم اشــاره داشــتند، 
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اســتخراج و دســته‌بندی شــده و ویژگی‌هــای مولفه‌هــای مدیریــت‌ معنــوی، در ذیــل مولفــه مربوطــه قــرار 
گرفته‌انــد.

2. مبانی و چهارچوب مفهومی پژوهش

2-1. سیره

کلمــۀ »ســیره« اســم مصــدر از مــادۀ ســیر)زبیدی،1306ق،ج559:6( و بــر وزن فعلــه کــه در زبــان عربی 
بــر نــوع دلالــت می‌کنــد. مــراد از »ســیر« رفتــن، جریــان‌ داشــتن و در حركــت‌ بــودن اســت. »ســیر« یعنــی 
رفتــار ولــی »ســیره« یعنــی نــوع و ســبک رفتــار. دو معنــا دربــارۀ ســیره بــه دســت می‌آیــد: یکــی معنــای‌ 
عــام ســیره کــه ثبــت وقایــع تاریخــی و سرگذشــت افــراد اســت. دوم معنــای خــاص کــه ســبک و قاعــده 
رفتــار اســت؛ یعنــی از بررســی عملکــرد افــراد در طــول زندگــی، می‌تــوان بــه ســبک و روش‌رفتــاری وی 
دســت‌یافت)مطهری، 1389، ج16: 47( منظــور از ســیرۀ ‌امــام‌ رضــاg در ایــن ‌پژوهــش ‌اصــول ‌ثابــت، 
روشــمند اســت کــه از مجمــوع قــول و فعــل امــام ‌رضــا g در زمینــۀ مدیریــت ‌معنــوی در حیطــۀ امــور 

اعتقــادی، اجتماعــی و فرهنگــی صــادر شــده اســت.

2-2. مدیریت

مدیریــت ‌از ریشــۀ )دَوَرَ( بــه معنــای کاری ‌کــه سرپرســت آن ‌را بــه ‌عهــدۀ ‌کســی گذاشــته اســت)معلوف، 
ــت  ــانی ‌در جه ــانی‌ و غیرانس ــع ‌انس ــه ‌از مناب ــتفادۀ ‌بهین ــت، اس ــم‌ مدیری ــه‌ مفاهی 1374:500(. از جمل
ــی،  ــادی و رحمان ــه قوانیــن ‌حاکــم اســت )باقــی ‌نصرآب ــا توجــه ب ‌تحقــق ‌‌اهــداف از پیــش تعیین‌شــده ب
ــا ‌هــدف ‌برنامه‌‌ریــزی، ســازمان‌دهی، نظــارت،  ــر کســی اســت کــه ‌کلیــۀ ‌‌اقدامــات ‌را ب 1379: 26(. مدی
هدایــت، هماهنگــی‌ و حمایــت از فعالیت‌هــا انجــام ‌می‌دهد)اولیــاء، 1384: 119(. مدیریــت در معنــای 

ــا ســازمان اســت)نیلی‌پور، 1390:153(. ‌عــام شــامل هدایــت و رهبــری جامعــه ی

از واژگان ‌مدیریــت در منابــع ‌اســامی می‌تــوان بــه امامــت، ولایــت و تدبیر اشــاره‌ کــرد. امامــت در صورتی 
تحقــق می‌یابــد کــه گروهــی از فــردی اطاعــت کننــد و در مقابلــش ‌تســلیم ‌باشــند)فراهیدی، 1409ق، 
لِیــلُ‌ فِــی ‌المهالِــکِ ‌مَنْ‌فَارَقَــهُ ‌فَهَالِکٌ«)کلینــی،  مَــامُ ‌اَلدَّ ج429:8(. ‌‌امــام‌ رضــاg می‌فرمایــد: »اَلِْ
1407،ج891:1(؛ امــام ‌راهنمــا در مهلکه‌هاســت‌ و هــر آن‌کــه از او جــدا‌ شــود، هــاک‌ گــردد. ولایــت در 
خَــذُوا  مِ ‌اتَّ

َ
لغــت بــه معنــای نصــرت و سرپرســتی اســت)راغب اصفهانــی، 855:1374(. در قــرآن آمــده: »أ
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‌شَــیْ‌ءٍ قَدِیرٌ«)شــوری، 9(؛ آیــا بــه ‌جــاى  ــیُّ وَ هُــوَ حُْیِ‌الْمَوْتــ‌ى وَ هُــوَ عَلكُ‌ىلِّ ــهُ هُوَالْوَلِ وْلِیــاءَ فَاللَّ
َ
مِــنْ ‌دُونِهِ‌أ

خداونــد سرپرســتان دیگــرى گرفته‌انــد، بــا آنكــه تنهــا خــدا سرپرســت واقعــى اســت و اوســت كــه ‌مــردگان 
ــامی‌ و  ــگ ‌اس ــای‌ فرهن ــت در کتاب‌ه ــت. واژۀ‌ مدیری ــركارى ‌تواناس ــر ه ــه ب ــت ك‌ ــد و اوس ــده ‌مك‌ىن را زن
آموزه‌هــای ‌ائمــهb بــا ایــن ‌ســاختار بــه کار نرفتــه و بــه‌ جــای ‌آن ‌واژۀ ‌تدبیــر آمــده؛ تدبیــر، تنظیــم‌ امــور 
و ترتیــب ‌کارهــا بــه بهتریــن نحــو اســت تــا بــه نتیجــۀ ‌مطلــوب برســد)مصطفوی، 175:1371(. اهمیــت‌ 
بــرات  مدیریــت ‌چنــان ‌اســت ‌کــه‌ خداونــد در قــرآن بــه تدبیــر کننــدگان امــور قســم یــاد می‌کنــد: »فَالمُدَّ
أمرا«)نازعــات، 5(. امــام‌ علــیg ‌فرمــود: »ســوءُ‌ التدبیــرِ ســببُ ‌التدمیرِ«)واســطی،1376: 281(؛ 
بی‌تدبیــری ‌موجــب‌ ویرانــی ‌و نابــودی هــر جامعــه یــا ســازمانی ‌اســت. امــام ‌رضــاg فرمــود: »التدبیــرُ 
دَمَ«)عطــاردی، 1413ق، ج291:1( تدبیــر قبــل از عمــل تــو را از پشــیمانی‌  قبــل ‌َالعمــلِ‌ یومِنُــکَ ‌مــنَ النَّ

در امــان مــی‌دارد.

2-3. مدیریت اسلامی

ــم و  ــوا الا بقی ــوا وعاش ــرق و لامله‌من‌الملل‌بق ــن ‌الف ــه ‌م ــد فرق ــا لانج ــد: »ان ــا g می‌فرماین ــام ‌رض ام
رئیــس لمــا لابدلهــم منــه ‌فی‌الامــر الدیــن الدنیا«)مجلســی،1403ق، ج23:32(؛ ندیــدم گروهــی از مردم 
و ملتــی از ملت‌هــا، زندگــی بــا دوام داشــته باشــند، مگــر اینکــه سرپرســت و قیــم داشــتند؛ زیــرا در امر دین 
و دنیــا، چــاره‌ای جــز وجــود سرپرســت ‌و پیشــوا نیســت. مدیریــت‌ اســامی یعنی مدیریتــی که زمینۀ رشــد 
انســان بــه ســوی خــدا را فراهــم کنــد و مطابــق قــرآن، ســنت‌ پیامبــرn، ائمــهb، علــوم، فنــون ‌و تجــارب‌ 
ــه اهــداف یــک نظــام در ابعــاد‌ مختلــف اســت. مشــروعیت ‌مدیریــت در جامعــۀ  بشــری بــرای رســیدن ب
‌اســامی بــه دلیــل پیونــد بــا امامــت اســت. هــر گاه ایــن پیونــد قطــع شــود، تمــام حرکت‌هــا خاصیــت خود 
را از دســت می‌دهند)تقوی‌دامغانــی، 51:1387(. امــام‌ رضــاg فرمودنــد: »ان والــی المســلمین مثــل 
العمــود فــی ‌وســط الفســطاط مــن اراده اخذه«)ابن‌بابویــه، 1378ق، ج160:2(؛ مدیــر یــا والــی مســلمین 
هماننــد ســتون وســط خیمــه اســت کــه اولًا تمــام بــار ســقف بــر روی آن اســتوار اســت و ثانیــاً ماننــد ‌‌‌نقطــۀ‌ 
مرکــزی دایــرۀ شــعاعش نســبت بــه همــه جوانــب یکســان اســت؛ طــوری کــه هرکــس در هــر زمــان و از هــر 

طــرف کــه اراده کنــد، بــه آن دسترســی دارد.

2-4. معنویت

معنویــت مصــدر جعلــی از واژۀ معناســت؛ بــه معنــای معنــوی بودن)معیــن، 1375: 1118( واژۀ ‌معنوی 
ــرار  ــری ق ــوری و ظاه ــادی، ص ــل م ــه در مقاب ــت ک ــی اس ــی و روحان ــی، باطن ــی حقیق ــدۀ معان در برگیرن
ــی  ــوی کس ــرد معن ــی، ف ــن معان ــاس ای ــر اس ــود. ب ــناخته می‌ش ــب ش ــط قل ــه توس ــی ک ــرد. معنای می‌گی
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اســت کــه ضمــن بــروز نیــاز در او بــا تلاشــی مصرانــه و  رویکــردی خاضعانــه بــرای برطرف‌کردنــش اقــدام 
 .)146 ج4:  1399ق،  می‌کند)ابن‌فــارس، 

2-5. معنویت اسلامی

معنویــت ‌اســامی مبتنــی بــر دیــن اســت. پیامــد نهایــی ‌دیــن، تقویــت ‌معنویــت بــه معنــای اعتقــاد بــه 
ــامی،  ــت ‌اس ــمۀ ‌معنوی ــت)طباطبایی، 1374، ج134:1(. سرچش ــه ‌اس ــاق ‌فاضل ــاد و اخ ــد، مع ‌توحی
قــرآن، ســیرۀ ‌پیامبــر n و ائمــه b اســت ‌کــه ‌بــا توحیــد پیونــد خورده)مطهــری، 1374، ج24 :233( 
و اولیــن ‌قــدم ‌در معنویــت ‌اســامی، پذیــرش موجــودی ‌برتــر و تاثیرگــذار در زندگــی ‌انســان و عالــم ‌هســتی 
اســت کــه کمــال ‌معنــوی ‌دیــن اســت و کمال معنــوی دین اســام، قــرب ‌الــی ‌اللــه ‌اســت)عطافر و دیگران، 
132:1392(. امــام خمینــی می‌فرمایــد: معنویــت، مجموعــه ‌صفــات ‌و اعمــال اســت کــه جاذبــۀ‌ قــوی و 
منطقــی را در انســان به‌وجــود مــی‌آورد تــا او را در ســیر بــه ســوی خــدا پیــش ببرد)خمینــی، 1378: 97(. 
معنویــت‌ بایــد بــه ‌معنــای نگریســتن بــه نظــام‌ هســتی و قوانیــن ‌حاکــم  بــر آن‌هــا فراتــر از نظام‌هــای‌ مــادی 
معنــا شــود و مفهــوم ‌معنویــت تنهــا در چارچوب ‌گفتمــان‌ دینی ‌معنــا پیدا می‌کند)جــوادی ‌آملــی، 1387: 
124(. از منظــر ‌اســام، معنویــت ریشــه در مذهــب دارد و مذهــب عامــل اصلــی تقویــت و تشــویق معنویت 
در افــراد و ســازمان‌ها تلقــی می‌شود)مشــبکی و دیگــران، 151: 1385(. معنویــت ‌اســام ‌بــا دیگــر 
معنویت‌هــای ‌جهــان کامــا متفــاوت ‌اســت‌ و آثــار معرفتــی، سیاســی ‌و اجتماعی‌خــود را دارد. معنویــت 
در اســام بــر اســاس ‌ارزش‌هــای ‌‌اســامی اســت نــه از نــوع ‌معنویــت ‌بودایــی ‌کــه ‌مســئولیت ‌گریــز و ضــد 
اجتمــاع ‌باشــد و نــه ‌از نــوع‌ معنویــت ‌آمریکایــی‌ کــه بــا ســرگرمی ‌تامیــن ‌شــود)رحیم‌پور ازغــدی،1384(. 

2-6. مدیریت معنوی

در اســام، معنویــت و مدیریت دو روی یک ســکه هســتند و نمی‌تواننــد جدا از یکدیگر دیده شوند)رســتگار 
و دیگــران، 1391: 21(. نوعــی مدیریــت کــه بــر ارائــۀ خدمت بــه دیگران، دیدگاه‌ کلی نســبت به کار، توســعۀ‌ 
فــردی و تصمیم‌گیــری مشــترک تاکیــد دارد)korac et al., 2002:165(. مدیــر معنــوی کســی اســت کــه بــا 
اســتفاده از ارزش‌هــا، باورهــا و رفتارهایــی کــه لازمــۀ انگیــزش درونــی خــود و دیگــران اســت، بقــای‌ معنــوی 
اعضــای ســازمان/ جامعــه را فراهــم کنــد بــه احســاس هدفمنــدی در زندگــی، پیــروی از اعتقــادات درونــی و 
خــود ادراکــی مــداوم تاکیــد دارد. هــدف ‌اصلــی ‌اســام ‌از مدیریت ‌معنــوی ‌علاوه ‌بر توســعه و پیشــرفت ‌مادی 
‌انســان‌ها و ســازمان‌ها، خودســازی و توجــه به مســائل ‌معنــوی و غیرمادی اســت. اهمیت ‌مدیریــت ‌معنوی ‌و 
معنویــت ‌در محیــط‌ کار چنــان ‌اســت ‌کــه ‌برای ‌ســازمان‌ها، انســانیت؛ بــرای ‌اجتمــاع، فعالیت؛ بــرای ‌محیط، 

مســئولیت به ارمغــان می‌آورد)ضیایــی و دیگــران، 1387: 71(.
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3. نظریۀ مدیریت معنوی فِرای

ــورت  ــه ص ــدام ب ــه اق ــی و ن ــه‌ای گروه ــا روحی ــدام ب ــذاری و اق ــر، ادراك، ارزش‌گ ــا تفک ــوی ب ــر معن مدی
ــد ظرفیــت ســازگاری ســازمانی را افزایــش دهــد، چراکــه  ــا کارکنــان در ارتبــاط اســـت و می‌توان فــردی ب
معنویــت به‌عنــوان عنصــری جدایی‌ناپذیــر از مدیریــت در ســازمان‌های امــروزی انگاشــته می‌شــود. ایــن 
جدایی‌ناپذیــری، عاملــی برجســته بــرای توســعه در دســتیابی بــه ســطوح بالاتــری از موفقیت‌هــای درونی 
و بیرونــی اســت؛ زیــرا می‌توانــد نجات‌بخــش ســازمان‌ها در شــرایط متلاطــم باشــد و تناقض‌‌نمایــی نظــم 

و بی‌نظمــی در ســازمان را حــل و فصــل کند)شــیخ نــژاد و احمــدی، 50:1387(.

پژوهــش فِــرای یكــی از اصلی‌تریــن مطالعــات در چنــد ســالۀ اخیــر در زمینــۀ مدیریــت معنــوی 
ــده  ــاد گیرن ــازمانی ی ــاد س ــور ایج ــه به‌منظ ــت ك ــی اس ــه‌ای علّ ــوی نظری ــت ‌معن ــوری مدیری ــت. تئ اس
ــی  ــوی ‌معرف ــت ‌معن ــرای مدیری ــد را ب ــت بُع ــرای هف ــت. فِ ــده اس ــود آم ــه وج ــی ب ــرك درون و دارای مح
ــه کار، معنــاداری در کار، عضویــت، تعهــد  ــه ‌نوع‌دوســتی، ایمــان ب ك‌ــرده ‌اســت: چشــم‌انداز، عشــق‌ ب
ســازمانی، بهبــود مســتمر. فِــرای معتقــد اســت کــه مدیریــت معنــوی بــه ‌عنــوان پارادایمــی بــرای تغییــر 
ســازمانی، ایجــاد مســئولیت اجتماعــی، رشــد منافــع، رفــاه کارکنــان، بهبــود و عملکــرد مالــی اســتفاد 
می‌شــود)Fry et al., 2008:925(.طبــق نظریــۀ فــرای، مدیریــت ‌معنــوی داخــل یــك نمونــۀ انگیزشــی 
کــه ارزش‌هــای مدیــر و اعضــا را بــا هــم متحــد می‌کنــد، بــه وجــود می‌آیــد تــا منجــر بــه تعهــد و بهــره‌وری 

.)Fry, 2003:230(:ــود ــازمانی ش س

3-1. تفاوت معنویت در نظریۀ غربی فِرای با سیرۀ رضوی 

ــا  ــام كام ــد اس ــی مانن ــون دین ــا مت ــه ب ــرای در مقایس ــوری ف ــد تئ ــی مانن ــون خارج ــت در مت معنوی
همخوانــی نــدارد)Dent et al., 2005:632(.دیــن به‌عنــوان سیســتمی از باورهــای ســازماندهی 
ــی  ــل زندگ ــك اص ــت ی ــی معنوی ــردازد؛ ول ــا می‌پ ــخص بدان‌ه ــه ش ــت ك ــادی اس ــای عب ــده و آیین‌ه ‌ش
شــخصی اســت كــه حالتــی متعالــی از رابطــه بــا خداونــد ایجــاد میك‌نــد. دیــن بیشــتر بــه ســازمان و گــروه 
مشــخصی تأكیــد دارد؛ درحالیك‌ــه معنویــت عام‌تــر بــوده ممكــن اســت بیــش از یــک رویكــرد دینــی را 
در برگیــرد)Reave, 2005:673(. طباطبایــی، معنویــت را بــه معنــای اعتقــاد بــه توحیــد و معــاد و دیــن 
را به‌منزلــۀ مجموعــه‌ای از راهنمایــی ‌هــا، قوانیــن عبــادی و معــارف حقــه و اخــاق فاضلــه بــرای تأمیــن 
ــت یعنــی  ــه اســت)طباطبایی، 1374، ج172:4(. معنوی ســعادت دنیــوی و اخــروی بشــر در نظــر گرفت
تعلــق انســان بــه خــدا و گرایــش او بــه جهــان غیــب کــه در مفهــوم ایمــان‌ دینــی ظهــور می‌یابــد و انســان را 

ــازد)مطهری، 1374، ج256:24(.  ــط می‌س ــدود مرتب ــود نامح ــق موج ــال مطل ــا کم ب
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ــن را  ــر تدی ــدا و حداکث ــن ج ــت را از دی ــند معنوی ــه می‌کوش ــول لائیس ــرو اص ــی پی ــمندان غرب اندیش
به‌عنــوان یکــی از راه‌هــای معنوی‌شــدن لحــاظ کننــد. درحالی‌کــه اندیشــمندان اســامی اعتقــاد دارنــد 
دیــن، بهتریــن راه بــرای تقویــت ابعــاد معنــوی افــراد اســت. پایــه و مبنــای علــوم ‌انســانی غربــی مبتنــی بــر 
فلســفه‌های غیردینــی و مســئول‌ ندانســتن انســان در قبــال‌ خداونــد اســت. فــرای شــاخص‌های معنویــت 
بــرای كاربــرد در مدیریــت را دوســتی، صداقــت و امیــد معرفیك‌ــرده اســت)Fry, 2003:235(. هیــچ یــك 
از رویكردهــای ‌غربــی قبــول ندارنــد كــه انســان در مركــز خلقــت قــرار دارد و قــرار اســت خلیفــۀ خداونــد 
روی زمیــن باشــد؛ ولــی در اســام نزدیــك شــدن بــه خداونــد کــه منشــأ وجــود و همــۀ کمــالات و هــدف 
اصلــی آفرینــش انســان شــمرده شــده اســت کــه بــر شــیوۀ نظــر و عمــل او در زندگــی فــردی و جمعــی تأثیر 

می‌گــذارد. 

ــان در  ــودی انس ــت وج ــگاه و ماهی ــه جای ــگاه ب ــوع ن ــاوت در ن ــت، تف ــای معنوی ــل داده‌ه ــۀ تحلی نتیج
عالــم هســتی و معنویــت در نظریــات غربــی و اســام ماننــد ســیرۀ رضــوی اســت، به‌طــوری کــه معنویــت 
ــه غیــب، معــاد و  ــق اخلاقــی اســت و در اســام اعتقــاد ب ــی ماننــد فــرای بیشــتر مصادی ــدگاه غرب در دی
ــا  ــای آن‌ه ــوی و محدوده‌ه ــت معن ــای مدیری ــن مولفه‌ه ــدی را در تعیی ــای ج ــه تفاوت‌ه ــت ک ــد اس توحی
ــی  ــع غرب ــوی در جوام ــت معن ــای مدیری ــترش مولفه‌ه ــج و گس ــوی‌دیگر، تروی ــت. از س ــرده اس ــاد ک ایج
به‌عنــوان هــدف طراحــی شــده، امــا طبــق آموزه‌هــای اســامی در ســیرۀ رضــوی ترویــج ایــن مولفه‌هــا 
در جامعــۀ ‌اســامی تنهــا ابــزاری بــرای دســتیابی بــه ســعادت مومــن همان قــرب الهــی اســت. معنویت در 

ــد.  ــم کن ــازمانی فراه ــردی و س ــۀ ف ــد همه‌جانب ــرای رش ــبی ب ــتر مناس ــد بس ــازمان‌ها می‌توان س

3-2 مبانی مدیریت معنوی رضوی

    برای مقایسه و تطبیق میان دو نظام مدیریتی رضوی و غرب شاخص‌هایی را می‌توان در نظر گرفت: 

الــف. وجودشــناختی؛ در ســیرۀ رضــوی نگــرش مدیــران در ســازمان‌ها بــر اســاس ارزش‌هــا و اهــداف 
عالــی بــا گســترش روحیــۀ توحیــدی هدف‌گــذاری می‌شــود و ایــن اهــداف فقــط مــادی و دنیــوی نیســت، 
بلکــه شــامل اهــداف ‌معنــوی و اخــروی نیــز اســت. مدیــران ‌اســامی بــرای پیشــرفت برنامه‌هایشــان بــر 
ــروز  ــه فرصــت تبدیل‌می‌کنند)پی ــگام موقعیت‌هــا را ب ــا اندیشــه‌ ورزی و مشــورت به‌هن ــوکل و ب ــد ت خداون
ــب  ــه غی ــان ب ــاس ایم ــر اس ــی ب ــم درون ــی و ه ــرل بیرون ــورت کنت ــارت به‌ص ــران،9:1392(. نظ و دیگ
اســت)تقوی‌دامغانی، 99:1387(. در مکاتــب غربــی، مبنــای مدیریت ســودآوری مادی اســت. در نتیجه، 
فعالیت‌هــا به‌صــورت اســتفاده حداکثــری از انســان و تفســیر‌ مــادی بــه دور از معنویــات اســت)فروزنده و 

جــوکار،34:1392(. نظــارت و کنتــرل ســازمان و افــراد بــر اســاس قانــون‌ بشــری انجــام می‌گیــرد. 
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ــت  ــت اس ــق و ثاب ــی، مطل ــی دایم ــای اله ــر ارزش‌ه ــی ب ــوی مبتن ــت‌ رض ــناختی؛ مدیری ب. معرفت‌ش
کــه جهت‌دهنــدۀ واقعــی یعنــی هدایــت خیرخواهانــه دیگــران متناســب بــا حــق و تکلیــف اســت)طیب، 
189:1379( در مدیریــت غربــی ارزش‌هــای انســانی موقتــی و نســبی اســت کــه جهت‌دهنــدۀ تمایــات 
ــا اهــداف  ــه اســت. حتــی اهــداف ســازمان ب ــه نیــز منفعت‌‌طلبان فــردی اســت، تاثیرگــذاری خیرخواهان
ــع  ــا مناف ــب ب ــراد متناس ــرد اف ــدزاده‌ ، 1396،ج4: 123(. عملک ــرار می‌گیرد)احم ــت ق ــران در رقاب دیگ

ــود. ــی می‌ش ــازمان، ارزیاب س

ج. انسان‌شــناختی؛ انســان از منظــر غــرب صرفــا دارای نیازهــای مــادی اســت؛ امــا انســان در قــرآن، 
ــت‌ رضــوی،  ــت او را تشــکیل نمی‌دهــد. در مدیری ــاز مــادی تمــام هوی موجــودی حقیقت‌گراســت کــه نی
ــورداری از  ــر برخ ــش علاوه‌ب ــور گزین ــت. مح ــر اس ــتگان مدنظ ــری شایس ــت و به‌کارگی ــئولیت‌ها امان مس
فضایــل برجســتۀ فــردی، ایمــان، دانــش، کفایــت و تــوان ‌کاری هــم در کنــار آن باشــد؛ ولــی در مدیریــت 
‌غربــی مســئولیت‌ها و مناصــب بــر اســاس ویژگی‌هــای برجســتۀ ‌فــردی یعنــی بــر اســاس‌ دانــش، کفایــت 
و تعهــد ســازمانی داده می‌شــود)احمدزاده ، 1396، ج2: 186(. مدیــر معنــوی خــود و دیگــران را در 
رســیدن بــه کمــال مســئول می‌دانــد؛ ولــی در مدیریــت ‌غربــی مدیــر، رئیــس اســت و همــه فقــط در قبــال 

او پاســخگو هســتند.

ــت  ــی و ضمان ــق ‌اخلاق ــاً در مصادی ــی عمدت ــد اخلاق ــرش در بُع ــن دو نگ ــز ای ــناختی؛ تمای د. ارزش‌ش
‌اجرایــی آن اســت ‌کــه انســان‌ در زمینــۀ‌ ‌مدیریتــی بــا ایمــان ‌مذهبــی اســام بســیار موثرتــر از کســانی‌ کــه 
فاقــد ایمــان‌ مذهبــی هســتند، می‌توانــد در ادارۀ یــک ســازمان و نظــارت بــر ‌آن موفــق ‌باشــد. اختــاف در 

مبانــی در ارزش‌هــا در نهایــت، بــه اختــاف در عملکــرد نیــز منجــر خواهــد شــد. 

4. تحلیل داده‌ها؛ مولفه‌های مدیریت معنوی

4-1. چشم‌انداز

بــه تصویــری از آینــده بــه همــراه تفســیری روشــن از چرایــی تــاش افــراد بــرای خلــق چنیــن آینــده‌ای 
اشــاره دارد )Kotler, 1996:622( چشــم‌انداز مناســب تأثیــرش به‌مراتــب بیشــتر از دیــدگاه فــردی 
کارکنــان اســت؛ زیــرا مدیــر معنــوی بــا ایجــاد چشــم‌انداز و ارزش‌هــای ‌مشــترک بــرای کارکنانــش، هــدف 
‌ســازمان را در جهــت مشــخص تعییــن می‌کنــد، بــه کارهــا معنــا می‌دهــد، امیــد و ایمــان کارکنــان پــرورش 
ــا و  ــه در ارزش‌ه ــود ک ــرد خ ــای منحصربه‌ف ــک ویژگی‌ه ــا کم ــد)Kotler et al., 2002:171( و ب می‌یاب
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ــری  ــازمان تس ــی ‌س ــی و اجتماع ــتراتژی‌های اخلاق ــداف، اس ــت را در اه ــه دارد، معنوی ــش ریش باورهای
ــا تمــام‌ وجــود چشــم‌انداز را حــس ‌کننــد، انگیــزۀ  می‌دهــد)Fry et al., 2011:4( چنانچــه کارکنــان ب
‌درونــی ‌کارکنــان بــرای تلاش بیشــتر، رفاه، ســامت و معنویــت آنــان افزایــش می‌یابد)احمــدزاده ، 1396، 

ج4: 117(. از جملــه مولفه‌هــای چشــم‌انداز: 

4-1-1. توحید و حق‌محوری

ــت‌  ــۀ ‌معرف ــد، پای ــت. توحی ــد اس ــا g، توحی ــام‌ رض ــی ‌ام ــۀ‌ جهان‌بین ــل ‌در منظوم ــن ‌اص بنیادی‌تری
خداونــد اســت. امــام‌ رضــا g شــرط ‌رهایــی از عــذاب ‌الهــی را توحیــد می‌دانــد. خداونــد برتریــن ‌حاکــم 
ــر  ــناختی ه ــن ش ــا چنی ــد. ب ــدا می‌کن ــا پی ــرب‌ او معن ــایۀ‌ ق ــا در س ــۀ ‌پدیده‌ه ــت و هم ــان اس ــی‌ جه و ول
مدیــری مســئول اســت و دیگــر بــه دیــد منفعت‌‌طلبانــه بــه مدیریــت نــگاه نمی‌کنــد و آن را امانتــی ‌الهــی 
ــا اندیشــیدن،  می‌دانــد و همــه چیــز صبغــۀ ‌الهــی پیــدا می‌کند)نقیــه،1391: 71(. مدیــران ‌اســامی ب
مشــورت و بــا تصمیم‌گیــری‌ به‌‌موقــع در تلاش‌انــد برنامه‌هــا را بــه فرصــت تبدیــل ‌کننــد و بــرای موفقیــت 
برنامه‌هایشــان از خداونــد مــدد می‌جوینــد تــا آن‌هــا را بــه هــدف ‌مطلــوب برســاند)پیروز و دیگــران، 1392: 
9(. مدیــر، راضــی بــه رضــای ‌خداونــد اســت و تــاش می‌کنــد تــا دســتورهای ‌الهــی را اجــرا نمایــد. یکــی از 
 g راه‌هــای رســیدن بــه قرب‌الهــی و کمــال ‌حقیقــی قانــع ‌بــودن و بی‌اعتنایــی بــه دنیاســت. امــام‌ رضــا
ــا را ســرای آکنــده  نیا«)ابن‌بابویه، 1378ق، ج139:2( دنی الدُّ ــرِّ ــن ‌شَ جــاةَ مِ ــو النَّ ــا أرجُ نی هــدِ فِی‌الدُّ »بِالزُّ
ــن مــکان  ــا نجــات از ای ــه دنی ــدی می‌دانســتند و  عقیــده داشــتند وســیلۀ زهــد و بی‌رغبتــی ب از شــر و ب
ــتاءِ  ــرٍ و فی‌الشِّ ــفِ عَلی‌حَصی ی ــی ‌الصَّ ــا ف ــوسُ الرض ــد »کانَ جُل ــاد گوی ــت. محمدبن‌عب ــر اس امکان‌پذی
عَلی‌مِســحٍ«)همان، ج192:1(؛ امــام‌ رضــاg در تابســتان بــر روی حصیــر و در زمســتان بر روی پوســتین 
می‌نشســتند. امــام ‌رضــاg فرمودنــد »عَجِبــتُ ‌لِمَــن ‌اختَبَــرَ الدنیــا و تَقَلُبَهــا کیــف یَطمَئنُ«)مجلســی، 
1403ق، ج450:75(؛ در شــگفتم چگونــه کســی کــه دنیــا را آزمــوده و تغییراتش را به چشــم دیده اســت، 
دل بــه آن می‌بنــدد. بــه برادرشــان فرمودند»یــا زیــد اتق‌اللــه فانــه بلغنــا مابلغنــا بالتقــوى فمــن لــم ‌یتــق 
‌اللــه و لــم‌ یراقبــه فلیس‌منــا ولســنا منه«)ابن‌بابویــه، 1378ق، ج260:1(؛ ای‌ زیــد از خــدا بتــرس آنچــه 
مــا بــه آن رســیده‌ایم به‌وســیلۀ همیــن تقواســت. هــر کــس کــه تقــوا نداشــته باشــد، خــدا را مراقــب ‌خــود 
ندانــد از مــا نیســت و مــا از آن نیســتیم. امــام دربــارۀ مدیــران ‌نالایــق می‌فرمایــد »لَم‌یَخُنــکَ ‌الامیــنُ ‌و لکــنِ 
‌‌ائتَمَنــتَ‌ الخائنَ«)مجلســی،1403ق، ج75 :335(؛ انســان امیــن بــه تــو خیانــت نکــرده ‌اســت، بلکــه تــو 
بــه خائــن اعتمــاد کــردی. تقــوا در حــوزۀ ‌فــردی دارای نمــودی اجتماعــی اســت؛ زیــرا شــخص غیرمطیــع 
امــر خــدا طبیعتــا در برابــر مــردم نیــز کرنــش ‌نخواهــد کرد. کســی ‌کــه ‌حاضــر نیســت‌ در برابر نعمــات ‌الهی 
‌شــکرگزاری‌ کنــد چگونــه ‌می‌توانــد بــا مــردم ســازگاری یابــد بــه آنــان احتــرام بگذارد)حســینی‌فر، 1395: 
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4-1-2. عدالت‌خواهی

زیربنــای عدالــت در نــگاه امــام‌ رضــا g حقیقــت ‌توحیــدی اســت ‌و تنهــا راه تحقــق‌ عدالــت در امــور 
ــه اجــرای احــکام‌ الهــی و  فــردی، تهذیــب ‌نفــس و تقواســت. تحقــق‌ عدالــت در حــوزۀ اجتماعــی نیــز ب
ذِیــنَ آمَنُــوا كُونُوا  هَــا الَّ یُّ

َ
پایبنــدی بــه آن ‌در جامعــه، وابســته ‌اســت)کریم‌زاده، 45:1397(. در قــرآن ‌آمــده »أ

وْلَــى 
َ
ــهُ أ وْ فَقِیــرًا فَاللَّ

َ
ــا أ قْرَبِیــنَ إِنْ یَكُنْ‌غَنِیًّ

َ
وِ الْوَالِدَیْــنِ وَالْ

َ
نْفُسِــكُمْ أ

َ
ــهِ وَلَــوْ عَلَ‌ىأ امِیــنَ بِالْقِسْــطِ شُــهَدَاءَ لِلَّ قَوَّ

ــهَ كَانَ بِمَــا تَعْمَلُونَ‌خَبِیرًا«)نســا، 135(؛ ای  ‌اللَّ وْ تُعْرِضُــوا فَإِنَّ
َ
نْ‌تَعْدِلُــوا وَإِنْ‌تَلْــوُوا أ

َ
بِعُــوا الْهَــوَى أ بِهِمَــا فَلَتَتَّ

ــان خــود  ــه زی ــرای خــدا گواهــی دهیــد هرچنــد ایــن گواهــی ب ‌اهــل ‌ایمــان نگهــدار عدالــت ‌باشــید و ب
شــما یــا پــدر و مــادر و خویشــان باشــد؛ چراکــه اگــر آن‌هــا غنــی یــا فقیــر باشــند، خــدا بــه آن‌هــا اولــی 
‌اســت. از هــوی و هــوس پیــروی ‌نکنیــد کــه از حــق ‌منحــرف خواهیــد شــد. اگــر حــق را تحریــف کنید یــا از 
اظهــار آن خــودداری ‌نماییــد، خــدا بــه هــر چــه کنیــد آگاه ‌اســت. امــام‌ رضــا g می‌فرمایــد: »مَــن‌ عامَــلَ 
ــن کَمُلَــت ‌مُروتُــه‌ و ظَهَــرَت  هُــم فلَــم ‌یَکذِبهُــم و وَعَدَهــم فلــم یَخلِفهُــم فهومِمَّ النــاسَ فلــم‌ یَظلِمهُــم وَحَدَثَّ
ــم ‌نکنــد و در  ــا مــردم‌ اســت، ‌ولــی ظل ‌عَدالته«)حرعاملــی، 1385، ج396:27(؛ هــر کســی ‌در تعامــل ‌ب
گفته‌هایــش بــا آن‌هــا دروغ نگویــد در وعده‌هایــش بــه آن‌هــا خلــف‌ وعــده ‌نکنــد، چنیــن ‌کســی مروتــش 
کامــل و عدالتــش آشــکار اســت؛ پــس ‌مدیــر بایــد صداقــت در گفتــار و عدالــت در کــردار را پیشــه ‌نمایــد 
تــا بســتر لازم در جهــت افزایــش ‌آگاهــی و تعهــد کاری بــه وجــود آید)کریــم‌زاده، 61:1397(. منظــور از 
عدالــت ‌ســازمانی، ادراک ‌افــراد از برابــری و عدالــت در شــرایط ‌کاری، منافــع، پرداختــی یــا در تعامــات 
ــاس  ــن احس ــان از ای ــر کارکن ــور،48:2010(. اگ ــت)خائف‌الهی و علیپ ــط‌ کاری اس ــردی در محی میان‌ف
ــه  ــورد توج ــرادی دارای ‌ارزش و م ــد، اف ــا را درك می‌کن ــای آن‌ه ــازمان‌ نگرانی‌ه ــه س ــند ک ــوردار باش ‌برخ
ــز  ــات او را نی ــد و اقدام ــداد می‌کنن ــف قلم ــر، وی را منص ــود از مدی ــای خ ــتند، در ارزیابی‌ه ــر هس ‌مدی
ــر  ــار در نظ ــت ‌را معی ــود عدال ــات ‌خ ــا و تصمیم ــا، قضاوت‌ه ــد در رفتاره ــر بای ــد. مدی ــه ‌می‌پندارن عادلان
گیــرد. امــام می‌فرمایــد: »اســتعمال ‌العــدل ‌و الاحســان ‌مــوذن ‌بــدوام ‌النعمه)ابن‌بابویــه، 1378ق، 
ــداری نعمــت ‌می‌دهنــد. اســتنباط کلام ایــن اســت ‌کــه  ج23:1(؛ عــدل‌ورزی و نیکی‌کــردن‌ خبــر از پای
اگرچــه ‌عدالــت و احســان ‌هــر یــک ‌به‌‌تنهایــی ‌ارزش ‌اخلاقــی ‌محســوب ‌می‌شــوند؛ امــا موجــب ‌فراهــم 
ــا زمانی‌کــه آدمــی ‌برخــوردار از نعمت‌هــای  ‌‌شــدن ‌ارزش‌ دیگــری‌ می‌شــوند کــه‌ آن ‌دوام ‌نعمــت ‌اســت. ت
‌الهــی ‌اســت، ‌آرامــش ‌خاطــر دارد. در روایــت آمــده‌ جمعــى از صوفیــه در خراســان بــر امــام وارد شــدند و 
گفتنــد: خلیفــۀ ‌عباســى شــما را برگزیــده تــا مقــام ولایــت ‌و خلافــت را بــه ‌شــما واگــذار كنــد كه شایســتگى 
ــه رهبــرى اســت كــه لبــاس ‌خشــن بپوشــد و غــذاى ‌ناگــوار  ‌آن را داریــد، ولــى امــت ‌اســامى نیازمنــد ب
تناولك‌نــد و بیمــاران را عیــادت نمایــد. حضــرت ‌فرمودنــد یوســفg پیامبــر بــود، درحالیك‌ــه لباس‏هاى 
‌زیبــا و زربافــت ‌م‏ىپوشــید و بــر متــكاى ‌خانــدان ‌فرعــون تكیــه ‌مــ‏ىزد و حكومــت ‌مك‏ىرد)اربلــی، 1381ق، 
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ج147:3( و فرمــود رهبــر‌ى شایســته بــه آن نیســت كــه شــما گمــان ك‌رده‏ایــد، بلكــه تنهــا از امــام عدالــت 
و دادگســترى خواســته ‌م‏ىشــود. هنگامــ‌ى كــه ســخن گویــد، راســت ‌بگویــد و هنگامــى ك‌ــه حكمك‌نــد، 
عدالــت را رعایتك‌نــد و هنگامك‌ىــه وعــده ‌داد، بــه وعــده وفــا نماید)همــان:۳۰۲(. امــام‌ بیــان‌ می‌کنــد 
کــه‌ رعایــت ‌قانــون ‌عــدل، از طــرف ‌حکومــت یــا ســازمان و اجــرای ‌اصــل ‌مســاوات بین ‌مــردم ضروری اســت 
‌و همــۀ‌ انســان‌ها در برابــر قانــون‌ مســاوی‌اند و قانــون‌ بایــد نســبت بــه حقــوق و تکالیــف ‌آن‌هــا بــدون هیــچ 
امتیــاز و تبعیضــی اجــرا شــود.‌ امــام ‌رضــا g می‌فرمایــد: »اذا جــار الســلطان ‌هانــت ‌الدوله«)مجلســی، 
1403ق، ج14:96(؛ هــر گاه ‌حکمــران ‌ســتمی ‌بــر مــردم‌ روا داشــته‌ و در نظــام ‌اســامی ‌عدالــت ‌حاکــم 

‌‌نباشــد، ظلــم ‌و بیــداد موجــب ذلــت ‌حکومــت می‌شــود‌ و فــرو می‌پاشــد. 

4-2. عشق به نوع‌دوستی 

مجموعــه‌ای از ارزش‌هــا، فرضیه‌هــا و روش‌هــای تفکــر از نظــر اخلاقــی درســت اســت کــه ‌بــه‌ اعضــای 
ارزش‌هایــی ‌ماننــد  تعریــف،  بنــای  ,.Fry et al(.زیــر  ســازمان ‌آمــوزش ‌داده ‌می‌شــود)2011:4 
ــفقت‌  ــاد و ش ــاداری، اعتم ــجاعت، وف ــی، ش ــی، فروتن ــش، قدرشناس ــی، بخش ــر، مهربان ــت، صب صداق
ــتی در درون  ــگ نوع‌دوس ــج فرهن ــا تروی ــوی ب ــر معن ــران،1394: 251(. مدی ــت)نصراصفهانی ‌و دیگ اس
ــند و  ــته باش ــود داش ــتۀ خ ــی گذش ــود و زندگ ــه خ ــی ب ــه ‌عمیق ــراد توج ــه اف ــود ک ــبب می‌ش ــازمان س س
روابــط مطلوبــی بــا دیگــران برقــرار کننــد. در ‌نتیجــه، مدیــران بــه نیازهــا و علایــق کارکنــان ‌خــود و در نهایت 
ــای  ــه مولفه‌ه ــد.‌ از جمل ــه کنن ــا توج ــعۀ ‌آن‌ه ــد و توس ــت ‌رش ــئولیت در جه ــار و مس ــذاری اختی ــه واگ ب

نوع‌دوســتی:

4-2-1. مهرورزی

خداونــد می‌فرمایــد: »ولَوکُنــتُ فَظّــا غلیــظَ القلــبِ لانفَضّــوا مِن‌حَولِکَ«)آل‌عمــران، 159(؛ ای‌ پیامبــر 
اگــر تــو خشــن بــودی مــردم از اطــراف تــو پراکنــده ‌می‌شــدند. امــام ‌رضــا g بــر ایــن بــاور بودنــد منشــأ 
کمــال ‌الهــی ‌انســان‌ها ارتبــاط بــا خداونــد و دســتیابی بــه فضیلت‌هــای ‌انســانی اســت و مــاک ‌برتــری 
‌افــراد بــر یکدیگــر نــه ‌رنــگ، نــژاد، ســرمایه، جایــگاه‌ اجتماعــی ‌بلکــه ‌ارتبــاط ‌بــا خداوند اســت. تکریــم‌ بیان 
دُ  ــوَدُّ ‌‌کننــده ‌نحــوۀ ‌رفتــار ‌افــراد بــا همــکاران، سرپرســتان و مخاطبــان ‌ســازمان اســت. امــام‌ رضــا g: »التَّ
الــی ‌النّــاسِ ‌نِصفُ‌العَقل«)کلینــی،1407ق، ج643:2(؛ دوســتی بــا مــردم را نیمــی از عقــل و خردمنــدی 
به‌حســاب ‌می‌آورنــد و »بعــد الایمــان باللــه التحّبــب إلــى ‌الناس«)مجلســی، 1378ق، ج35:1(؛ پــس از 
ایمــان بــه خــدا جلــب دوســتی مــردم، مهــرورزی و الفــت بــا مــردم را مهــم و از ابزارهــای آرامــش و ســعادت 
می‌دانســتند. بــا مــردم در نهایــت ادب، تواضــع و احتــرام رفتــار می‌کــرد و هیــچ‌گاه خــود را از مــردم جــدا 
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 gــا ــام‌ رض ــه ام ــود را ب ــی خ ــردی بلخ ــان، م ــه خراس ــرت ب ــفر حض ــد در س ــت می‌گوی ــرد. اباصل نمی‌ک
رســاند. امــام کــه بــرای خــوردن غــذا توقــف کــرده بودنــد بــا تمــام غلامــان از ســیاه گرفتــه تــا دیگران بر ســر 
یــک ســفره نشســتند. مــرد بلخــی کــه از ایــن رفتــار امــام تعجــب کــرده بــود، عــرض ‌کــرد کاش ســفره خود 
را از ســفره خدمتــکاران جــدا می‌کردیــد. امــام فرمــود خــدای مــا یکــی و پــدر و مادرمــان یکــی اســت و تنهــا 

مــاک برتــری تقواســت)کلینی ،1407ق، ج230:8(.

4-2-2. تواضع و ملایمت

ــی  ــم من ــد: »اقرَبکُ ــم نکنی ــران را فراه ــت دیگ ــات آزار و اذی ــه موجب ــد ک ــفارش‌ می‌کردن ــام g س ام
ــه مــن نزدیــک  ــنکم خُلقا«)عطــاردی،1413ق،ج2: 294(؛ قیامــت کســی ب ــوم القیمــه احسَ مَجلســا یَ
ــای  ــد فاصله‌ه ــت نمی‌توانن ــی و ملایم ــا نرم ــز ب ــران ج ــد. مدی ــر باش ــوش اخلاق‌ت ــا خ ــه در دنی ــت ک اس
ــهِ  ــرءُ قَدرَنَفسِ ــرِفُ المَ ــا ان‌یَع ــاتً منه ــع درج ــود: »التَواض ــام‌ فرم ــد. ام ــان را بردارن ــود و کارکن ــان خ می
ــافٍ  ــظِ ع ــمُ الغَی ــنهِ کاظِ ــا بالحس ــیّئهً دَرَاه ــه ‌اِن ‌رَای‌سَ ــی ‌الی ــلَ مایوت ــدٍ الّا مِث ــیَ الی‌اَحَ ــبُ ان‌یَات لایُح
عنِ‌الناسِ«)کلینــی،1407ق، ج2: 124(؛ تواضــع درجاتــی دارد کــه یکــی از آن‌هــا ایــن اســت کــه انســان 
ــا او رفتــار  ــا مــردم آن‌طــور عمــل کندکــه انتظــار دارد مــردم ب قــدر خــود را بشناســد و دلــش آرام بگیــرد ب

ــرد و مــردم را ببخشــد. ــا خوبــی جبــران کنــد، خشــم خــود را فــرو ب کننــد. اگــر از کســی بــدی دیــد ب

ــد از  ــد. بع ــورد می‌نمودن ــردم برخ ــا م ــورت ب ــن ص ــه نیکوتری ــی ب ــات ‌اجتماع ــا g در تعام ــام ‌رض ام
ــام  ــد. ام ــرح می‌کردن ــش را ط ــوال خوی ــدند س ــر می‌ش ــان حاض ــردم در خدمت‌ش ــتند م ــاز می‌نشس نم
بــا مــردم بســیار نــرم و آرام ســخن می‌گفتنــد در برابــر کســی ســخن نــاروا بــر زبــان نمی‌راندنــد. حضــرت 
ــه،  ــع نمی‌کردند)ابن‌بابوی ــخن او را قط ــد س ــام نمی‌ش ــب تم ــا مطل ــی‌داد و ت ــوش م ــان گ ــه سخنانش ب
1378ق، ج2 :285(. انســان مومــن نبایــد در راســتای ریاســت‌‌طلبی بــر مــردم تــاش‌ کنــد، بلکــه خــود 
ــلطه‌گری  ــری و س ــت و برت ــع اس ــردم متواض ــا م ــارش ب ــردی در رفت ــن ف ــد. چنی ــردم بدان ــزار م را خدمتگ
قُ رُعاوُهــا باَضَــرَّ فــی دیــن المســلمِ مِــنَ  نــدارد. امــام فرمــود: »مــا ذِئبــانِ ضاریــانِ فــی غَنَــمِ قــومٍ قدتَفــرَّ
الریاسَــةِ«)کلینی،1407 ق،ج2:297(؛ وجــود دو گــرگ درنــده در گلــۀ بی‌چوپــان بــه اندازۀ ریاســت‌طلبی 
در دیــن یــک مســلمان زیانبــار نیســت. مدیــران بــا الگــو قــراردادن آنــان می‌تواننــد روش صحیــح برخــورد‌ 
اســامی بــا افــراد زیردســت و کارکنــان را بیاموزنــد. امــام‌ رضــا g دربــارۀ تعامــل بــا دیگــران می‌فرمایــد: 
ــهَ بِالبِشرِ«)مجلســی،1403ق،  دیــقَ بِالتواضُــعِ و العَــدُو ّ بَالحَــذَرِ و العامَّ »اصحَــبِ الســلطانَ بالحَــذَرِ و الصَّ
ج355:75(؛ بــا حاکــم بــا احتیــاط همنشــینی‌ کــن، بــا دوســت همــراه بــا تواضــع، بــا دشــمن همــراه بــا 
هوشــیاری، بــا عمــوم مــردم بــا خوشــرویی. مدیــر بایــد علاوه‌بــر اجــرای قاطــع و دقیــق دســتورالعمل‌های 
‌اداری از راه مهربانــی بــه ادارۀ ‌امــور بپــردازد. تندخویــی و خشــونت آفــت مدیریــت اســت و موجــب هتــک‌ 
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ــن و اِن‌شِــئتَ اَن‌تُهــانَ  ــر می‌شــود. امــام‌ صــادق g می‌فرمایــد: »اِن‌شِــئتَ اَن‌تُکــرَمَ فَلِ ــه مدی حرمــت ب
فاخشُــن«)محمدی‌ ری‌شــهری،1392، ج161:4(؛ اگــر می‌خواهــی بــه تــو احتــرام شــود، پــس نرمــش 

بــدار و اگــر می‌خواهــی بــه تــو اهانــت شــود، خشــن بــاش.

4-3. ایمان / امید به کار

ــه، 1378ق،  ــانِ‌ وَ عَمــلَ ‌بِالارَکانِ«)ابن‌بابوی ــرارُ بالِلسّ ــبِ وَ اِق ــةُ بِالقَل ــوَ مَعرِفَ ــام ‌رضــا g ایمــان را »هُ ام
ــدن می‌دانســت و فرمــود:  ــه اعضــای ب ــان و عمــل ب ــه زب ــرار ب ج1 :133(؛ اعتقــاد و شــناخت قلبــی، اق
قدیــر  »لایَســتَکمِلُ ‌عبــدٌ حقیقــهَ ‌الایمــانِ ‌حتــی ‌تکــونَ ‌فیــه‌ خِصــالٌ‌ ثــاثٌ ‌الفقــه ‌‌فی‌الدیــنِ ‌و ‌حُســنُ ‌التَّ
زایا«)ابن‌شــعبه،1363: 525(؛ هیــچ ‌بنــده‌ای به‌کمــال‌‌ حقیقــت ‌ایمــان  بــرُ علــی ‌الرَّ فــی ‌المَعیشــهِ‌ و الصَّ
‌نرســد جــز وقتــی ‌کــه ‌قصــد داشــته ‌باشــد فهــم ‌دیــن، اندازه‌گیــری ‌‌صحیــح‌ معــاش، صبر ‌بــر مصائــب ‌کند. 
ایمــان و دینــداری بایــد بــا تقــوای الهــی ‌قریــن‌ باشــد. از بیــان ‌امــام ‌رضــا g بــا توجــه ‌بــه ‌ســورۀ رعــد، آیــۀ 
ــه میــزان شــناخت او از  ــر احســاس ناامیــدی‌ بســتگی ب ۲۸ برداشــت ‌می‌شــود، توانایــی فــرد در غلبــه ب

خداونــد دارد. آگاه بــاش کــه بــا یــاد خــدا دل‌هــا آرامــش می‌یابــد.

امیــد و ایمــان به‌عنــوان یــک محــرک ‌درونــی در کارکنــان ایجــاد انگیــزه می‌کنــد کــه بــر هــدف متمرکــز 
ــارۀ  ــدوار درب ــان‌ و امی ــد)Fry, 2016:4( باایم ــام‌ دهن ــکل انج ــن ش ــه بهتری ــود را ب ــف خ ــا وظای ــوند ت ش
ــه  ــد ك ــل ‌دارن ــان تمای ــه اهدافش ــیدن ب ــرای رس ــد و ب ــن دارن ــش روش ــه آن بین ــیدن ب ــوۀ رس ــد و نح ‌مقص
ــه  ــت ک ــاد اس ــن اعتق ــأ ای ــان منش ــد و ایم ــزاده، 1387: 106(. امی ــوند)نور علی ــه ش ــختی‌ها مواج ــا س ب
.)Fry et al., 2011:4(چشــم‌انداز، آرمان‌هــا، اهــداف و ماموریــت ســازمان بــا موفقیــت تحقــق می‌یابــد
جْــراً مِــنَ‌ الْمُجَاهِــدِ فِــی 

َ
عْظَــمُ ‌أ

َ
ــذِی ‌یَطْلُــبُ‌ مِنْ‌فَضْــلِ ‌یَکُــفُّ ‌بِــهِ‌ عِیَالَــهُ ‌أ ‌ الَّ امــام ‌رضــاg می‌فرمایــد: »انَّ

هِ«)ابــن ‌شــعبه،1363،ج1 :445(؛ آن‌کــس کــه بــا کار در جســت‌وجوی ‌مواهــب ‌زندگــی بــرای  ‌سَــبِیلِ ‌اللَّ
ــا توجــه بــه ‌ایــن روایــت،‌  تأمیــن‌ خانــواده خویــش اســت، پاداشــی بزرگ‌تــر از مجاهــدان راه‌ خــدا دارد. ب
بــا کار و تــاش اســت‌ کــه انســان و افــراد خانــواده او احســاس ‌امنیــت ‌می‌کننــد، شــخصیتی‌ اجتماعــی 
ــچ  ــدون هی ــی ب ــای ‌خدای ــه تکلیف‌ه ــا ب ــود ت ــم می‌ش ــان فراه ــی آن ــی و تن ــد عقل ــۀ ‌رش ــد، زمین ‌می‌یابن

ــه کار: ــد ب ــل امی ــه عوام ــی، 1388، ج2: 71(. از جمل ــی عمل‌کنند)حکیم نگران

4-3-1. وظیفه‌شناسی

مدیران‌معنــوی بــا تقویــت معنویــت از طریــق ایجــاد حساســیت و بیــان موضوع‌هــای ‌اخلاقــی و 
ــران،71:1387(.  ــی و دیگ ــود می‌کنند)ضیای ــف‌ کاری خ ــه وظای ــان را متوج ــان، آن ــادی در کارکن غیرم
هدفــی ‌کــه ‌مــاورای ‌یــک ‌کار قــرار می‌گیــرد، بُعــد خدمتگــزاری ‌آن ‌اســت. در ایــن صــورت فــرد حقیقــت‌ 
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ــام ‌رضــا  ــد. ام ــش دســت ‌می‌یاب ــه آرام ــف‌ کاری‌ خــود ب ــا انجــام وظای ــد ‌و ب ــی ‌کار را مشــاهده‌ می‌کن اصل
g دربــارۀ انجــام ‌وظیفــه اگــر درخواســتی ‌را کــه‌ می‌توانســتند انجــام ‌دهنــد اصــا رد نمی‌کــرد. مــردم 
ــی  ــا مهربان ــی و ب ــز به‌‌راحت ــان نی ــد و خادم ــرح‌ می‌کردن ــام مط ــا ام ــان را ب ــائل ‌و نیاز‌هایش ــی ‌از مس ‌خیل
بــرای بــرآوردن خواسته‌هایشــان اقــدام می‌کردند)ابن‌بابویــه، 1378ق، ج2: 285(؛ بنابرایــن معنویــت در 
 gکار شــامل ‌خدمــت خالصانــه بــه دیگــران ‌بــدون‌ هیــچ چشمداشــتی از جانــب ‌وی اســت. امــام ‌رضــا
عْمَــةِ  یُّ ‌شَــیْ‌ءٍ ‌هِــیَ ‌ثُــمَّ قَــالَ ‌إِنَّ ‌صَاحِــبَ ‌النِّ

َ
می‌فرمایــد: »صاحــب ‌النعــم ‌الكثیــرة ‌هــو علــ‌ى حافــة‌ الهاویــه أ

ــى  زَالُ مِنْهَاعَلَ
َ
ــا أ ــهِ فَمَ ــمُ مِنَ‌اللَّ عَ ‌النِّ ــهُ‌ لَتَكُــونُ عَلَیَّ ــهِ إِنَّ ــا وَاللَّ ــهِ فِیهَ ــوقُ ‌اللَّ ــهِ‌ حُقُ ــهُ ‌یَجِبُ‌عَلَیْ ــرٍ إِنَّ ــى ‌خَطَ عَلَ

نْــتَ‌ فِــی 
َ
‌ فِیهَــا ‌فَقُلْــتُ‌ جُعِلْــتُ ‌فِــدَاكَ‌ أ ــهِ ‌عَلَــیَّ تِــی ‌تَجِــبُ ‌لِلَّ خْــرُجَ ‌مِــنَ ‌الْحُقُــوقِ ‌الَّ

َ
ــى ‌‌أ كَ ‌یَــدَهُ‌ حَتَّ ‌وَجَــلٍ ‌وَ حَــرَّ

‌قَــدْرِكَ ‌تَخَــافُ ‌هَذَا«)کلینــی،1407ق، ج502:3(؛ کســی ‌کــه‌ دارای نعمــت ‌فــراوان اســت، در لبــۀ ‌پرتــگاه 
اســت؛ زیــرا حقوقــی از ســوی‌ خداونــد بــر او لازم‌ شــده اســت. بــه‌ خــدا قســم هنگامــی کــه نعمت‌هــا و 
اموالــی از پــروردگار بــه ‌مــن ‌می‌رســد، همــواره بیمناکــم و نگــران ‌از ادای ‌شــکر آن‌ و حقوقــی‌ کــه ‌از ســوی 
‌خداونــد بــر عهــدۀ ‌مــن بــه دلیــل ‌آن نعمت‌هــا واجــب‌ شــده تــا آن‌گاه ‌کــه ‌از عهــده ‌آن ‌وظایــف ‌الهــی ‌برآیــم.‌ 
ایــن‌ روایــت ‌مشــخص ‌می‌کنــد کــه ‌بــر اســاس ‌آن ‌نعمــت‌ و حقــوق ‌‌بایــد انجــام‌ وظیفــه ‌کــرد و وجــدان ‌کاری 
‌داشــت ‌فرمــود؛ حریصانــه ‌بــه‌ دنبــال ‌رفــع ‌‌حاجــت ‌‌حاجتمنــدان ‌باشــید‌ هیچ‌ عملــی ‌بعــد از واجبــات ‌بالاتر 

‌از شــادکردن ‌مســلمان ‌نیست)مجلســی، 1403ق، ج347:78(. 

4-4. معناداری در کار

معنــادار بــودن، فرصتــی ‌اســت‌ كــه افــراد احســاس ك‌ننــد هدف‌هــای ‌شــغلی مهمــی را دنبــال میك‌ننــد 
کارشــان ارزش اجتماعــی دارد)نرگســیان، 1386، 31(؛ وقــت و نیــروی آن‌هــا بــا ارزش اســت در کار 
کارآمــدی دارنــد و از طریــق خدمت‌کــردن بــه دیگــران تفــاوت ایجــاد می‌کننــد. بدیــن وســیله بیشــتر بــه 
ــل، 1388:  ــان می‌دهند)جواهری‌کام ــتری نش ــتکار بیش ــدف‌ پش ــه ه ــیدن ب ــده و در رس ــد ش آن متعه
14(. درجــۀ پاییــن معنــاداری بــه بی‌علاقگــی و احســاس ‌جدایــی بــا شــغل منجــر می‌شــود و در مقابــل 
‌درجــۀ ‌بالایــی از معنــاداری بــه تعهــد، مشــارکت منجــر می‌شــود. هــدف مدیریــت ‌معنــوی ایــن اســت ‌کــه با 
تعریــف هــدف و درگیــری شــغلی حــس‌ معنــاداری در کارکنــان ایجــاد کند و بــرای ایــن کار باید بــه نیازهای 
اساســی ‌کارکنــان توجــه کنــد تــا زمینه‌هــای بقــای‌ معنــوی آنــان فراهــم شــود. از جملــه عوامــل معنــاداری 

در کار:

4-4-1. توانمندسازی

ــان)Ozaralli, 2015:369( در  ــه کارکن ــل ‌ب ــیدن ‌و دادن ‌آزادی ‌عم ــدرت ‌بخش ــاص، ق ــای ‌خ ــه ‌معن ب
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ــای  ــود، ظرفیت‌ه ــرل‌ خ ــن كنت ــراد ضم ــه اف ــوی ك‌ ــازمان ‌به‌نح ــاخت ‌س ــی ‌و س ــازمانی طراح ــوم س مفه
‌بالقــوه ‌انســان‌ها بــرای ‌بهره‌گیــری ‌از توانایی‌هــا فعــال‌ ســازد و آمادگــی قبــول مســئولیت‌های بیشــتری 
نیــز داشــته باشــند)نایبی ‌و آقایــی، 2014: 69(. افــراد توانمنــد، احســاس معنــادار بــودن میك‌ننــد؛ زیــرا 
ــا ایجــاد میك‌ننــد، دقــت  ــارۀ آنچــه تولیــد ی فعالیــت‌ در نظــام ارزشــی آن‌هــا مهــم تلقــی می‌شــود و درب

ــران، 122:1388(. ــی و دیگ ــاد دارند)موغل ــدان اعتق ــد و ب میك‌نن

در ‌آموزه‌هــای ‌دینــی بــه موضــوع تخصــص در کار بســیار توجــه‌ شــده‌ اســت. در ســورۀ‌ یوســف ‌آیــۀ 55 
ــی حَفِیــظٌ عَلیــمٌ«‌؛ مــرا بــر  آمــده: یوســف g بــه عزیــز مصــر می‌گویــد: »اِجْعَلْنــی عَلــی ‌خَزائَــنِ‌ الْرَْض اِنِّ
خزائــن ایــن ســرزمین بگمــار همانــا مــن نگاهبانــی امیــن و کاردانــی آگاه بــه ‌ایــن ‌کار هســتم. از تخصــص 
و آگاهــی‌ خویــش ‌در ‌این‌بــاره می‌گویــد. تخصــص نداشــتن در کار ســبب ‌می‌شــود کــه کار خــوب صــورت 
نگیــرد و در نتیجــه، زیان‌هــای ‌فراوانــی بــه‌ ســازمان یــا جامعــه وارد آیــد. امــام‌ رضــاg از ســپردن ‌کارهــا 
ــرَداءَ  ــارَ و آَوَی ‌الطُّ ــی ‌الْخَْی ــنْ ‌نَفْ ــةُ مِمَّ ــود: »اَلْبَرائَ ــته ‌و فرم ــاوارد بازداش ــخیص و ن ــراد بی‌تش ــت‌ اف ــه‌ دس ب
ــفَهاء«)ابن ‌بابویــه، 1378ق،ج126:2(؛ بیــزار بــودن ‌از کســانی کــه نیــکان ‌را تبعیــد  عنَــاء اَسْــتَعْمَلَ‌ السُّ اللُّ
کردنــد و کســانی ‌را کــه ‌بایــد رانــده‌ می‌شــدند در مرکــز اســامی ‌پنــاه ‌دادنــد و کم‌خــردان، غیرمتخصصــان 
تِــی ‌جَعَــلَ ‌اللّــهُ  مْوَالَکُــمُ ‌الَّ

َ
ــفَهَاء أ ‌و ناآگاهــان ‌را بــه ‌کار گماردنــد. در ســورۀ ‌نســا آیــۀ 5 آمــده: »وَ لَاتُؤْتُــواْ ‌السُّ

‌لَکُــمْ‌ قِیَامــاً« و اموالی‌کــه‌ خــدا قــوام ‌زندگــی ‌شــما را بــه ‎آن ‌مقــرّر داشــته ‌بــه‌ تصــرّف ‌ســفیهان ‌ندهیــد. مدیر 
ــا رعایــت ‌قوانیــن ‌و اســتفاده ‌از نیروهــای ‌متخصــص مســیر را همــوار  توانمنــد ‌از ظرفیت‌هــای‌ موجــود ب
ــض،  ــاg تبعی ــام‌ رض ــرد. ام ــدام ‌ک ــا اق ــع ‌ضعف‌ه ــه ‌رف ــوان ‌ب ــان ‌می‌ت ــازی ‌کارکن ــا توانمندس ــد و ب کن
ــه  نابســامانی‌ها، فقــر، بی‌عدالتــی، محرومیــت ‌و مشــکلات ‌در جامعــۀ ‌اســامی ‌علت‌هایــی ‌دارد از جمل
‌به‌کارگیــری‌ اشــخاص ‌نــاآگاه و غیــر توانمنــد، کســانی کــه از نظــر فکــر و فــن بــرای ادارۀ ‌جامعــه و تدبیــر 
امــور تخصــص ‌لازم‌ را ندارنــد باعــث ‌عقب‌ماندگــی ‌و محرومیــت ‌جامعــه ‌خواهنــد شــد)حکیمی، 1379:  

.)137

4-5. عضویت در سازمان

ــوی  ــر معن ــت و مدی ــم اس ــکاران مه ــازمان و هم ــر س ــه از نظ ــغلی‌ ک ــتن‌ ش ــس‌ داش ــی‌ ح ــت یعن عضوی
ــران و کارکنــان می‌شــود و خــود  ــا ایجــاد ایــن احســاس، ‌ســبب تقویــت ‌اعتمــاد و صمیمیــت بیــن مدی ب
ــی،  ــزش‌ درون ــران، 1387:  75(. انگی ــی ‌و دیگ ــریک می‌داند)ضیای ــازمان ش ــای‌ س را در تصمیم‌گیری‌ه
ــا توجــه ‌بــه عضویــت و تجربیــات خــود از كارشــان بــه دســت می‌آورنــد و بــر  اشــتیاقی ‌اســت‌ كــه ‌افــراد ب
ــی‌  ــناختی ‌مختلف ــای ‌روان‌ش ــت. حالت‌ه ــی ‌اس ــذت ‌‌مبتن ــاس ‌ل ــا و احس ــد نیازه ــخصی ‌مانن ــل‌ ش عوام
از جملــه ‌احســاس ‌موثــر بــودن، معنــادار بــودن، حــق ‌انتخــاب ‌و حتــی ‌پشــتیبان‌ بــودن مدیــر و احســاس 
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دربــارۀ آینــدۀ ‌شــغلی را در برمی‌گیــرد کــه‌ ســبب ‌‌تقویــت ‌تلاش‌هــای‌ كاركنــان ‌می‌شــود تــا در کارهایشــان 
ــت ‌در ســازمان: ــر عضوی ــه‌ عوامــل موث ــرژی ‌باشــند)Thomas, 2000:71(.از جمل ‌متعهــد و پران

4-5-1. مشورت

برخــورداری ‌از همفکــری‌ دیگــران‌ در کارهــا و رأی‌ تخصصــی‌ خردمنــدان ‌بــرای‌ انتخــاب بهتریــن تصمیــم 
اســت. خداونــد بــه پیامبــر فرمــود: »وَ شَــاوِرْهُمْ فِی‌الامــر«)آل ‌عمــران، 159(؛ در کارهــا بــا آنــان مشــورت 
‌نمــا. پیامبــر بــا اینکــه خــود رهبــر جامعــه ‌بودند در مســائل ‌مختلــف ‌اجتماعــی ‌و اجرایــی در جنــگ ‌و صلح 
ــرای مــردم  ــی ب ــا الگوی ــد ت ــاران می‌نشســتند حتــی گاه نظــر آن‌هــا را ترجیــح می‌دادن ــا ی ــه‌ مشــورت‌ ب ب

به‌ویــژه مدیــران باشــد چراکــه بــرکات مشــورت از زیان‌هــای ‌احتمالــی آن بیشــتر اســت. 

ــا نزدیــکان، همــکاران همــکاری و  فردی‌کــه نگــرش ‌ارزشــمند و خوش‌بینانــه بــه مــردم داشــته ‌باشــد ب
مشــورت خواهــد داشــت و نقطــۀ ‌مقابــل زمانــی‌ کــه بینــش‌ حقیرانــه و بدبینانــه به انســان‌ها داشــته ‌باشــد، 
قــادر بــه همــکاری و مشــارکت بــا آن‌هــا نخواهــد بــود. معمربن‌خــاد می‌گویــد: غــام امــام ‌رضــاg بــه 
‌نــام‌ ســعد از دنیــا رفــت. فرمــود مــردی امانتــدار بــه مــن نشــان‌ ده تــا او را بــه‌ جــای ‌ســعد برگزینــم. پیامبــر 
بــا اصحــاب ‌خــود مشــورت ‌می‌کــرد ســپس ‌دربــاره آنچــه می‌خواســت ‌تصمیــم می‌گرفــت و بــر اجــرای ‌آن 
جدیــت ‌می‌ورزید)مجلســی، 1403ق، ج101:75(. امــام‌ رضــاg فتــوا بــه‌ جــواز مشــورت ‌بــا زیردســتان 
نیــز می‌دهنــد. لزومــی‌ نــدارد کــه مشــاوران‌ حتمــا بالاتــر از خــود انســان ‌باشــند؛ چه‌بســا مشــورت بــا افــراد 
ــی  ــی و جزئ ــائل ‌اجرای ــا در مس ــا آن‌ه ــورت ب ــد. مش ــا باش ــتند، راه‌گش ــل هس ــه دارای ‌عق ــری ک کوچک‌ت
بــوده، مســائلی‌ کــه مربــوط بــه شــیوه و عمــل خــود مــردم اســت. حســن ‌بــن ‌جهــم ‌گویــد روزی‌ امــام‌ رضــا
g فرمــود بــا وجــود اینکــه ‌علــیg از تمــام ‌عقــول‌ بشــر برتــر بــود، امــا گاهــی بــا غلامــی ‌سیاه‌پوســت 
از ســودان مشــورت ‌می‌کــرد، می‌فرمــود: همانــا خداونــد گاهــی زبــان او را می‌گشــاید مشــکل را بــه زبــان 
ــاً  چنیــن شــخصی برطــرف می‌کند)حرعاملــی، 1385، ج428:8(. امــام می‌فرمایــد: »لَ تُشَــاوِرَنَّ جَبَان
ــنُ  ــهُ ‌یُزَیِّ ــهُ ‌یَقْصُــرُ‌ بِــكَ ‌انْ ‌غَایَتِــك ‌وَلَتُشَــاوِرَنَّ ‌حَرِیصــاً فَإِنَّ ــقُ ‌عَلَیْــكَ ‌الْمَخْــرَجَ‌ وَ لَتُشَــاوِرَنَّ ‌بَخِیلًفَإِنَّ ــهُ یُضَیِّ فَإِنَّ
«)ابن‌بابویه، 1413ق، ج4:  نِّ نَّ ‌الْجُبْــنَ ‌وَ الْبُخْــلَ‌ وَ الْحِــرْصَ‌ غَرِیــزَةٌ یجمع‌هَــا سُــوءُالظَّ

َ
ــكَ‌ شَــرَهاً وَاعْلَمْــأ ‌لَ

409(؛ بــا فــرد ترســو مشــورت ‌نکــن چــون ‌کارهــا را دشــوار جلــوه ‌داده، از انجــام‌ دادن کارهــای‌ مهــم بــاز 
مــی‌دارد. بــا فــرد بخیــل مشــورت ‌نکــن مشــورت‌گیرنده را از هدفــش ‌بــاز مــی‌دارد. از مشــورت بــا حریــص 
منــع ‌می‌کــرد کــه بــرای جمــع‌آوری ثــروت، شــر و بــدی کار را خــوب جلــوه ‌می‌دهــد. علــیg بــه ‌مالــک 
ــود و  ــاک ‌می‌ش ــد، ه ــودرای ‌باش ــه‌ خ ــی ‌ک ــورت‌کند کس ــدان ‌مش ــا خردمن ــد ب ــان ‌می‌ده ــتر فرم ‌اش
ــا مشــورت،کمتر  ــرا ‌انســان‌ ب ــۀ ‌آن‌هاســت؛ ‌زی ــا دیگــران، شریک‌شــدن ‌در عقــل و تجرب مشــورت ‌کــردن ب
ــود.  ــتبداد می‌ش ــه ‌اس ــردن ‌ب ــاه ب ــب ‌پن ــورت ‌موج ــت ‌از مش ــدی، 183:1383(. غفل ــتباه‌ می‌کند)آم اش
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مدیــر همــواره بایــد خــود را نیازمنــد مشــورت بــا مســئولان، کارکنــان‌ ببینــد.

4-5-2. قدرشناسی 

كُــمْ وَلَئِــنْ كَفَرْتُــمْ إِنَّ عَذَابِــی لَشَــدِیدٌ«  زِیدَنَّ
َ
كُــمْ لَئِــنْ شَــكَرْتُمْ لَ نَ رَبُّ ذَّ

َ
قــرآن‌ می‌فرمایــد: »وَإِذْ تَــأ

)ابراهیــم/7(؛ اگــر سپاســگزاری ‌کنیــد، نعمــت ‌شــما افــزون ‌خواهــد شــد و اگــر ناسپاســی ‌نماییــد قطعــاً 
ــکرُ  ــعُ الشُ ــی یَنقَطِ ــهِ‌ حت ــدُ مِنَ‌الل ــعُ ‌المَزی ــود: »لا یَنقَطِ ــا فرم ــام‌ رض ــود. ام ــد ب ــخت‌ خواه ــذاب ‌س ع
مِنَ‌العِباد«)مجلســی،1403ق، ج56:71(؛ تــا شــکرگزاری ‌بنــدگان قطــع ‌نشــود، افــزودن ‌نعمــت از طــرف 
ــه،  ــکُر اِللهَ«)ابن‌بابوی ــم ‌یَش ــنَ ‌لَ ــمَ‌ منَ‌المخلوقی ــکُرِ المُنعِ ــن ‌لَم‌یَش ــود: »مَ ــود. فرم ــع نمی‌ش ــدا قط خ
1378ق، ج27:2(؛ هرکــس ‌کــه صاحبــان ‌نعمــت ‌و نیکــی مردمــی را تشــکر و ســپاس نکنــد خــدا را هــم 
ســپاس‌ نکــرده اســت. مدیــر می‌توانــد بــا تشــویق نیروهــای‌ کارآمــد و تنبیــه نیروهــای ‌خطــاکار و ضعیــف 
انگیزه‌هــای ‌بهبــود کار را در بیــن کارکنــان قوی‌کنــد. امــام‌ علــیg می‌فرمایــد: افــراد نیکــوکار و خطــاکار 
ــن‌ کار ســبب ‌بی‌رغبــت ‌شــدن  ــرا ای ــر باشــند)نهج‌البلاغه، نامــه53: ح177(؛ زی ــد براب ــر نبای ــزد مدی در ن

نیکــوکاران در انجــام کارهــای ‌نیــک و جســور شــدن خطــاکاران ‌در انجــام بدی‌هــا شــود.

4-6. تعهد سازمانی

وفــاداری بــه ارزش‌هــا، اهــداف ‌ســازمان و احســاس ‌تعلــق و وابســتگی بــه مانــدن ‌در ســازمان ‌را تعهــد 
ســازمانی ‌می‌نامند)موغلــی ‌و دیگــران، 123:1388(. مدیریــت ‌معنــوی ‌تاثیــر قابــل توجهــی بــر رضایــت‌ 
شــغلی و تعهــد ســازمانی ‌دارد. رضایــت ‌شــغلی قضاوتــی اســت‌ کــه اعضــا نســبت‌ بــه ‌شــغل و محیــط‌ کار 
خــود ‌دارنــد کــه ‌باعــث ‌افزایــش‌ کارایــی، بــروز خلاقیــت‌ و احســاس ‌رضایــت ‌فــردی ‌می‌شود)آذرنیوشــان 
‌و دیگــران،78:1397(. مدیریــت‌ معنــوی بــا ایجــاد احســاس ‌هویــت ســبب ‌شــود کارکنــان حــس‌ کننــد 
ــی  ــت ‌زندگ ــاه و کیفی ــزان رف ــه، می ــد؛ در نتیج ــت می‌کن ــا حمای ــازمان از آن‌ه ــت و س ــان بامعناس کارش
آنــان ارتقــا می‌یابــد، کارکنــان احســاس ‌تعهــد بیشــتری نســبت بــه‌ ســازمان ‌می‌کننــد و مشــارکت ‌بالایــی 
‌خواهنــد داشــت)Campbell & Hwa, 2014:116( چنیــن‌ مدیــری ‌بــا وظیفه‌مــداری‌ و رعایــت ‌قانــون 
در ســازمان ‌از وقت‌کشــی ‌و هــدر رفتــن ‌ســرمایه‌های ‌ســازمان ‌ممانعــت ‌می‌کند)رضایی‌منــش ‌و بارانــی، 

102:1392(. از عوامــل موثــر بــر تعهــد ســازمانی:

4-6-1.  وفاداری

    به‌منزلــۀ ‌احســاس‌تعلق، تعهــد، تمایــل ‌بــه‌ حفــظ‌ عضویــت، آمادگــی‌  بــرای ‌مشــارکت و تمایل ‌بــه ‌پیروی 
‌از رهنمودهــای ‌ســازمانی ‌اســت)پورعزت ‌و دیگــران، 66:1392(. وفــاداری ‌ انگیــزۀ‌ بیشــتری بــرای ‌مانــدن 



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  12، شماره 3، پاییز 1403، شماره پیاپی 21047

در ســازمان بــرای کارکنــان فراهــم ‌می‌کنــد و باعــث‌ می‌شــود کارکنــان بــرای ‌دســتیابی بــه ‌اهــداف ‌ســازمان 
برنامه‌ریــزی و تــاش‌ داشــته‌ باشــند و بــر کار ‌خــود تســلط پیــدا کنند)کعب‌عمیــر و نعمامــی، 1395: 56(. 
مدیــر معنــوی بایــد بدانــد کــه بــرای تقویــت‌ وفــاداری‌ کارکنــان، وجــود ثابــت‌ کارکنــان در ســازمان اهمیــت 
ــازمان در  ــرای س ــات را ب ــی ‌از تجربی ــود ‌و منابع ــانی ‌می‌ش ــروی ‌انس ــی ‌نی ــب ‌تقویت‌‌بخش ــرا موج ‌دارد؛ زی
پــی خواهــد داشــت. در مقابــل ‌تغییــر پیاپــی‌ کارکنــان و عــدم‌ وفــاداری ‌کارکنــان ‌بــه ‌ســازمان، موجــب ‌وارد 
آمــدن‌ هزینه‌هــای ‌زیــادی ‌بــه‌ ســازمان‌ می‌شــود)طه‌زاده، 68:1392(. امــام ‌رضــاg وفــاداری ‌را ســنت 
ــعَ ‌رَســولُ‌اللهِ«)ابن ‌شــعبه،  ــا کَماصَنَ ــا دَین ــا عَلَین ــری‌ وَعدَن ــا ‌اَهل‌بَیــتٍ ‌نَ ــد: »اِنّ ‌نبــوی ‌دانســتند و ‌فرمودن
ــه  ــور ک ــان ط ــم،‌ هم ــان‌ می‌بینی ــر خودم ــی ‌ب ــان ‌را دِین ــه ‌وعده‌م ــتیم‌ ک ــی ‌هس ــا خاندان 333:1363(؛ م
رســول‌ خــدا انجــام ‌داد. پیــروان بایــد بــر وعــدۀ خــود پایــدار بماننــد و ســر قــول ‌و قــرار خویــش ‌باشــند و در 

انجــام وعــده ‌کوتاهــی ‌نکننــد.

4-7. عملکرد سازمانی، بهره‌وری و بهبود مستمر

عملکــرد بــه ‌معنــای انجــام ‌دادن هــر کار منظــم یــا تعهد شــده و مجموعــه فعالیت‌هــای مرتبط ‌بــا اهداف 
‌ســازمان اســت. موفقیــت ‌ســازمان‌ها در عملکردشــان ‌مشــاهده ‌می‌شــود)ابزری ‌و دیگــران، 26:1388( 
بهــره‌وری یعنــی ‌ســازمان ‌از منابــع ‌بهینــه‌ ســود ببــرد. بهبــود مســتمر یعنــی ‌بهــره‌وری‌ بــه ‌انتهــا نمی‌رســد 
ــرای ‌افزایــش ‌بهــره‌وری ‌و توســعه‌ ســازمان‌  ــد ب ــوآوری ‌راه‌هــای ‌جدی ــا کمــک‌ ســرمایه‌های ‌انســانی ‌و ن و ب
می‌تــوان ‌یافت)اولیــاء و دهســتانی، 1385: 26(. مدیــر معنــوی ‌بایــد برای ‌افزایش ‌بهبود مســتمر ســازمان 
‌بــه ‌مســائل ‌رفاهــی و حقوقــی ‌کارکنــان توجــه ‌گنــد تــا آن‌ها بــرای اجــرای ‌اهــداف ‌ســازمان دغدغه نداشــته‌ 

باشــند. از مولفه‌‌هــای عملکــرد ســازمان و بهبــود مســتمر:

4-7-1. رعایت حقوق 

    مدیــر معنــوی بایــد حقــوق‌ کارکنــان را بــا توجــه بــه فعالیت‌هــا و ارزش شــغلی ‌آن‌هــا رعایــت و به‌موقــع 
پرداخــت‌ کنــد. هــر یــک از خادمــان و کارکنــان وظایفــی ‌داشــتند؛ امــامg شــخصیت و احتــرام آنــان را 
ــه ‌شــدیم. ‌غلامــان  ــد: وارد خان ــه آن‌هــا نیکــی ‌می‌کــرد. در روایتــی ســلیمان‌ جعفــری می‌گوی حفــظ و ب
مشــغول کار بودنــد. فــرد ناشناســی بــود. امــام ‌گفــت: ‌کیســت؟ گفتنــد: در کارهــا بــا مــا کمــک ‌می‌کنــد 
و هرچــه بدهیــم قبــول ‌می‌کنــد. امــام‌ فرمــود: هــر کــس ‌را بــرای ‌کاری ‌آوردیــد حتمــا از قبــل دســتمزد 
ــدون قــرارداد و تعییــن ‌مــزد کاری انجــام‌ بدهــد اگــر ســه  ــد. کســی‌که ب را تعییــن ‌کنیــد و قــرارداد ببندی
برابــرش را هــم بــه ‌او بدهیــد گمــان ‌بــد می‌بــرد و تصــور می‌کنــد حــق او را ندادیــد یــا کــم دادیــد امــا اگــر 
مــزدش تعییــن شــود قــرارداد ببندیــد و بــه مقــدار معیــن ‌شــده بپردازیــد از شــما خوشــحال خواهــد بــود 
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ــز باشــد سپاســگزار  ــد ناچی ــه او بدهی ــد. اگــر هــم ‌بیــش ‌از مقــدار تعیین‌شــده ‌چیــزی ب و تشــکر می‌کن
ــی، 1407ق، ج288:5(. ــد بود)کلین خواه

4-7-2.  نظارت 

شــده ‌باشــد)رضاییان،  برنامه‌ریــزی‌  جهــت ‌اهــداف  در  یعنــی ‌فعالیت‌هــای ‌ســازمان  نظــارت 
558:1371(. نظــارت‌ در اســام، همه‌‌جانبــه ‌و نظام‌منــد اســت؛ یعنــی ‌فــرد عــاوه ‌بــر اینکــه ‌وظیفــه ‌دارد 
به‌طــور خودکنتــرل وظایفــش را بــه‌ درســتی انجــام ‌دهــد، نظــام هســتی به‌گونــه‌ای ‌تبیین‌شــده‌ کــه ‌فــرد 
بــر اســاس باورهــای ‌خــود، تحــت ‌نظــارت ‌قــرار گیرد)فروزنــده‌ و جــوکار،1392: 315(. نظــارت ‌بــر مدیــران‌ 
و کارمنــدان ســبب ‌شــناختن ‌افــراد خدمتگــزار ‌و دادن ‌پــاداش، آن‌هــا بــه‌ خدمت‌ بیشــتر تشــویق ‌شــوند؛ با 
تنبیــه ‌و مجــازات، ‌متخلفــان‌ بــه‌ خــود جرئــت‌ خیانت، کــم‌کاری‌ ‌‌ندهنــد. مدیریــت ‌معنــوی از طریــق بازدید 

غیررســمی و رســمی، عملکــرد کارکنــان را بررســی می‌کنــد. 

پیامبــرn همــۀ مســلمانان را نســبت بــه اعمــال و رفتــار یکدیگــر مســئول ‌می‌دانــد، می‌فرمایــد: »كلكم 
‌راع‌ و كلكم‌ مســئول ‌عن ‌رعیته)مکارم شــیرازی، 1374، ج294:24(؛ به‌راســتی که همه شــما سرپرســتید 
ــا  ــر و کارمنــد مســلمان مکلــف اســت ت همــه شــما جوابگــوی ‌مــردم ‌زیردســت‌ خــود هســتید. یــک مدی
نســبت بــه پیاده‌ســازی ‌احــکام ‌شــرعی، ضوابــط‌ ســازمانی خــود را مســئول ‌بدانــد و انتقــادش ‌همــواره از 
روی ‌خیرخواهــی ‌بــوده‌ ســازنده‌ باشــد)پیروز و دیگــران،9:1392(. امــام‌ رضــاg بــر کار خادمــان ‌خویــش 
ــده:  ــعیب ‌آم ــی ‌از نوح‌بن‌ش ــی‌داد. در روایت ــر م ــفقانه تذکّ ــد، مش ــی می‌دی ــر خلاف ــت و اگ ــارت ‌داش نظ
»أكل ‌الغلمــان ‌یومــا فاكهــة فلــم‌ یســتقصوا أكلهــا ورموا بهــا، فقال ‌لهــم ‌أبوالحســن ‌إن‌ كنتم ‌اســتغنیتم ‌فان 
‌اناســا‌ لم‌یســتغنوا أطعمــو مــن‌ یحتــاج ‌إلیه)مجلســی، 1403ق، ج102:49(؛ روزی ‌یکــی ‌از غلامــان ‌میوه 
‌را‌ ناقــص ‌خــورد ‌بــه دور انداخــت. فرمودنــد اگــر شــما از آن بی‌نیازیــد، افــرادی بــه آن محتاج‌انــد آن را بــه 
‌کســی دهیــد کــه نیازمنــد اســت. ‌بــه رفتارهــای ‌نادرســت بســتگان‌ نزدیــک ‌خویــش اعتــراض ‌می‌کــرد تــا از 
انتســاب ‌بــه او سوءاســتفاده نکننــد. بــرادر امــام ‌زیدبن‌موســی در بصــره قیــام‌ کــرد و کشــتار و آتش‌ســوزی 
‌در خانه‌هــای ‌عباســیان راه‌ انداخــت دســتگیرش ‌کردنــد نــزد مامــون ‌فرســتادند. حضــرت گفــت نبایــد بــه 
‌دلیــل نســبتت بــا مــن از گناهــت درگذرنــد، تــو هنگامــی بــرادر مــن هســتی‌که خداونــد را اطاعــت ‌کنــی، 

اهــل ‌تقــوا باشــی نــه اینکــه بــا انجــام ‌معصیــت بــه خواســته‌ات برســی)ابن‌بابویه، 1378ق، ج258:1(.

4-7-3.  عفو و گذشت 

ــدام  ــر ک ــع از ه ــه موق ــتفاده ب ــرار داده و اس ــان ق ــود انس ــرزنش را در وج ــه س ــت و روحی ــد محب خداون
ــر انتقــام، حســادت  ــا رفتــار کارکنــان گذشــت ب می‌توانــد اثربخــش باشــد. مدیــران در هنــگام برخــورد ب
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و کینه‌طلبــی ترجیــح داده شــود. در ارتبــاط ‌بــا کارکنــان بایــد عــدم‌ ســختگیری، خشــونت، داد و فریــاد 
همــراه باشــد. حضــرت‌‌ ســجاد g بــرای کســی ‌کــه بــه آدم بــدی کــرده ‌اســت حقــی قــرار می‌دهــد آن 

ــق 49(. ــجادg، 1385، ح ــام س ــوق ام ــاله حق ــت اوست)رس ــو و گذش عف

نــاتِ ‌وَ الْهُــدى  نْزَلْنــا مِنَ‌الْبَیِّ
َ
ذیــنَ ‌یَکْتُمُــونَ ‌ماأ ‌ الَّ خــدا در آیــات 159و160 ســورۀ ‌بقــره ‌می‌فرمایــد: »إِنَّ

صْلَحُــوا 
َ
ذیــنَ تابُــوا وَ أ ولئِــکَ ‌یَلْعَنُهُــمُ‌ اللّهُــوَ یَلْعَنُهُــمُ ‌اللّاعِنُــونَ ‌إِلاَّ الَّ

ُ
نّــاهُ لِلنّــاسِ ‌فِی‌الْکِتــابِ ‌أ من‌بَعْــد مــا ‌بَیَّ

حیــمُ«؛ یقینــاً کســانی کــه آنچــه را مــا از دلایــل آشــکار و  ــوّابُ ‌الرَّ ــا التَّ نَ
َ
ــمْ وَ أ ــوبُ عَلَیْهِ تُ

َ
ــکَ أ ولئِ

ُ
ــوا فَأ نُ وَ بَیَّ

وســیله هدایــت نازل‌کردیــم، پنهــان‌ می‌کننــد تــا مــردم بــه قــرآن و پیامبــر ایمــان‌ نیاورنــد. خــدا لعنت‌شــان 
می‌کنــد، مگــر کســانی ‌کــه توبــه‌ کردنــد، مفاســد خــود را اصــاح ‌کردنــد آنچــه ‌را پنهــان کــرده بودنــد بــرای 
مــردم روشــن ســاختند پــس توبــه آنــان را می‌پذیــرم. توبــه‌ حقیقــی بــا کــردار شایســته و جبــران‌ گذشــته 
ــوی  ــران‌ معن ــت. مدی ــه اس ــذار و تنبی ــر ان ــدم ب ــویق، مق ــیر و تش ــرآن، تبش ــات‌ ق ــت. ‌در آی ــر اس امکان‌پذی
نخســت از عنصر تشــویق بهره بگیرنــد و در نهایت از تنبیه ‌اســتفاده‌ کنند)کدخدایی ‌و فــاح،84:1390(. 
مدیریــت ‌معنــوی ‌ســازمان ایــن ‌فرصــت‌ را بــرای ‌اعضــای ‌ســازمان فراهــم ‌ســازد اگــر خودشــان بــه خطــای 
‌خــود اعتــراف ‌کردنــد و درصــدد جبــران ‌اشتباهاتشــان ‌برآمدنــد، مدیریــت ‌معنــوی ‌بــه ‌جــای ‌تحقیرکــردن و 
کوبیــدن ‌فــرد ایــن فرصــت‌ را بــرای آنــان ایجــاد می‌کنــد کــه گذشــته خــود را اصــاح کننــد و بــرای ســازمان 

فــرد مفیــدی شــوند.

امــام ‌رضــاg تــا جایــی ‌کــه امــکان ‌داشــت از خطــای ‌گناهــکاران چشم‌پوشــی‌ می‌کــرد. ‌نقــل ‌کرده‌انــد 
جلــودی ‌‌از ســرکرده‌های ‌دربــار هــارون ‌بــود بــرای ‌ســرکوب محمدبن‌جعفــر عمــوی ‌امــام‌ بــه مدینــه‌ حملــه‌ 
ــان آل‌ علــیgدر منزلــی  ــرد. امــام‌ رضــاg دســتور داد تمــام زن ــه‌ یغمــا می‌ب ــان را ب کــرد. زیــورآلات ‌زن
ــو  ــه ت ــده مــن زیورهــا را ب ــه ‌منــزل ‌شــد. فرمــود اجــاره ب ــع‌ ورود جلــودی ب گــرد آینــد. امــام ‌رضــاg مان
تحویــل دهــم راضــی ‌شــد. جلــودی بــا ولایت‌عهــدی امــام ســخت مخالــف بــود بــرای امــام ایجــاد مزاحمت 
می‌کــرد. مامــون او را زندانی‌کــرد. پــس ‌از مدتــی ‌بــه وســاطت ذوالریاســتین آزاد شــد. در یــک ‌جلســه کــه 
جلــودی حضــور داشــت، امــام بــرای ‌آزادی او بــه مامــون فرمــود ایــن پیرمــرد را بــه مــن ببخــش. ‌جلــودی 
‌کــه بــه امــام نــگاه ‌می‌کــرد گمــان ‌بــرد امــام‌ از او بدگویــی ‌می‌کنــد. بــه مامــون ‌گفــت ‌ســفارش ایــن مــرد را 
در مــورد مــن قبــول‌ نکــن. مامــون بــه امــام گفــت اصــرار دارد کــه توصیــه شــما را دربــارۀ او نپذیــرم ســپس 

ــا او را بکشــند)امین، 1403ق، ج25:2(. دســتور داد ت

4-8. تحلیل مولفه‌های مدیریت معنوی در سیرۀ رضوی

طبق روایات‌ امام‌ رضاg تمام مولفه‌های مدیریت ‌معنوی در سیرۀ رضوی وجود دارد.
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 4-8-1. چشم انداز

مدیــر معنــوی چشــم‌اندازی از آینــده‌ ســازمان کــه از ارزش‌هــای ‌مدیــر نشــئت، گرفتــه ایجــاد کرده اســت 
ماننــد حق‌مــداری و عدالــت. در آموزه‌هــای ‌رضــوی هــدف ‌نهایــی‌ انســان رســیدن بــه قــرب ‌الهی‌اســت؛ 
پــس تمــام فعالیت‌هــا در هــر عرصــه‌ای بایــد در مــدار توحیدی شــکل ‌گیــرد. امام رضــاg یکــی از راه‌های‌ 
ــا می‌دانســت)ابن‌بابویه، 1378ق، ج139:2(. چشــم‌انداز  ــه دنی ــی ب ــه قرب‌الهــی را بی‌اعتنای رســیدن ب
به‌گونــه‌ای در كاركنــان نفــوذ میك‌نــد كــه بــه تحقــق آن در ســازمان ایمــان آورنــد. بــه ایــن ترتیــب، انگیــزۀ 
درونــی كاركنــان بــرای تــاش بیشــتر افزایــش می‌یابــد؛ زیــرا ایــن افــراد چشــم‌انداز مشــترك ایجــاد شــده 
توســط مدیریــت ‌معنــوی را بــا اهــداف خــود همســو می‌داننــد و به‌عنــوان ارزش‌هــای ‌ســازمان می‌پذیرنــد. 
در ســازمان افــراد بــرای رویه‌هــای منصفانــه ارزش قائل‌انــد؛ زیــرا درک بی‌عدالتــی آثــار مخربــی بــر روحیــۀ 
كار ســازمانی ‌و فــردی دارد و تــاش و انگیــزش ك‌اركنــان را تحــت الشــعاع خــود قــرار می‌دهــد؛ بنابرایــن 
مدیــر معنــوی بایــد در قبــال کارکنــان و اعمــال آن‌هــا بــا رعایــت‌ عدالــت برخــورد کنــد تا پیشــرفت‌ ســازمان 

اتفاق ‌افتد)ســیدجوادین ‌و دیگــران، 57:1387(.

  4-8-2.  عشق به نوع‌دوستی

ــامل  ــه ش ــانی ک ــای انس ــاس ارزش‌ه ــر اس ــازمان ب ــتی در س ــگ نوع‌دوس ــا رواج فرهن ــوی ب ــر معن مدی
اخلاقیــات ماننــد تواضــع و مهــرورزی اســت، باعــث می‌شــود افــراد توجــه‌ عمیقی به خــود و دیگران نشــان 
‌دهنــد و روابــط مطلوبــی بــا یکدیگــر برقــرار كننــد. امــام‌ رضــاg فرمودنــد: پــس از ایمــان بــه خــدا جلــب 

دوســتی مــردم و مهــرورزی اهمیــت دارد)مجلســی، 1378ق، ج1: 35(.

  4-8-3.  ایمان به کار

امیــد و ایمــان منشــأ ایــن اعتقــاد اســت كــه چشــم‌انداز و اهــداف ‌ســازمان بــا موفقیــت تحقــق خواهــد 
یافــت و در ایــن ‌صــورت فــرد از هیــچ ك‌وششــی دریــغ نمیك‌نــد و وظایــف خــود را بــه بهتریــن نحــو انجــام 
می‌دهــد؛ اینكــه انجــام وظایــف هــر یــك بــه طــور اجتماعــی و هــم شــخصی بــرای فــرد معنــادار اســت 
 gو در نهایــت موجــب ‌افزایــش ‌مســئولیت ‌پذیــری ‌و وظیفه‌شناســی ‌در کارکنــان ‌می‌شــود. ‌امــام ‌رضــا
دربــارۀ ‌وظیفه‌شناســی ‌فرمــود: حریصانــه ‌به ‌دنبــال‌ رفع‌ حاجــت ‌حاجتمنــدان ‌باشید)مجلســی،1403ق، 

ج347:78(.

  4-8-4.  عضویت در سازمان

عضویــت یعنــی احســاس‌ داشــتن‌ كاری مهــم از نظــر ســازمان و دیگــر همــكاران كــه باعــث می‌شــود جــو 
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اعتمــاد و صمیمیــت بیــن کارکنــان تقویــت شــود. مدیریــت‌ معنــوی بایــد بــا كاركنــان خــود در برنامه‌هــا و 
تصمیم‌گیری‌هــای ســازمان مشــورت کنــد و بــه نظــرات آن‌هــا توجــه نمایــد تــا خــود را مســئول احســاس 
ك‌ننــد و بــه همــكاران ‌خــود كمــک ‌نماینــد. امــامg در ســیرۀ ‌مدیریتــی ‌خویــش بــا بــزرگان و زیردســتان 
ــا  ــد ت ــان قدرشناســی نمای ــز از کارکن ــف نی ــه دلیــل انجــام ‌وظای ــد ب ــر معنــوی بای مشــورت می‌کــرد. مدی
کارکنــان احســاس ‌کننــد عضــو مهمــی بــرای ســازمان هســتند و انگیــزۀ فعالیــت و تعهــد در آن‌هــا تقویــت 

‌شــود. 

4-8-5.  معناداری در كار

مدیــر معنــوی بــا فراهــم ‌آوردن ‌بســترها و فرصت‌هــا بــرای شــكوفایی توانایی‌هــا و شایســتگی‌های ‌افــراد 
می‌توانــد ســطح بالایــی از توانمنــدی را بــرای ‌کارکنــان در حیطــۀ ‌کاری خــود ایجــاد و از این طریق ‌ســازمان 
بــا ســرعت‌ بیشــتری ‌در مســیر توســعۀ ‌پایــدار حرکــت کنــد. امــام ‌رضــاg از ســپردن‌ کارهــا به ‌دســت ‌افراد 

نــاوارد نهــی ‌می‌کرد)ابن‌بابویــه، 1378ق، ج126:2(.

4-8-6.  تعهد سازمانی

ــد  ــروی بی‌تعه ــس نی ــر عک ــد. ب ــم میك‌ن ــازمان فراه ــعه س ــد و توس ــرای رش ــه را ب ــد زمین ــروی متعه نی
نه‌تنهــا خــود در جهــت نیــل بــه اهــداف ســازمان حركــت نمیك‌نــد، ســازمان را هــم در تحقــق اهدافــش 
نــاكام می‎ســازد. یکــی از عوامــل تعهــد ســازمانی وفــاداری اســت؛ زیــرا تعهــد ســازمانی نوعــی احســاس 
‌تعلــق بــه ســازمان اســت. فــردی كــه بــه شــدت متعهــد اســت در ســازمان مشــاركت دارد، ارزش‌هــای آن 
ــوی از  ــت ‌معن ــودزاده، 1387: 32(. مدیری ــای‌ و محم ــت در آن لذت‌می‌برد)رهنم ــرد و از عضوی را می‌پذی
طریــق احســاس ‌رضایــت ‌شــغلی کــه بــا برخــورد و رفتــار عادلانــه بــا کارکنــان دارد، ایــن وفــاداری و تعهــد 
را ایجــاد می‌کند)بهــرام‌زاده و یــادگار، 55:1387(. امــام ‌رضــاg فرمــود: پیــروان بایــد ســر قــول ‌و قــرار 

خویــش ‌باشــند و در انجــام ‌وعــده ‌کوتاهــی ‌نکننــد.

4-8-7.   بهبود مستمر 

مدیــر معنــوی بــرای افزایــش بهبــود و بهــره‌وری فقــط بــه كنترل‌هــای ‌بیرونــی و نظــارت ‌مســتقیم توجــه 
‌نــدارد، بلکــه بــر کنتــرل ‌درونــی و خودمدیریتــی تأكیــد دارد. پرداخــت‌ حقــوق و مزایــا بــه کارکنان متناســب 
ــا وظیفه‎شــان و به‌موقــع بــودن آن عملکــرد را افزایــش می‌دهــد. امــام ‌رضــاg فرمودنــد: هــر کــس را  ب
بــرای ‌کاری ‌آوردیــد حتمــا از قبــل حقوقش را تعیین‌کنیــد و قــرارداد ببندید)کلینــی،1407ق، ج5: 288(. 
امــام‌ بــر کار خادمــان نظــارت داشــت ‌و اگــر خلافــی می‌دیــد تذکّــر مــی‌داد و در جایی‌کــه لازم می‌دیدنــد 
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گذشــت هــم می‌کردنــد.

کاربســت روش تحقیــق در تحلیــل داده‌هــا نشــان می‌دهــد کــه مدیر معنــوی بایــد رفتارهــا و قضاوت‌های 
ــد  ــی مانن ــای اخلاق ــردن ارزش‌ه ــق وارد ک ــد از طری ــر می‌توان ــد. مدی ــرار ده ــت ق ــه عدال ــر پای ــود را ب ‌خ
تواضــع، احتــرام بــه دیگــران، تشــویق کارکنــان و بــا ایجــاد چشــم‌اندازی ‌معنــوی باعــث افزایــش ‌اعتمــاد 
ــرد و  ــالا بب ــان را ب ــاداری و تعهدش ــا وف ــه آن‌ه ــئولیت‌ها ب ــردن و دادن مس ــا توانمندک ــود و ب ــان ‌ش کارکن
عملکــرد ســازمان را افزایــش دهــد؛ در نتیجــه، عدالــت ســازمانی برقــرار شــود کــه ایــن امــر ســبب بقــای 
معنویــت و رفــاه فــردی ‌کارکنــان از طریــق عضویــت و معنــاداری ‌کار می‌شــود؛ بنابرایــن تمــام مؤلفه‌هــای 
مدیریــت ‌معنــوی در ســیرۀ رضــوی مشــهود اســت بــا ایــن تفــاوت ‌کــه مبنــای ‌اســتفاده از ایــن مولفه‌هــا 
توحیــد و هــدف‌ رســیدن بــه قرب‌الهــی اســت و تأثیــر مثبــت، مســتقیم و معنــاداری بــا یکدیگــر دارنــد. در 
هــر دو مقولــه ایــن موضــوع رابطــه علــت و معلولــی دارد بــه طــوری كــه رفتــار مدیــر می‌توانــد بــر ارتقــای 
ســطح رابطــۀ متقابــل بــا کارکنــان تاثیرگــذار باشــد و از طرفــی، تصــور یــك مدیــر از فهــم و وفــاداری کارکنان 

دربــارۀ کار بــر انتخــاب چگونگــی ایــن رفتــار تاثیرگــذار اســت.

شکل1: مدل علّی مدیریت معنوی

5. روش‌های مدیریت معنوی امام‌ رضاg در سیرۀ ‌حکومتی خود

 روش‌هــای‌ کارآمــد امــام ‌رضــاg بــرای مبــارزه بــا ظلــم، زمینه‌ســازی بــرای برقــراری ‌عــدل ‌در جامعــه، 
حفــظ پایه‌هــای ‌اســام ‌اصیــل و بــه دور نگه‌داشــتن ‌از هرگونــه ‌انحــراف ‌اســت. از جملــه ‌روش‌هــای امــام 

 :gرضــا
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5-1. تعامل امام‌ رضاg با 3 ‌خلیفه‌ عباسی

ــا شــعار  امــام‌ در برابــر حکومتــی قــرار داشــت کــه بــا سوءاســتفاده از موقعیــت ویــژۀ اهــل ‌بیــتb و ب
خشــنودی ‌آل‌ محمــدn ســر کار آمــده ‌بــود، ولــی پــس از اســتحکام پایه‌هــای‌ خــود توحــش، عیاشــی 
ــود. دورۀ  ــا هــارون ‌الرشــید، امیــن و مامــون هم‌عصــر ب ــام‌ رضــاg ب ــه ‌اوج ‌خــود رســاند. ام ‌و فســاد را ب
‌اقتــدار بنی‌عبــاس از نظــر سیاســت ‌داخلــی ‌و خارجــی ‌خلافــت هــارون بــود، ولــی در برخــورد بــا امامــان 
ــن‌  ــراوان، گرفت ــتارهای‌ ف ــل ‌کش ــه‌ دلی ــیان ب ــزل عباس ــود آورد. تزل ــه وج ــان‌آوری ب ــو خفق ــیعیان ج و ش
مالیات‌هــای ‌ســنگین، اســتبداد و محبوبیــت ‌امامــان ‌شــیعه و علویــان در نــزد مــردم باعــث شــد، هــارون بــا 
امــامg مــدارا کنــد. امــام ‌رضــاg بــا اســتفاده از ایــن ‌فرصــت بــه تبییــن ‌امامت‌ و احــکام ‌حقیقی ‌اســام 
و تعلیــم و تربیــت ‌شــاگردان بــرای نشــر معــارف‌ درســت ‌دیــن می‌پردازد)جعفریــان، 1371(. حضــرت ‌رضــا
g بعــد از شــهادت امــام ‌کاظــمg بی‌پــروا بــه‌ رهبــری ‌امــت پرداختــه، به‌طــور آشــکار اظهــار امامــت 
ــام  ــد. ‌ام ــذر می‌دارن ــر ح ــن کار ب ــش او را از ای ــی یاران ــد و برخ ــه ندارن ــان تقی ــن ایش ــد. همچنی می‌کنن
)اربلــی، 1381ق، ج315:2(؛ هــارون‌ هرچــه ‌‌می‌خواهــد  ‌می‌گویــد: »لیَجْهَــدْ جَهْــدَه‌ فــا ســبیلَ‌ لــه ‌عَلَیَّ
تلاشك‌نــد راهــی ‌بــر مــن ‌نــدارد آســیبی ‌نمی‌رســد. هــارون‌ فرصــت‌ نکــرد خطــری ‌متوجــه امــام کنــد؛ زیــرا 

بــرای برخــورد بــا اغتشاشــات بــه خراســان رفــت، ولــی در راه مــرد.

دوران ‌حکومــت ‌امیــن ‌دوران ‌نســبتا آرام بــرای امــام و شــیعیان بــود. به دلیــل اختلافات‌ داخلــی و درگیری 
بیــن امیــن و مامــون دربــاره ولایت‌عهــدی امیــن فرصتــی بــرای آزار علویــان به‌ویــژه امــام نداشــت)ابن ‌اثیــر، 
1385ق، ج287:6(. مامــون بــا توجــه بــه شــورش‌‌ علویــان و نارضایتــی اعــراب بــه تدبیــری پرداخــت از 
امــامg دعــوت‌ کــرد بــه‌ خراســان بیایــد ولــی ایشــان ‌آن ‌را نپذیرفــت بــا تهدیــد امــامg را آورد و پیشــنهاد 
خلافــت را بــه ایشــان داد. امــام‌ رضــاg فرمــود: »إن‌کانَــت ‌هــذِهِ ‌الخِلافَــةُ لَــک ‌و جَعَلَهــا اللّهُ ‌لَــک فَلایجوزُ 
ــهُ ‌لِغَیــرِک ‌و إن‌کانَــتِ ‌الخِلافَــةُ ‌لَیسَــت ‌لَــک ‌فَلایجــوزُ لَــک ‌أن‌تَجعَــلَ  ــهُ ‌و تَجعَلَ أن‌تَخلَــعَ ‌لِباســا ألبَسَــکهُ ‌اللّ
‌لِــی ‌ما‌لَیــسَ ‌لَک«)ابن‌بابویــه، 1378، ج151:1(. اگــر ایــن خلافــت از آن توســت، پــس تــو حــق ‌نــداری 
ایــن جامــۀ ‌خدایــی را از تــن بیــرون ‌آوری و بــر قامــت ‌شــخص ‌دیگــری بپوشــانی ‌و اگــر خلافــت از آن تــو 
ــان ‌مشــروعیت و  ــن بی ــا ای ــام‌ ب ــه مــن ببخشــی. ام ــو نیســت ‌ب ــه حــق ت ــی‌ چیــزی را ک نیســت، نمی‌توان
جایــگاه مامــون را ســلب ‌و مشــروعیت امامــت را اعــام‌ کــرد. مامــون پیشــنهاد ولایت‌عهــدی را مطرح‌کــرد. 
ــون از  ــور مام ــد. منظ ــرایطی آن را پذیرفتن ــا ش ــار ب ــل به‌ناچ ــه قت ــد ب ــا تهدی ــی ب ــد، ول ــام مقاومت‌کردن ام
ولایت‌عهــدی ایــن بــود کــه واقعیــت امامــان را بــه مــردم نشــان‌دهد؛ زیــرا آن‌هــا تظاهــر بــه زهــد می‌کردنــد 
و حــکام چــون چنیــن نمی‌کردنــد مــورد انتقــاد قــرار می‌گرفتنــد، می‌خواســت پایه‌هــای ‌حکومــت خــود را 
‌ عَلِــی ‌بنَ‌موســی ‌لَم‌یزهَد  تثبیــت ‌کنــد تــا حالــت قانونــی و شــرعی بگیــرد. امــامg بــه مامــون ‌فرمــود: »إنَّ
نیــا فیــهِ ألاتَــرَونَ ‌کیــفَ ‌قَبِلَ ‌وِلایــةَ العَهــدِ طَمَعــا‌ فِی‌الخلافة«)مجلســی،1403ق،  نیــا بَــل ‌زَهِــدَتِ ‌الدُّ فِی‌الدُّ
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ــه طمــع‌ خلافــت  ــه دنیاســت و ب ــل ب ــد امــام متمای ــن اســت ‌کــه مــردم بگوین ــو ای ج129 :49(: قصــد ت
ولی‌عهــدی را پذیرفتــه اســت.

5-2. معنویت سیاسی امام در برابر حکومت مامون در شرایط ولایت‌عهدی

ایــن دوران بــه‌ دلیــل رفتارهــای ‌خلفــای ‌عباســی، ‌انحراف‌هــای ‌اجتماعــی، اخلاقی‌ و سیاســی ‌شــرایطی 
ایجــاد کــرد کــه مــردم از عدالــت و مفاهیــم ‌اصولــی ‌اســام فاصلــه‌ گرفتنــد و شــاید تحمــل ‌عدالــت امــام‌ 
ــت،  ــن ‌حکوم ــار گرفت ــا در اختی ــام‌ ب ــت ام ــی، 1403ق، ج139:52(. مخالف ــوم را نداشتند)مجلس معص
واکنــش ‌ایشــان بــا قیام‌هــای ‌صــورت ‌گرفتــه حاکــی از آن بــود کــه ایشــان در گام ‌نخســت بــه ایجــاد زمینــه 
bــت ــل ‌بی ــارف اه ــر مع ــی و نش ــری، عقیدت ــات ‌فک ــاح ‌انحراف ــت، اص ــکیل‌ حکوم ــرای ‌تش ــب ب ‌مناس
معتقــد بودنــد. مامــون گفــت حــالا از پذیرفتــن خلافــت خــودداری می‌کنــی به‌ناچــار بایــد ولی‌عهــدی 
ــا شــروطی آن  ــاز ‌حضــرت خــودداری ‌کردند)اربلــی، 1381، ج275:2( امــام به‌ناچــار و ب مــرا بپذیــری. ب
را پذیرفتنــد. »إنی‌أدخــل فی‌ولایــة العهــد علــى أن‌أمــر و لاأنهــى ‌و لاأقضــی ‌و لااغیــر شــیئا ممــا هــو قائــم 
‌و تعفینــی ‌عن‌ذلــك‌ كله«)ابــن‌ بابویــه،1378 ق، ج1: 161(. در هیــچ امــور سیاســی و جــاری ‌حکومــت 
مداخلــه نکنــد، در عــزل و نصب‌هــا و ســایر امــور حکومتــی دخالتــی ‌نکنــد. پذیــرش ‌ولایت‌عهــدی یعنــی 
ــرد و  ــا ک ــمی ‌افش ــور رس ــون را به‌ط ــت ‌مام ــودن ‌حکوم ــروع‌ نب ــرد و مش ــام‌ ک ــود را اع ــی ‌خ ــام نارضایت ‌ام
بهتریــن ‌راه بــرای حفــظ‌ جــان شــیعیان بــود. حضــور ‌امــام‌ در دســتگاه‌ ‌عباســی ‌ســبب ‌شــد فرصت‌هایــی 
‌ماننــد ‌مناظــره و رفــع شــبهات بــا افــراد گوناگــون‌، شــرکت در نمــاز عیــد بــه منظــور نشــر معــارف و امــر بــه‌‌ 
معــروف ‌و نهــی ‌از منکــر به‌وجــود آمــد. امــام‌ ‌به‌طــور رســمی در هیــچ‌ مســئله ‌حکومتــی ‌دخالــت ‌نمی‌کــرد؛ 
امــا بــر اســاس ‌اصــل امربه‌معــروف و نهی‌ازمنکــر بســیاری ‌از انحراف‌هــا را بــدون ‌هیــچ ‌ملاحظــه‌ای ‌بیــان 

‌می‌کردند)مفیــد، ج269:2(.

5-3. سازوکار زهد و معنویت‌گرایی در عین قدرت و سیاست

امــام ‌رضــاg دلبســتگی بــه امــور دنیــا در عیــن‌ دانســتن بــه ناپایــداری آن را دلیــل‌ نبــود آرامــش‌ انســان 
می‌دانــد. رهاشــدن از دنیــا یــا همــان‌ قناعــت می‌توانــد آرامــش را بــرای انســان بــه ارمغــان آورد. قناعــت 
بــه ‌معنــی ‌رضایتمنــدی از چیــزی اســت ‌کــه شــخص بــه‎ خواســت‌ خــدا و بــا تــاش‌ خــود بــه دســت ‌آورده‌ 
ــلِ‌  ــهُ ‌بِالقَلی ــهُ‌ مِن ــى َ‌الل زقِ ‌رَضِ ــرِّ ــلِ مِنَ‌ال ــهِ بِالقَلی ــیَ ‌مِنَ‌الل ــن ‌رَضِ ــد: »مَ ــاg می‌فرمای ــام ‌رض ــت. ام اس
مِنَ‌العَمَلِ«)کلینــی، 1407ق، ج138:2(: هــر کــس ‌بــه آنچــه خــدا بــه او داده ‌اســت، هرچنــد هــم‌ کــم 
ــود. راه ‌حــل ‌عملــی ایجــاد حالــت  ــه عمــل ‌انــدک او نیــز راضــی ‌خواهــد ب ‌باشــد، راضــی ‌باشــد، خــدا ب
ــه تــاش بــرای کســب ‌روزی  ــر رعایــت ســنن ‌الهی‌کــه توصیــه ب قناعــت ایــن اســت کــه انســان عــاوه ب
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می‌کنــد بــه منشــأ آفرینــش و نقــش ‌او در دادن‌ روزی بــه انســان توجــه‌ داشــته‌ باشــد. بــرای مدیریــت باید از 
اشــرافی‌گری دوری ‌کــرد و بــه ســاده‌ بــودن محیــط ‌کار پرداخــت. امــام‌g هنگامــی کــه در خراســان بــود 
در روز عرفــه همــه مــال خــود را در میــان ‌مــردم قســمت ‌کــرد، فضل‌بن‌ســهل‌گفت: ایــن زیانــکاری اســت. 
ــا منفعــت اســت و آنچــه را کــه بــرای  ‌امــام‌g فرمــود عیــن غنیمــت اســت، بلکــه چنیــن ‌کاری قریــن ب
‌دســتیابی بــه پــاداش ‌الهــی و کرامت ‌انســانی بخشــیده‌ای زیــان ‌مشمار)مجلســی،1403ق، ج100:49(. 
برخــاف‌ امــامg، ســبک حکومــت عباســیان بــر جامعــه زندگــی تجمل‌گرایــی و روحیــۀ دنیاطلبــی بــود. 
ــه آواز و موســیقی و اینکــه  ــر مأمــون ب ــود. علاقــۀ‌ واف ــان ب ‌در عصــر مأمــون، قصــر خلیفــه، حــرم آوازخوان
می‌خواســت قصرخویــش را نســبت بــه قصرهــای‌ دیگــر عباســی بــا امکانــات و رفــاه بیشــتری جلــوه دهد، 

ــن، 1425ق:181(. ــی آن بود)‌عابدی ــل اصل عام

روش‌دیگــر، نحــوۀ ‌عملکــرد امــام در مراســم ‌نمــاز عیــد فطــر بــود. امــامg بــه ســمت نمــاز بــه راه افتــاد، 
ــه  ــد روان ــتادگی ‌نمی‌کن ــام ‌ایس ــاز داد. ام ــدن او را از نم ــتور بازگردان ــون دس ــد مام ــه بع ــد لحظ ــی چن ول
‌خانــه ‌می‌شود)مجلســی،1403ق، ج135:49(؛ زیــرا روش و رفتــار امــام در نمــاز خوانــدن بــه تبعیــت از 
پیامبــرn و حضــرت ‌علــیg بــود کــه تــا ایــن زمــان به‌تدریــج فــرق ‌کــرده‌ بــود. تــرک مراســم نمــاز نشــان 
‌دهنــدۀ عــدم‌ دلبســتگی امــام بــه مقام‌هــای‌ دنیــوی اســت ‌و هــم ‌در بیــداری ‌اذهــان‌ عمومــی ‌نســبت‌ بــه 
‌وجــود حکومــت ‌نامشــروع‌ تاثیــر قابــل‌ توجهــی ‌دارد. روش‌ دیگــر ‌مدیریــت ‌معنــوی ایشــان دعــا، عبــادت ‌و 
سرســپردگی بــه خداونــد بود کــه در ســجده‌های ‌طولانــی، نمازهای ‌زیــاد، روزه‌هــای ‌مکرر، شــب‌زنده‌داری‌ 
و انــس‌ بــا قــرآن مشــاهده‌ می‌شــود. امــام ‌بــه ‌اصحــاب‌ خــود می‌فرمــود بــر شــما بــاد بــه‌ اســلحۀ ‌پیامبــران 

ــازل ‌نشــده را دفــع ‌می‌کند)همــان، ج33:12(. ‌کــه ‌دعاســت و دعــا بــای ‌نازل‌شــده و ن

 5-4. تحلیل روش‌های مدیریت معنوی در سیرۀ رضوی

ــاگردان،  ــت ش ــا تربی ــن کار را ب ــود و ای ــامی ب ــارف اس ــج مع ــغ و تروی ــام‌g تبلی ــا کار ام ــان خلف در زم
پاســخگویی بــه شــبهات و مناظــره بــا بــزرگان فرقه‌هــا انجــام ‌دادنــد. در کارهــای ‌حکومتــی بــا شــروطی 
کــه قــرار دادنــد، دخالتــی نمی‌کردنــد؛ ولــی تذکراتــی را بــه خادمــان ‌حکومتــی می‌دادنــد؛ اینکــه فــرد 
بایــد تخصــص لازم را دارا باشــد و افــراد نالایــق در ســمتی قــرار نگیرنــد و بــا اخــاق ‌خــوش وظایــف خــود را 
انجــام‌ دهنــد. هــم خودشــان بــا زیردســتان و فرماندهــان مشــورت می‌کردنــد و از خادمــان می‌خواســت 
بــا همــکاران در زمینه‌هــای ‌حکومتــی مشــورت نماینــد. امــام‌g بــر عملکــرد خادمــان نظــارت داشــت 
و از برخــی کارکنــان قدرشناســی می‌کــرد. از مســئولان می‌خواســتند عدالــت رعایــت‌ شــود ماننــد 
ــه اشــتباهات کارکنــان گذشــت داشــته باشــند.  ــه باشــد و نســبت ب ــا افــراد منصفان اینکــه حقــوق و مزای
ــرار  ــه ق ــردم جامع ــطح‌ م ــود را در س ــه خ ــود ک ــتی ب ــام‌g ساده‌زیس ــوی ام ــت‌ معن ــای‌ مدیری از ‌روش‌ه
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ــد؛  ــود، دوری می‌کردن ــی‌ کــه از ویژگی‌هــای‌ خلفــای‌ عباســی ‌ب ــد و از اشــرافی‌گری و تجمل‌گرای می‌دادن
زیــرا ‌تجمل‌گرایــی و اشــرافی‌گری ســبب حریــص ‌بــودن افــراد بــرای کســب ‌مــال و مقــام بیشــتر می‌شــود 
و بــرای ‌رســیدن بــه آن‌هــا هــر کاری انجــام خواهنــد داد؛ ولــی قناعــت یعنــی انســان دنبــال منفعــت ‌طلبی‌ 

بــرای خــود نیســت. ایشــان‌ از کارکنــان هــم می‌خواســتند آن را الگــو قــرار دهنــد.

g6. آسیب ‌شناسی مدیریت‌معنوی در سیرۀ ‌امام ‌رضا

6-1. برحذر داشتن امت‌ اسلامی از همکاری با حاکمان‌ ستمگر

امامــانg ‌مســلمانان را از دوســتی بــا دشــمنان ‌اســام یــا همــکاری بــا حاکمان ‌ظالــم برحذر داشــتند. 
‌امــام‌ رضــاg بــه ســلیمان‌ جعفــری‌ فرمــود: وارد شــدن بــه‌ دســتگاه ســتمگران، کارمنــد شــدن و کمــک 
بــه آن‌هــا معــادل ‌کفــر اســت و توجــه‌ عمــدی بــه آن‌هــا از گناهــان ‌بزرگــی‌ اســت کــه آتــش ‌دوزخ ســزای ‌آن 
خواهــد بود)حــر عاملــی، 1385ق، ج138:12(. همــکاری بــا حاکمــان‌ ســتمگر به‌صــورت ‌مطلق ‌نیســت 
و ‌گاهــی می‌توانــد محــدود ‌باشــد. برخــی ‌شــیعیان ماننــد علــی ‌بــن ‌یقطیــن بــا دســتور خــود امــام ‌معصــوم
ــن‌ حســین  ــه وضعیــت شــغلی ‌حســن ‌ب ــد. امــامg در پاســخ ب g ‌در داخــل ‌دســتگاه نفــوذ می‌کردن
ــن‌ شــغل‌ کارمنــدی، کاری‌ کــه  ــی ‌کــه ‌هــرگاه ‌در ای ــو می‌دان ‌انبــاری‌ در دســتگاه ســتمگر فرمــود: اگــر ت
پیامبــرn بــه آن امــر کــرده، انجــام می‌دهــی و کمکــت بــه شــیعیان می‌رســد نســبت بــه رســیدگی امــور 
ــتی  ــکاری هس ــه هم ــاز ب ــورت مج ــی. در این‌ص ــمار می‌آی ــه ‌ش ــان ب ــف‌ آن ــتی، در ص ــا ‌هس ــان کوش مومن
زیــرا ایــن کارهــای ‌نیکــت، شــومی ‌کارمنــدی را جبــران ‌می‌کنــد و در غیــر ایــن صــورت هرگــز اجــازۀ ادامــۀ‌ 

کارمنــدی بــرای تــو نیســت)کلینی، 1407ق، ج5 :164(.

6-2. مبارزه با فرقه‌های انحرافی

از فعالیت‌هــای امــام ‌رضــاg مقابلــه بــا  فرقه‌هــای  انحرافــی ‌چــون‌ مفوضــه، متصوفــه، معتزلــه، واقفیــه و 
غــات ‌بــود. مناظــره و بیانــات ‌امــامg در قالــب ‌نامه‌هــا، دســتور العمل‌هــا و پاســخ بــه ‌ســوالات ‌شــیعیان 
و منحرفــان از مهم‌تریــن ابزارهــای ‌ایشــان ‌در برخــورد بــا افــکار منحــرف به‌‌شــمار می‌آیــد. ‌مناظــرات عقلــی 
ــد و در  ــام می‌ش ــب انج ــمندان مذاه ــن دانش ــان بزرگ‌تری ــه می ــود ک ــی ‌ب ــادی ‌و فقه ــث‌ اعتق ــاره‌ مباح درب
شناســایی مکتب‌تشــیع ‌نقــش ‌مهمــی‌ داشــت)غروی‌ و میراحمــدی، 1387: 65(. یکــی‌ دیگــر از روش‌هــا 
بــرای نشــر عقایــد ‌اســام، پــرورش ‌شــاگردانی بــود کــه در برابــر جریان‌هــای ‌‌انحرافــی مقاومــت می‌کردنــد. 
یونــس ‌‌بــن عبدالرحمــان‌ نقــل می‌کنــد: وقتــی امــام کاظــم g به شــهادت ‌رســید نــزد وکلای آن ‌حضــرت در 
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شــهرها امــوال ‌فراوانــی بــود. وجــود ایــن ‌امــوال باعــث گرایش ‌عــده‌ای به مذهــب ‌باطل واقفیه شــد؛ مــرگ امام‌ 
کاظــمg را انــکار کردنــد تــا امــوال را خــود تصاحــب کننــد. مــن بــه تبلیــغ و حمایــت از منزلــت و امامــت ‌رضا
g پرداختــم و شــیعیان را بــه ســوی ایشــان دعوت‌کــردم. آن‌هــا گفتنــد تــو را بی‌نیــاز می‌کنیــم تــا از تبلیــغ و 
افشــاگری دســت ‌‌بــرداری. گفتــم روایــت بــه ‌مــا رســیده  هــر زمانــی در جامعــۀ ‌‌اســامی انحــراف بــه ‌وجــود‌ آید 
بایــد در مقابــل آن ســاکت ننشــینید وگرنــه نــور ایمــان از شــما ســلب‌خواهد شد)کشــی، 1348، ج488:1(.

6-3.  تحلیل آسیب‌های مدیریت معنوی در سیرۀ رضوی

در مدیریــت ‌معنــوی ‌امــام ‌رضــاg یکــی از آســیب‌ها فعالیــت ‌‌افــراد در نظام‌هــای ‌حکومتــی ســتمگر 
بــود؛ زیــرا باعــث پیشــبرد اهــداف آن‌هــا و بــه ضــرر مــردم خواهــد بــود؛ از نظــر امــام‌ رضــاg یــا افــراد 
از آن کارمنــدی بایــد بیــرون می‌آمدنــد یــا اینکــه خــود ایــن ‌فــرد طــوری رفتــار کنــد کــه منافــع ‌مســلمین 
تامیــن‌ شــود یــا بــه دســتور امــام ‌وقــت در آن ســازمان مشــغول کار باشــند. دربــارۀ فرقه‌هــای ‌زیــادی کــه در 
زمــان امــامg فعالیــت‌ و شــبهات ‌فــراوان مطــرح می‌کردنــد، ایشــان بــا دلایــل ‌منطقــی بــه پاســخگویی 
می‌پرداختنــد و شــاگردان پرورش‌یافتــه را بــه نقــاط ‌مختلــف ‌ می‌فرســتادند تــا معارف‌اســامی را تبلیــغ و 

بــه شــبهات پاســخ دهنــد. 

7. نتیجه‌گیری

ایــن پژوهــش بــا هــدف ‌شناســایی و تحلیــل مولفه‌هــای ‌مدیریــت ‌معنوی در ســیرۀ ‌امــام ‌رضاg ســامان 
ــار ‌امــام‌ هفــت ‌مولفــه به‌دســت‌ آمــد: مدیریــت ‌معنــوی،  ــات‌ گفتــار و رفت یافــت. از مطالعــۀ مجمــوع روای
ــق،  ــای ‌تحقی ــاس یافته‌ه ــر اس ــه b. ب ــر n و ‌ائم ــیرۀ پیامب ــی، س ــنن ‌اله ــر س ــی ب ــای مبتن فعالیت‌ه
مولفه‌هــای ‌مدیریــت‌ معنــوی ‌عبــارت ‌بــود از: 1. چشــم‌انداز بــا دو ویژگــی: حق‌مــداری و عدالــت 2. عشــق 
ــا یــک ‌ویژگــی: وظیفه‌شناســی4.  ــه کار ب ــا دو ‌ویژگــی: مهــرورزی و تواضــع 3. ایمــان ب ــه ‌نوع‌دوســتی ب ‌ب
ــورت‌ و  ــی: مش ــا دو‌ ویژگ ــازمان ب ــت ‌در س ــازی 5. عضوی ــی: توانمندس ــک ‌ویژگ ــا ی ــاداری ‌در کار ب معن
قدرشناســی 6. تعهدســازمانی ‌بــا یــک ‌ویژگــی: وفــاداری 7. بهبــود ‌مســتمر‌ بــا‌ ســه‌ ویژگی: رعایــت ‌حقوق، 
نظــارت ‌و ‌گذشــت. شناســایی ‌و بهره‌گیــری ‌از ‌مولفه‌هــای ‌مدیریــت‌ معنــوی در ســیره‌ و ‌آموزه‌هــای ‌رضــوی، 
بســتر ‌مناســبی را بــرای زدودن ‌رذایــل ‌اخلاقــی و ایجــاد ‌فضایــل ‌اخلاقــی فراهــم ‌می‌کنــد کــه بــه توســعۀ 
‌فــردی و ســازمانی بر‌اســاس اصــل ‌توحیــد می‌انجامــد. وجــه ‌متمایــز ایــن‌ آموزه‌هــا نســبت ‌بــه آموزه‌هــای‌ 
دیگــر ‌ائمــهb، گفتمــان‌ حاکــم بــر‌ عصــر امــام‌ و جایگاهــی ‌چــون‌ ولایت‌عهــدی ‌ایشــان ‌اســت ‌کــه ‌بــرای 

‌مثــال ‌طاغوتــی ‌چــون ‌مأمــون را پیوســته موعظــه ‌می‌کــرد.
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7-1.  پیشنهادهای علمی و کاربردی

پیشــنهاد می‌شــود پژوهش‌هــای ‌دیگــری انجــام ‌گیــرد ماننــد اینکــه مدیریــت ‌معنــوی را در قالــب ســایر 
مدیــران‌ در هــر شــغلی مــورد بررســی قــرار دهنــد؛ زیــرا مصادیــق ‌مولفه‌هــا می‌توانــد متفــاوت باشــد به‌طــور 

نمونــه مهــرورزی یــک معلــم بــا یک پزشــک.

ــری  ــوی و دیگ ــت‌ معن ــک مدیری ــد؛ ی ــاوت ‌دارن ــت متف ــه دو مدیری ــازمان ک ــه دو س ــر مقایس ــورد دیگ م
ــود.  ــخص ش ــد مش ــدام دارن ــر ک ــی ه ــای ‌متفاوت ــب و مزای ــه ‌معای ــاده چ ــت ‌س مدیری

در خصــوص پیشــنهادهای‌کاربردی، بــرای نهادینــه کــردن ‌معنویــات در ســازمان بایــد به اَشــکال ‌مختلف 
زیرســاخت‌های ‌لازم بــرای تقویــت عوامــل‌ مؤثــر بــر معنویــت ‌و ارزش‌هــای ‌مذهبــی ‌در ســازمان‌ها فراهــم 
ــان‌ توســعه‌یافته و به‌طــور  ــا كاركن ــه ب ــار صمیمان ــق رفت ــال، جــو اعتمــاد ورزی از طری ــوان مث ‎شــود. به‌عن
عادلانــه و هماهنــگ بــا همــگان ‌رفتــار شــود. بــه‌ ‌وعده‌هــای ‎داده‌ شــده‌ عمــل کننــد و بــه پیشــنهادهای‌ 

كاركنــان ‌گــوش‌ دهنــد. بدیــن‌ ترتیــب زمینــه ‌تقویــت ‌تعهــد ســازمانی ‌در كاركنــان فراهــم می‌شــود. 
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Intercession and appeal is one of the important religious topics, which undoubt-
edly has its origin in the Qur’an and Sunnah. Rashidreza, with his intellectual 
efforts, interpretation and interpretation of some Quranic concepts, the Prophet’s 
(PBUH) and Companions, considers the prayers of Muslims to be heretical, in-
tercession as the dominance of the intercessor’s will over the will of God, the cre-
ation and worship of the intercessor, and the prayer as a negation of God’s will. 
Considering the position of Rashid Reza and his views among Sunnis, it seems 
necessary to evaluate his intellectual foundations and analyze his approach, es-
pecially in the interpretation of al-Manar. This research, which was written with 
a descriptive-analytical method, has investigated the function of Razavi’s news 
from three aspects. First of all, considering the position and authority of Imam 
Reza (A.S) in explaining the beliefs of the Imamiyyah, many of Razavi’s (A.S) 
news can be used in the position of dispelling doubt - not removing doubt. In 
other words; The correct explanation of beliefs based on religious infallible ref-
erence texts leaves no room for many doubts.Second, many of Razavi’s (PBUH) 
reports are based on solid intellectual rules or the interpretation of Qur’anic vers-
es, which will be accepted by all religions regardless of whether he (PBUH) is 
infallible or not. Thirdly, Imam Reza (A.S) has played the role of a narrator in 
many of his news stories, narrating news from the Prophet (S.A.W); Therefore, 
for Sunnis also - due to the lack of infallibility for Imam (A.S) - the opinion 
of considering him (A.S) as truthful will be valid. In this regard, the results are 
the extreme rationalism of Rashid Reza, the imposition of his mentalities on the 
verses and narrations, and the following contradictions. It causes his divergence 
from the book and tradition and his style, contrary to the belief in returning to 
the beliefs of the early Muslims and the essential criteria of interpretation from 
Almanar’s point of view.

“Traditions and Sirah Razavi”, “Rashid Reza”, “Intercession and appeal”, “Book 
and tradition”, “Divergence”, “ 
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Introduction
Intercession and appeal is one of the critical religious topics, which undoubtedly 

orginates in the Qur’an and Sunnah. Rashidreza, with his intellectual efforts, in-
terpretation and interpretation of some Quranic concepts, the Prophet’s (PBUH) 
and Companions considers the prayers of Muslims to be heretical, intercession 
as the dominance of the intercessors will over the will of God, the creation and 
worship of the intercessor, and the prayer as a negation of God’s will. Consider-
ing the position of Rashid Reza and his views among Sunnis, it seems necessary 
to evaluate his intellectual foundations and analyze his approach, especially in 
the interpretation of al-Manar. 

This research, which was written with a descriptive-analytical method, with 
a comparative , and original view, Rashid Reza’s opinions, thoughts and inter-
pretive style with the function of Razavi’s news - at least as one of his accepted 
subjects, based on his belief in the return According to the beliefs of advanced 
Muslims (companions and followers) - it has been investigated from three as-
pects. First of all, considering the position and authority of Imam Reza (A.S) in 
explaining religious issues, many of Razavi’s (A.S) news can be used in the po-
sition of dispelling doubt - not removing doubt. In other words, The correct ex-
planation of beliefs based on religious reference texts leaves no room for many 
doubts. Second, many of Razavi’s (PBUH) news are based on solid intellectual 
rules or the interpretation of Qur’anic verses, which will be accepted by all reli-
gions regardless of whether he (PBUH) is infallible. Thirdly, Imam Reza (A.S) 
has played the role of a narrator in many of his news stories, narrating news from 
the Prophet (S.A.W) Therefore, for the Sunnis also, based on the lack of belief 
in the infallibility of the Imam (A.S), it will be valid to consider him (A.S) as 
truthful. Rashid Reza’s indifference to the correct meaning of the verses and its 
interpretation based on the context of other verses and the lack of logical use of 
traditions and traditions of the Prophet (PBUH) in creating his intellectual ori-
gin, based on the negation of recourse and intercession and the rejection of Shia 
and Sunni beliefs with Relying on the rational and Quranic evidence in the four 
proposed axes and evaluating them based on the news and the practical life of 
Imam Reza (A.S) and his teachings according to their authority and truthful nar-
rator - regardless of the Prophet’s (A.S) innocence - in explaining the theological 
beliefs based on the verses The Qur’an and strict intellectual rules in dispelling 
doubts are briefly as follows: 

A- From Rashid Reza’s point of view, customary intercession means the mas-
tery of the intercessors will over the divine will, and it is necessary to accept 
intercession, change the knowledge and divine will. B- By carrying the meaning 
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of intercession and resorting to prayer, Rashid Reza considered the narrations 
related to intercession to be similar , and in this way, these narrations either lack 
rational meaning and should be left to God, or according to the application of 
interpretation, it should be applied to prayer. Carried in front of God 

C- Rashid Reza under the noble verse “And worship Allah and do not associ-
ate anything with Him.” (Nisa’, 36) He considers the lowest level of shirk to be 
bowing and prostrating to other than God, and the highest level of shirk is sup-
plication, intercession , and recourse. 

D- Rashid Reza, by stating the types of guardianship, considers any attention 
and appeal to divine saints as leaving the path of monotheism and the guard-
ianship of God and entering the guardianship of the devil and tyrants. In the 
criticism of these opinions based on the news and biography of Razavi (PBUH), 
it can be said:

• The statement that intercession is the mastery of the intercessor’s will over the 
divine Will; is the 

The statement that intercession is the dominance of the intercessor’s will over 
the divine will is an alignment of human will with divine will. This is because, 
according to the monotheistic perspective and the interpretation of Imam Reza 
(PBUH), the exalted essence of God is “willing without compulsion, wanting 
without effort.” The noble verses regarding intercession serve as evidence for 
the affirmation of intercession and indicate that it is both related to the origin of 
intercession and that the authority over intercession lies in the hands of divine 
power. Another thing is that the verses of negation of intercession indicate the 
negation of intercession from infidels and polytheists, and intercession is inde-
pendent, not absolute intercession.

Imam Reza (A.S) , with elegance and returning to the obvious and emphasizing 
the dominance of knowledge and divine will, separated the subject of appeal and 
intercession from the supplicant’s belief in the creation of the means ,and sepa-
rated appeal, intercession and request for any kind of grace while preserving its 
principles and channels. According to Hikmat Haq, it is necessary to accept the 
fact that certain people can intercede with God’s permission and will. In addition 
to granting the position of intercessor to the Prophet (PBUH) from God, Subha-
nahu wa Ta’ala, he also expresses this gift to the above-mentioned divine saints, 
making him a firm handhold and a means of approaching the door of God and the 
best mediator of grace. He appeals to them.

• Assuming the correctness of Rashid Reza’s point of view that the narrations 
related to intercession are similar, In such a situation, according to the teachings 
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of Imam Reza (A.S), these traditions are strengthened by referring to solid tradi-
tions and explaining through them. Rashidreza’s justifications of interceding for 
the answer to prayer and the general will of a particularl word are unprincipled 
interpretations, contrary to the clear text and the appearance of the verses and 
traditions and contrary to the appearance, it is used in a place where the words 
cannot be carried over to the appearance; Therefore, such a claim is contrary to 
many arguments, judgments, and certainties.

• Asking for intercession from the prophets and divine saints from the point 
of view that the Divine Essence has made them intercessors and on the other 
hand has called us to appeal to them, not only is it not against monotheism, but 
it is the same monotheism and monotheism. Imam Reza (A.S) ,by stating that 
the claim of divine status for prophets and imams causes the Ahlul Bayt of the 
Prophet (S.A.W) to dislike claimants in this world and the hereafter, considers 
the independent view of Shafi’i to be invalid and a cause of shirk in Lordship and 
worship.• Since tavail refers to the search for a means in order to obtain divine 
approval and the introduction of guidance and intercession, the intercessor must 
be on the path of monotheism Because those who do not benefit from the light 
of Tawheed and Wilayah, it is not possible to reach the light of intercession, and 
indeed the one who considers the intercessor to be in the rank of divinity due to 
religious deviation, is not pleased with God and is not subject to intercession; 
Therefore, attention and appeal to divine saints is not only a departure from the 
path of monotheism but also the path of monotheism and divine guidance. 

That in this regard, A- Rashid Reza’s lack of attention or neglect towards the 
statements and practical course of Imam Reza (A.S) as one of the subordinates 
in dispelling doubts and not removing doubts about intercession and recourse 
and its explanation is evident; therefore, this neglect has fueled doubts and con-
tradictory opinions in this regard. B- The strong intellectual rules of Imam Reza 
(A.S) as one of the wise men, are a line against Rashid Reza’s extreme rational-
ism. C- The exegetical statements of Imam Reza (A.S) as one of the followers of 
the commentator close to the era the revelation of the Qur’an and the school of 
interpretation of the Prophet (PBUH) are in contrast with Rashid Reza’s exeget-
ical opinions and tell of the interpretation according to his opinion. D- Despite 
the validity of the statements of Imam Reza (PBUH) for the Sunnis as a truthful 
narrator who conveys the news of the Prophet (PBUH), this vital thing has been 
neglected by Rashid Reza, the results of which are the extreme rationalism of 
Rashid Reza, the imposition of his mentalities on the verses and Hadiths and 
following that is his contradiction and divergence from the book and tradition.
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شــفاعت و توســل از مباحــث اعتقــادی مهمــی اســت کــه بی‌تردیــد خاســتگاه آن، قرآن و ســنت 
قطعــی اســت. رشــیدرضا بــا تلاش‌هــای عقلــی، تفســیر و تأویــل برخــی مفاهیــم قرآنــی، ســیرۀ 
نبــوی n و صحابــه، توســات مســلمانان را بدعت‌آمیــز، شــفاعت را تســلط ارادۀ شــفیع بــر ارادۀ 
الهــی، خالقیــت و عبــادت مشــفوع و توســل را نفــی ولایــت خداونــد می‌دانــد. نظــر بــه جایــگاه 
رشــیدرضا و آرای او در میــان اهــل ســنت، ارزیابــی مبانــی فکــری و تحلیــل رویکــرد وی به‌خصوص 
در تفســیر المنــار ضــروری بــه نظــر می‌رســد. ایــن پژوهش کــه بــه روش توصیفی تحلیلــی، کارکرد 
اخبــار رضــوی را از ســه جهــت، مــورد تدقیــق واقــع قــرار داده اســت؛ اول آنکــه بــا توجــه بــه جایگاه 
و مرجعیــت امــام رضــا g در تبییــن باورهــای امامیــه، بســیاری از اخبــار رضــوی g می‌توانــد 
در مقــام دفــع شــبهه و نــه رفــع شــبهه بــه کار آینــد. بــه عبــارت دیگــر، تبییــن صحیــح باورهــا بــر 
پایــۀ نصــوص مرجــع معصوم دینــی، جایی بــرای بســیاری از شــبهات باقــی نمی‌گــذارد. دوم آنکه 
بســیاری از اخبــار رضــوی، ناظــر بــه قواعــد محکــم عقلــی یا تفســیر آیــات قرآنی اســت که فــارغ از 
معصــوم دانســتن یــا ندانســتن ایشــان، مقبــول جمیــع مذاهــب خواهد بــود. ســوم آنکه امــام رضا 
 n در بســیاری از اخبــار خویــش، نقــش راوی را ایفــا کرده‌انــد کــه بــه نقــل خبــر از پیامبــر g
می‌پردازنــد؛ بنابرایــن بــرای اهــل ســنت نیــز بنــا بــر عــدم قائلیــت عصمــت بــرای امــام g  نظر به 
صــادق دانســتن ایشــان، معتبــر خواهــد بــود. در ایــن راســتا، نتایــج حاصلــه، عقل‌گرایــی افراطی 
رشــیدرضا، تحمیــل ذهنیــات وی بــر آیــات و روایــات و و در پــی آن تناقــض گویــی هــا و ... موجــب 
واگرایــی وی از کتــاب و ســنت و ســبک وی بــر خــاف اعتقــاد بــر بازگشــت بــه باورهــای مســلمانان 

متقــدم و مــاک هــای ضــروری تفســیر از منظــر المنــار اســت.

اخبار و سیرۀ رضوی، رشیدرضا، شفاعت و توسل، کتاب و سنت، واگرایی.
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  12، شماره 3، پاییز 1403، شماره پیاپی 23447

1. مقدمه 

از نمودهــای مباحــث تفســیری، تفســیر القــرآن الحکیــم معــروف بــه تفســیر المنــار اســت کــه از تفاســیر 
ــد  ــات محم ــاس آرا و نظری ــر اس ــده و ب ــتهر ش ــده )م 1323ق.( مش ــد عب ــام محم ــا ن ــم ب ــرن چهارده ق

ــت.1 ــده اس ــگارش درآم ــه ن ــیدرضا )م 1354ق.( ب رش

رشــیدرضا کــه بــا افــزودن برداشــت‌های شــخصی از نــص آیــات و دیگــر تفاســیر بــر گفته‌هــای عبــده و 
چــاپ آن در مجلــه المنــار، انتســاب مطالــب خــود بــه اســتاد را مــورد قبــول وی دانســته و ایــن را گویــای 
درســتی اســتنباطش از نظریــات اســتاد می‌دانــد.2 نمــاد جریــان و وابســتگی فکــری در پیشــبرد گرایــش 

ســلفیت اصلاحــی، ادامــه و نشــر تفکــرات ابــن تیمیــه، محمــد بــن عبــده و وهابیــان ســلفی اســت.

1-1. پیشینۀ پژوهش

فــارغ از بحــث و نظــر دربــارۀ اقــوال مطــرح شــده در تناســب اعتقــادی و عملــی و اختلافــات در شــیوۀ 
تفســیرى اســتاد و شــاگرد، آنچــه ایــن پژوهــش را موجــب شــده، بررســی دیــدگاه رشــیدرضا دربــارۀ آیــات و 
روایــات ناظــر بــه مبحــث شــفاعت و توســل اســت کــه در میــان همــه فــرق مســلمانان اعم از شــیعه و ســنی 

امــری مقبــول و پذیرفتــه شــده اســت.

در بررســی پیشــینۀ مطالعــات دربــارۀ ایــن موضــوع و رویکــرد رشــیدرضا می‌تــوان بــه پژوهش‌هــای زیــر 
اشــاره کــرد: 

نــوروزی و نوراللهــی)1391( در مقالــۀ »توســل توحیــد در مقارنــه دیــدگاه علامــه طباطبایــی و رشــیدرضا 
بــا محوریــت آیــۀ 35 ســورۀ مائــده« بــا بیــان معنــا و ماهیــت توحیــد و چگونگــی توســل بــه تبییــن مــرز ایــن 

دو و تأییــد توســل بــا آموزه‌هــای قرآنــی و روایــی پرداختــه اســت.

ــه  ــدگاه علام ــه دی ــد در مقارن ــا توحی ــفاعت ب ــی ش ــۀ »هماهنگ ــوروزی)1391( در مقال ــعودزاده و ن مس
طباطبایــی و رشــیدرضا« شــفاعت را از نــگاه علامــه طباطبایــی مطــرح و بــا تعریــض بــه نظــرات رشــیدرضا 

ــات پرداختــه می‌شــود. ــه اثبــات شــفاعت ازدیــدگاه قــرآن وروای ب

ــئلۀ  ــی در مس ــوادی آمل ــه ج ــای علام ــناختی نقده ــل روش‌‏ش ــۀ »تحلی ــی)1398( مقال ــات و محقق بی

1. ایــن تفســیر کــه شــامل تمــام قــرآن نمی‌شــود تــا آیــۀ 126 ســورۀ نســاء مشــتمل بــر بیانــات محمــد عبــده و ادامــه آن تــا آیــۀ ۵۳  
ســورۀ یوســف، رشــید رضــا بــا پیــروی از ســبک و ســیاق اســتادش بــه تفســیر آیــات قــرآن پرداختــه اســت.

2. برای اطلاع بیشتر رجوع شود به: رشیدرضا، 1990م، ج1: 15.
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شــفاعت بــر تفســیر المنــار« کــه مبتنی بــر نقــد مبانــی و روش تفســیری رشــیدرضا دربارۀ مبحث شــفاعت 
توســط آیــت اللــه جــوادی آملــی اســت.

شــاه فضــل قمصــری)1398( در مقالــۀ »بررســی تطبیقــی دیدگاه‌هــای رشــید‌رضا در المنــار و علّمــه 
ــه بررســی  ــارۀ مســئلۀ شــفاعت« چنان‌کــه از عنــوان قابــل تشــخص اســت ب طباطبایــی در المیــزان درب

دیدگاه‌هــا بــه صــورت تطبیقــی پرداختــه اســت.

کریمی‌نیــا‌)1400( در مقالــۀ »بررســی مقــارن دیــدگاه توســل بــه اولیــای الهــی در اندیشــه رشــیدرضا 
و آیــت اللــه ســبحانی« أقســام توســل را از منظــر آیــت اللــه ســبحانی و رشــیدرضا مطــرح کــرده و بیــان 
ــا  ــوده؛ ولــی اختــاف در تعییــن مصــداق ی ــد کــه اصــل توســل مــورد اتفــاق همــه مســلمانان ب می‌نمای

مصادیــق توســل اســت.

و دیگر کتاب‌ها، پایان‌نامه‌ها و مقالاتی که منحصرا به مباحث شفاعت و توسل پرداخته‌اند.

1-2. روش و نوآوری پژوهش

گفتنــی اســت وجــه تمایــز ایــن نوشــتار کــه بــه روش توصیفــی تحلیلــی بــه نــگارش در آمــده، بــا دیگــر 
پژوهش‌هــا، نــگاه تطبیقــی و بدیــع بــه آرا، اندیشــه و ســبک تفســیری رشــیدرضا بــا کارکــرد اخبــار رضــوی 
ــای  ــه باوره ــت ب ــر بازگش ــادش ب ــر اعتق ــی ب ــرش وی، مبن ــورد پذی ــن م ــی از تابعی ــوان یک ــل به‌عن حداق
مســلمانان متقــدم )صحابیــن و تابعیــن( اســت کــه از ســه جهــت، مــورد تدقیــق واقــع شــده اســت؛ اول 
آنکــه بــا توجــه بــه جایــگاه و مرجعیــت امــام رضــا g در تبییــن مباحــث اعتقــادی، بســیاری از اخبــار 
رضــوی می‌توانــد در مقــام دفــع شــبهه و نــه رفــع شــبهه بــه کار آیــد؛ بــه دیگــر بیــان، تبییــن صحیــح باورها 
بــر پایــۀ نصــوص مرجــع دینــی، جایــی بــرای بســیاری از شــبهات باقــی نمی‌گــذارد. مســتند ایــن گفتــار 
ــمْ لا تَعْلَمُون‏«)نحــل، 43( اســت کــه  ــرِ إِنْ كُنْتُ كْ ــلَ الذِّ هْ

َ
ــئَلُوا أ ــۀ شــریفۀ »فَسْ ــل آی فرمایــش حضــرت ذی

بیانگــر ســبک ایــن نوشــتار اســت. 

ــلُ  هْ
َ
ــنُ أ ــد: »نَحْ ــن می‌فرماین ــر« چنی ــل الذک ــی »اه ــاء در معرف ــه وش ــخ ب ــرت در پاس ــه حض چنان‌ک

نْ 
َ
ــائِلُونَ؟ قَــالَ: نَعَــمْ. قُلْتُ‏حَقّــاً عَلَيْنَــا أ نْتُــمُ الْمَسْــئُولُونَ وَ نَحْــنُ السَّ

َ
كْــرِ وَ نَحْــنُ الْمَسْــئُولُونَ. قُلْــتُ: فَأ الذِّ

لَكُمْ؟ قَــالَ: نَعَــم‏.«؛ ماییــم اهــل ذکــر و ماییــم پرسش‌شــوندگان. عــرض کــردم شــما پرسش‌شــونده 
َ
نَسْــأ

ــد:  ــد: بلــی. عــرض کــردم حــق مــا ایــن اســت کــه از شــما بپرســیم؟ فرمودن و مــا پرسشــگریم؟ فرمودن
بلی.«)کلینــی، 1362، ج1: 210(. 

دوم آنکــه  بســیاری از اخبــار رضــوی، ناظــر بــه قواعــد محکــم عقلــی و یــا تفســیر آیــات قرآنــی اســت کــه 
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فــارغ از معصــوم دانســتن یــا ندانســتن ایشــان، مقبــول جمیــع مذاهــب خواهــد بــود. 

ــي وَ  بِ
َ
ــثُ أ ــي حَدِي ــان »حَدِيثِ ــاس بی ــر اس ــش ب ــار خوی ــیاری از اخب ــا g در بس ــام رض ــه ام ــوم آنک س

ــهِ  ــهِ n وَ حَدِيــثُ رَسُــولِ اللَّ مِيرِالْمُؤْمِنِيــنَ حَدِيــثُ رَسُــولِ اللَّ
َ
ي وَ ... حَدِيــثُ أ ــي حَدِيــثُ جَــدِّ بِ

َ
حَدِيــثُ أ

وَجَل‏«)کلینــی، 1362، ج‏1: 53(،  نقــش راوی را ایفــا کرده‌انــد کــه بــه نقــل خبــر از پیامبــر  ــهِ عَزَّ قَــوْلُ اللَّ
n می‌پردازنــد کــه نظــر بــه صــادق دانســتن ایشــان فــارغ از قائلیــت بــر عصمــت یــا عــدم آن بــرای امــام 
g مقبــول جمیــع مذاهــب و معتبــر خواهــد بــود؛ بنابرایــن از ایــن منظــر، آرای رشــیدرضا دربــارۀ مبحــث 
توســل و شــفاعت ارزیابــی می‌شــود و در ضمــن آن بــا بیــان مباحــث زیــر، همگرایــی یــا واگرایــی تفکــرات 

وی بــا کلام الهــی و اصــول مســلم اخبــار و ســنت نبــوی واضــح می‌شــود:

 آیــا رشــیدرضا در تفســیر المنــار بــر اعتقــاد خویــش مبنــی بــر بازگشــت بــه باورهــای مســلمانان متقــدم 
)صحابیــان و تابعیــن( 1 راســخ بــوده اســت؟ 

آیــا رشــیدرضا مطابــق بــا ملاک‌هــای مــورد پذیــرش خویــش درحیطــه التــزام بــه ضروریــات تفســیر، بــه 
تفســیر آیــات  شــفاعت و توســل پرداختــه اســت؟ 

آیــا رشــیدرضا کــه خــود را منــادی تقریــب مذاهــب و اصــاح اســامی مــی دانســت، 2 در تفســیر المنار به 
ممانعــت در فرقــه و مذهــب گرایــی جهــان اســام ملتزم بوده اســت؟

2. چهارچوب مفهومی پژوهش

2-1.  شفاعت 

شــفاعت از مــاده »شــفع« بــه معنــاى زوج در مقابــل »وتــر« به معناى فــرد گرفته شــده اســت)فیروزآبادی، 
1415ق، ج3: 59( و بــه گفتــۀ راغــب، شــفاعت؛ پيوســتن و انضمــام كســى كــه از نظــر حرمــت و مقــام 
ــر از او اســت )راغــب اصفهانــی، 1412ق: 457(. همچنیــن  ــر از كســى اســت كــه مقامــش پایین‌ت بالات
»الشــافع؛ الطالــب لغیــره ... .« شــافع کســی اســت کــه طالــب شــفاعت از غیــر خویــش اســت و می‌گویــد 
نــزد فــان شــخص واســطه و شــفیع مــن باش)فراهیــدی، 1409ق، ج۱: ۲۶۱(. آیــات و روایــات فراوانــی 
دربــارۀ شــفاعت و حکمــت آن بیــان شــده اســت؛ لــذا همــۀ فــرق اســامی دربــارۀ آن اتفــاق نظــر دارنــد 

1. برای اطلاع بیشتر رجوع شود به: علیزاده موسوی، 1393: 32.
2. برای اطلاع بیشتر رجوع شود به خدورى، 1972ق: 79.
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ــل وقــوع اســت)ر.ک: ایجــی:380؛ ابوحیــان اندلســی، 1422ق، ج1: 349(؛ چنان‌کــه حقیقــت  و قاب
شــفاعت و ثمــرۀ آن »طلــب اســقاط العقــاب عــن مســتحقه« است)ســیدمرتضی، 1405ق، ج1: 150( و 
حْمَــن  ــفَاعَة اِلَّ مَــنْ اَذِنَ لَــهُ الرَّ مطابــق بــا دیــدگاه عامــه، عقــا جایــز و آیــات شــریفۀ »یَوْمَئِــذٍ لَ تَنْفَــع الشَّ
ــهُ قَوْلً«)طــه، 109( و »وَ لَ یَشْــفَعُونَ اِلَّ لِمَــنْ اِرْتَضَــی« )أنبیــاء، 28( دلالــت بــر وجــوب آن دارد  وَرَضِــیَ لَ
و إجمــاع ســلف و خلــف اهــل ســنت بــر صحــت آن اســت؛ »اجمعــت الامــة علــی ان لمحمــد صلــی اللــه 
ــووی، 1392ق، ج3:  35( و  ــن رازی، 1420ق، ج3: 495؛ ن علیــه و ســلم شــفاعة فــی الآخرة«)فخرالدی
 n ــفَاعَةُ جَمِيعًا﴾)زمــر، 44( ایــن منزلــت متعلــق بــه پیامبــر اکــرم ــهِ الشَّ عــاوه بــر ذات ســبحان ﴿قُــلْ لِلَّ
و بســیاری از اصحــاب ایشــان و تمامــی ائمــه معصومیــن b و بســیاری از مؤمنیــن صالــح اســت.»ثبتت 
عندنــا للنبــی n و کثیــر مــن اصحابــه و لجمیع الائمــة المعصومیــن b و کثیر من المؤمنیــن الصالحین 

ــی، ج1: 214(.  ... «)طوس

2-1-1.  توسل

ــه  ــيدن ب ــيلَةُ؛ رس ــور، 1414ق، ج۱۱: 724( و الوَسِ ــل«)ابن منظ ــتق از »وس ــیله« مش ــل« و »وس »توس
چيــزى بــا ميــل و رغبــت )راغــب، 1412ق: 871( و بــه معنــای تقــرّب و نزدكيــى است)قرشــی، 1371،  
قْرَبُ‏«،الوَسِــيلَةُ؛ 

َ
هُــمْ أ يُّ

َ
هِــم‏ُ الْوَسِــيلَةَ أ ذِيــنَ يَدْعُــونَ يَبْتَغُــونَ إِل‏ى رَبِّ ولئِــكَ الَّ

ُ
ج‏7: 218(. قــال اللــه تعالــی: »أ

ــدا روى  ــه درگاه خ ــه ب ــل‏؛ آنك‌ ــور، 1414ق، ج‏11: 725(. الواسِ ــن منظ ــى الغَيْر«)اب ــه إِل بُ ب ــرَّ ــا يُتَقَ »م
ــهِ بعمــلٍ أو وســيلةٍ؛ كارى كــرد كــه بــا آن بــه درگاه  آورد)بســتانی، 1375: 972(. وَسَــلَ‏- وَسِــيلَةً إلــى اللّ
خــدا نزديــك شــود)همان: 985؛ فراهیــدی، 1409ق، ج7: 298؛ فیومــی، 1414ق:660( و در اصطلاح 
ــورد  ــان را م ــای انس ــد دع ــا خداون ــود ت ــزی آورده ش ــی، چی ــه درگاه اله ــا ب ــه در دع ــت ک ــن معناس ــه ای ب
اجابــت قــرار دهد)ســبحانی، 1374، ج1: 18( و بــه گفتــۀ ابــن اثیــر توسّــل شــفاعت کــردن در روز قیامــت 

ــر، 1421ق، ج5: 185(.  ــت)ابن اثی اس

آیــات و روایــات بســیاری در منابــع فریقیــن ناظــر بــه مطلوبیــت درخواســت از غیــر خداونــد و یکــی از 
مســلمات دینــی اســت. صــدور جــواز ایــن اصــل از جانــب خداونــد ســبحان)بقره، 61؛ یوســف، 97-98؛ 
ةُ مِــنْ وُلْدِ  ئِمَّ

َ
نســاء، 64؛ مائــده، 35( و جــواز توســل بــه ائمۀ معصومین b از ســوی رســول اکــرم n: »الْ

، هُــمُ الْعُــرْوَةُ الْوُثْقَى  وَجَــلَّ ــهَ عَزَّ ــه‏َ وَ مَــنْ عَصَاهُــمْ فَقَــدْ عَصَى اللَّ طــاعَ اللَّ
َ
طَاعَهُــم‏ْ فَقَــدْ أ

َ
الْحُسَــيْنِ‏ g، مَــنْ أ

ــماء  ــوار اس ــاطت ان ــی وس ــه، 1378ق، ج2: 58( و از طرف ــن بابوی وَجَل«‏)اب ــهِ عَزَّ ــى اللَّ ــيلَةُ إِلَ ــمُ الْوَسِ وَ هُ
سْــمَاءِ الْحُسْــنَى وَ الْکَلِمَــاتِ  الْعُلْیَــا وَ ...« )موحــد ابطحــی اصفهانــی، 

َ
هُــمَّ بِحَــقِّ هَــذِهِ الْ حســنای الهی»اللَّ

ــةٍ فِيــهِ ...«)همــان: 78(،  رْسَــلْتَهُ إِلَــى خَلْقِــكَ وَ بِحَــقِّ كُلِّ آيَ
َ
هُــمَّ بِحَــقِّ مَــنْ أ 1391: 60(، قــرآن »قُــلِ اللَّ

نْ‏ يَدْعُــوَكَ‏ وَ مَــنْ وَعَدْتَــهُ بِالاسْــتِجَابَةِ  ...«)همــان: 
َ
عَــاءِ أ مَرْتَــهُ بِالدُّ

َ
هُــمَّ جَدِيــرٌ مَــنْ أ ثنــا و ســتایش الهــی »اللَّ



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  12، شماره 3، پاییز 1403، شماره پیاپی 23847

ــادَاكَ وَ نَاجَــاكَ ...«)همــان: 72( و ... در  ــنْ نَ الِحِيــنَ وَ بِحَــقِّ مَ ــادِكَ الصَّ 84(، بنــدگان صالــح »بِحَــقِّ عِبَ
أذکار و أدعیــه از جانــب کســانی کــه خــود واســطۀ فیــض الهــی هســتند دلالــت بــر گســترۀ وســایط دارد که 

تبیین‌کننــدۀ ایــن گســتره در مشــروعیت و عــدم مشــروعیت، آیــات و روایــات اســت.

2-2. خاستگاه فکری رشیدرضا در نفی توسل و شفاعت به اولیا و صالحین 

مطالعــۀ کتــاب المنــار و اســتنباط رشــیدرضا از مبانــی و ســیاق کلام عبــده و تأییــد ایــن مطالــب بنــا بــه 
تصریــح رشــیدرضا از ســوی اســتاد، ایــن مطلــب را بــه ذهــن خاطــر نشــان می‌کنــد کــه نظــر بــه دیــدگاه  
عبــده از جملــه شــروطی کــه مفســر در تفســیر مــورد پذیــرش وی ملــزم بــه رعایــت آن اســت، شــناخت 
معنــای حقیقــی واژگان قــرآن بــا احتســاب بررســی در چگونگــی اســتعمال واژه در کلام لغویــون و در نظــر 

گرفتــن معنــای آن در عصــر نــزول اســت.

به‌عــاوه بحــث از مــوارد کاربــرد واژه در تمــام قــرآن و تشــخیص معنــا در هــر یک از مــوارد، تناســب مفهوم 
واژه بــا ســیاق کل آیــه، دقــت نظــر در به‌کارگیــری مفهــوم واژه در راســتای اهــداف قــرآن بنــا بــر »القُــرآنُ 
ــرُ بَعْضُــهُ بَعْضــا« و ...  ضــرورت می‌یابد)رشــیدرضا، 1990م، ج1: 19-20( تــا مفسّــر در فهــم مقصــود  يُفَسِّ
قــول خداونــد، حکمــت تشــريع عقايــد و احــکام را دریافتــه بــه گونــه‌ای کــه دل‌هــا را جــذب و بــه عمــل و 
هدايتــی کــه در کلام الهــی اســت، رهنمــون شــود تــا مصــداق کلام خــدا )هُــدًى وَ رَحْمَــةً( و ماننــد ايــن 

صفــات قــرار ‌گيرد)همــان، ج1: 22(. 

حــال، یادکــرد بی‌توجهــی رشــیدرضا بــه مفهــوم صحیــح آیــات و تفســیر آن بــر اســاس ســیاق دیگــر آیــات 
و عــدم اســتعمال منطقــی روایــات و ســیره و ســنت پیامبــر n در ایجــاد خاســتگاه فکــری وی، مبنــی بــر 
نفــی توســل و شــفاعت و رد عقایــد شــیعه و اهــل ســنت بــا إســتناد بــه أدلــۀ عقلــی و قرآنــی در چهــار محــور 
مطــرح و ارزیابــی آن بــر اســاس اخبــار و ســیرۀ عملــی امــام رضــا g و تعلیمــات ایشــان بنــا بــه مرجعیــت 
و راوی صــادق بودنشــان، فــارغ از معصومیــت حضــرت در تبییــن باورهــای کلامــی بــر مبنــای آیات قــرآن و 

قواعــد محکــم عقلــی در دفــع شــبهات بــه ایــن شــرح اســت: 

2-2-1. محور اول: شفاعت، تغییر علم و ارادۀ الهی 

از نــگاه رشــیدرضا شــفاعت عرفــی بــه معنــای تســلط اراده شــفیع بــر اراده الهــی اســت و لازمــۀ پذیــرش 
ــم  ــت و عل ــم اوس ــاس عل ــر اس ــی ب ــه ارادۀ اله ــا ک ــذا از آنج ــت؛ ل ــی اس ــم و ارادۀ اله ــر عل ــفاعت، تغیی ش
خداونــد ازلــی و تغییــر ناپذیــر اســت، انطبــاق پذیــرش شــفاعت حاکــم عــادل و حاکــم مســتبد برخداونــد 

محــال اســت. 
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وی بــا عبــارت » ... إِلَّ مَــا كَانَ مِــنْ إِخْلَصِــهِ فِــي عَمَلِــهِ ... وَ رَحْمَــةِ اللــهِ الْعَلِــيِّ الْكَبِيــرِ ... « و إســتناد بــه 
قُــوا يَوْمــاً لا تَجْــزِي نَفْــسٌ عَــنْ نَفْــسٍ شَــيْئاً وَ لا يُقْبَــلُ مِنْهــا شَــفاعَةٌ وَ لا يُؤْخَــذُ مِنْهــا عَــدْلٌ  آیــه شــریفه »وَ اتَّ
ــرش  ــان پذی ــی و گم ــت اله ــل و رحم ــاص در عم ــات را  اخ ــا راه نج ــره، 48( تنه ــرُونَ« )بق ــمْ يُنْصَ وَ لا هُ
شــفاعت را مربــوط بــه کفــار می‌دانــد کــه آخــرت را ماننــد دنیــا در نظــر مــی گیرند)رشــیدرضا، 1990م، 

ج1: 253- 255(.

ــفَاعَةِ )لَ بَيْــعٌ   رشــيد رضــا در پــی گفتــار عبــده بــا تقســیم آیــات قــرآن بــه الــف-  آيَــاتٌ نَاطِقَــةٌ بِنَفْــيِ الشَّ
ــفَاعَةِ  )فَمَــا تَنْفَعُهُــمْ شَــفَاعَةُ  ــاتٌ نَاطِقَــةٌ بِنَفْــيِ مَنْفَعَــةِ الشَّ ــةٌ وَلَ شَــفَاعَةٌ( )بقــره، 254( ب- آيَ فِيــهِ وَلَ خُلَّ
ــي  ــسَ فِ ــارت »فَلَيْ ــر عب ــره، 255( و ذک ــهِ( )بق ــيَ )إِلَّ بِإِذْنِ فْ ــدُ النَّ ــاتٌ تُفِي ــر، 48( ج-  آيَ ــافِعِينَ( )مدث الشَّ
ــفَاعَةِ« بــر آن اســت كــه در قــرآن نــص قطعــی ناظــر بــه شــفاعت وجــود  الْقُــرْآنِ نَــصٌّ قَطْعِــيٌّ فِــي وُقُــوعِ الشَّ

ــان: 255(.  ندارد)هم

ل ...« اظهــار می‌نمایــد برخــی، آیــات مقیــد را بــر  وَّ
َ
انِــي بِــالْ ــاسِ مَــنْ يَحْكُــمُ الثَّ وی بــا عبــارت »فَمِــنَ النَّ

آیــات مطلــق حاکــم می‌داننــد؛ لــذا آیــات شــفاعت بــه اذن پــروردگار ممکــن اســت. برخــی نیــز معتقــد 
بــه عــدم تنافــی بیــن آیــات هســتند؛ بنابرایــن برخــی آیــات بــر دیگــری حاکــم نیســتند و ایــن اســتثنائات 
حامــل ایــن معناســت کــه آنچــه قبــل از اســتثنا ذکــر شــده، مطابــق اراده الهــی اســت نــه خــارج از قــدرت 

و مشــیت پــروردگار. 

رشــیدرضا بــا ایــن اســتدلال، اســتثنائات در آیــات شــفاعت را  نیــز تاکیــد در نفــی می‌داند و بدیــن صورت 
ایــن آيــات را بــا آیاتــی كــه شــفاعت را بــدون اســتثنا نفــی میك‌نــد، جمــع می‌‌نماید. 

2-2-1-1. بررسی محور اول بر پایۀ اخبار رضوی 

دیــدگاه رشــیدرضا مبنــی بــر نقــض حکمــت و ارادۀ الهــی و تبدیــل حکمــت و ارادۀ ســابق خداونــد بــه 
اراده و حکــم جدیــد بــا پذیــرش توســل و شــفاعت. اولا: نشــئت گرفتــه از فهــم نادرســت وی از ارادۀ الهــی 
و یکســان‌پنداری آن بــا ارادۀ انســان اســت؛ بدیــن معنــا کــه او ارادۀ بشــری را کــه همــان خطــور در قلــب و 
ذهــن و عــزم بــه انجــام امــر خارجــی، غیرقطعــی و مقیــد بــر امــور متعــدد اســت، بــا ارادۀ الهــی کــه تحقــق 
امــر خواســته شــده در خــارج، حتمــی، بی‌نیــاز از دیگــری اســت، واحــد پنداشــته کــه رد ایــن بــاور بــر پایــۀ 
إســتناد بــه کلام امــام رضــا g در پاســخ بــه ســوال صفــوان بــن یحیــی ناظــر بــه تفــاوت ارادۀ الهــی بــا 

انســان و دفــع شــبهه چنیــن اســت: 

ــهُ  وَجَــلَّ فَإِرَادَتُ ــهِ عَزَّ ــنَ اللَّ ــا مِ مَّ
َ
ــلِ وَ أ ــنَ الْفِعْ ــكَ مِ ــدَ ذَلِ ــهُ بَعْ ــدُو لَ ــا يَبْ ــرُ وَ مَ مِي ــوقِ الضَّ ــنَ الْمَخْلُ رَادَةُ مِ »الِْ

ــةٌ عَنْــهُ وَ هِــيَ مِــنْ صِفَــاتِ  فَــاتُ مَنْفِيَّ ــرُ وَ هَــذِهِ الصِّ ي وَ لَ يَهُــمُّ وَ لَ يَتَفَكَّ ــهُ لَ يُــرَوِّ نَّ
َ
إِحْدَاثُــه‏ُ لَ غَيْــرُ ذَلِــكَ لِ
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ــةٍ وَ  ــهِ هِــيَ الْفِعْــلُ لَ غَيْــرُ ذَلِــكَ- يَقُــولُ لَــهُ كُــنْ فَيَكُــونُ بِــاَ لَفْــظٍ وَ لَ نُطْــقٍ بِلِسَــانٍ وَ لَ هِمَّ الْخَلْــقِ فَــإِرَادَةُ اللَّ
ــهُ بِــاَ كَيْــف ...«)ابــن بابویــه، 1398ق: 147(؛ ارادۀ بشــر، ابتــدا در قلــب  نَّ

َ
ــرٍ وَ لَ كَيْــفَ لِذَلِــكَ كَمَــا أ لَ تَفَكُّ

ــدا  ــت خ ــا اراده و خواس ــود؛ ام ــل وارد م‏ىش ــۀ عم ــه مرحل ــپس ب ــور و س ــود، آن را متص ــى م‏ىش او متجلّ
ایجــاد و احــداث آن اســت؛ زيــرا خداونــد دربــارۀ خوبــی و بــدیِ چیــزی نیندیشــد و قصــد و تفكــر ننمایــد. 
ايــن صفــات و حــالات از ذات اقــدس الهــی دور اســت و ایــن صفــات از ویژگی‌هــای آفریــدگان اســت. اراده 
و خواســت خداونــد ســبحان فعــل اســت و نــه جــز آن. م‏ىفرمایــد: بــاش. پــس بــه وجــود می‌آیــد. بــدون 
تلفــظ و ســخن گفتــن و قصــد و تفكــر بــراى ارادۀ خــدا چگونگــى وجــود نــدارد، همــان طــور كــه ذات خــدا 

چگونگــى نــدارد. 

امــام رضــا g در نگــرش توحیــدی و تفســیری خویــش، آمــرزش گناهکاران و شــفاعت ایشــان را مبتنی 
ــاء وَ  ــنْ يَش ــكَ لِمَ ــا دُونَ ذلِ ــرُ م ــهِ وَ يَغْفِ ــرَكَ بِ نْ يُشْ

َ
ــرُ أ ــد: ».... لا يَغْفِ ــد و می‌فرمای ــی می‌دان ــر ارادۀ اله ب

ــزَةٌ لَهُــم ...«)ابــن بابویــه،  ــفَاعَةُ جَائِ ــا وَ الشَّ ــارِ وَ يَخْرُجُــونَ مِنْهَ ــدُونَ فِــي النَّ وْحِيــدِ لَ يَخْلُ ــلِ التَّ هْ
َ
ــو أ مُذْنِبُ

1378ق، ج2: 125؛ مجلســی، 1403ق، ج 65: 271(؛ کــه بــر ایــن اســاس، خداونــد هــر كــس را اراده 
كنــد، م‏ىآمــرزد و گناهــكاران اهــل توحيــد وارد آتــش م‏ىشــوند؛ ولــى بــا شــفاعت از آن بيــرون می‌آینــد 
ــالٌ لِمَــا يُرِيدُ«)بــروج، 16( و بــه  و شــفاعت در حــقّ ايشــان جايــز می‌شــود؛ لــذا از آنجــا کــه خداونــد »فَعَّ
ــةٍ« 1 اســت)مفید، 1413ق: 255( و همچنیــن  فرمــودۀ  امــام رضــا g: »مُريــدٌ لا بِعَزيمَــةٍ، شــاءٍ لا بِهِمَّ
ــهَ وَ ابْتَغُــوا إِلَيْــهِ الْوَسِــيلَة« )مائــده، 35( کــه مؤمنیــن را به توســل  قُــوا اللَّ ذِيــنَ آمَنُــوا اتَّ هَــا الَّ يُّ

َ
کلام الهــی »يــا أ

ــذِي يَشْــفَعُ عِنْــدَهُ إِلَّ بِإِذْنِهِ«)بقــره، 255( کــه شــفاعت اولیــای  فرمــان داده اســت و آیــۀ شــریفۀ »مَــنْ ذَا الَّ
الهــی را مشــروط بــه اذن و ارادۀ الهــی بیــان می‌فرمایــد »قِــوام شــفاعت بــه برانگیختــن شــفیع از ســوی 
مشــفوعٌ لــه و منزلــت شــفیع در پیشــگاه مشــفوعٌ عنــده بــرای وســاطت میــان او و مشــفوعٌ لــه اســت و هــر 
ــه مجــرم  ــت و اذن او، ن ــن بی‌رضای ــاز می‌گــردد؛ بنابرای ــه اراده و اذن الهــی ب دو رکــن اساســی شــفاعت ب
تــوان برانگیختــن شــفیع را دارد و نــه شــفیع قــدرت بر وســاطت و شــفاعت«)ر.ک: جــوادی آملــی، 1393، 
ــذی یَشــفَعُ عِنــدَهُ اِلّ بِاِذنِه«،)بقــره، 255( »یَوْمَئِــذٍ لَ تَنْفَــع  ج9: 463(؛ لــذا آیــات شــریفه: »... مَــن ذَا الَّ
حْمَــن وَرَضِــیَ لَــهُ قَوْلً«)طــه، 109( و »وَلَ یَشْــفَعُونَ اِلَّ لِمَــنْ اِرْتَضَیهم«)أنبیــاء،  ــفَاعَة اِلَّ مَــنْ اَذِنَ لَــهُ الرَّ الشَّ
رُون«)ســجده، 4( ادلــه اثبــات شــفاعت و ناظــر   فَــا تَتَذَكَّ

َ
28( »... مــا لَكُــمْ مِــنْ دُونِــهِ مِــنْ وَلِــيٍّ وَ لا شَــفِيعٍ أ

بــه شــفاعت مــأذون اســت کــه هــم ناظــر بــه مبــدأ شــفاعت )ذات اقــدس الهــی( اســت و هــم زمــام امــر 
شــفاعت را در یــد قــدرت الهــی بیــان می‌فرمایــد.

ثانیــا: آیــات نافــی شــفاعت، دال بــر نفــی شــفاعت از کفــار و مشــرکان و شــفاعت اســتقلالی اســت نــه  

1. ارادهك‏ننده است نه با عزم و تصميم‏گيرى )در انديشه(، خواهان است نه با اراده و تصميم.
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مطلــق شــفاعت؛ بنابرایــن شــافع حقیقــی، خــدای ســبحان اســت؛ چراکــه شــفاعت بــی‌اذن و ارادۀ او 
محــال اســت و پذیــرش ایــن نکتــه کــه افــرادی خــاص بــه اذن و ارادۀ الهــی توانایــی شــفاعت را دارنــد، 
ــكَ مَقامــاً مَحْمُوداً«)اســراء، 79(  نْ يَبْعَثَــكَ رَبُّ

َ
ضــروری می‌نمایــد. چنان‌کــه آیــات شــریفه »عَســ‏ىأ

ــكَ فَتَرْضى«)ضحــی، 5( »وَ لا يَشْــفَعُونَ إِلاَّ لِمَــنِ ارْتَضى«)أنبیــاء، 28( مؤیــد  »وَ لَسَــوْفَ يُعْطِيــكَ رَبُّ
ــی، ج6:  ــی می‌نماید)طوس ــفیعان معرف ــن ش ــر n را بزرگ‌تری ــت و پیامب ــری اس ــفاعت کب ــام ش مق
512؛ طبرســی، 1372، ج6 :671؛ عیاشــی، 1380ق، ج2: 314؛ طباطبایــی،1417ق، ج13: 

176فخرالدیــن رازی، 1420ق، ج۳: ۵۵( .

ــهِ إِنَّ لِــي ذُنُوبــاً كَثِيرَةً فَاشْــفَعْ  همچنیــن تعلیــم امــام رضــا g بــه زائــر امیرالمؤمنیــن g: ».. يَــا وَلِيَّ اللَّ
ــالَ  ــدْ قَ ــفَاعَةً وَ قَ ــهِ جَاهــاً وَ شَ ــكَ عِنْدَاللَّ ــوداً مَعْلُومــاً وَ إِنَّ لَ ــهِ مَقَامــاً مَحْمُ ــكَ عِنْدَاللَّ ــإِنَّ لَ ــكَ فَ ــى رَبِّ ــي إِلَ لِ

ــنِ ارْتَضى«‏)کلینــی،1362، ج4: 569(، حکایــت از ایــن معنــا دارد.  ــى:»وَ لايَشْــفَعُونَ إِلَّ لِمَ تَعَالَ

ایشــان علاوه‌بــر بخشــش مقــام شــفاعت بــه پیامبــر n از ســوی خدای ســبحان، ایــن موهبت را نســبت 
بــه اولیــای الهــی نیــز متذکــر و در ســیرۀ عملی خویــش ایشــان را مــورد توســل قــرار داده، می‌فرماید:

هــلِ الطَاعَــةِ وَ مَنَحتَــهُ بِالِإجَابَــةِ وَ الشَــفَاعَةِ وَ بِوَصِیَــهِ 
َ
ــذِی فَضَلتَــهُ عَلَــی أ هــتُ إِلَیــکَ بِنَبِیــکَ  الَّ »وَ قَــد تَوَجَّ

وصِیَــاءِ وَ 
َ
ــارِ وَ بِفَاطِمَــةَ سَــیِدَةِ النِسَــاءِ وَ بِأبنَائِهَــا الاولِیَــاءِ الأ ــمَی عِنــدَکَ بقَســیِمِ الجَنَــةِ وَ النَّ المُختَــارِ المُسَّ

هُــونَ بِهِــم إِلَیــکَ وَ یَجعَلُونَهُــمُ الوَسِــیلَةَ فِــی الشَــفَاعَةِ لَدَیــکَ ...«)موحدابطحــی  بِــکُلِّ مَلَــکٍ خَاصَــهٍ یَتَوَجَّ
ــت  ــری داده و اجاب ــت برت ــل طاعت ــر اه ــه او را ب ــرت n ک ــیلۀ پیامب ــه وس ــی، 1391: 30( ؛ و ب اصفهان
و شــفاعت را بــه او بخشــیدی، و بــه ‌وســیلۀ وصــی برگزیــده‌اش کــه نــزد تــو بــه تقســیم کننــده بهشــت و 
دوزخ نامیــده شــده و بــه وســیلۀ برتریــن زن و بــه فرزندانــش کــه پیشــوایان و جانشــینان اوینــد و بــه تمامــی 
فرشــتگانی کــه بــه وســیله اینــان بــه تــو روی می‌کننــد، و در شــفاعت نــزد تــو آنــان را وســیله قــرار می‌دهنــد 

... ولکــن ایــن توســات را منــوط بــه اذن و اراده الهــی دانســته، می‌فرمایــد:

بــاً وَاسِــعاً  مْــرِي فَرَجــاً وَ مَخْرَجــاً وَ ارْزُقْنِــي حَــاَلً طَيِّ
َ
ــدٍ وَ آلِــهِ وَ اجْعَــلْ لِــي مِــنْ أ هُــمَّ صَــلِّ عَلَــى مُحَمَّ  »اللَّ

ــهُ لَ يَكُــونُ إِلَّ مَــا شِــئْتَ حَيْــثُ شِــئْتَ كَمَــا شِــئْتَ ... «)همــان:  ــى شِــئْتَ وَ كَيْــفَ شِــئْتَ فَإِنَّ نَّ
َ
ــا شِــئْتَ وَ أ مِمَّ

114؛ طوســی، 1411ق: 141(؛ ... چــرا کــه بی‌گمــان چیــزی تحقّــق نمی‌یابــد مگــر آنچــه تــو اراده کنــی 
و در هــر جــا و بــه همــان گونــه کــه تــو بخواهــی؛ لــذا مــردود بــودن کلام رشــیدرضا اثبــات می‌شــود و از آنجا 
ــوان پذیــرش توســل و شــفاعت از  ــد عیــن ذات مقدســش و بی‌نهایــت اســت، نمی‌ت کــه حکمــت خداون

ســوی ذات اقــدس الهــی را ناقــض حکمــت و ارادۀ الهــی دانســت. 



فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  12، شماره 3، پاییز 1403، شماره پیاپی 24247

2-2-2.  محور دوم: شفاعت و توسل به معنای دعا

رشــیدرضا بــا تاکیــد بــر عــدم نــص قطعــی بــر شــفاعت در قــرآن، ســنت و اخبــار را واجــد روایاتــی دال بــر 
شــفاعت می‌دانــد. وی بــا حمــل معنــای شــفاعت و توســل بــه دعــا و در نتیجــه، عــدم تغییــر علــم الهــی بــه 
سَــكَ 

ْ
واســطه شــافع بــا تمســک بــه تفســیر ابــن تیمیــه )رشــیدرضا، 1990م، ج3: 28( و عبــارت »ارْفَــعْ رَأ

عُ« روایــات ناظــر به شــفاعت را از متشــابهات دانســته، شــيوۀ ســلف و خلــف را در  وَسَــلْ تُعْطَــهُ وَاشْــفَعْ تُشَــفَّ
قبــال آن‌هــا متفــاوت بیــان می‌کنــد کــه در ایــن طریــق ایــن روایــات یــا فاقــد معنــای عقلانــی اســت و بایــد 
معنــای آن را بــه خــدا واگــذار کــرد یــا بنــا بــر کاربــرد تأویــل بایــد آن را بــر دعــا در پیشــگاه خداوند حمــل کرد 
کــه ایــن حمــل، عــدول خداونــد از ارادۀ خویــش به‌واســطهۀ شــفیع نیســت؛ زیــرا خداونــد در ازل آگاه بــه 
چنیــن دعایــی بــوده و می‌دانــد کــه سرنوشــت مشــفوع لــه کــدام اســت بــدون اینکــه ســبب تغییــر در اراده 
خداونــد شــود و نتیجــۀ آن در عالــم آخــرت صرفــاً اظهــار کرامــت شــفاعت کننــده از ســوی خداونــد اســت 
و در روز قیامــت فقــط طاعــت و رضــای الهــی نافــع اســت و احــدی بــر نفــع دیگــری نخواهــد بود)همــان، 

ج1:  255-256 و ج7: 103(. 

از نــگاه رشــیدرضا، توســل بــه پیامبــر n، توســل بــه دعــا و شــفاعت آن حضــرت اســت. وی بــا تقســیم 
توســل بــه شــرعی و بدعــی، توســل شــرعی را تقــرب بــه خداونــد بــه واســطه اعمــال صالحــه دانســته نــه 
هْــوَاءِ 

َ
الِحَــةِ، لَ بِالْ عْمَــالِ الصَّ

َ
بُ إِلَــى اللــهِ تَعَالَــى بِمَــا شَــرَعَهُ مِــنَ الْ قَــرُّ اعمــال بدعت‌آمیــز و مقلدانــه »... التَّ

بَعَةِ«)همــان، ج11: 7( و توســل بدعت‌آمیــز را توســل بــه پیامبــر n بعــد از  قَالِيــدِ الْمُتَّ الْمُبْتَدَعَــةِ، وَلَ بِالتَّ
مــرگ ایشــان و قســم دادن خداونــد بــه ذات و شــخص پیامبــرn، مســجد الحــرام، ملائکــه و ... می‌دانــد 
کــه نــزد جمهــور و مذهــب ابــی حنیفــه حــرام و احادیــث وارده در ایــن خصــوص ضعیــف و غیرقابل إســتناد 

قْسَــامِ عَلَــى اللــهِ بِذَاتِــهِ ...()همــان، ج6: 308(  ــلُ بِــهِ بِمَعْنَــى الِْ وَسُّ اســت)... التَّ

ــلِ يُــرَادُ بِــهِ ثَلَثَــةُ مَعَــانٍ ...« توســل را در معانــی الــف. اطاعــت کــردن  وَسُّ رشــیدرضا بــا عبــارت »فَلَفَــظُ التَّ
از پیامبــر n ب. دعــا و شــفاعت )= دعــا( پیامبــر n در زمــان حیــات و قیامــت ج. قســم دادن خداونــد 
بــه ذات و شــخص پیامبــر n دانســته، قســم اول و  دوم را  بــه إجمــاع مســلمانان جایــز و قســم ســوم را بــا 

إســتناد بــه ســیرۀ صحابــه خــاف شــرع می‌دانــد. 

وی معتقــد اســت هیــچ یــک از صحابــه پیامبــر n در إستســقاء و غیــر آن چنیــن نکردنــد. نــه در حیــات 
و نــه در ممــات رســول اکــرم n نــه در کنــار قبــرش و نــه غیــر آن و در أدعیــۀ مشــهوره نیــز چنیــن چیــزی 
دیــده نمی‌شــود. چنان‌کــه توســل عمــر بــه عمــوی پیامبــر n توســل  شــرعی و بــه دعــا و شــفاعت وی 
بــوده اســت نــه بــه ذات ایشــان و اگــر توســل بــه ذات جایــز بــود عمــر از توســل بــه ذات پیامبــر n عــدول 
حَابَــةُ يَفْعَلُونَــهُ فِــي الِسْتِسْــقَاءِ وَنَحْــوِهِ، لَ فِــي حَيَاتِــهِ وَلَ بَعْــدَ  ــذِي لَــمْ تَكُــنِ الصَّ نمی‌کــرد. »... فَهَــذَا هُــوَ الَّ
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مَمَاتِــهِ، لَ عِنْــدَ قَبْــرِهِ، وَلَ غَيْــرِ قَبْرِهِ،...«)همــان(. 

نَــا  ــلُ إِلَيْــكَ بِنَبِيِّ جْدَبْنَــا نَتَوَسَّ
َ
ــا إِذَا أ ــا كُنَّ وی بــا إســتناد بــه روایــت صحیــح بخــاری »قَــالَ عُمَــرُ: " اللهُــمَّ إِنَّ

نَــسٍ وَغَيْرِهِمَا 
َ
حِيحِ عَنِ ابْــنِ عُمَرَ، وَأ نَا فَاسْــقِنَا"، وَكَذَلِكَ ثَبَتَ فِــي الصَّ ــلُ إِلَيْــكَ بِعَــمِّ نَبِيِّ ــا نَتَوَسَّ فَتَسْــقِينَا، وَإِنَّ

مَ وَاسْتِسْــقَائِهِ«)بخاری،1422ق،  هُ عَلَيْــهِ وَسَــلَّ ى اللَّ بِــيِّ صَلَّ ــلُونَ بِدُعَاءِ النَّ مَــا يَتَوَسَّ جْدَبُــوا إِنَّ
َ
هُــمْ كَانُــوا إِذَا أ نَّ

َ
أ

ج6: 84،  ح 4712  و  ج9: 146، ح 7510( و حدیــث الاعمــی کــه در آن رســول اکــرم n فــرد نابینــا را 
هنــگام دعــا بــه ذکــر »اللهــم إنــی اســألک و اتوجــه بنبیــک محمــد نبــی الرحمــه ...« تعلیــم می‌فرمایــد، 
مَ وَشَــفَاعَتِهِ، وَهُــوَ طَلَــبَ  ــهُ عَلَيْــهِ وَسَــلَّ ــى اللَّ بِــيِّ صَلَّ ــلَ بِدُعَــاءِ النَّ مَــا تَوَسَّ ــهُ إِنَّ نَّ

َ
ــهُ صَرِيــحٌ فِــي أ بــا عبــارت »فَإِنَّ

عَــاءَ ...()رشــیدرضا، 1990م، ج6: 309( در معنــای توســل بــه دعا  مَ الدُّ ــهُ عَلَيْــهِ وَسَــلَّ ــى اللَّ بِــيِّ صَلَّ مِــنَ النَّ
و شــفاعت تاکیــد مــی‌ورزد. 

2-2-2-1. بررسی محور دوم بر پایۀ اخبار رضوی 

اولا: همان‌گونــه کــه بیــان شــد، امــام رضــا g بــا إرجــاع بــه بدیهیــات، تمایــز ارادۀ الهــی بــا ارادۀ انســان 
ــه‏ إِرادَتَيــنِ  را تبییــن و در نقلــی دیگــر ضمــن تقســیم ارادۀ الهــی بــه »حتمــی« و »عزمــی« بــا بیــان »إِنَّ لِلَّ
ــى آدَمَ  ــهُ نَهَ نَّ

َ
ــتَ أ يْ

َ
ــا رَأ  وَ مَ

َ
ــاءُ أ ــوَ لَ يَشَ ــرُ وَ هُ مُ

ْ
ــوَ يَشــاءُ وَ يَأ ــزمٍ؛ يَنهــى وهُ ــمٍ وإِرادَةَ عَ ومَشــيئَتَينِ : إِرادَةَ حَت

ــهِ  كُلَ لَمَــا غَلَبَــتْ مَشِــيئَتُهُمَا مَشِــيئَةَ اللَّ
ْ
نْ يَــأ

َ
 أ

ْ
ــجَرَةِ وَ شَــاءَ ذَلِــكَ وَ لَــوْ لَــمْ يَشَــأ كُلَ مِــنَ الشَّ

ْ
نْ يَــأ

َ
وَ زَوْجَتَــهُ أ

نْ يَذْبَحَــهُ وَ لَــوْ شَــاءَ لَمَــا غَلَبَــتْ مَشِــيئَةُ إِبْرَاهِيــمَ مَشِــيئَةَ 
َ
 أ

ْ
نْ يَذْبَــحَ إِسْــحَاقَ وَ لَــمْ يَشَــأ

َ
مَــرَ إِبْرَاهِيــمَ أ

َ
تَعَالَــى وَ أ

ــهِ تَعَالَــى ... .« 1 )کلینــی، 1362، ج1: 151( بــر ســیطرۀ علــم و اراده الهــی تاکیــد می‌ورزنــد کــه بــر  اللَّ
ایــن مبنــا »توســل، شــفاعت و درخواســت هــر گونــه فیضــی بــا حفــظ مبــادی و مجــاری آن اســت و هرگــز 
مخالــف حکمــت حــق نبــوده، آن را تغییــر نمی‌دهــد، بلکــه هماهنــگ بــا آن اثــر می‌کنــد«)ر.ک: جــوادی 
آملــی، 1385، ج16: 128(؛ از ایــن‌رو، شــفاعت شــفیع هرگــز موجــب تغییــر و عــدول از علــم و اراده الهــی 

نمی‌شــود.

ثانیــا: بــر اســاس ادعــای مطــروح شــده و بــه فــرضِ صحــت دیــدگاه رشــیدرضا مبنــی بــر متشــابه بــودن 
خْبارِنــا 

َ
روایــات ناظــر بــه شــفاعت؛ الــف. در چنیــن شــرایطی طبــق آموزه‌هــای امــام رضــا g: »إنَّ فِــی أ

بِعُوا مُتَشــابهَها  وا مُتشــابِهَها إِلَی مُحْکَمِهــا وَ لا تَتَّ مُحْکَمــاً کَمُحْکَــمِ القُــرآنِ وَ مُتشــابهاً کَمُتَشــابِهِ القُــرآنِ فَــرُدُّ
ــات محکــم و  ــه روای ــا ارجــاع ب ــات ب ــن روای ــه، 1378ق، ج1: 290(، ای ــن بابوی وا«)اب دُونَ مُحْکَمِهــا فتَضِلُّ

1. نهــى مك‏ىنــد در حالــى كــه م‏ىخواهــد و فرمــان م‏ىدهــد در حالــى كــه نم‏ىخواهــد. آيــا نديــدى كــه آدم g و همســرش را 
از اينكــه از درخــت بخورنــد نهــى كــرد، حــال آنكــه ايــن عمــل را خواســت و اگــر خــوردنِ آن دو را نخواســته بــود، هرگــز خواســت آن 
دو، بــر خواســت خداونــد چيــره نم‏ىگشــت و ابراهيــم g را بــه ذبــح اســحاق فرمــان داد، در حالــى كــه ذبــح او را نخواســته بــود و 

اگــر خواســته بــود هرگــز خواســت ابراهيــم g بــر خواســت خــدا چيــره نم‏ىشــد؟!
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تبییــن به‌واســطۀ آن‌هــا خــود نیــز محکــم می‌شــود. ب. رهنمــون ایشــان »مــا جائــک عنــا فقــس علــی 
کتــاب اللــه عزّوجــلّ و احادیثنــا فــان کان یشــبهما فهــو منّــا و ان لــم یکن یشــبهما فلیس منا«)حــر عاملی، 
1409ق، ج27: ‌121(، دلالــت بــر مقایســه روایــات بــا کتــاب خــدا در رفــع شــبهه دارد کــه در ایــن راســتا 
آیــات شــفاعت یــا ناظــر بــه نفــی شــفاعت در روز قیامــت بــه طــور اســتقلالی اســت)بقره، 48، دخــان،41، 
غافــر، 33 و ...( یــا مثبــت شــفاعت اســت کــه گاهــی یــا  اختصاص بــه ذات اقــدس الهــی دارد)ســجده، 4، 
أنعــام،51، بقــره، 255( یــا بــا اذن و تملیــک الهــی از بــرای غیــر اســت )زخــرف، 86، مریــم، 87، یونــس، 
3( کــه بــر ایــن منــوال، واضــح اســت واژۀ »شــفاعت« در تمامــی آیــات مرتبــط، بــدون تشــابه معنایــی ناطق 

بــه مدلــول خــود هســتند. 

ثالثــا: اگــر شــفاعت و توســل حمــل بــر إســتجابت دعــا شــود، ایــن ســوال مطــرح می‌شــود کــه چگونــه 
امکان‌پذیــر اســت معصــوم g بنــا بــر مبیــن و مفســر بــودن قــرآن و آگاهــی از قواعــد و مبانــی کلام، بدون 
ذکــر قرینــه و بــدون افــزودن واژه یــا واژگانــی، بــا انصــراف از ظهــور تصــوری کلام، از بیــان خویــش معنایــی 
متصــور شــود کــه لفــظ وی بــر آن معنــا دلالــت نداشــته باشــد حــال آنکــه کلام امــام رضــا g »إذا نَزَلَــت 
ةٌ فاســتَعینوا بِنــا عَلَــى اللّــهِ«1 ؛ در تبییــن آیــۀ شــریفه »وَ ابْتَغُــوا إِلَيْــهِ الْوَسِــيلَة«، معــرف بهتریــن  بِکــم شِــدَّ
وســیله، راهنمــا و پنــاه در مخاطره‌ها)ابــن بابویــه، 1375ق، ج1: 218( و نفــی حمــل معنــای توســل بــه 

دعــا اســت. 

دیگــر آنکــه توجیهــات رشــیدرضا مبنــی بــر حمل شــفاعت بــه إســتجابت دعــا و ارادۀ عــام از لفــظ خاص، 
تأویــل غیراصولــی، خــاف نــص صریــح و ظاهــر آیــات و روایــات اســت و خــاف ظاهــر در جایــی کاربــرد 
دارد کــه نتــوان کلام را حمــل بــر ظاهــر نمــود. از ایــن رو، گفتــه رشــیدرضا ادعایــی اســت بــا تکیــه بــر قراین 
عقلــی و عقل‌گرایــی کــه بــا آیــات قــرآن و اصــول مســلم اخبــار و ســنت نبــوی و کلام اهــل بیــت عصمــت و 
طهــارت b ســازگار نبــوده و مغایــر بــا بســیاری از محکمــات و مســلمات نقلــی اســت؛ البتــه درخــور ذکــر 
اســت رویــۀ وی در توجیــه و تأویل‌هــای خــاف ظاهــر در تفســیر المنــار مشــهود اســت)برای نمونــه ر.ک: 
رشــیدرضا،1990م، ج3، ص40-42 ذیــل آیــات 260-259 بقــره و  ج1، ص285 ذیــل آیــۀ 65 ســورۀ بقره 

و ...(.

عُ« کــه عبارتــی از روایــت طولانــی  سَــكَ وَسَــلْ تُعْطَــهُ وَاشْــفَعْ تُشَــفَّ
ْ
رابعــا: إســتناد رشــیدرضا به»ارْفَــعْ رَأ

موجــود در صحیــح بخــاری اســت)بخاری، 1422ق، ج6، ح4712( حکایــت از مستندســازی در اثبــات 
ــدگاه وی و همفکرانــش دارد.  دی

1. هــرگاه ســخت‌ىاى بــه شــما رســید به‌واســطۀ مــا از خــدا کمــک بجویید)عیاشــی، 1380ق، ج۲ :۱۷۶، ح۱۶۶۲؛ عطــاردی، 1406ق، 
ج1: 334(
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ــی  ــم و اندوه ــردم را غ ــت م ــت، در روز قیام ــرم n اس ــول اک ــرَةَ از رس ــي هُرَيْ بِ
َ
ــل أ ــه نق ــت ک ــن روای ای

 b ــكَ« از حضــرت آدم، نــوح، ابراهیــم، موســی و عیســی می‌رســد کــه بــا تقاضــای »اشْــفَعْ لَنَــا إِلَــى رَبِّ
ســرانجام در پــی شــفاعت نــزد پیامبــر n می‌آینــد. پیامبــر n در پیشــگاه پــروردگار بــه ســجده می‌افتــد 
و خــدای عزوجــل می‌فرمایــد: ای محمــد ســر خــود را بلنــد کــن بخــواه کــه داده می‌شــود و شــفاعت کــن 

کــه پذیرفتــه می‌شــود.

حــال اگــر بنــا بــه گفتــۀ صاحــب المنــار تمــام آیــات، نافــی شــفاعت و تنهــا راه نجــات، اخــاص در عمل و 
رحمــت الهــی باشــد آنچــه در روایــت آمــده بــه چــه منظور اســت؟ 

از طرفــی بــه فــرض آنکــه  شــفاعت بــه معنــای دعــا باشــد، بــاز چنیــن دعایــی از پیامبــر n بی‌نتیجــه 
و اظهــار کرامــت شــفاعت کننــده نیــز از ســوی خداونــد بی‌معناســت؛ لــذا بــا ایــن دیــدگاه، شــفاعت در 
ــافِع وَ  لُ شَ وَّ

َ
ــا أ ــود: »أن ــی n فرم ــر گرام ــه پیامب ــت ک ــی اس ــن درحال ــت. ای ــدنی اس ــری نش ــت ام قیام

ــا کلام دیگــر ایشــان:  عٍ« 1)قشــیری نیشــابوری، ج4: 1872؛ دارمــی، 1412ق، ج1: 194( ی لُ مُشَــفَّ وَّ
َ
أ

يَنِــي شَــفَاعَةً يَــوْمَ الْقِيَامَــةِ فِيهِــمْ فَفَعَــلَ«؛ از خــدای متعــال خواســتم کــه بــه مــن مقــام  نْ يُوَلِّ
َ
لْتُهُ أ

َ
»... فَسَــأ

شــفاعت بدهــد تــا در روز قیامــت بــرای آن‌هــا شــفاعت کنــم و خــدای متعــال هــم خواســتۀ مــرا برآورد‌)ابــن 
حنبــل، 1421ق، ج45: 339(. 

درخــور ذکــر اســت روایــت صحیــح بخــاری فــارغ از بحــث ســندی بــا صــدر و ذیلــش و قرایــن موجــود، در 
مقــام تبییــن معنــا و مفهــوم شــفاعت اخروی اســت و معنــای واژۀ »شــفاعت« واضــح و غیرقابل تأویل اســت 
و بــا توجیــه رشــیدرضا مبنــی بــر إســتجابت دعــا ناســازگار و دلیــل و قرینــه روشــنی بــر آن اســت کــه ایــن 
شــفاعت علاوه‌بــر کرامــت شــفاعت‌کننده منفعتــی بــرای شــفاعت شــونده نیــز در پــی خواهــد داشــت کــه 
از جملــه مســتندات ایــن منفعــت، نقــل امــام رضــا g از پیامبــر اکــرم n: »مــن كــذّب بشــفاعة رســول 
ــه n لــم‏ تنلــه‏« 2 )ابــن بابویــه، 1378ق، ج2: 66؛ مجلســی،1403ق، ج 8: 41؛ عطــاردی، 1406ق،  اللَّ
لُكَ 

َ
سْــأ

َ
ــلٍ ثَــوَابٌ وَ لِــكُلِّ ذِي شَــفَاعَةٍ حَقٌّ فَأ هُــمَّ وَ لِــكُلِّ مُتَوَسِّ ج 2: 495( و توســات ایشــان در مناجــات »اللَّ

فَنِــي بَرَكَــةَ يَوْمِــي هَــذَا وَ شَــهْرِي هَــذَا وَ عَامِــي  نْ تُعَرِّ
َ
مَــامَ طَلِبَتِــي أ

َ
مْتُــهُ أ بِمَــنْ جَعَلْتُــهُ إِلَيْــكَ ]سَــبَبِي‏[ وَ قَدَّ

بْنِــي بِهِــمْ مِــنْ نَائِلِــكَ- وَ لَ تَقْطَــعْ رَجَائِــي مِــنْ رَحْمَتِــك‏« 3 اســت)موحد ابطحــی  هُــمَّ فَــاَ تُخَيِّ هَــذَا .... اللَّ
اصفهانــی، 1391: 50(.

1. من نخستین کسی خواهم بود که شفاعت می‌کند و اولین کسی خواهم بود که شفاعت او پذیرفته می‌شود.
2. هر كس شفاعت پيامبر خدا n را دروغ بشمارد به آن دست نخواهد يافت.

3. خداونــدا! بــراي هــر توســل‌کننده‌ای ثــواب و بــرای هــر شــفاعت‌کننده‌ای حقــی اســت، پــس از تــو می‌خواهــم بــه حــق کســی کــه 
او را وســيله‌ام بــه ســوی تــو قــرار داده و پيشــاپيش حاجت‌هايــم ذکــر کــردم، اينکــه برکــت ايــن روز، ايــن مــاه و ايــن ســال را بــه مــن 

بنمايانــی ... خدایــا پــس بــه یمــن وجــود مبارکشــان مــرا از عطــا و بخششــت ناامیــد مگــردان.
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خامســا: دعــا از عوامــل معنــوی، درخواســت تــوأم بــا خضــوع و تضــرع بنــده از خداونــد و همــوار کننده و 
راهگشــای مســیر توســل و شــفاعت اســت. عبادتی که به‌واســطۀ بریــدن دل از دیگــران و خــوف از خداوند، 
بــه انســان نورانیــت می‌بخشــد و او را قابــل شــفاعت می‌کنــد)ر.ک خمینــی، 1381، ج2: 270-271(؛ 
بْتُــمْ فَسَــوْفَ يَكُونُ  ــي لَــوْ لا دُعاؤُكُــمْ فَقَــدْ كَذَّ چنان‌کــه خداونــد ســبحان می‌فرمایــد: »قُــلْ مــا يَعْبَــؤُا بِكُــمْ رَبِّ
لِزاما«)فرقــان، 77( بگــو پــروردگارم بــراى شــما ارجــى قائل نيســت اگــر دعاى شــما نباشــد)مکارم،1373، 

ج1: 367(.

عــآءِ« در   دعــا یکــی از طــرق توســل و شــفاعت اســت؛ بــه گونــه‌ای کــه عبــارت »اللّـــهُمَّ بِحَــقِّ هــذَا الدُّ
 b و اهــل بیــت عصمــت و طهــارت nادعیــه دلالــت بــر ایــن معنــا دارد و از طرفــی  توســل بــه پیامبــر
ــی  ــارک و تعال ــد تب ــرگاه از خداون ــا g »ه ــام رض ــم ام ــه تعلی ــا ب ــه بن ــت. چنان‌ک ــت ادب در دعاس رعای
تقاضایــی داشــتی بگــو خداونــدا از تــو می‌خواهــم کــه بــه حــق محمــد n و علــی g کــه نــزد تــو مقــام 
والایــی دارنــد حاجــت مــرا بــرآورده سازی«)مجلســی،1403ق، ج96: 22( و خــود نیــز در دعــا و مناجات با 
ــلُ  تَوَسَّ

َ
ــي أ هُــمَّ إِنِّ خداونــد، مســتقیم ایــن إولیــای الهــی را مــورد توســل قــرار می‌دهنــد و می‌فرماینــد: »اللَّ

ــهُ إِلَيْــكَ بِهِــمْ ... «)عطاردى،  تَوَجَّ
َ
بُ إِلَيْــكَ بِهِــمْ وَ أ تَقَــرَّ

َ
عُ إِلَيْــكَ بِهِــمْ وَ أ تَشَــفَّ

َ
بِيــنَ وَ أ يِّ ــدٍ وَ آلِــهِ الطَّ إِلَيْــكَ بِمُحَمَّ

1406ق: 406(؛ خداونــدا همانــا مــن به‌واســطۀ محمــد و خانــدان پاکــش بــه تــو متوســل می‌شــوم و آنــان 
را بــه درگاهــت شــفیع خــود می‌گردانــم ... .

سادســا: إســتناد صاحــب المنــار در عــدم جــواز قســم دادن خداونــد بــه ذات و شــخص پیامبــر n بــه 
ــد:  ــوا« کــه راوی می‌گوی ــقَاءَ إِذَا قَحَطُ ــامَ الِسْتِسْ ــاسِ الِإمَ ــؤَالِ النَّ ــاب »سُ روایتــی از صحیــح بخــاری در ب
ــاسِ بْــنِ  ــهُ عَنْــهُ، كَانَ إِذَا قَحَطُــوا اسْتَسْــقَى بِالعَبَّ ــابِ رَضِــيَ اللَّ نَّ عُمَــرَ بْــنَ الخَطَّ

َ
نَــسِ بْــنِ مَالِــكٍ، أ

َ
»... عَــنْ أ

نَا فَاسْــقِنَا،  ــلُ إِلَيْكَ بِعَــمِّ نَبِيِّ ا نَتَوَسَّ نَــا فَتَسْــقِينَا، وَإِنَّ ــلُ إِلَيْــكَ بِنَبِيِّ ا نَتَوَسَّ ــا كُنَّ هُــمَّ إِنَّ لِــبِ، فَقَــالَ: اللَّ عَبْــدِ المُطَّ
قَــالَ: فَيُسْــقَوْنَ«)بخاری، 1422ق، ج2: 27، ح1010( پذیرفتنــی نیســت؛ زیــرا در روایــت منقــول، بــدون 
تردیــد بحــث توســل بــه دعــای پیامبــر n مطــرح نیســت؛ بلکــه روایــت ناظــر به توســل بــه شــخص پیامبر 
هُمَّ  n اســت؛ همانگونــه کــه توســل جســتن امــام رضــا g بــه پیامبــر n، قــرآن و ... بــا عبــارت »قُــلِ اللَّ
ــكَ عَلَيْــهِ وَ لَ  رْسَــلْتَهُ إِلَــى خَلْقِــكَ وَ بِحَــقِّ كُلِّ آيَــةٍ فِيــهِ وَ بِحَــقِّ كُلِّ مَــنْ مَدَحْتَــهُ فِيــهِ عَلَيْــكَ وَ بِحَقِّ

َ
بِحَــقِّ مَــنْ أ

ــكَ مِنْــك«1 ؛ مثبــت ایــن معناســت. عْــرَفَ بِحَقِّ
َ
حَــداً أ

َ
نَعْــرِفُ أ

ةٌ فاســتَعینوا بِنــا عَلَــى اللّــهِ« بــه صــورت مطلــق و ناظــر بــه  دیگــر آنکــه کلام حضــرت»إذا نَزَلَــت بِکــم شِــدَّ
ــتْ‏  حیــات و ممــات پیامبــر اکــرم n و اولیــای الهــی اســت و نقــل  پیامبــر اکــرم n: »مَــنْ زَارَ قَبْــرِي‏ حَلَّ

1. خداونــدا بــه حــق کســی كــه او را بــر خلــق خــود بــه رســالت ارســال کــردی و بــه حــق تمــام آیــات قــرآن و بــه حــق كســانى كــه 
آن‌هــا را در آن مــدح كــرده‏اى بــر تــو و بــه حــق تــو بــر آن‌هــا و هيــچ كــس را از تــو بــه حــق تــو عارف‌تــر نمی‌شناســم.‏«
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مَــا زَارَنِــي حَيّــاً« )مجلســی، 1403ق، ج97: 159( هــر كــس قبــر مــرا  نَّ
َ
تــاً فَكَأ لَــهُ شَــفَاعَتِي وَ مَــنْ زَارَنِــي مَيِّ

زيــارت كنــد شــفاعت مــن بــر او رواســت و هــر كــس مــرا پــس از مرگــم زيــارت كنــد ماننــد آن اســت کــه مــرا 
در حــال حيــات زيــارت كــرده در تأییــد ایــن نظــر اســت.

 همچنیــن فرمایــش امــام رضــا g در توســل جســتن به‌واســطۀ ایشــان؛ »يَــا خَيْــرَ مَدْعُــوٍّ يَــا خَيْــرَ مَــنْ 
مُــهُ بَيْــنَ يَــدَيْ حَوَائِجِــي وَ رَغْبَتِــي إِلَيْــكَ  قَدِّ

ُ
ضَــا g وَ أ ــكَ عَلِــيِّ بْــنِ مُوسَــى الرِّ لُكَ بِحَــقِّ وَلِيِّ

َ
سْــأ

َ
عْطَــ‏ى ... أ

َ
أ

ــدْ  ــرت »وَ قَ ــای حض ــی، 1405ق، ج1: 142( و دع ــدٍ ... .« 1)کفعم ــدٍ وَ آلِ مُحَمَّ ــى مُحَمَّ ــيَ عَلَ نْ تُصَلِّ
َ
أ

ــكَ  ــمْ إِلَيْ ــلْتُ بِهِ ــنْ تَوَسَّ ــرُ مَ ــزَعَ وَ لَ مَنْجَــى غَيْ  وَ لَمَفْ
َ
ــةَ لِــي وَ لَ رَجَــاءَ وَ لَ لَجَــأ صْبَحْــتُ يَوْمِــي هَــذَا لَ ثِقَ

َ
أ

دَةِ نِسَــاءِ الْعَالَمِيــنَ وَ ...(2 )موحــد  هْــرَاءِ سَــيِّ مِيرِالْمُؤْمِنِيــنَ وَ الزَّ
َ
ــدٍ n ثُــمَّ عَلِــيٍّ أ بــاً إِلَــى رَسُــولِكَ مُحَمَّ مُتَقَرِّ

ابطحــی اصفهانــی، 1391: 48( همچنیــن زیــارت قبــور ائمــه اطهــار b »إِنَّ لِــكُلِّ إِمَــامٍ عَهْــداً فِــي عُنُــقِ‏ 
دَاءِ زِيَــارَةَ قُبُورِهِــمْ فَمَــنْ زَارَهُــمْ رَغْبَــةً فِــي زِيَارَتِهِمْ 

َ
وْلِيَائِــه‏ِ وَ شِــيعَتِهِ وَ إِنَّ مِــنْ تَمَــامِ الْوَفَــاءِ بِالْعَهْــدِ وَ حُسْــنِ الْ

َ
أ

تُهُــمْ شُــفَعَاءَهُمْ يَــوْمَ الْقِيَامَة«)کلینــی، 1362، ج4: 567؛ ابــن بابویــه،  ئِمَّ
َ
وَ تَصْدِيقــاً بِمَــا رَغِبُــوا فِيــهِ كَانَ أ

ــان  ــه زم ــر ب ــی منحص ــدس اله ــه ذات اق ــرب ب ــان، 1385، ج2: 459( در تق 1378ق، ج2: 261؛ هم
حیــات ایشــان نیســت؛ بلکــه زمــان ممــات ایشــان را شــامل می‌شــود و هــر گونــه نیــاز مــادی و معنــوی 

انســان، وســاطت در فیوضــات مخصــوص الهــی و شــفاعت را در برمی‌گیــرد. 

زیــارت قبــر مؤمــن، ادای حقــی اســت کــه مؤمــن به‌جــا مــی‌آورد چنان‌کــه امــام رضــا g بــا عبــارت »إِنَّ 
يَــارَةُ إِلَــى قَبْــرِه‏« زیــارت قبــر را از حقــوق مؤمــن بــر مؤمن  مِــنْ حَــقِّ الْمُؤْمِــنِ عَلَــى الْمُؤْمِــنِ ...  إِذَا مَــاتَ فَالزِّ
بیــان فرمــوده کــه چــون بمیــرد بــر ســر قبــرش برود)مجلســی، 1403ق، ج1: 150(.  ایــن در حالی اســت 

کــه پیامبــر n و ائمــه معصومیــن b بالاترین ذوی الحقوق هســتند. 

امــام رضــا g زیــارت قبــور ائمــه b را وفــای بــه عهــد و زائــر ایــن قبــور را مســتحق شــفاعت می‌دانــد و 
می‌فرمایــد: همانــا بــراى هــر يــك از امامــان حقــی بــر گــردن دوســتان و شــيعيانش اســت و كيــى از لــوازم 
وفــاى بــه عهــد و اداى ايــن حــق، زيــارت قبــور ايشــان اســت و هــر كــس بــا علاقــه ایشــان را زيــارت كنــد 
و بــه آنچــه آنــان آورده‏انــد معتقــد باشــد، در چنیــن شــرایطی ایــن امامــان، شــفيعان ایشــان در روز قیامــت 

1. ای بهتریــن فراخوانــده شــده، ای بهتریــن کســی کــه مــورد درخواســت اســت ... بــه حــق ولیــت علــی بــن موســی الرضــا g، از تــو 
می‌خواهــم و حضرتــش را پیشــاپیش حاجــات و نیازهایــم بــه پیشــگاهت واســطه می‌کنــم ... .«

2. پــروردگارا! صبــح کــردم امــروز در حالــی کــه هيــچ اعتمــاد و اميــد و پنــاه و ملجــأ و محــل نجاتــی نــدارم، جــز کســاني که به ســوي تو 
بــه آنــان متوســل شــدم و نزديکــي مي‌جويــم بــه پيامبــرت محمــد، آن‌گاه بــه علــي اميــر مؤمنــان و زهــرا برتريــن بانــوي جهان و حســن 
و حســين و علــي و محمــد و جعفــر و موســي و علــي و محمــد و علــي و حســن و کســي کــه بعــد ايشــان اســت و راه را مي‌نمايانــد و از 
فرزندانــش پوشــيده بــوده و امــت چشــم اميــد بــه او دارنــد. خداونــدا! آنــان را در ايــن روز و روزهــاي بعــد پناهــم از رنج‌هــا و تکيه‌گاهــم 

در ســختي‌ها قــرار ده ... .
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خواهنــد بود)ابــن بابویــه،  ج2: 459(.

ــه!  همچنیــن از ایشــان مــروی اســت مــردى از اهــل خراســان بــه حضــرت عــرض كــرد يــا ابــن رســول اللَّ
پیامبــر n را در خــواب ديــدم گويــا بــه مــن فرمودنــد: چــه خواهیــد کــرد هــر گاه در زميــن شــما پــارۀ تــن 
مــن دفــن شــود و ســتارۀ مــن در آنجــا غــروب کنــد، شــما امانــت مــرا چگونــه حفــظ خواهیــد کــرد؟ امــام 
رضــا g فرمــود: منــم آن امانــت و ســتاره، آن پــارۀ تــن كــه در زميــن شــما دفــن خواهــم شــد. بدانيــد هــر 
كــس مــرا زيــارت كنــد و حقــى را كــه خداونــد بــراى مــن مقــرر كــرده بشناســد، مــن و پدرانــم در روز قيامــت 
از او شــفاعت خواهيــم كــرد و هــر كســى را كــه مــا شــفيع او باشــيم، نجــات می‌یابــد اگرچــه بــر او گنــاه جن 

و انــس‏ باشــد)همان، 1400ق: 64(.

ســیرۀ صحابــه نیــز بــر توســل بــه پیامبــرn بعــد از رحلــت ایشــان دال بــر ایــن معناســت. عســقلانى 
می‌نویســد: در زمــان خلافــت عمــر مــردم گرفتــار قحطــى و خشكســالى شــدند، شــخصى از اصحــاب بــه 
هُــمْ قَــدْ هَلَكُــوا ... 1.  )ابــن  تِــكَ فَانَّ مَّ

ُ
قبــر پيامبــر n متوسّــل شــد و گفــت: يــا رســول اللّــه! »اسْتَسْــقِ لِ

حجــر عســقلانی، 1379ق، ج2: 557( بــراى امــت خــود دعــا کــن و طلــب بــاران فرمــا؛ زیــرا آنــان هــاک 
شــدند ... کــه ایــن ســبک از رفتــار بــر اســاس مســتندات قرآنی)نســاء، 5؛ توبــه، 59؛ همــان، 74( حاکــی 
از وســاطت، شــفاعت و دعــا در رفــع مشــکل و تعجیــل در امــور اســت؛ لــذا روش صاحــب المنــار بــر خلاف 
ــه  ــات عقل‌گرایان ــات و تأوی ــا توجیه ــدم، ب ــلمانان متق ــای مس ــه باوره ــت ب ــر بازگش ــی ب ــادش مبن اعتق
ــه،  ــیرۀ صحاب ــکار س ــان و ان ــات ایش ــان مم ــرم n در زم ــول اک ــت رس ــی منزل ــر نف ــض، علاوه‌ب و متناق

کوششــی در تبییــن عقایــد ســلفی و ناصحیــح خویــش اســت.

2-2-3. محور سوم: شفاعت و توسل به معنای شرک، خالقیت و عبادت مشفوع

ــرْكُ  ــهَ وَ لا تُشْــرِكُوا بِــهِ شَــيْئا ... «)نســاء، 36( بــا عبــارت »فَالشِّ رشــیدرضا ذیــل آیــۀ شــریفه »وَ اعْبُــدُوا اللَّ
ــةِ الْمُسْــلِمِينَ  ...«)رشــیدرضا، 1990م، ج5: 68( بــه  ذْهَــانِ عَامَّ

َ
دْنَاهَــا مَــا يَتَبَــادَرُ إِلَــى أ

َ
نْــوَاعٌ وَضُــرُوبٌ، أ

َ
أ

تبییــن أقســام شــرک پرداختــه، پایین‌تریــن مرتبــۀ آن را همــان رکــوع و ســجود بــرای غیرخــدا در ذهن عامه 
مســلمانان بیــان کــرده و بالاتریــن مرتبــۀ شــرک را دعــا، شــفاعت و توســل می‌دانــد؛ بدیــن صــورت کــه 
کســانی را واســطه بیــن خــود و خــدا قــرار می‌دهنــد و بــه آنــان توســل می‌جوینــد و بــا وجــود ایــن شــرک، 
خْرَى« و این شــرک 

ُ
نمــاز، روزه و دیگــر عبــادات نفعــی نــدارد. »... لَ يَنْفَــعُ مَعَــهُ صَــاَةٌ وَلَ صِيَــامٌ وَلَ عِبَــادَةٌ أ

1. ســمهودی نیــز در خاتمــه بــاب هشــتم بــا عنــوان »فــي نبــذ ممــا وقــع لمــن اســتغاث بالنبــي n أو طلــب منــه شــيئا عنــد قبــره« 
مــواردی از ســیرۀ صحابــه و مســلمانان در درخواســت حاجــت و اســتغاثه بــه قبــر رســول اکــرم n متذکــر می‌شود)ســمهودی، 2006م، 
ج4: 127(. همچنیــن گفتــه شــده اســت کــه محمــد بــن ادريــس شــافعى بــه قبــر ابــو حنيفه)بغــدادی، 1417ق، ج1: 135( و احمــد بــن 

حنبــل بــه قبــر شــافعى متوســل م‏ىشــدند)امینی نجفــی، 1416ق، ج5:  194(
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رایــج میــان مســلمانان اســت)همان(. 

ــهَ لايَرْض‏ىعَــنِ الْقَــوْمِ  صاحــب المنــار ذیــل آیــۀ »يَحْلِفُــونَ لَكُــمْ لِتَرْضَــوْا عَنْهُــمْ فَــإِنْ تَرْضَــوْا عَنْهُــمْ فَــإِنَّ اللَّ
ــرکان و  ــود مش ــرک آل ــال ش ــا اعم ــا ب ــل و دع ــلمانان در توس ــال مس ــاس اعم ــا قی ــقِين«)توبه، 6( ب الْفاسِ
امــاً  يَّ

َ
ــارُ إِلاَّ أ ــنَا النَّ مقایســه شــفاعت بــه خرافــه پرســتی یهــود و نصــاری ذیــل آیــۀ شــریفه »وَ قالُــوا لَــنْ تَمَسَّ

ــم  ــاب در تعظی ــل کت ــان‌پنداری اه ــا یکس ــیدرضا، 1990م، ج1: 253-255( و ب مَعْدُودَة«)بقره،80()رش
ــت؛  ــر اس ــن نظ ــر ای ــان، ج1: 157( ب ــای الهی)هم ــه اولی ــلمانان ب ــل مس ــا توس ــداد ب ــار و أن ــا، أحب علم
درخواســت دعــا از غیــر خــدا عمــل جاهلانــه، شــرک‌آلود و کفرآمیــز از ســوی برخــی مســلمانان اســت؛ 
ــا  ــت ی ــد ب ــا خداون ــد کســی اســت کــه ب ــد مانن ــا فرشــته‌ای را بخوان ــر ی ــا کــه هــر کــس پیامب ــن معن بدی

ــد.  ســتاره‌ای را بخوان

وی مســتغیثین بــه انبیــا و صلحــا و متوســلین بــه ایشــان را مدافع شــرک و با مشــرکان اهل کتاب یکســان 
می‌دانــد بــا ایــن تفــاوت کــه مشــرکان ســابق، انبیــا، اولیــا و اصنــام خویــش را الهــه و اربــاب می‌پنداشــتند؛ 
ولیکــن مســلمانان بــا دعــا و درخواســت از اولیــای الهــی و اســتغاثه بــه آن‌هــا مرتکــب همان عمل مشــرکانه 

می‌شــوند)همان، ج11: 6؛ رشــیدرضا، 1367ق: 171(.

ــد و  ــان می‌نمای ــادت( بی ــط )عب ــی غیرمرتب ــل را در معنای ــش توس ــه‌های خوی ــق اندیش ــرای تحق وی ب
می‌نویســد: توجــه بــه دیگــری در عبــادت در حالــی کــه اعتقــاد به‌واســطۀ تقــرب بــودن و شــفاعت آنــان 
ــهُ بِعِبَادَتِــهِ إِلَــى غَيْــرِ اللــهِ تَعَالَــى  نــزد خداونــد داشــته باشــد عبــادت آنــان محســوب می‌شــود »مَــنْ يَتَوَجَّ
هُــهُ هَــذَا إِلَيْــهِ عِبَــادَةٌ« )رشــیدرضا، 1990م،  بٌ مِنْــهُ وَشَــفِيعٌ عِنْــدَهُ، ... فَتَوَجُّ ــهُ وَسِــيلَةٌ إِلَيْــهِ وَمُقَــرِّ نَّ

َ
عَلَــى أ

ج3: 286( و نامیــدن ایــن توجــه بــا عنــوان توســل، آن را از معنــای حقیقــی کــه عبــادت کــردن اولیاســت 
ــاسِ لَ يُخْرِجُهَــا عَــنْ  ــاً فِــي عُــرْفِ بَعْــضِ النَّ خــارج نمی‌کنــد »... فَتَسْــمِيَةُ هَــذِهِ الْعِبَــادَةِ لِغَيْــرِ اللــهِ تَوَسُّ

حَقِيقَتِهَــا ...«)همــان، ج11: 7(.

2-2-3-1. بررسی محور سوم بر پایۀ اخبار رضوی 

در پاســخ بــه ادعــای صاحــب المنــار مبنــی بــر ایــن کــه دعــا، شــفاعت و توســل بالاتریــن مرتبــه شــرک 
و اســتغاثه و شــفاعت خواهــی از انبیــا و صالحیــن اعتقــاد بــه خالقیــت ایشــان اســت)همان، ج6: 308(، 

گفتنــی اســت:

 اولا: درخواســت شــفاعت از انبیــا و اولیــای الهــی از ایــن منظــر کــه ذات اقــدس الهــی، آنــان را شــفیع 
ــهَ وَ ابْتَغُــوا إِلَيْــهِ الْوَسِــيلَةَ «)مائده،  قُوا اللَّ ذِيــنَ آمَنُــوا اتَّ هَا الَّ يُّ

َ
قــرار داده و از طرفــی مطابــق بــا آیــۀ شــریفه »يــا أ

35( مــا را بــه توســل بــه آنــان فراخوانــده  نه‌تنهــا منافــی بــا توحیــد نیســت، بلکــه عیــن توحیــد و یگانــه 
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نْفُسَــهُمْ 
َ
هُــمْ إِذْ ظَلَمُــوا أ نَّ

َ
پرســتی اســت. چنان‌کــه فلســفه توســل به پیامبــر n بنا بــر آیــۀ شــریفه»... وَ لَــوْ أ

ابــاً رَحِيمــا« 1)نســاء، 64(، اســتغفار بــرای  ــهَ تَوَّ سُــولُ لَوَجَــدُوا اللَّ ــهَ وَ اسْــتَغْفَرَ لَهُــمُ الرَّ جــاؤُكَ فَاسْــتَغْفَرُوا اللَّ
گنهــکار از زبــان پیامبــر n اســت و مطابــق بــا دیــدگاه فخــر رازی از مفســران عامــه، توســل گنهــکار بــه 
پیامبــر n شــاید بدیــن علــت باشــد کــه گنهــکار توبــه را نادرســت انجــام دهــد؛ لــذا اگــر پیامبــر n هــم 
بــرای او اســتغفار فرمایــد، توبــه اش مقبــول درگاه پــروردگار قــرار می‌گیــرد. »لعلهــم إذا أتــوا بالتوبــة أتــوا بها 
علــى وجــه الخلــل، فــإذا انضــم إليهــا اســتغفار الرســول صــارت مســتحقة للقبول«)فخــر رازی، 1420ق، 
ج10، ص126(؛ لــذا از ایــن جهــت اســت کــه شــیعه بــا توســل بــه معصوم g و اســتغفار و طلب بخشــش 

وی از درگاه ســبحان بــه ذات اقــدس الهــی تقــرب می‌جویــد. 

ــنْ  ــيْنِ ع مَ ــدِ الْحُسَ ــنْ وُلْ ــةُ مِ ئِمَّ
َ
ــدا n: »الْ ــول خ ــان از رس ــداد بزرگوارش ــا g از اج ــام رض ــل ام  نق

ــهَ عَــزَّ وَ جَــلَّ هُــمُ الْعُــرْوَةُ الْوُثْقَــى وَ هُــمُ الْوَسِــيلَةُ  ــه‏َ وَ مَــنْ عَصَاهُــمْ فَقَــدْ عَصَــى اللَّ طــاعَ اللَّ
َ
طَاعَهُــم‏ْ فَقَــدْ أ

َ
أ

ــهِ عَــزَّ وَ جَل«‏)ابــن بابویــه، 1378ق، ج 2: 58( بــا ظرافــت، موضــوع توســل و شــفاعت را از اعتقــاد  إِلَــى اللَّ
درخواســت‌کننده بــه خالقیــت اســباب تفکیــک کــرده و تقــرب بــه ذات اقــدس الهــی را از مجــرای توســل 
بــه واســطه‌های فیــض - ائمــه معصومیــن b – امکان‌پذیــر دانســته، ایشــان را دســتگيری محكــم و وســيلۀ 
تقــرب بــه درگاه الهــى و برتریــن واســطۀ فیض‌رســانی بیــان می‌فرمایــد و خــود نیــز در ســیرۀ عملــی اشــان 
بــر اســتمرار بــر این دعــا »اللّهم أعط محمّــدا و آل محمّــد الوســيلة«)عطاردی، 1406ق، ج 2: 3( ســفارش 
و خواســته‌های خویــش را در پرتــو  توسّــل بــه پیامبــر n و اهــل بیــت b، ملائکــه و انبیــای الهــی از درگاه 
رِيــنَ وَ  نْبِيَائِــكَ الْمُرْسَــلِينَ الْمُطَهَّ

َ
بِيــنَ وَ أ الهــی ایــن چنیــن درخواســت می‌کردنــد: »بِحَــقِّ مَلَئِكَتِــكَ الْمُقَرَّ

دٍ  ــلُ إِلَيْــكَ‏ بِمُحَمَّ تَوَسَّ
َ
ي أ هُــمَّ إِنِّ ــدٍ n« )موحــد ابطحــی اصفهانــی، 1391: 62(، »اللَّ ــكَ مُحَمَّ بِشَــفَاعَةِ نَبِيِّ

هُــمَّ اجْعَلْنِــي بِهِــمْ وَجِيهــاً  ــهُ إِلَيْــكَ بِهِــمْ اللَّ تَوَجَّ
َ
بُ إِلَيْــكَ بِهِــمْ وَ أ تَقَــرَّ

َ
عُ إِلَيْــكَ بِهِــمْ وَ أ تَشَــفَّ

َ
بِيــنَ وَ أ يِّ وَ آلِــهِ الطَّ

ئَاتِي بِهِــمْ وَ ارْحَمْنِــي بِهِــمْ وَ اشْــفَعْنِي بِهِم«)همــان: 188(.  هُــمَّ اغْفِــرْ لِــي بِهِــمْ وَ تَجَــاوَزْ عَــنْ سَــيِّ اللَّ

 g ثانیــا: نــگاه اســتقلالی بــه شــفیع، باطــل و ســبب شــرک در ربوبیــت و عبــادت اســت. امــام رضــا
 n بــا ایــن بیــان کــه ادعــای مقــام خدایــی بــرای پیامبــران و امامــان موجــب بیــزاری اهــل بیــت پیامبــر
مِيــرِ 

َ
از مدعیــان در دنیــا و آخــرت اســت)ابن بابویــه، 1378ق، ج2: 201( می‌فرمایــد: »إِنَّ مَــنْ تَجَــاوَزَ بِأ

يــن‏«؛ هــر آن كــس دربــاره أميرالمؤمنيــن  الِّ ــةَ؛ فَهُــوَ مِــنَ‏ الْمَغْضُــوبِ عَلَيْهِــم‏ْ وَ مِــنَ‏ الضَّ الْمُؤْمِنِيــنَ الْعُبُودِيَّ
g از مــرز عبوديّــت آن حضــرت تجــاوز کنــد، از جملــه خشــم گرفتــگان بــر آنــان و از گمراهــان خواهــد 
شد)طبرســی، 1403ق، ج2: 438( و ایــن یعنــی شــفاعت و توســل دربــارۀ کســانی جــاری می‌شــود کــه 
دارای اعتقــاد ســالم، موحــد و شــهادت بــر یکتایــی خداونــد داده باشــد؛ زیــرا کــه بنــا بــر فرمایش امــام رضا 

1. ... و اگــر ايــن مخالفــان، هنگامــى كــه بــه خــود ســتم مك‏ىردنــد بــه نــزد تــو م‏ىآمدنــد و از خــدا طلــب آمــرزش مك‏ىردنــد و پيامبــر 
هــم بــراى آن‌هــا اســتغفار مك‏ىــرد خــدا را توبه‌پذيــر و مهربــان مي‏ىافتنــد.
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g: »و مذنبــوا أهــل التوحيــد لا يخلــدون فــي النــار و يخرجــون منهــا، و الشّــفاعة جايزة لهــم‏«؛ موحدين 
گنهــکار كــه مرتكــب معصيــت شــده باشــند در جهنــم مخلــد نخواهنــد بــود و پــس از مدتــى از آنجــا بيــرون 

خواهنــد شــد و شــفاعت شــامل آنــان خواهــد شــد)عطاردی، 1406ق، ج2: 501(.

بــر ایــن اســاس شــرک زمانــی واقــع می‌گــردد کــه کســی ادعــا کنــد پیامبــر n یــا یکــی از صلحــا حاجت 
مــرا روا نمودند. 

ثالثــا: چگونــه ممکــن اســت رشــیدرضا کــه توســل و شــفاعت را بــه معنــای »دعــا« حمــل کــرده بــود؛ 
چنان‌کــه در ســطرهای قبــل بیــان شــد، حــال »دعــا« را یکــی از اقســام شــرک بــه حســاب آورد؟! ســوال 
ایــن اســت رشــیدرضا بــر کــدام مفروضــات نظــر دوختــه کــه ایــن چنیــن دچــار تناقض‌گویــی آشــکار شــده 

اســت؟!

2-2-4. محور چهارم: توسل، نفی ولایت خداوند

رشــیدرضا بــا بیــان اقســام ولایــت؛ ولایــت خداونــد نســبت بــه مؤمنــان – ولایــت شــیطان و طاغــوت بــر 
کافــران و ولایــت مؤمنــان بــر مؤمنــان بــه معنــای نصــرت و تعــاون ایشــان در امــور مشــترک، هــر گونــه  توجه 
و توســل نســبت بــه اولیــای الهــی را خــروج از مســیر توحیــد و ولایــت خداونــد و ورود بــه ولایــت شــیطان و 

ــیدرضا، 1990م، ج3: 36- 37(. ــوت می‌داند)رش طاغ

2-2-4-1. بررسی محور چهارم بر پایۀ اخبار رضوی

در پاســخ بــه ایــن دیــدگاه گفتنــی اســت از آنجــا کــه توســل ناظــر بــه جســت‌وجوی وســیله در راســتای 
ــون اذن  ــفاعت و مره ــث ش ــا مبح ــط ب ــت، مرتب ــفاعت اس ــت و ش ــه هدای ــی و مقدم ــت اله ــب رضای جل
ــهَ وَ ابْتَغُــوا إِلَيْــهِ  قُــوا اللَّ ذِيــنَ آمَنُــوا اتَّ هَــا الَّ يُّ

َ
و اراده الهــی اســت کــه بنــا بــر فرمایــش خــدای ســبحان »يــا أ

ــا ایــن مقدمــات: الْوَسِــيلَة«)مائده، 35( اذن الهــی صــادر شــده اســت کــه ب

ــذی یَشْــفَعُ عِنْــدَهُ اِلّا بِاِذْنِــه« )بقــره، 255( و   اولا: شــفاعت مشــروط بــه اراده و اذن الهــی اســت »مَــنْ ذَا الَّ
دیگــر آن کــه معرفــی اســباب و وســایل نیــز بایــد از ســوی حــق تعالــی باشــد؛ بنابرایــن شــفاعت‌کننده باید 
ولُــوا الْعِلْــم«)آل عمــران، 18(؛ لــذا 

ُ
ــهُ لا إِلــهَ إِلاَّ هُــوَ وَ الْمَلائِكَــةُ وَ أ نَّ

َ
ــهُ أ موحــد و یکتاپرســت باشــد »شَــهِدَ اللَّ

فرشــتگان و پیامبــران و صاحبــان علــم، اذن شــفاعت دارنــد و اســباب توســل‌اند؛ زیــرا شــهادت بــه حــق 
ــنْ شَــهِدَ بِالْحَــقِّ وَ هُــمْ  ــفاعَةَ إِلاَّ مَ ــهِ الشَّ ــنْ دُونِ ذِيــنَ يَدْعُــونَ مِ ــكُ الَّ داده‏انــد و به‌خوبــى آگاه‌انــد»وَ لا يَمْلِ
يَعْلَمُون«)زخــرف، 86(. )بــرای مطالعــۀ بیشــتر ر.ک: جــوادی آملــی، 1389: 159-160؛ طباطبایــی، 

1417ق، ج1: 171( .
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مُونَ  ثانیــا: شــفاعت‌کننده بایــد بــه حــال شفاعت‌شــونده نیز مطلــع باشــد؛ زیــرا آیاتــی همچــون »لا يَتَكَلَّ
هُــمْ اِذْ ظَلَمُــوا اَنْفُسَــهُمْ جَــاءُوکَ فَاسْــتَغْفَرُوا  حْمــنُ وَ قــالَ صَوابــا«1 )نبــاء، 38( و »وَلَــوْ اَنَّ ذِنَ لَــهُ الرَّ

َ
إِلاَّ مَــنْ أ

بانَا 
َ
ابًــا رَحِیمًا«)نســاء،64( و همچنیــن آیــات شــریفه »قالُــوا يــا أ ــهَ تَوَّ سُــولُ لَوَجَــدُوا اللَّ ــهَ وَاسْــتَغْفَرَ لَهُــمُ الرَّ اللَّ

حِيم«)یوســف،  ــهُ هُــوَ الْغَفُــورُ الرَّ ــي إِنَّ سْــتَغْفِرُ لَكُــمْ رَبِّ
َ
ــا خاطِئِيــنَ * قــالَ سَــوْفَ أ ــا كُنَّ اسْــتَغْفِرْ لَنــا ذُنُوبَنــا إِنَّ

ــر و آل  ــه پیامب ــا توســل ب ــد ب ــه درگاه خداون ــه اســتغاثۀ حضــرت آدم ب ــی از جمل 97- 98( به‌عــاوه روایات
ایشــان »اللهــمّ انّــی اســالک بحــقّ محمــد وآل محمــد ســبحانک لا الــه الا انــت، عملــت ســوءً، وظلمــت 
نفســی فاغفــر لــی انّــک انــت الغفــور الرحیــم، فهــؤلاء الکلمــات التــی تلقــی آدم«)ســیوطی، ج1: 147( و 
نا أهــل البیــت، فتوســلوا بنا کما  تأییــدات امــام رضــا g بــر ایــن مطلــب: »اللّهُــمَّ یــا ربّ أنــت عظّمــت حقَّ
أمــرت، و أملّــو فضلــک و رحمتــک، و توقعــوا إحســانک و نعمتــک، فاســقهم ....« 2)ابــن بابویــه، 1378ق، 

ج2: 168( و ... مســتندی بــر معرفــی اســباب و وســایل و ناظــر بــه توســل عملــی اســت. 

ــه از  ــانى ك ــرا كس ــد »زی ــد باش ــدار توحی ــر م ــد ب ــز بای ــونده نی ــد، شفاعت‌ش ــه ش ــه گفت ــا: چنان‌ک ثالث
ــوند«)خمینی، 1424ق:  ــل ش ــفاعت نائ ــور ش ــه ن ــت ب ــن نيس ــد، ممك ــت ب‌ىبهره‌ان ــد و ولاي ــور توحي ن
ــهُ حِصْنِــي  ــهَ إِلَّ اللَّ 388(؛ چنان‌کــه نقــل امــام رضــا g از پیامبــر اکــرم n از خداونــد عزوجــل: »لَ إِلَ
مِــنَ مِــنْ عَذَابِــي« و ادامــۀ فرمایــش حضــرت در تبییــن فرمایــش الهی»بِشُــرُوطِهَا 

َ
فَمَــنْ دَخَــلَ حِصْنِــي أ

نَــا مِــنْ شُــرُوطِهَا«)ابن بابویــه، 1400ق: 235(  ورود بــه حصــار امــن الهــی، مرهــون همراهــی توحیــد 
َ
وَ أ

بــا نــور ولایــت اســت و »إخــاص الشــهادة« همــان »طاعــة اللّــه و رســوله و ولايــة أهــل بيتــه b« اســت. 
ــنَ  ذِي ــوا الَّ ــنَ آمَنُ ذِي ــولُهُ وَ الَّ ــهُ وَ رَسُ ــمُ اللَّ كُ ــا وَلِيُّ م ــاس »إِنَّ ــر اس ــرا ب ــاردی،1406ق، ج‏1: 243(؛ زی )عط
كاةَ وَ هُــمْ راكِعُون«)مائــده، 55( بهره‌منــدی از مقــام ولایــت الهــی بــه جهــت  ــاةَ وَ يُؤْتُــونَ الــزَّ يُقِيمُــونَ الصَّ
قــرب اولیاءاللــه بــا خــدا و بــا اذن اوســت و شــفاعت در صورتــی اســت کــه دیــن مشــفوع لــه مــورد پســند و 
ــهُ دِينَه‏«)ابــن بابویــه، 1378ق، ج1: 137(؛  رضــای حــق تعالــی باشــد »لا يَشْــفَعُونَ إِلاَّ لِمَــنِ ارْتَضــى اللَّ
زیــرا دیــن بــر اســاس باورهــا و اعتقــادات اســت. قطعــا کســی کــه شــفیع را در مرتبــۀ الوهیــت بدانــد، بنــا بر 
انحــراف اعتقــادی، مرضــی پــروردگار و مشــمول شــفاعت نیســت؛ لــذا توجــه و توســل نســبت بــه اولیــای 

حْمــنُ وَ  ِ تبََــارَكَ وَ تعََالـَـى: »لا يتََكَلَّمُــونَ إلَِّ مَــنْ أذَِنَ لـَـهُ الرَّ ِ g عَــنْ قَــوْلِ اللَّ ـَـا عَبْــدِاللَّ ْــنِ وَهْــبٍ قَــالَ: سَــأَلتُْ أبَ ــةَ ب 1. عَــنْ مُعَاوِيَ
ِ المَْــأْذُونُ لهَُــمْ فـِـي ذَلـِـكَ اليَْــوْمِ وَ القَْائلُِــونَ صَوَابــاً. قُلـْـتُ: جُعِلـْـتُ فـِـدَاكَ وَ مَــا تقَُولـُـونَ إذَِا كَلَّمْتُــمْ. قَــالَ:  قــالَ صَوابــاً« قَــالَ: نحَْــنُ وَ اللَّ
ُّنَــا )برقــی، 1371ق، ج1: 183(؛ از امــام صــادق g دربــارۀ ایــن  َــا رَب ن ــاَ يرَُدُّ ــا وَ نشَْــفَعُ لشِِــيعَتِنَا فَ ــى نبَِيِّنَ ــا وَ نصَُلِّــي عَلَ َّنَ ــدُ رَب نمَُجِّ
ســخن خداونــد متعــال پرســیدم: »ســخن نگوینــد، مگــر کســی کــه خــدا بــه او بــرای ســخن گفتــن اجــازه داده و ســخنی راســت 
بــر زبــان آورد.«.حضــرت فرمــود: بــه خــدا ســوگند مــا )اهــل بیــت(، کســانی هســتیم کــه در آن روز خــدا بــه مــا اذن ســخن گفتــن 
داده اســت و بــه حــق ســخن می‌گوییــم. عــرض کــردم: شــما چــه می‌فرماییــد هنگامــی کــه ســخن می‌گوییــد؟ حضــرت فرمــود: 
ــروردگار  ــن پ ــم؛ بنابرای ــان درود می‌فرســتیم و شــیعیان خویــش را شــفاعت می‌کنی ــر پیامبرم ــروردگار خویــش را می‌ســتاییم و ب پ

ــد. ــرد و رد نمی‌کن ــز آن را می‌پذی ــا نی م
2. خداونــدا! ای پــروردگار مــن، تــو حــق مــا اهــل بیــت را بــزرگ داشــتی؛ لــذا مــردم بــه مــا متوســل شــدند همان‌گونــه کــه تــو امــر 

فرمــودی و بــه فضــل و رحمتــت امیــد بســتند و احســان و نعمتــت را انتظــار کشــیدند ... .
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الهــی نه‌تنهــا خــروج از مســیر توحیــد و ولایــت خداونــد نیســت، بلکــه عیــن مســیر توحیــد و ولایــت الهــی 
 b اســت و تقــرب بــه ذات الوهیــت تنهــا از مجــرای توســل و شــفاعت بــه وســایط فیــض، خاندان طهــارت
و آنچــه از طریــق ایشــان بیــان شــده، ممکــن و خــروج از ایــن جرگــه خــروج و واگرایــی از کتــاب و ســنت 
نبــوی اســت؛ بنابرایــن نتیجــۀ اندیشــه‌ها و نظریــات رشــیدرضا نه‌تنهــا دســتیابی بــه وحــدت اســامی را 
ــرا  ــت؛ زی ــتیزی اس ــی و شیعه‌س ــه، مذهب‌گرای ــیر تفرق ــردن مس ــوار ک ــه هم ــازد، بلک ــر نمی‌س امکان‌پذی
ــض،  ــا کلام متناق ــت ب ــراف جه ــان، انح ــوی ایش ــامی از س ــدت اس ــی و وح ــه اصلاح‌طلب ــم داعی به‌رغ
ــی و  ــث علم ــه مباح ــتند ب ــر« مس ــاب »الغدی ــت. کت ــی هویداس ــتدلال‌های غیرعلم ــی و اس غیرمنطق
اســتدلال‌های منطقــی، اثــر محــدث شــیعی، علامــه امینــی ســندی متقــن و مســتحکم در تحقــق وحدت 

اســامی اســت.

3. نتیجه‌گیری

براینــد ایــن پژوهــش در رد دیــدگاه رشــیدرضا دربــارۀ مبحــث توســل و شــفاعت در چهــار محور، بــر مبنای 
ادلــۀ نقلــی و قواعــد محکــم عقلــی مســتند بــه اخبــار، ســیره و تعالیــم رضــوی به‌عنــوان مرجــع دینــی و 
راوی صــادق، فــارغ از معصومیــت حضــرت در تبییــن صحیــح باورهــا و دفــع شــبهه ناظــر بــه مطالــب ذیــل 

است:

دیــدگاه رشــیدرضا مبنــی بــر نقــض ارادۀ ســابق خداونــد و تبدیــل آن بــه ارادۀ جدیــد در پذیــرش توســل 
و شــفاعت، حاکــی از یکســان پنــداری اراده الهــی بــا اراده انســان اســت؛ حــال آنکــه بنــا بــر تعالیــم امــام 
ــه  ــر خــاف اراده بشــرکه ابتــدا در قلــب و بعــد در تصــور و ســپس ب ــد ب رضــا g اراده و خواســت خداون
مرحلــه عمــل می‌رســد، ایجــاد و احــداث اســت. یادکــرد بی‌توجهــی رشــیدرضا بــر بیــان عــدم نــص قطعی 
بــر شــفاعت در قــرآن و از طرفــی دلالــت آیــات بــر نفــی شــفاعت، بــدون احتســاب ســیاق آیــات قــرآن و 
دقــت نظــر نداشــتن در اســتعمال معنــای حقیقــی واژگان در راســتای اهــداف قــرآن، علاوه‌بــر تحمیــل 
ذهنیــات خویــش بــر آیــات، تناقض‌گویــی و پایبنــد نبــودن وی بــه معیارهــای مــورد پذیــرش او در التــزام 
 g بــه ضروریــات تفســیر اســت. ایــن در حالــی اســت کــه مطابــق نگــرش توحیــدی و تفســیری امــام رضا
آیــات شــفاعت، ادلــۀ اثبــات شــفاعت و ناظــر بــه شــفاعت مــأذون اســت کــه هــم ناظــر بــه مبــدأ شــفاعت 
اســت و هــم زمــام امــر شــفاعت را در یــد قــدرت الهــی بیــان می‌فرمایــد و آیــات نافــی شــفاعت، دال بــر نفی 

شــفاعت از کفــار و مشــرکان و شــفاعت اســتقلالی اســت، نــه مطلــق شــفاعت. 

رشــیدرضا روایــات ناظــر بــه شــفاعت را از متشــابهات و شــیوه ســلف و خلــف را در قبــال آن‌هــا متفــاوت 
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دانســته کــه یــا فاقــد معنــای عقلانــی اســت یــا بنــا بــر کاربــرد تأویــل بایــد آن را بــر دعــا حمــل کــرد. ایــن 
ــح واژگان و  ــوم صحی ــی و مفه ــای حقیق ــری معن ــخیص و به‌کارگی ــی وی در تش ــانۀ بی‌توجه ــدگاه نش دی
تناســب مفهــوم واژه بــا کاربــرد واژه و رعایــت نکــردن اصــول و مبانــی کلام دارد کــه در پــی آن، بــا توجیهــات 
و تأویــات مفــرط عقــل گرایانــه علاوه‌بــر نفــی منزلــت پیامبراکــرم n در زمــان ممــات ایشــان، بــر خــاف 
اعتقــاد خویــش مبنــی بــر بازگشــت به باورهــای صحابیــان و تابعیــن گام برداشــته و در تبیین عقاید ســلفی 

و ناصحیــح خویــش تــاش کــرده اســت.

طَاعَهُــم‏ْ ... هُــمُ الْعُــرْوَةُ 
َ
ــةُ مِــنْ وُلْــدِ الْحُسَــيْنِ ع مَــنْ أ ئِمَّ

َ
روایــت امــام رضــا g بــه نقــل از پیامبــر n: »الْ

ــهِ عَــزَّ وَ جَــل«‏ و ســیرۀ عملــی ایشــان ناظــر بــه تفکیــک موضــوع توســل  الْوُثْقَــى وَ هُــمُ الْوَسِــيلَةُ إِلَــى اللَّ
ــای  ــه ادع ــان اینک ــا بی ــرت ب ــت. حض ــباب اس ــت اس ــه خالقی ــده ب ــت کنن ــاد درخواس ــفاعت از اعتق و ش
خدایــی بــرای پیامبــران و امامــان موجــب بیــزاری اهــل بیــت پیامبــرn از مدعیــان در دنیــا و آخرت اســت 
و شــفاعت ناظــر بــه افــراد دارای اعتقــاد ســالم و موحــد اســت، راه ایــن شــبهه کــه شــفاعت و توســل بــه 
معنــای شــرک، خالقیــت و عبــادت مشــفوع اســت را مســدود و مــردود بــودن کلام رشــیدرضا در تحمیــل 

فهــم خویــش اثبــات می‌گــردد.

از آنجــا کــه بنــا بــر آیــات، شــفاعت مشــروط بــه اذن و ارادۀ الهــی اســت)بقره، 255(، اســباب و وســایل 
نیــز بایــد از ســوی حــق تعالــی باشــد؛ لــذا فرشــتگان و پیامبــران و صاحبــان علــم، اذن شــفاعت دارنــد و 
اســباب توســلند )آل عمــران، 18(، از طرفــی شفاعت‌شــونده نیــز بایــد بــر مــدار توحیــد باشــد؛ زیــرا بنــا بــه 
فرمایــش امــام رضــا g ورود بــه حصــار امــن الهــی مرهــون همراهــی توحیــد بــا نــور ولایــت اســت؛ لــذا بر 
خــاف دیــدگاه رشــیدرضا توســل بــه اولیــای الهــی نه‌تنهــا خــروج از مســیر توحیــد و ولایــت نیســت بلکــه 

عیــن مســیر توحیــد و ولایــت الهــی اســت. 

که در این راستا: 

 الــف. به‌رغــم اعتقــاد رشــیدرضا مبنــی بــر بازگشــت به باورهــای مســلمانان متقــدم )صحابیــن و تابعین(، 
ــا تغافــل وی بــه بیانــات و ســیره عملــی امــام رضــا g به‌عنــوان یکــی از تابعیــن در دفــع  عــدم توجــه ی
شــبهات و نــه رفــع شــبهات دربــارۀ شــفاعت و توســل و تبییــن آن مشــهود اســت؛ لــذا ایــن بی‌توجهــی یــا 

تغافــل، موجــب دامــن زدن بــه شــبهات و آرای متناقــض در ایــن راســتا شــده اســت.

ب. اســتدلالات و قواعــد مســتحکم عقلــی از ســوی امــام رضــا g به‌عنــوان یکــی از عقلا، خــط بطلانی 
بــر عقل‌گرایــی افراطی رشــید رضاســت. 

ــزول قــرآن و  ــه عصــر ن ــات تفســیری امــام رضــا g به‌عنــوان یکــی از تابعیــن مفســر نزدیــک ب ج. بیان
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مکتــب تفســیری پیامبــر n در تضــاد بــا نظــرات تفســیری رشــید رضــا و حکایــت از تفســیر به رأی ایشــان 
دارد.

د. به‌رغــم اعتبــار بیانــات امــام رضــا g بــرای اهــل ســنت به‌عنــوان راوی صــادق کــه ناقــل اخبــار پیامبــر 
n اســت، ایــن مهــم از ســوی رشــیدرضا مــورد غفلت واقع شــده اســت کــه در پــی آن توجیهــات و تأویلات 
افراطــی عقلــی، تحمیــل ذهنیــات و تناقض‌گویــی، ایجــاد شــبهات، انحــراف در اعتقــادات متقــن دینــی 

و بــه دنبــال آن مذهب‌گرایــی و شیعه‌ســتیزی و در نهایــت واگرایــی وی از کتــاب و ســنت را رقــم می‌زنــد.
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