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The production, accumulation and use of weapons of mass destruction is one 
of the controversial topics of the current era, whose religious and moral legiti-
macy has been deeply noticed by scholars in the field of religions and scholars 
in the field of ethics. Many Islamic scholars consider the verse iʿdād, i.e. verse 
60 of Surah Anfāl, to be the proof of the permissibility and even the obligation 
of making and maintaining public weapons that will cause fear in the hearts of 
the enemy and prevent them from attacking. Based on this, the production and 
maintenance of weapons of mass destruction will also be obligatory according 
to the mentioned verse. Of course, the jurists mention reasons for assigning 
the mentioned verse about weapons of mass destruction, according to these 
reasons, weapons of mass destruction will be excluded from the obligation 
extracted from the said verse, and according to these special reasons, mak-
ing and maintaining the aforementioned weapons is forbidden. Considering 
the national but also beyond the national importance of the mentioned issue 
and the need to know the relevance of religious teachings about this important 
global issue, it is necessary to research the relevance of these reasons in this 
regard. Based on the findings of this research, which was written in a descrip-
tive- analytical method, by reflecting on Razavi’s hadith “Idhā Jāra al-Sultānu 
Hātat al-Dawlah”, the mentioned verse can be interpreted in such a way that its 
inclusion in relation to weapons of mass destruction will be distorted, not the 
original inclusion will be ascertained and its exit requires special evidence. In 
other words, the aforementioned weapons are specifically excluded from the 
scope of the aforementioned verse without the need for allocation.
Weapons of Mass Destruction, Specialized Exit, terrorism, Verse 60 of 
Surah Anfāl, Hadith of Imam Riḍā (as).
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Introduction
The Holy Qur’an is the first and main source of rulings, the analysis and appli-
cation of its guidelines is the way forward for human society, and with its com-
prehensiveness, it provides the needs of human life and guarantees the guidance 
of mankind. By introducing the extravagant nature of humans, the Holy Qur’an 
provides limits and regulations to regulate their relationships, and since the world 
is continuous, it is the field of good and evil, benefit and harm, and the occur-
rence of differences is inevitable, the order of the Holy Qur’an The vigilance and 
constant preparation of Muslims is to avoid surprises and prevent material and 
spiritual damages. One of the important verses that are discussed in this context 
is verse 60 of Surah Anfal, known as the verse of numbers, in which God com-
mands Muslims to be always prepared and equipped with defense forces. One of 
the challenging issues regarding this verse is the inclusion or non-inclusion of the 
verse regarding weapons of mass destruction. weapons of mass destruction; It is 
a weapon whose use causes extensive casualties without distinguishing between 
military and civilian targets and extensive damage to the environment and hu-
man facilities. These weapons, which are included in Annex No. 2 of the Second 
Protocol of the Paris Agreements for Accession to the North Atlantic Treaty of 
NATO, include all types of nuclear, chemical and biological weapons. The appli-
cability and generality of the verse has caused many jurists to infer the permissi-
bility and even the obligation of making and using this type of weapons from the 
noble verse, and then believe in its allocation with other evidences. Due to the 
importance of this issue, it has been addressed in this research. What is mentioned 
in the verse as the central goal is (to frighten the enemies of God and the hidden 
and open enemies from taking action against Muslims)). In the defense literature, 
this approach is called deterrence, which is the policy of dissuading the enemy 
from taking action and convincing the opposite party that the cost and conse-
quences of his action are greater than the possible benefits obtained. The tool 
mentioned in the verse as a means of deterrence is continuous preparation and 
equipping with defensive means that provides the security of the Islamic society 
and is even the source of the law ((precedence and precedent)); Riding and shoot-
ing in the era of revelation of the Holy Quran has been the best tool to strengthen 
against the enemy and ensure the security of the society, which is obviously not 
original and objective as the only tool of preparation against the enemy, but it is 
a way for Muslims to prepare and repel the enemy. This and the application and 
generality of the verse have caused the majority to promise the permission and 
even the necessity of equipping with all kinds of weapons and even weapons of 
mass destruction. If, based on the findings of the research, the meaning of the 
verse is that the weapons of mass destruction will have a specialized output. The 
word used in the Holy Qur’an to scare the enemies is the word “rehb” which in 
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Arabic indicates a special type of fear and is placed in front of “khoof”. Fear is 
anti-security, that is, fear that destroys the security of the other party, while fear 
is against the desire of the enemy, and it includes fear that by increasing the cost 
of action, the desire and desire of the enemy for Eliminate any aggression against 
Muslims. Therefore, weapons of mass destruction and deterrence through pre-
emptive attack are outside the scope of the meaning of the verse due to targeting 
security. This difference distinguishes deterrence in Islam from deterrence in the 
international arena, which is based on the absolute absurdity of the means used. 
Islamic marketing is an active defense that does not threaten the security of oth-
er countries. Creating this fear in the source of the threat causes deprivation of 
the will to commit aggression. Another proof of the specialized departure of the 
instruments of mass killing from the scope of the meaning of the verse is that 
although the introduction is obligatory, it is obligatory, and apparently any tools 
and instruments that are needed to achieve deterrence become obligatory, but it 
is determined in the principles of jurisprudence that if the compliance with the 
lawful order stop using preliminaries and tools, only legitimate and halal tools 
and equipment should be used, even if the reason that commands its compliance 
is absolute. In other words, forbidden people will be out of the scope of meaning. 
For example, the Shariah obligation of Hajj or paying alimony to one’s wife and 
children does not mean that one should go to Hajj even if it is with forbidden or 
usurped money or cover the expenses of one’s wife and children even if it is with 
stolen money. complied with the mentioned orders. That is, it is not the case that 
the Holy Shari’ah first made it obligatory to perform Hajj and pay alms for the 
dependents with any possible means, then allocated the illegitimate means and 
preparations by another reason, but from the beginning, the legitimate and per-
missible preparations and means were taken into consideration. Therefore, when 
God orders the preparation of Muslims against the enemy and to frighten them, 
this preparation should only be achieved with legitimate means, and preparation 
with haram processes and means was not implied in the verse from the beginning. 
Also, the purpose of preparation in the verse is simply to scare the enemies of 
God and the enemies of Muslims, while the weapons of mass destruction, due to 
the lack of separation between military and civilian targets and the wide scope 
of destruction, cause fear in all humans, which is aimed at The verse is not con-
sistent. The principle of separation between military and civilian goals is one of 
the principles of humanitarianism in Islam, which is also considered in interna-
tional law. According to this principle, war is solely the work of the military, and 
only they have the authority to engage in hostilities, and war is fought only with 
combatants. Civilians must avoid hostile actions and are protected by religion if 
they do not participate in war. This issue has a revelation in Islam and it is clearly 
addressed in verse 190 of Surah Al-Baqarah. The defensive behavior of the Holy 
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Prophet (PBUH) is also based on this Quranic basis. Before sending Muslims to 
Jihad, they always emphasized on the separation between military and civilian 
objectives, and based on this, the principle of separation between military and 
civilian objectives is one of the mandatory rules in Islamic Jihad and is consid-
ered a religious duty. One of the most important factors that make preparation and 
equipping with all kinds of defense equipment obligatory for deterring the enemy 
is maintaining the system, which is proposed as a jurisprudential rule in Islam. In 
the Sharifah verse, it is also included for the defensive devices of restraining the 
power and strengthening the Islamic system; Among the important evidences that 
confirm this kind of evidence is the hadith ((Iza Jar Sultan Hant al-Dawlah)) of 
Imam Reza (a.s.). According to this narrative, any type of oppressive tool, which 
is a clear example of weapons of mass destruction, is not only not strengthening, 
but also weakening, as a result, it is outside the scope of the meaning of the verse.

Conclusion
The issue of weapons of mass destruction is one of the phenomena of the present 
age, and the analysis of religious rulings around it is considered one of the im-
portant issues. Contemporary jurists have enumerated some evidences in order 
to try to explain the relevant rulings. One of the most important reasons for the 
legality and even the Islamic necessity of using these weapons is documented in 
the 60th verse of Surah Anfal, known as the preparation verse. The generality and 
application of the words of this verse and the word “Torhebun” make it necessary 
to be equipped with any kind of weapons, including weapons of mass destruc-
tion, this is the reason for the preliminary ruling on the permissibility of these 
weapons and the promise to allocate the verse. By analyzing the verse, it was 
found that the verbal meaning of the verse requires the expertise of weapons of 
mass destruction from the scope of the meaning of the verse; “Torhebun” refers 
to a special type of fear, “fear against desire, not against security”, which has a 
lower degree than “Takhafun”. It causes fear to everyone, both the innocent and 
the guilty, and drives everyone away with a stick, which is not the purpose of the 
verse. Although the order for the object is the order for its accessories and prepa-
rations, but the illegitimate means are specially different from the lawful order. 
Razavi’s narration confirms this expertise. The strengthening mentioned in the 
verse is restrictive, and according to Imam Reza (a.s.)’s narration, any oppression 
is debilitating, even if it appears to be strengthening on the surface. The most 
important expedient that is imagined for numbers and terrorists is the negation of 
domination and the preservation of the Islamic system, which, based on Razavi’s 
narrative, will be debilitating.
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ــی اســت  ــز عصــر کنون ــد، انباشــت و به‌کارگیــری تســلیحات کشــتار جمعــی، از مباحــث بحــث برانگی تولی

ــان و اندیشــمندان حــوزه  کــه مشــروعیت دینــی و اخلاقــی آن عمیقــاً مــورد توجــه دانشــمندان حــوزه ادی

اخــاق قــرار گرفتــه اســت. بســیاری از دانشــمندان اســامی، آیــه اعِــداد یعنــی آیــه 60 ســوره انفــال را 

دالّ بــر جــواز و حتّــی وجــوب ســاخت و نگهــداری عمــوم تســلیحاتی می‌داننــد کــه موجــب هــراس افکنــدن 

ــر ایــن اســاس، ســاخت و نگهــداری تســلیحات کشــتار  در دل دشــمن و بازدارندگــی او از تهاجــم شــود. ب

جمعــی نیــز بــه حکــم آیــه مذکــور، واجــب خواهــد بــود. البتــه فقهــاء، ادلــه‌ای را بــر تخصیــص آیــه مذکــور 

نســبت بــه تســلیحات کشــتار جمعــی ذکــر می‌کننــد کــه بــه موجــب ایــن ادلــه، تســلیحات کشــتار جمعــی، از 

شــمول وجــوب مســتفاد از آیــه مذکــور خــارج خواهــد شــد و بــه حکــم ایــن ادلــه خاصــه، ســاخت و نگهداری 

ــزوم شــناخت  ــور و ل ــی مســأله مذک ــی بلکــه فرامل ــت مل ــه اهمی ــور حــرام اســت. نظــر ب تســلیحات مذک

مقتضــای آموزه‌هــای دینــی پیرامــون ایــن موضــوع مهــم جهانــی تحقیــق پیرامــون مقتضــای ادلــه در ایــن 

مــورد ضــرورت دارد. بــر پایــه یافته‌هــای ایــن پژوهــش کــه بــه روش توصیفــی تحلیلــی بــه نــگارش 

وْلَــة« می‌تــوان آیــه مذکــور را  ــلْطَانُ هانَــتِ الدَّ در آمــده اســت بــا تأمــل در حدیــث رضــوی »اِذَا جَــارَ السُّ

بــه شــکلی تفســیر نمــود کــه اساســاً شــمولیت آن نســبت بــه تســلیحات کشــتار جمعــی مخــدوش گــردد نــه 

ــص باشــد. بــه دیگــر بیــان، تســلیحات مذکــور،  اینکــه اصــل شــمول، محــرز و خــروج آن نیازمنــد ادلــه مخصِّ

تخصصــاً از شــمول آیــه مذکــور خــارج هســتند بــی آنکــه نیــاز بــه تخصیــص باشــد. 
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مقدمه
بین عصر نزول قرآن کریم و دورۀ زیست ائمه  با عصر حاضر تفاوت‌های بسیاری وجود دارد. 
تمرکز بر این تفاوت‌ها، در نگاه نخست، احکام دین را محدود به همان بازۀ زمانی و اتفاقات خاصی 
را،  موجود  تفاوت‌های  بنگریم  درست  اگر  اما  ندارند  وقوع  قابلیت  بعضاً  حاضر  عصر  در  که  می‌کند 
اختلافات مصداقی می‌یابیم؛ در حالی‌که صدور احکام بر اساس سلسله‌ای از مبانی صورت گرفته است 
که اختصاصی به آن مصادیق ندارد. با تنقیح مناط و یافتن این مبانی، آیات قرآن و سیره ائمه  
زمان‌مند نخواهد بود بلکه با پویایی زمان، قابلیت انعطاف و پاسخگویی به تمام نیازها را داراست؛ به ویژه 
اینکه از تجربیات و آزمون و خطاهای بشری دور خواهد بود. این موضوع در باب فقه سیاسی و حکومتی 
اهمیت ویژه‌ای دارد چراکه؛ نگرش به جهاد، دفاع و گزینش عملکرد مناسب بر مبنای آن، از موضوعات 

حساس و پیچیده‌ای است که بر معادلات سیاسی یک کشور بسیار تأثیرگذار است. 
»قرآن کریم« اصلی‌ترین منبع احکام است که استخراج و تحلیل رهنمودهای آن در بستر کنونی جامعه 
تضمین  بشری،  زندگی  برنامه‌های  کلیات  دربرداشتن  و  جامعیت  ویژگی  با  چراکه  راهگشاست  بسیار 
لْنَا عَلَيْكَ الْكِتَابَ تِبْيَانًا لِكُلِّ شَيْءٍ وَهُدًى وَرَحَْةً وَ  کننده هدایت بشر است. چنانکه می‌فرماید: »وَنَزَّ
بُشْرَى لِلْمُسْلِمِيَن« )نحل،89(:»و این کتاب را بر تو نازل کردیم که بیانگر هر چیزی و هدایت و رحمت 
و مژده‌ای برای تسلیم شدگان است«. قرآن کریم با معرفی سرشت ظلوم و کفور انسان‌ها، حدود و 
مقرراتی جهت تنظیم روابط آن‌ها ارائه می‌دهد و از آنجا که دنیا پیوسته عرصه تعارض و تزاحم خیر و 
شر و منفعت و ضرر است و بروز تنش اجتناب‌ناپذیر می‌باشد، دستور قرآن کریم بر هوشیاری و آمادگی 

همیشگی مسلمانان جهت عدم غافلگیری و پیشگیری از خسارات مادی و معنوی است.
است  افزارهایی  جنگ  است،  نظر  مورد  مقاله  این  در  که  جمعی«  کشتار  یا  غیرمتعارف  »سلاح‌های 
که کاربست آن، موجب تلفات وسیع بدون تفکیک بین اهداف نظامی و غیر نظامی و ورود خسارات 
گسترده به محیط زیست و تأسیسات انسانی می‌گردد، این تسلیحات که در ضمیمه شماره ۲ پروتکل 
دوم توافقات پاریس برای الحاق به پیمان آتلانتیک شمالی ناتو آمده است، شامل انواع »سلاح‌های 

هسته ای، شیمیایی و بیولوژیکی« است. 
به  قائل  فقها  استنباط می‌شود و  از آن  نوع تسلیحات  این  به  ابتدائاً جواز تجهیز  دلیلی که  مهم‌ترین 
تخصیص1 آن با دیگر ادله هستند، آیه اعِداد است. در پژوهش‌های بسیاری )از جمله علیدوست، 1392: 
 16؛ میثمی تهرانی، 1393: 327؛ فاضل لنکرانی، 1393: 18( حکم تولید، انباشت و کاربست این نوع

جنگ افزارها، بررسی شده است که در عموم نگاشته‌های مذکور، آیه ۶۰ سوره انفال به عنوان دلیل عام 
1. تخصيص عبارت است از اخراج بعضي از افراد موضوع از تحت حكمي كه براي عام ثابت است بعد از اينكه، موضوعاً آن افراد، داخل هستند مثل 
»اكرم العلماء الا الفساق منهم« كه عالم فاسق موضوعاً از افراد علماست، ولي حكم عام اكرام از او برداشته شده است )منتظری، 1379، ج6: 98( و 
تخصص عبارت است از اينكه عنوان عام از همان اول شامل افرادی نمي شود؛ يعني آن افراد موضوعاً خارجند مثل »اكرم العلماء « كه افراد جاهل 

موضوعاً از تحت اين حكم خارجند )منتظری، 1379، ج6: 98(.



وْلَة« از امام رضا)ع(  لْطَانُ هانَتِ الدَّ 7واکاوی خروج تخصصی ساخت تسلیحات کشتار جمعی از ذیل آیه 60 سوره انفال با توجه به روایت »اِذَا جَارَ السُّ

و مطلق جواز استفاده از این نوع تسلیحات ذکر شده و نگارندگان قائل به تخصیص این آیه با دیگر ادله 
نقلی و عقلی شده اند. با توجه به اهمیت این موضوع، در این پژوهش با تبیین آیه و تعمق در اجزای 
مفهوم ساز آن، اساساً گزاره دلالت یا عدم دلالت این آیه بر جنگ افزارهای کشتار جمعی و کیفیت 
وْلَة« و  لْطَانُ هانَتِ الدَّ دلالت مذکور بررسی می‌شود؛ در این راستا، مقتضای خبر رضوی »اِذَا جَارَ السُّ

کیفیت تفسیر آیه مذکور بر پایه این خبر، مورد بررسی و واکاوی قرار خواهد گرفت.
بر وجوب ساخت  دالّ  انفال،  آیه شصت سوره  اساساً  آیا  که  است  این  نوشتار،  این  در  اصلی  پرسش 
تسلیحات کشتار جمعی است تا خروج تسلیحات مذکور نیاز به تخصیص داشته باشد یا آنکه می‌توان 
آیه مذکور را به گونه‌ای دیگر تفسیر نمود که تسلیحات کشتار جمعی تخصصاً از شمولیت آن خارج 

ص مورد نیاز باشد؟ باشند بی آنکه مراجعه به ادله مخصِّ
در راستای پاسخ به این پرسش، ابتدا به بررسی اجمالی مدلول آیه و ادله قائلین به جواز تسلیحات کشتار 
جمعی براساس آیه و ادله تخصیص و تقیید آیه از دیدگاه آنان پرداخته می‌شود. سپس در یک بازپژوهی 
تحلیلی به بررسی خروج تخصصی تسلیحات کشتار جمعی از ذیل دلالت آیه می‌پردازیم و در نهایت 

تبیین مقتضای خبر رضوی مذکور در این باره ارائه می‌گردد.
پیش از ورود به بحث، ذکر این نکته لازم است که در این نوشتار بر آن نیستیم که به مقتضای خبر 
رضوی مدلول آیه را نسبت به تسلیحات کشتار جمعی تخصیص بزنیم بلکه می‌کوشیم شکل دیگری از 
تفسیر و تبیین را برای آیه مذکور بر پایه تمسک به خبر رضوی ارائه کنیم که اساساً تسلیحات کشتار 
شیوه  بنابراین  گردد.  امکان‌پذیر  تخصصی  نحو  به  تسلیحات  این  خروج  و  نشود  آیه  مشمول  جمعی 
ایشان  است؛  روایات  به  پیشین  فقهای  و  از شیوه تمسک محققین  متمایز  کاملًا  روایات،  به  تمسک 
اصل دلالت آیه بر عمومیت جواز بلکه وجوب ساخت تسلیحات به نحو مطلق - که شامل تسلیحات 
کشتار جمعی شود- را محرز دانسته و آنگاه بر مبنای دیگر ادله، کوشیده‌اند تا آیه را نسبت به تسلیحات 
کشتار جمعی تخصیص بزنند. در حالیکه پژوهش حاضر در پی اثبات این موضوع است که آیه مذکور را 
می‌توان به گونه‌ای تفسیر نمود که اساساً شامل تسلیحات کشتار جمعی نگردد و به دیگر بیان، تسلیحات 
کشتار جمعی تخصصاً از آیه خارج گردد. آنچه این شکل از تفسیر را ممکن می‌سازد روایتی است که از 
ساحت مقدس امام رضا  صادر شده است. این خبر رضوی را می‌توان به گونه‌ای مفسر آیه قرار داد 
که شمولیت آیه نسبت به تسلیحات کشتار جمعی، از اساس مخدوش شود نه اینکه اصل شمول، محرز 

ص باشد. و خروج، نیازمند مخصِّ
1. بررسی مقتضای آیه شصت سوره انفال 

در ابتدا لازم است به بیان مفاد آیه اعداد و مقتضای آن پرداخته شود تا دانسته شود که فارغ از ادله 
دیگر، مستفاد از آیه مذکور چیست؟

ةٍ وَ مِنْ رِبَاطِ الَْيْلِ تُرْهِبُونَ  مْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّ وا لَُ خداوند در آیه 60 سوره انفال می‌فرماید: »وَأَعِدُّ
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كُمْ وَآخَرِينَ مِنْ دُونِهِمْ لَ تَعْلَمُونَهُمُ الله يَعْلَمُهُمْ وَ مَا تُنْفِقُوا مِنْ شَيْءٍ فِ سَبِيلِ الله  بِهِ عَدُوَّ الله وَعَدُوَّ
يُوَفَّ إِلَيْكُمْ و أَنْتُمْ لَ تُظْلَمُونَ« )انفال، 60(؛ و همه آنچه در توان دارید از نیرو و اسب‌های آماده، مهیا 
کنید تا به‌وسیله آن‌، دشمنان خدا و دشمنان خود را و گروهی دیگر را جز آن‌ها که شما نمی‌شناسید 
و خداوند آنان را می‌شناسد، بترسانید و در راه خدا هر آنچه میتوانید از نیرو و اسبان بسته آماده کنید 
آنها که نمی‌شناسید و خداوند آن‌ها را  از  تا به وسیله آن، دشمنان خدا، دشمنان خودتان و دیگرانی 
می‌شناسد، بترسانید و هر آنچه می‌توانید در راه خدا انفاق کنید که به شما بازگردانده می‌شود و به شما 

ظلم نخواهد شد.
گزاره‌ای که در آیه به عنوان هدف محوری مطرح می‌شود؛1»ترساندن دشمنان خدا و دشمنان نهان و 
آشکار از اقدام علیه مسلمانان است«. این رویکرد، امروزه در ادبیات دفاعی، بازدارندگی نامیده می‌شود 
یا  هزینه  که  است  این  به  مقابل  متقاعد ساختن طرف  و  اقدام  از  منصرف‌سازی دشمن  سیاست  که 
عواقب اقدام او از منافع آن بیشتر است )رابرتسون، 1375: 44( و در عرصه بین المللی، اقدام کشوری 
در خنثی‌سازی اقدام خصمانه کشور دیگر با ایجاد ترس از اقدام موثر متقابل در صحنه سیاست است 
)کالینز، 1386: 476( همچنین در تعریف بازدارندگی آمده است که از ابزارهای کوشش یک کشور برای 
تأثیر در دیگران است که به وسیله آن، تصمیم‌گیرندگان یک کشور با تهدید دشمنان بالقوه خود به 
جبران و تلافی، درصدد پیشگیری از برخی اعمال برآیند )هالستی، 1376: 481(. ازاین رو، بازدارندگی 
بین دو کشور عبارت است از قدرت تهدید از ناحیه »الف« علیه »ب« به منظور پیشگیری از انجام 
کاری از ناحیه کشور »ب« به صورتی که در فقدان این تهدید، کشور»ب« بتواند به آن مبادرت ورزد 

)میرفخرایی، 1388: 90(.
ةٍ وَ مِنْ رِباَطِ الَْيْلِ«؛ و هر آنچه می‌توانید از نیرو و  وا لَُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّ بخش اول آیه »وَأَعِدُّ
اسبان بسته آماده کنید؛ طریق تحقق هدف بازدارندگی را بیان می‌کند. امر خداوند به آمادگی و تجهیز 
به اسباب دفاعی، راهکار تأمین امنیت جامعه اسلامی است. تأمین امنیت از نیازهای ثابت و دائمی انسان 
است که از طریق دفع دشمن انجام می‌گیرد. این نیاز ثابت، منشأ قانون ثابت، لزوم بازدارندگی دشمن 
است و این قانون ثابت، منشأ قانون دیگری در فقه با عنوان »سبق و رمایه« شده است. »سوارکاری و 
تیراندازی« در عصر نزول قرآن، بهترین ابزار برای نیرومند شدن در برابر دشمن ، دفع او و تأمین امنیت 
بوده است. بنابراین از دیدگاه فقه اسلامی سبق و رمایه اصالت ندارد و از اهداف اسلامی نیست بلکه 
ابزاری برای بازدارندگی دشمنان است، آنچه اصالت دارد این است که مسلمانان در هر عصر و زمانی تا 

آخرین حد امکان در برابر دشمنان دارای قوای دفاعی باشند )علی نوری، 1383، ج 1: 81(. 

كُمْ وَآخَرِينَ مِنْ دُونهِِمْ لَ تَعْلَمُونهَُمُ الله يَعْلَمُهُمْ« 1. »تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ الله وَعَدُوَّ
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2. استدلال قائلین به دلالت آیه بر جواز ساخت تسلیحات کشتار جمعی
 اطلاق و عموم الفاظ آیه، دلیل قول اکثریت به جواز و حتی وجوب ساخت و بکارگیری تسلیحات کشتار

جمعی گردیده است که در ادامه به آن پرداخته می‌شود؛ 
وا« از ماده اعِداد در لغت به معنای مهیا کردن و فراهم دیدن برای موضوعی است که پیش  2-1.»أَعِدُّ
خواهد آمد و آماده شدن و ایجاد آمادگی برای امری محتمل است )فراهیدی، 1410ق ، ج 1: 79؛ ابن 
منظور، 1414 ق، ج 1: 79( و در بیان مفسّران، کلمه اعِداد به معنای تهیه کردن چیزی است تا انسان با 
آن به هدف دیگری که دارد برسد. به طوری که اگر قبلًا آن را تهیه ندیده بود به مطلوب خود نمی‌رسید 

مانند فراهم آوردن هیزم و کبریت برای تهیه آتش )طباطبایی، 1378، ج 9: 151(.
لزوم دارد  به نظر مشهور اصولیان، ظهور در وجوب و  بنا  امر است که  وا« در هیئت  همچنین »أَعِدُّ
)نائینی، 1376، ج1: 394؛ خراسانی، 1412 ق: 92 (. از این رو، آیه در مقام انشاء حکم است و نظر به 
وجوب مقدمه واجب )انصاری، 1387، ج1: 405(، تهیه هر نوع ادوات و ابزار در جهت تحقق 

آمادگی، واجب است.
2-2. عمومیـت مـای موصولـه در عبـارت »مـا اسـتطعتم« و اطلاق »قـوه«، عمومیـت 
ق اعِـداد را بیـان می‌کنـد کـه شـامل انـواع ادوات می‌شـود، هر چنـد در برخـی روایـات از آن به  متعلّـَ
سـپر و شمشـیر تعبیـر شـده اسـت )فیـض کاشـانی، 1415ق، ج 2: 312؛ عیاشـی، 1380 ، ج 2:  66( 
کـه بـه عنـوان مصـداق و محصـول عصر مفسّـران بوده اسـت و قطعـاً محدود بـه این مـوارد نخواهد 
بـود. در اینجـا ایـن سـوال مطـرح می‌شـود که آیا می‌تـوان الفاظ عـام مذکـور در آیه را بـر مصادیق و 
افـراد متعـارف )سالح‌های متعـارف(، حمـل کـرد و مصادیق غیـر متعارف )تسـلیحات کشـتار جمعی( 
را خـارج از دامنـه دلالـت الفـاظ قلمـداد کرد؟ در پاسـخ بایـد گفت: حمل الفـاظ عام فقط بـر مصادیق 
متعـارف ، خالف صنعـت اجتهـاد اسـت. رویکرد فقهـاء مبتنی بـر حمل مطلـق بر معنای عـام و عدم 
محـدود سـاختن آن بـه افـراد متعارف شـاهد ایـن قاعده اسـت، چرا که شـیوع و تعارف دلیـل انصراف 

محسـوب نمی‌شـود )فاضل لنکرانـی، 1393: 20(. 
مشـهور اصولیـان در بحـث انصراف، با تقسـیم کثرت به کثـرت وجودی و کثرت در اسـتعمال، صریحاً 
ابـراز می‌دارنـد کـه آنچـه باعـث انصـراف لفظ بـه برخـی مصادیق می‌شـوید کثـرت اسـتعمالی - ونه 
کثـرت وجـودی- اسـت. بنابراین بـر فرض که در ظـرف نزول آیه، اکثـر بلکه تمام تجهیـزات نظامی، 
منحصـر در همـان سالح‌های سـرد بـوده دلیلی بـر انصراف آیه به ادوات سـرد نمی‌شـود زیـرا چنین 
شـیوع و کثرتـی موجـب انصـراف نمی‌شـود. براین اسـاس بـه مقتضای عمـوم و اطلاق الفـاظ مذکور 
در آیـه، انـواع تسـلیحات مشـمول ایـن آیه می‌شـوند کـه از جمله آنها تسـلیحات کشـتارجمعی اسـت 

)سبحانی، 1429ق : 83(.  
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ساخت  جواز  بر  آیه  دلالت  به  قائلین  دیدگاه  از  تقیید  و  تخصیص  بر  دالّ  ادله   .3
تسلیحات کشتار جمعی

 برخی ادله‌ای که قائلین بر تخصیص و تقیید آیه شصت سوره انفال نسبت به تسلیحات کشتار جمعی 
ارائه می‌کنند، در ادامه بیان می‌شود؛

3-1. آیاتی از قرآن کریم
 الف( ».. مَنْ قَتَلَ نَفْسًا بِغَيِْ نَفْسٍ أَوْ فَسَادٍ فِ الَْرْضِ فَكَأَنََّا قَتَلَ النَّاسَ جَِيعًا..« )مائده، 32(. 

در آیه 32 سوره مائده، تنها دو دلیل قتل و آدم کشی مجوز قتل انسان شمرده شده است و قتل کسی 
که مرتکب قتل نفس نشده است یا فسادی مرتکب نگردیده است، در حکم کشتن همه انسانها و به 
عبارتی جنایت علیه بشریت محسوب می‌شود. تسلیحات کشتار جمعی با توجه به عدم امکان تفکیک 
بین اهداف نظامی و غیر نظامی سبب قتل افراد بی گناه بسیاری می‌شود، از این رو از دلالت آیه خارج 

خواهند بود.
وِزْرَ  وَازِرَةٌ  تَزِرُ  »...وَلَ  می‌باشد؛  فاطر  آیه 81 سوره  را می‌رساند؛  معنا  که همین  دیگری  آیه 
أُخْرَى..« براساس این آیه که در فقه تحت عنوان قاعده »وِزر« شناخته می‌شود، هیچ کس بار گناه 
دیگری را به دوش نمی‌کشد و نباید به دلیل جرم و گناه دیگری مجازات شود. این قاعده اسلامی که 
در حقوق بین الملل نیز تحت عنوان »اصل قانونی بودن جرم و مجازات« شناخته می‌شود، در صورت 

استفاده از تسلیحات کشتار جمعی نقض می‌شود.
اُّلْفَسَادَ« )بقره،  ُ لَيُِب  ب( »وَإِذَا تَوَلَّ سَعَى فِ الَْرْضِ لِيُفْسِدَ فِيهَا وَيُهْلِكَ الَْرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللَّ
205(؛ )نشانه آن این است( هنگامی که روی برمی گردانند )و از نزد تو خارج می‌شوند(، در راه فساد 
در زمین می‌کوشند و زراعت ها و چهارپایان را نابود می‌کنند )با اینکه می‌دانند(، خداوند فساد را دوست 

نمی‌دارد.
 در این آیه به صورت مطلق، انسان از نابودی حَرث )زراعت( و نسل بدون هیچ قیدی بازداشته شده 
است،  نسل«  و  »حَرث  رفتن  بین  از  آن،  اثر  آشکارترین  که  کشتار جمعی  تسلیحات  کاربست  است. 
مصداق بارز فساد است. از طرفی هیچ فسادی بزرگتر از انگیزش جنگ و بکار بردن تسلیحات ویرانگر 
بر ضد ملت ها با هدف حکومت بر آنها و غارت دارایی آنان و محروم ساختن آنها از آنچه با زحمت و 

تلاش به دست آورده اند، وجود ندارد )مغنیه، 1378: 543(.
3-2. دلیل دوم؛ روایت

نهی  المومنین  امیر  »قال  می‌کنند؛  نقل  علی   حضرت  از  معتبر  روایتی  در  امامیه  محدّثین 
رسول‌الله  ان یلقی السم فی بلاد المشرکین«؛ رسول خدا   از ریختن سم در سرزمین‌های 

مشرکین نهی فرموده است )حرعاملی، 1409ق، ج15: 62(.
هر چند، روایت فوق در رابطه با به کاربردن سم است اما  با توجه به اینکه این حکم جنبه تعبدی 
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الغای خصوصیت کرد و حکم آن  الغای خصوصیت جایز نباشد، می‌توان از آن  ندارد که در مورد آن 
را به ابزارهای کشتار جمعی که همانند سم سبب نابودی گسترده می‌شود، سرایت داد. از طرفی، سم 
خصوصیتی ندارد که نهی معصوم  از کاربست آن، خصوصیتش باشد، لذا هر آنچه مانند سم سبب 

نابودی گسترده شود باشد، حکم آن را خواهد داشت )صدر، 1427ق، ج2: 385(. 
همین ویژگیِ فراگیری و سرایت زیاد سم سبب شده فقهایی چون شهید ثانی القای سم را در حالتی که 
سبب کشتن نفس محترمی شود، حرام بدانند )شهید ثانی، 1410ق، ج3: 25( شهید ثانی، علت حرمت 
القاء سم را این موضوع می‌داند که استفاده از آن اغلب مستلزم قتل زنان، سالمندان، کودکان و مانند 

آن‌هاست )نجفی، 1368، ج21: 68( که در نبرد دخالتی ندارند.
3-3. دلیل سوم؛ عقل

بکارگیری تسلیحات غیر متعارف دارای قدرتی است که می‌تواند تمدن بشری و اکوسیستم زمین را 
نابود کند و از مصادیق بارز ظلم و فساد است. عقل مستقلًا به قبح ظلم، فساد و تجاوز  حکم می‌کند و 
این موضوع مورد تأیید عقلای عالم نیز می‌باشد. فارغ از ادله نقلی بنا به حکم قاعده »کل ما حکم به 
العقل، حکم به الشرع« هر آنچه عقل به آن حکم کند، شرع نیز به آن حکم می‌کند )مطهری، 1377: 

53(شارع مقدس نیز که از جمله عقلاست این موضوع را تأیید می‌کند و به آن حکم می‌دهد.
4. بررسی خروج تخصصی تسلیحات کشتار جمعی

در ادامه به بررسی خروج تخصّصی تسلیحات کشتار جمعی از شمول آیه پرداخته می‌شود؛ 
4-1. اقتضای مدلول لفظی آیه

دلالت آیه اقتضائاتی دارد که خروج تخصّصی تسلیحات کشتار جمعی از آن برداشت می‌شود؛ 
لفظ »تُرْهِبُونَ« در آیه، از ماده »رَهب« در لغت به معنای ترس )ابن منظور، 1414 ق، ج 1   اولاً 
:436( یا ترساندن است )فراهیدی، 1410ق، ج 4: 47؛ الزبیدی، ج4 : 47(. هرچند برخی از مفسران 
را دارای یک معنا دانسته‌اند )فیض کاشانی، 1415ق، ج 2: 312؛ طبرسی، 1372، ج  رهب و خوف 
4: 853؛ مکارم شیرازی، 1374، ج 7: 225( و هدف آیه را مطلق ترساندن دشمنان ذکر کرده‌اند اما 
»رهب« دارای ویژگی‌هایی است که آن را از »خوف« متمایز می‌سازد. چنانچه صاحب تفسیر المیزان 
معنای ارهاب را نزدیک به تخویف می‌داند نه عیناً تخویف )طباطبایی، 1378، ج 9: 151(. این ویژگی‌ها 

عبارتند از:
1. رهب، ترس همراه با احتیاط و اضطراب است )آلوسی، 1415ق، ج 5: 222(؛

2. رهب، ترس مستمر است، در حالی که خوف ویژگی استمرار را ندارد )مصطفوی، 1380، ج 10: 
4-5(؛ 

 3. رهب، ترس ضد رغبت است در حالی که خوف مرحله شدیدتر رهب و ترس ضد امنیت است 
مبنی  المللی  بین  بازدارندگی  نظریه  از  را  ارهاب  ویژگی  )مصطفوی، 1360، ج4: 240-242(. همین 
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بر اباحه مطلق ابزار مورد استفاده، متمایز می‌سازد؛ با این توضیح که ترس ضد رغبت، فقط ترس با 
ابزارهایی را شامل می‌شود که با افزایش هزینه اقدام برای دشمن، تمایل و رغبت او را برای هرگونه 
تهاجم پیش  از طریق  بازدارندگی  یا  ابزارهایی چون تسلیحات کشتار جمعی  و  بین می‌برد  از  تهاجم 
از مدلول آیه خروج  دستانه به علت هدف گرفتن امنیت، ابزار ایجاد خوف هستند نه رهب و 

تخصصی خواهند داشت.
براساس آنچه گفته شد، »ماهیت و قلمرو« اقدامات بازدارنده و ترساننده اسلام مشخص می‌شود؛ 
رویکرد شارع مبنی بر کاربست »تُرْهِبُونَ« که نوع خاصی از ترس است به جای »تخافون« یا »تقتلون«، 
استفاده از هر ابزاری را برای تحقق هدف تأیید نمی‌کند و در واقع، در صدد بیان ماهیت بازدارندگی 
حاکم بر سیاست دفاعی اسلام است؛ این بازدارندگی، دفاعی فعال است که در عین حال تهدید امنیت 
سایر کشورها نیست بلکه، تحمیل ترس به دشمنان نسبت به نیروی اسلام و پاسخ پشیمان‌کننده به 
هرگونه تجاوز و تهدید است. این ترس در منبع تهدید، سبب سلب اراده معطوف به تجاوز می‌شود؛ زیرا 
عامل تهدید به این ادراک روانی می‌رسد که در صورت فعلیت تهدید نه تنها عکس‌العمل مقتضی را 
دریافت خواهد کرد، بلکه خسارات وارده بسیار گسترده‌تر خواهد بود. از این رو بازدارندگی اسلام یک 
سیاست جهت جنگیدن نیست بلکه سیاستی ضد جنگ در جهت تأمین امنیت است زیرا در آن، در پی 
دفع و طرد فیزیکی رقیب و مهاجم بالقوه نبوده بلکه از لحاظ روانی در دشمن احتیاط و اضطراب ایجاد 

کرده و او توجیه به عدم اقدام خواهد شد.
وا« و تحقق  ثانیاً هر چند مقدمه واجب، واجب است و ظاهراً هر ادوات و ابزاری برای ایجاد آمادگی»أَعِدُّ
هدف »ترْهِبُونَ«، نیاز باشد، لازم است اما در اصول فقه تعیین گردیده است؛ چنانچه امتثال امر شارع، 
متوقف بر استفاده از مقدمات و ادواتی باشد، وجوباً باید از مقدمات و ادوات حلال و مجاز بهره برد. 
هرچند دلیلی که به امتثال آن امر فرمان می‌دهد، مطلق باشد. به بیان دیگر؛ »متعلَّق وجوب نسبت به 
فراگیری افراد حرام، محدودیت و ضیق ذاتی دارد«)علیدوست، 1392: 17(. برای مثال وجوب شرعی حج 
یا پرداخت نفقه همسر و فرزندان به معنای این نیست که باید به حج رفت هر چند با مال غصبی باشد یا 
مخارج همسر و فرزندان را لزوماً باید پرداخت، هر چند با مال دزدی باشد؛ بلکه باید با مقدمات و اسباب 
حلال، اوامر مذکور را امتثال کرد. یعنی این گونه نبوده که شارع مقدس ابتدا انجام حج و ادای انفاق افراد 
واجب النفقه را با هر ابزار ممکن واجب کرده باشد، سپس ابزار و مقدمات غیر مشروع را بواسطه دلیلی 
دیگر تخصیص بزند، بلکه از ابتدا، مقدمات و ادوات مشروع و مجاز مد نظر شارع بوده است. از این رو، 
زمانی که خداوند امر به آمادگی مسلمانان در برابر دشمنان و ترساندن آن‌ها می‌دهد، این آمادگی باید با 
ساز و کار مشروع صورت بگیرد و آمادگی با فرآیند، زمینه و ابزارهای حرام از ابتدا داخل در دلالت آیه 
نبوده است. چرا که »برای حق باید از حق استفاده نمود یکی از راه‌هایی که از آن، بر دین از جنبه‌های 
مختلف ضربه وارد شده است. عدم رعایت این اصل است. ما همانطور که هدف مان باید مقدس باشد، 
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وسایلی هم که برای این هدف مقدس استخدام می‌کنیم باید مقدس باشد. نه فقط برای خودمان نباید 
دروغ بگوییم، به نفع دین هم نباید دروغ بگوییم‌. به نفع دین تهمت زدن، به نفع دین بی دینی کردن 

است. دین اجازه نمی‌دهد و لو به نفع خودش، ما بی دینی کنیم« )مطهری، 1378: 11(.
ثالثاً هدف اعِداد در آیه، ترساندن صرفاً دشمنان خدا و دشمنان مسلمانان ذکر شده است.1در حالیکه 
تسلیحات کشتار جمعی به علت عدم امکان تفکیک بین اهداف نظامی و غیر نظامی و گستره وسیع 
تخریب باعث ایجاد وحشت در همه انسان ها می‌شود، بطوری که، قبل از ایجاد ترس در دشمنان، 
میلیون ها انسان بی گناه می‌ترسند که هیچ دشمنی با خدا و مسلمانان ندارند) علیدوست، 1392: 17(. 
اصل تفکیک میان نظامیان و غیر نظامیان یکی از اصول بشر دوستانه در اسلام است که علاوه بر 
اسلام در حقوق بین الملل نیز مورد توجه قرار گرفته است. به موجب این اصل، جنگ صرفاً کار نظامیان 
است و فقط آن‌ها دارای صلاحیت اقدامات خصمانه هستند و جنگ فقط با جنگجویان انجام می‌شود. 
اقدامات خصمانه اجتناب کنند و در صورت عدم شرکت در جنگ مورد حمایت  از  باید  غیر نظامیان 
دین هستند. این موضوع در اسلام منشأ وحیانی دارد. خداوند در آیه 190 سوره بقره صریحاً می‌فرماید؛ 
الْعُْتَدِينَ«؛ در راه خدا )فقط( با  تَعْتَدُوا إِنَّ الله لَ يُِبُّ  وَلَ  يُقَاتِلُونَكُمْ  الَّذِينَ  سَبِيلِ الله  »وَقَاتِلُوا فِ 
کسانی که با شما می‌جنگند، بجنگید و تجاوز نکنید؛ زیرا که خداوند تجاوزکاران را دوست ندارد. اعتداء 
به معنای تجاوز از حدودالله است) طوسی، 1409ق، ج1: 980(. از دیگر تعابیر مهم در قرآن کریم »وَلَ 
تَعْتَدُوا إِنَّ الله لَ يُِبُّ الْعُْتَدِينَ« )بقره، 109( است که براساس آن همه انسان ها اعم از مومن، مسلم، 
کافر، محارب، منافق و معاهد و... به حکم شرع و عقل، محترم و رعایت حقوقشان الزامی است. حتی اگر 
روبروی ما کافر حربی قرار بگیرد، این موضوع اقتضاء نمی‌کند که افزون بر دفاع و مقابله، همه حقوق 

آن‌ها اعم از خانواده، اموال و اولاد مورد تجاوز قرار گیرد )مصطفوی، 1380، ج3: 5-4(. 
سیره دفاعی پیامبر اکرم   نیز بر این مبنای قرآنی استوار است. ایشان، قبل از اعزام مسلمانان به 
جهاد، همواره سفارش می‌کردند: »به نام خدا، برای خدا، در راه خدا و بر آیین رسول خدا   حرکت 
کنید، تفریط نکنید، خیانت نکنید، مُثله نکنید، کودکان، سالخوردگان و زنان را نکشید« )شهید ثانی، 
1414ق، ج11: 43(. اصل تفکیک بین نظامیان و غیر نظامیان از قواعد آمره در جهاد اسلامی است و 
تکلیفی دینی محسوب می‌شود )طباطبایی، 1417ق، ج2: 67-68؛ مکارم شیرازی، 1374، ج2: 19(. 
بر مبنای این قاعده، کلیه افراد غیر نظامی در حمایت اسلام اند. در آیه شریفه نیز، قاعده تفکیک مورد 
توجه قرار گرفته است و موضوع ارهاب تنها به دشمنان محدود گردیده است؛ از این رو، تسلیحات کشتار 

جمعی که گستره‌ای وسیع تر از نظامیان دارند، از آیه خروج تخصصی دارند.
4-2. تقییدی بودن قید»قوه« نسبت به  ارهاب

را واجب  بازدارندگی دشمن  ادوات دفاعی جهت  انواع  به  آمادگی و تجهیز   از مهمترین مصالحی که 

كُمْ وَآخَرِينَ مِنْ دُونهِِمْ لَ تَعْلَمُونهَُمُ الله يَعْلَمُهُمْ«  1. »تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ الله وَعَدُوَّ
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می‌کند، حفظ نظام است که مستمسک عموم جوامع جهت اقدامات دفاعی و بازدارنده محسوب شود. در 
اسلام نیز حفظ نظام، به مثابه یک قاعده فقهی بلکه در رأس همه قواعد فقهی مطرح می‌شود که فقهاء 
 از آن به عنوان »حفظ بیضه الاسلام« یاد کرده‌اند و آن را از اهم جمیع تکالیف و سلطنت اسلامیه را 

مداخله  از  است: »تحفظ  گفته  نائینی)ره(  مرحوم  چنانچه  اند.  کرده  تلقی  امامت  و شئون  وظایف  از 
اجانب و تحذّر از حیل معموله در این باب و تهیه قوه دفاعیه و استعدادات حربیه و غیرذلک و این 

معنی را در لسان متشرّعین، »حفظ بیضه الاسلام« خوانند« )نائینی، 1424ق: 40-39(.
در آیه شریفه نیز، برای ادوات دفاعی قید »قوه« و تقویت نظام اسلامی لحاظ شده است )مَا اسْتَطَعْتُمْ 
ةٍ(. پیش از توضیح بیشتر در این باب، تبیین حیثیت تقییدی و تعلیلی ضروری می‌نماید که در  مِنْ قُوَّ

ادامه به آن پرداخته می‌شود؛
 گاهی موضوع یا متعلَّق موضوع حکم دارای حیثیت تعلیلی است، در این صورت اجرای حکم، منوط 
به بقای عنوان، نخواهد بود بلکه معنون شدن موضوع و یا متعلَّق به عنوانی خاص سبب اجرای حکم 
شده است و حتی در فرضی که عنوان مذکور سلب گردد، حکم جاری خواهد بود اما اگر حیثیت تقییدی 
)سبحانی  باشد  باقی  همچنان  عنوان  که  داشت  خواهد  جریان  مادامی  مذکور،  حکم  باشد،  ملحوظ 

تبریزی، 1424ق، ج1: 227(. 
 برای مثال وقتی هدیه‌ای به رئیس یک مجموعه اعطا شود، اگر حیثیت ریاست را تعلیلی انگاریم، هدیه 
مذکور به مالکیت شخص در می‌آید و این مالکیت مقیَّد به بقای عنوان ریاست نخواهد بود بلکه معنون 
بودن آن فرد به عنوان رئیس سبب استحقاق چنین هدیه‌ای شده است. در نتیجه؛ پس از ریاست نیز 
هم چنان مالک هدیه خواهد بود اما در فرضی که ریاست حیثیت تقییدی باشد، هدیه مذکور به مالکیت 
حقیقی آن فرد در نمی‌آید بلکه، متعلقّ به حیثیت حقوقی رئیس است. یعنی؛ مالکیت او، مقیَّد به ابقای 
عنوان ریاست است و پس از سلب عنوان ریاست، وجهی برای مالکیت هدیه باقی نخواهد ماند )موذنی 
بیستگانی، 1399: 318(. مثال رایجی که در مباحث اصولی و فقهی در این مورد، بیان می‌شود، این 
است که به مقتضای ادله، اگر اوصاف سه گانه آب تغییر یابد، نجس می‌شود. حال اگر تغییر اوصاف 
ثلاثه را دارای حیثیت تعلیلی بدانیم، پس از زوال این اوصاف، حکم نجاست باقی خواهد ماند اما اگر 
تغییر اوصاف سه گانه را دارای حیثیت تقییدی بدانیم، بقای حکم نجاست منوط به بقای عنوان تغییر 
است یعنی تا زمانی که تغییر باقی باشد، آب نجس خواهد بود اما با زوال تغییر، حکم نجاست نیز زائل 

خواهد شد )سبحانی تبریزی، 1424ق، ج1: 227(.
سوالی که در اینجا مطرح می‌شود این است که آیا مطلق ارهاب با هر نوع ابزار و وسیله، سبب ترتبّ 
حکم وجوب می‌شود یا حکم به وجوب بازدارندگی، منوط و مشروط به قید حفظ نظام و تقویت 
آن است؟ توضیح این که؛ چنانچه بازدارندگی با حیثیت تعلیلی موضوع امر قرار بگیرد، هر نوع ارهاب 
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متعلَّق وجوب خواهد بود امّا چنانچه گفته شود »ارهاب« با حیثیت تقییدی موضوع حکم قرار گرفته 
است، ترتبّ حکم وجوب، منوط به تقیید ارهاب به قید»قوه« می‌شود و تنها ادواتی مد نظر آیه خواهد 

بود که جنبه تقویتی داشته باشد.
قواعد و ملاکات دقیقی جهت تمییز بین حیثیت تعلیلی و تقییدی وجود ندارد. گاهی گفته می‌شود که 
باید به دلیل شرعی مراجعه کرد زیرا کیفیت اخذ حیثیت در حکم، در ید شارع است و این دلیل شرعی 
است که کاشفیت از اراده شارع دارد. برای مثال؛ چنانچه دلیلی با این بیان ارائه شود؛ »الماء اذا تغیر 
تنجس؛ آب آن گاه که تغییر نمود، نجس می‌شود« می‌فهمیم که تغیّر از حیثیت تعلیلی برخوردار است 
اما اگر با عبارتی نظیر »الماء المتغیر متنجس؛ آب تغییر یافته نجس است« ارائه شود، دانسته می‌شود 
که تغییر از حیثیت تقییدی برخوردار است) صدر، 1417ق، ج6 : 119( و با زوال تغییر، حکم نجاست 

نیز برداشته خواهد شد.
ارهابی متعلَّق وجوب قرار گرفته است که تقویت  ظاهر کلام شارع، تقیید به قید قوه است و ظاهراً 
کننده باشد و با انتفاء قید تقویت، حکم وجوب ارهاب )مقیَّد( منتفی خواهد شد؛ افزون بر این، دلیل مهم 
دیگری که حیثیت تقییدی در آیه را مذکور را تأیید می‌کند و دامنه ادوات و ابزارهای مورد استفاده را 
وْلَة« است. پیش از پرداختن به این روایت، به  لْطَانُ هانَتِ الدَّ بیان می‌کند، خبر رضوی »اِذَا جَارَ السُّ

بررسی سندی این خبر رضوی پرداخته می‌شود تا اعتبار آن مشخص گردد.
1. سند شناسی روایت

دِ بْنِ قُولَوَيْهِ، قَالَ:   در امالی شیخ مفید )ره( چنین آمده است: »قَالَ: أَخْبََناَ أَبُو الْقَاسِمِ جَعْفَرُ بْنُ مَُمَّ
دِ بْنِ عِيسَى، عَنِ الُْسَيِْ بْنِ سَعِيدٍ، عَنْ يَاسِرٍ، عَنْ  ثَنِ أَبِ، عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ الله، عَنْ أَحَْدَ بْنِ مَُمَّ حَدَّ
وْلَةُ، وَ إِذَا  لْطَانُ هَانَتِ الدَّ ضَا  ، قَالَ: إِذَا كَذَبَ الْوُلَةُ حُبِسَ الَْطَرُ، وَ إِذَا جَارَ السُّ أَبِ الَْسَنِ الرِّ

كَاةُ مَاتَتِ الَْوَاشِي« )مفید، 1413ق: 310(. روات این روایت همه از افراد ثقه هستند؛ حُبِسَتِ الزَّ
 اولین راوی این روایت امام رضا  یاسر است که از محدّثین نامدار بشمار می‌آید. او از راویان و 
گزارشگران اصلی زندگی امام رضا  است. نکته قابل توجه این است که به دلیل خدمت به امام 
هشتم از وی به عنوان »یاسر الخادم« یاد شده و این افتخار، از مشخصه‌های وی است. ایشان 
نه فقط خادم امام رضا  بلکه مورد عنایت و محرم اسرار ایشان نیز بوده است. علامه حلی )ره( 
در باره او می‌گوید: »روایتی که در سلسله اسناد آن یاسر قمی باشد، اگر دیگر راویان آن موجه باشند. 
قهراً حدیث عنوان صحیح پیدا می‌کند«)علامه حلی،1417ق: 278(. دومین راوی، »حسین بن سعید 
اهوازی« است. نام ایشان در اسناد بیش از 5000 حدیث شیعه آمده است که این امر بیانگر رتبه بالای 
عیسی  بن  محمد  بن  احمد  محدّث،  سومین   .)245 ج5:  1409ق،  )خویی،  است  حدیث  و  فقه  در  او 
اشعری، از شاگردان امام جواد و امام هادی  است. وی در شمار بزرگان اهل قم بود. به گونه‌ای که 
شیخ طوسی از او با عنوان »شیخ القمینی و وجههم و فقیههم« یاد کرده است )طوسی، 1417ق: 25(. 
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چهارمین راوی، سعد بن عبدالله است که نزد دانشمندان، محدّثی معتبر به شمار می‌آید. شیخ طوسی 
القدر، مورد اعتماد و راوی اخبار و نویسنده چندین کتاب است  باره او می‌گوید: او محدّثی جلیل  در 
)طوسی،1417 ق:75(. پنجمین راوی، محمد بن قولوََیه است که صاحب معالم به درستی حدیث وی 
تصریح کرده است) شهید ثانی،1362، ج1: 56( در الوجیره هم درباره ایشان آمده است که بنا به اظهر 
ثقه است )مجلسی،1420ق: 312(، ششمین راوی این خبر، ابوالقاسم جعفر بن محمد بن قولویه است 
که از برجسته ترین راویان شیعه در سده چهارم هجری است. شیخ طوسی در کتاب الفهرست درباره او 
می‌گوید: »ابوالقاسم جعفر بن محمد بن قولویه قمی، شخصیتی مورد اطمینان و دارای تألیفاتی فراوان 
به تعداد ابواب فقه می‌باشد«) طوسی، 1417ق: 42؛ قمی، 1402ق، ج1: 163؛ العلیاری تبریزی، 1379، 
ج2: 558( و آخرین راوی این خبر رضوی، شیخ مفید )ره( است که شیخ طوسی در کتاب رجال خود، 
او را دانشمند بزرگ و موثق معرفی می‌نماید )الطوسی، 1415 ق: 514( حتی دانشمندان اهل سنت نیز 

وی را ستودند )ابن ندیم، 1417ق : 266؛ ابن حجرعسقلانی،1390ق ، ج5: 368(.
بررسی وثاقت روایان این حدیث، شک و تردیدی در اعتبار آن باقی نمی‌گذارد.
2. مقتضای خبر رضوی، موید حیثیت تقییدی و خروج تخصصی

وْلَة«) طوسی، 1414ق: 79(؛ هر گاه  لْطَانُ هانَتِ الدَّ  در فرازی از خبر رضوی آمده است؛ »اذَا جَارَ السُّ
حاکم) حکومت( ظلم کند، حکومت تضعیف می‌شود. شیخ مفید در تفسیر این عبارت می‌گوید: »ظلم 
از سوی حاکم که وظیفه اصلی برپایی دولت و ادای قدرت بر عهده اوست، سبب اثر عکس می‌شود 
بنحوی که خداوند حمایت دین را که از اصلی ترین ارکان حکومت است، از او دور می‌کند و دشمن 
فریبکار بر او چیره شود، پس دولت سست و قدرت ضعیف می‌شود. موید این معنا کلام پیامبر اکرم    است 

که فرمود:»الملك يبقى مع الكفر و لا يبقى مع الظلم« )مفید، 1413ق: 310(.
چنانچه گفته شد، وجوب اعداد و ارهاب تجهیز به عموم ادواتی را که در راستای حفظ نظام اسلامی و 
تقویت آن باشد، واجب می‌کند و بر مبنای روایت امام رضا  که در راستای تفسیر آیه می‌توان از آن 
بهره برد، هر ابزار ظالمانه و جائرانه که مصداق بارز آن تسلیحات کشتار جمعی است، نه تنها تقویت 
کننده نیست بلکه تضعیف کننده نیز محسوب می‌شود و از گستره دلالت آیه خروج تخصصی خواهد 
داشت. واژه شناسان در تبیین جور آن را ظلم و خلاف عدل تعریف کرده‌اند )فراهیدی، 1410ق، ج6: 

.)176
 عدالت و عدم ظلم از اصول اساسی اسلام محسوب می‌شود. امر صریح و مطلق شارع به عدالت )نحل، 
90( موید این موضوع است. از دیدگاه قرآن کریم، عدالت پایه و اساس نظام هستی )مکارم شیرازی، 
1374، ج18: 482( و گوهر وجودی انسان است )انفطار، 7-6(، برپایی عدالت نه تنها از اهداف بعثت 
پیامبران )حدید، 25( و رسالت اصلی پیامبر اکرم    )اعراف، 29( بلکه وظیفه‌ای عمومی است )نحل، 
90(  و هر نوع انحراف، تعدی، تفریط و تجاوز به حقوق دیگران در هر شرایطی ممنوع و خلاف عدالت 
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است )مطهری، 1368، ج1: 80(. در اسلام برای اولین بار علما، فلسفه حقوق را براساس عدالت تأسیس 
کردند و با طرح »عدالت« به عنوان امری ذاتی و خارج از حقوق موضوعه، اندیشه حقوق طبیعی و 
عقلی را تأسیس کردند )مطهری، 1388: 124(. در نظام حقوقی اسلام که از »توحید« و »عدالت« منشأ 
می‌گیرد )جوادی آملی، 1375: 198( رعایت عدالت در شرایط جنگی به دلیل وجود زمینه تجاوزگری و 

اعتداء اهمیت بیشتری دارد )مکارم شیرازی، 1374، ج11: 198(.
همین معنا و تأکید بر عدالت و عدم ظلم حتی نسبت به دشمنان، در آیه 2 سوره مائده نیز آمده است: 
وكُمْ عَنِ الَْسْجِدِ الَْرَامِ أَنْ تَعْتَدُوا وَتَعَاوَنُوا عَلَى الْبِِّ وَالتَّقْوَى وَ لَ  »...وَلَ يَْرِمَنَّكُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ أَنْ صَدُّ
تَعَاوَنُوا عَلَى الِْثِْ وَالْعُدْوَانِ وَ اتَّقُوا الله إِنَّ الله شَدِيدُ الْعِقَابِ«؛»و دشمنی با گروهی که از مسجد الحرام 
منعتان کردند شما را بر ظلم و بی‌عدالتی وادار نکند و باید با یکدیگر در نیکوکاری و تقوا کمک کنید 
نه بر گناه و ستمکاری و از خدا بترسید که عقاب خدا سخت است«. این آیه در مورد، کفار و مشرکانی 
است که در جریان صلح حدیبیه مسلمانان را از ورود به مکه و زیارت کعبه که حق اساسی آن‌ها بود، 
بازداشتند. با این حال، امر خداوند به عدم تجاوز و عدم خروج از خط عدالت در مورد آنهاست )علیدوست، 
1392: 13(. چرا که اساساً ظلم و خروج از عدالت ضربه به نظام و تضعیف کننده آن محسوب می‌شود. 
سیره دفاعی پیامبر    و حضرت علی  نیز به عنوان منبع استنباط احکام و تفسیر قرآن کریم، 
موید این موضوع است که آنان حتی از روش‌های ناجوانمردانه و غیراخلاقی، در نبرد پرهیز می‌کردند؛ 
چنانچه در جنگ صفین ابتدا معاویه بر آب فرات مسلط شد و سپاه امام علی را از دسترسی به آب 
منع کرد تا با تشنگی یاران حضرت، پیروزی را از آن خود کند اما وقتی حضرت علی)ع ( آب فرات را 
در کنترل سپاه خود درآورد به معاویه پیغام داد که ما رفتاری که تو با ما کردی، ناپسند می‌دانیم. بیایید 
آب برگیرید که ما و شما در بردن آب برابریم )المنقری، 1382: 166-186(. دلیل چنین رفتارهایی که 
انعکاس اصول اسلامی در سنت ائمه  می‌باشد، تقیید اسلام به اخلاق است چنانچه پیامبر اکرم    
دلیل بعثت خویش را اتمام مکارم اخلاقی اعلام می‌کند )نوری،1320ق، ج11: 187( از این رو هر رفتار 
غیراخلاقی و غیرانسانی با قید اسلامیت نظام در تضاد است و چنانچه امام رضا  فرمودند بجای 
به تسلیحات میکروبی، شیمیایی و  این اساس، توسل  بر  تقویت، تضعیف کننده نظام اسلامی است. 
هسته‌ای جهت بازدارندگی، تخصصاً از دایره بازدارندگی اسلام خارج می‌شود. این حکم، مبنای ثابتی 
نیز صدق  از روش‌های غیرمجاز  از آن، یعنی استفاده دشمن  دارد که حتی در صورت عدول دشمن 

می‌کند. چنانچه مثله کردن توسط دشمن، مجوز این اقدام توسط مسلمانان نخواهد بود.
نتیجه گیری

مسئله تسلیحات کشتار جمعی از پدیده‌های عصر حاضر است و واکاوی احکام دینی پیرامون آن، از 
مربوطه،  احکام  تبیین  در جهت  راستای تلاش  در  معاصر  فقهای  موضوعات مهم محسوب می‌شود. 
ادله‌ای برشمرده اند. از مهمترین دلایلی که بدواً جواز و حتی لزوم شرعی کاربست این تسلیحات به آن 
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مستند می‌شود، آیه شصت سوره انفال، معروف به آیه إعداد است. عمومیت و اطلاق الفاظ این آیه و لفظ 
»تُرْهِبُونَ«، تجهیز به هر نوع تسلیحات از جمله تسلیحات کشتار جمعی را ضروری می‌نماید، همین امر 
سبب حکم بدوی به جواز این تسلیحات و قول به تخصیص آیه گردیده است. با واکاوی آیه مشخص 
شد مدلول لفظی آیه اقتضای تخصص تسلیحات کشتار جمعی از دامنه دلالت آیه دارد؛ »تُرْهِبُونَ« 
دلالت بر نوع خاصی از ترس»ترس ضد رغبت نه ضد امنیت« میکند که درجه‌ای پایین تر از »تخافون« 
دارد، موضوع »تُرْهِبُونَ«، در آیه »علیه دشمنان خدا و مسلمانان« بیان شده در حالیکه تسلیحات کشتار 
جمعی سبب ترس همگان اعم از بی گناه و گناهکار می‌شود و همه را با یک چوب می‌راند که غایت آیه 
نیست. هر چند امر به شیء امر به لوازم و مقدمات آن می‌باشد اما اسباب نامشروع نسبت به امر شارع 
تخصصاً خارجند. روایت رضوی این تخصص را تأیید می‌کند. تقویتی که در آیه مطرح شده دارای حیث 
تقییدی است و بنا به روایت امام رضا  هر ظلمی تضعیف کننده است اگرچه در ظاهر تقویت کننده 
به نظر آید. مهمترین مصلحتی که برای اعداد و ارهاب تصور می‌شود، نفی سلطه و حفظ نظام اسلامی 

است که بر مبنای روایت رضوی، تضعیف کننده خواهد بود.
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By the development of the sociology of religion, pilgrimage as a social re-
ligious activity has also received the attention of social science researchers. 
In the phenomenological approach creatively, activists experience the princi-
ple of social action, and this lived experience emerges in the consciousness of 
others in an inter-subjective way. This research was conducted with the aim 
of understanding the knowledge and understanding of the lived experience of 
pilgrims and how to construct the phenomenon of pilgrimage and understand 
the meaning of the experience of pilgrimage by paying attention to the in-
ter-subjective sharing of the pilgrims of the shrine of Imam Riḍā (pbuh) based 
on a phenomenological approach. The main technique used in this research is 
the interview, and a situation has been created for the pilgrim to describe his 
view of the experienced world using his own language and words. Interviews 
were conducted based on the religiosity conceptual model of Shojaizand with 5 
samples of men with different personality types and the following results were 
obtained: Pilgrimage has cognitive, emotional and practical aspects. Pilgrims 
in the cognitive dimension seek to gain knowledge about the Imam and recog-
nize the fact that the Imam is a mediator to reach his god; therefore, they pay 
attention to the Imam’s kindness towards them. In the emotional dimension, 
the pilgrimage brings a sense of peace and humility through individual and 
collective worship in the shrine of Imam Riḍā (pbuh) and the observance of 
morals by the pilgrims as much as possible. In the practical aspect, pilgrims 
demonstrate their adherence to the law by performing certain rituals and pay-
ing attention to individual and collective tasks.

Phenomenology, Pilgrimage, Action, Imam Riḍā (as), Religiosity.
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Introduction
The city of Mashhad is the most important pilgrimage center in Iran due to the pres-
ence of the royal court of Imam Reza (pbuh), which welcomes many pilgrims from 
all over the country and the world every year. Although people offer various motiva-
tions and reasons for choosing their travel destination; But in pilgrimage cities such 
as Mashhad, the main reason for traveling is visiting the shrine of the 8th Imam of 
Shiites and visiting his shrine. The existence of Hazrat Raza’s (pbuh) holy shrine and 
the general desire of pilgrims to visit the holy shrine of Razavi is an issue that should 
be further investigated in order to understand the religious beliefs and actions taken 
by them, to open the way for the issues related to the actions and reactions of the 
pilgrims and Astan Quds Razavi and related institutions. Therefore, it is necessary to 
analyze the lived experiences of this enormous capacity of the pilgrim with a more 
detailed and deeper look in continuation of the previous research in this field.
What can be inferred from the conceptual models of religiosity from the western 
theorists of this field, each of them emphasized a part of the concepts of religiosity. 
However, these western models have flaws in terms of being generalizable in the 
non-native environment outside of the Christian and modern West, as well as ignor-
ing the rules and adherence to the Sharia, the lack of necessary separation between 
the model and the measure, and the lack of sufficient attention to the social dimen-
sion of religion and the non-religiousness of the society. Therefore, the need for a 
comprehensive model to measure religiosity and in this research “phenomenolo-
gy of pilgrimage” is felt. Therefore, Alireza Shojaizand’s religiosity measurement 
model has been chosen as the theoretical basis of this research. The most important 
feature of Shojaeizand’s religiosity measurement model is based on the phenom-
enological content of religion and considering the truth of religiosity, of which 
pilgrimage is one of its common examples in all its dimensions and works and 
manifestations, as well as based on religious concepts and aspects of Islamic-Ira-
nian religiosity and Iran’s social contexts. It is designed. Shojaeizand believes that 
“religiosity has dimensions and components that originate from different aspects 
of religion and in turn has a relationship with the dimensions of human existence” 
(Shojaeizand, 2004). Therefore, in the model he has presented for measuring reli-
giosity, he has tried to express the logical relationships between these categories on 
the one hand, and on the other hand, in addition to “dimensions”, the manifestations 
of religiosity such as “works” and its deep “consequences” that are measured are 
used to show” (ibid.). In Shujaeizand’s religiosity measurement model, the five di-
mensions of religion are listed as follows: being a believer, being a believer, being 
a person of worship, acting morally, being religious (ibid.: 53).

Method
The method used in this research is qualitative and using phenomenological method. 
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Qualitative methods mostly deal with the production of argumentative descriptions 
and the discovery of meanings and interpretations of social actors (Beliky, 2015: 
301). This method allows researchers to tap into participants’ inner experiences, 
and discover how meanings are formed through and within culture. In phenomeno-
logical research, the researcher identifies the essence of human experiences about 
a phenomenon - as described by the participants in the research. Understanding the 
“live experiences” of phenomenology as a kind of philosophy as well as a method 
and procedure that requires the study of a small number of subjects (subjects) and in 
which the researcher tries to reveal the formed “patterns and semantic relations” by 
establishing a close relationship with the participants. (Cresol, 2011: 38). In order to 
understand these lived experiences and understand patterns and common semantic 
relationships, the seven-step phenomenological method of Aspers has been used in 
this research. The choice of this method is that in the seven stages of this method, in 
addition to the analysis of the collected data, attention is also paid to their relation-
ship with the evidence in scientific texts and the experimental field of past studies.

Discussion and conclusion
The findings of the research were analyzed based on Groenewald’s text analysis 
method, after conducting interviews with 5 men on three levels, the main theme, 
clustering of semantic units and semantic units based on the conceptual model 
of Shujaizand’s religiosity. First, the semantic units were selected, then clusters 
were formed based on the similarities of the semantic units. In order to explain 
the mentioned religiosity model, preferably, the main themes of the phenomenon 
of pilgrimage were chosen based on the Shujaeizand model in the field of religi-
osity, with exactly the same titles mentioned in the model.
In the phenomenological method, we are looking for the intersubjective com-
monalities of the participants, which in the present research are the intersubjec-
tive commonalities of the pilgrims under the title of general characteristics of the 
pilgrimage of Imam Reza (pbuh.), extracting the grade from the commonalities 
in the field of pilgrimage customs, emotions and feelings, beliefs, adherence to 
Sharia and motivations. The following can be mentioned:

Clusters Semantic unit

Pilgrimage customs Greetings, ablution, reading pilgrimage, reading Quran, 
praying

Emotions and feelings Peace and security, humility, devotion

Beliefs
The infallibility of the Imam, the authority of the Imam, 
being from the family of the Prophet, being a mediator 

and intercessor, the Imam’s departure.
Acting according to Sharia Observance, interactions, purity

motivations Only for the purpose of pilgrimage
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The general characteristics of Imam Reza (PBUH) pilgrimage based on the fourth 
stage of Groenewald’s definition of semantic units

Clusters Semantic unit

 How to perform the
pilgrimage

 Ghusl, touching the shrine, kissing the shrine, prostration of
,thanksgiving, saying dhikr, sending blessings

Pilgrimage quantity many time and the amount of stay

 Emotions and feelings
of pilgrimage .Crying, feeling ashamed

Demands  Seeking a job, needing, the grace of Imam Zaman (pbuh), a
good end, helping others, health

The distinguishing features of Imam Reza (pbuh) pilgrimage based on the fourth 
stage of Groenewald’s definition of semantic units
The concept of religious consequence refers to the impact of religiosity on social 
relationships and structures, for example, removing gaps and discontinuities and 
creating resistance against existing adversities and injustices. The consequence 
dimension measures a person’s behavior and actions during and after the act of 
pilgrimage.

Central theme Semantic unit

Intuition Self-knowledge, resurrection memory,

Semanticism Humility, forgetfulness, being sought after, mental changes, 
lightness of society’s problems

Being moral Care, trying to apply ethics in relationships and interactions

Being pious The feeling of helping others, paying attention to the people 
around you, paying more attention to religious practices

Consequences of pilgrimage to Imam Reza (pbuh) based on the sixth step of As-
pers’ phenomenology

The results of the present analysis, according to previous researches, clearly show 
that the experience of pilgrimage is a spiritual and mystical experience. Pilgrim-
age is a social and religious reality. This phenomenon is effective in strengthening 
the religious attitudes of people in the society, depending on the motivation of the 
pilgrims, pilgrimage is a multifaceted action that can be emotional, traditional, 
valuable and purposeful. The diversity of phenomenology in tourists’ experienc-
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es can be attributed to their different and diverse motivations, which are due to 
individual and cultural conditions. Imam (pbuh.) is the center of pilgrims’ pil-
grimage, the knowledge and understanding that pilgrims acquire before and after 
performing pilgrimage by reciting supplications and supplications to show more 
devotion to Imam (pbuh.) is consistent with the findings of Mohammadi et al.’s 
research. The findings of this research show that pilgrimage provides a platform 
for pilgrims to connect their love and feelings of affection towards God Almighty 
through the mediation of Imam (pbuh.), which Yousefi et al. named as attraction.
Pilgrims’ experience of visiting Imam Reza (PBUH) shows that pilgrims are 
often seeking freedom from the constraints of everyday life and escaping from 
monotony and seeking to suspend material and worldly affairs and a surreal ex-
perience and to stay away from worldly preoccupations and meditation and reve-
lations. They think about how to cross the boundaries that surround his existence. 
This liberation causes self-discovery and changes the person’s mood to the point 
where he considers the shrine as a safe place far away from his relatives.
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؛ مطالعه موردی در زمستان 1398 پدیدارشناسی کنش زیارت امام رضا 
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بـا رونق‌گرفتـن جامعه‌شناسـی دیـن، زیـارت نیـز به‌عنـوان کنشـی دینـی اجتماعـی مـورد توجه پژوهشـگران 

علـوم اجتماعـی قـرار گرفتـه اسـت. در رویکـرد پدیدارشناسـانه به‌صـورت خلاقانـه، کنشـگران اصـل عمـل 

اجتماعـی را تجربـه می‌کننـد و ایـن تجربـه زیسـته به‌صـورت میـان ذهنـی در آگاهـی دیگـران نیـز پدیـدار 

می‌شـود. ایـن پژوهـش بـا هـدف پـی بـردن به آگاهـی و فهـم تجربۀ زیسـتۀ زائـران و نحـوۀ سـاخت پدیدار 

زیـارت و درک معنـای تجربـۀ زیـارت از طریـق توجـه بـه اشـتراک میان‌ذهنـی زائـران حرم امـام رضا  

بـر اسـاس رویکـردی پدیدارشناسـانه انجـام گرفته اسـت. اصلی‌تریـن تکنیک مورد اسـتفادۀ ایـن پژوهش نیز 

مصاحبـه اسـت و موقعیتـی فراهـم آمـده تا زائر دیـدگاه خود را دربـارۀ دنیای تجربه شـده با اسـتفاده از زبان و 

لغـات خ�اص خ�ود تش�ریح کن�د. مصاحبه‌ها بر اس�اس الگـوی مفهوم�ی دینداری ش�جاعی‌زند بـا 5 نمونه مرد 

ب�ا تیپ‌ه�ای شـخصیتی متف�اوت انجـام گرفته و نتای�ج ذیل حاصل ش�د: زیـارت دارای ابعاد معرفتـی، عاطفی 

و عملـی اسـت. زائـران در بعـد معرفتـی در پـی کسـب معرفت نسـبت بـه امام و شـناخت این حقیقت هسـتند 

کـه امـام واسـطه‌ای اسـت بـرای رسـیدن به معبـود خویـش؛ بنابرایـن به جلـب مهربانی امـام نسـبت به خود 

توجـه دارنـد. در بعـد عاطفـی زیـارت احساسـی از آرامش و خشـوع را از طریق انجـام فردی و جمعـی عبادات 

در حـرم امـام رضـا   و رعایـت هرچـه بیشـتر اخلاقیـات از سـوی زائـران را در پـی دارد. در بعـد عملی 

زائـران بـا انجـام آدابـی معیـن و اهتمـام در عمل بـه تکالیف فـردی و جمعی، میـزان پایبندی و متشـرع بودن 

خـود را بـه نمایـش می‌گذارند.
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مقدمه
اهمیت  به  نیز  و  بشری  جوامع  در  عام  معنای  به  دین  اهمیت  و  نقش  مسئلۀ  به  دین  جامعه‌شناسی 
باورداشت‌ها و عملکرد گروه‌ها و جوامع خاص می‌پردازد )همیلتون، 1387: 10(. اهمیت این باورها و 
عملکرد گروه‌های مذهبی هیچ‌گاه از چشم جامعه‌شناسان اولیه و متأخر دور نمانده است. جامعه‌شناسان 
اولیه مانند کنت، دین را بنیاد نظم اجتماعی‌ )آرون، 1384: 122( و دورکیم، دستگاهی همبسته از باورها 
و اعمال مربوط به امور لاهوتی و آسمانی یعنی مجزا از امور ناسوتی و زمینی می‌دانستند )دورکیم، 

.)63 :1383
از نظر گئورگ زیمل نیز دني ربای ااسنن، وحدت‌بخش و فمري اتس كه انسان می‌تواند امتم احاساست 
انتمقض وخد را در آن اماسن دده )خانی، 1395: 38(. در اندیشه متأخرین جامعه‌شناسی مانند رابرت 
بلا، دین همچنان نیروی تراز اول اجتماعی است )سیدمن، 1386( این نیروی تراز اول اجتماعی در 
نگاه پیتر برگر از سرچشمه‌های عمده‌ای است که انسان‌ها در اعصار گوناگون کوشیده‌اند از طریق آن، 

وجودشان را معنا کنند )همیلتون، 1387: 265(.
شهر مشهد به دلیل وجود بارگاه ملکوتی حضرت امام رضا  مهم‌ترین قطب زیارتی در ایران است 
که هر سال پذیرای زائران بسیاری از اقصی نقاط کشور و جهان است. هرچند افراد انگیزه‌ها و دلایل 
گوناگونی را برای انتخاب مقصد سفر خود ارائه می‌دهند؛ اما در شهرهای زیارتی مانند مشهد عمده‌ترین 
انگیزه سفر، تشرف به مرقد امام هشتم شیعیان و زیارت مرقد اوست. مطابق آمار استانداری خراسان 
رضوی در سال 96، بیش از 31 میلیون نفر وارد مشهد شدند که این میزان نسبت به سال گذشته 10 

درصد افزایش یافته است )فروزان، 1397(.
مطهر رضوی  به حرم  تشرف  برای  زائران  فراگیر  تمایل  و  رضا   وجود مضجع شریف حضرت   
اعمال  و  دینی  باورهای  اعتقادات،  فهم  با  تا  گیرد  قرار  بررسی  مورد  باید  بیشتر  که  است  موضوعی 
صورت‌گرفته توسط آن‌ها، راهگشای مسائل مربوط به کنش و واکنش زائران و مجموعه آستان قدس 
رضوی و نهادهای مربوطه باشد. پس ضروری است با نگاهی دقیق‌تر و عمیق‌تر به واکاوی تجربیات 
زیسته این ظرفیت عظیم زائر در ادامه تحقیقات قبلی صورت‌گرفته در این زمینه پرداخته شود؛ بنابراین 
با شناخت صحیح زائران بر اساس روش‌های علمی جامعه‌شناختی می‌توان از مشکلاتی که در سطح 
اماکن متبرکه شاهد آن هستیم به‌طور جدی کاست و شاهد تسری آن به سطح اجتماع نیز بود. به 
این منظور باید مستقیم سراغ خود زائر رفت و از تجربه زیسته آنان در جهت حل این مشکلات کمک 

جست.
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1. مفاهیم
1-1. پدیدارشناسی

پدیدارشناسی از نظر لغوی عبارت است مطالعه پدیده‌ها از هر نوع و توصیف آن‌ها با درنظرگرفتن نحوۀ 
بروز و تجلی آن‌ها، قبل از هرگونه  ارزش‌گذاری، تأویل یا قضاوت ارزشی )امامی،1391(. این سنت 
فلسفی که توسط کانت بنیان نهاده شده است )ر. ک: اسپیلبرگ و شومان، 1393( می‌خواهد از مرحله 
شناخت عینیات و اعراض فراتر رود و به فهم ذات اشیا، به معنای آنچه در ورای پدیدارهاست، دست 
یابد )قائمی نیک و زروانی، 1392: 53 ـ 55(. پدیدارشناسی این فکر را القا می‌کند که شناخت از معنی 
ساخته شده است و در این مقام نمی‌توان آن را در معرض شک و تردید قرار داد )توسلی، 1386: 338(. 
واقعی  جهان  در  کنشگران  که  گوناگونی  لایه‌های  در  که  است  این  به  پایبند  هوسرل  پدیدارشناسی 
می‌سازند، رخنه کند تا ساختار اساسی آگاهی را دریابد )ریتزر،1384: 327(. پدیدارشناسی هوسرل دارای 
التفات، تعلیق حکم )بوذری‌نژاد،  چهار اصل کلی است: ماهیت توصیفی، نبود تمایز بین بود و نمود، 

1399: 85 و 86(.
آلفرد شوتس نخستین کسی بود که پدیدارشناسی را با جامعه‌شناسی تلفیق کرد. از نظر شوتس موضوع 
بررسی جامعه‌شناسی، همان شیوه‌ای است که انسان‌ها از طریق آن جهان زندگی روزانه را می‌سازند 
توصیف  نوعی  زندگی،  جهان  از  خود  تجزیه‌وتحلیل  چهارچوب  در  وی   .)331 )همان:  می‌آفرینند  یا 
کامل از پدیدارشناسی و زندگی روزمره ارائه می‌دهد. این توصیف که عمدتاً بر روی دیدگاه‌های پس 
از هوسرل درباره سنتز غیرفعال و پدیدارشناسی پدیدارشناسانه ترسیم شده، بی‌تردید یکی از بهترین 
جنبه‌ها و تأثیرگذارترین جنبه‌های کار شوتس است )Emanuel Gros, 2017: 66 (. ستوش که ریشه 
اندیشه‌اش را از هوسرل گرفته بود، سعی کرد نشان دهد پدیده، يكي از اايش اي يك دهتس از اايش در 
كانر دیگر اشیا نیست؛ همه چیز عالم می‌تواند پدیده باشد، البته باید به طریقی خاص به آن نگریست. 
پدیدار چیزی فراتر از یک امر ظاهری است  و به هر شکل و صورتی که باشد، واقعیت اجتماعی است 
و صرفاً با توجه به مسلم بودنش برای همگان  و عینی‌بودنش اطلاق می‌شود )فخرزارع، 1391: 149(.

در جامعه‌شناسی پدیدارشناسانه آلفرد شوتس چهار قلمرو را می‌توان جست‌وجو کرد: 1. قلمرو واقعیت 
اجتماعی؛ 2. قلمرو معنی؛ 3. ساخت اجتماعی، عینیت‌بخشی و جبر؛ 4. دانش، معرفت، جامعه‌شناسی 

تجربی )توسلی، 1386: 361(.

1-2. کنش
اصطلاح کنش بر یک فراگرد فعالانه، خلاقانه و ذهنی دلالت دارد )ریتزر، 1384: 529(. این فراگرد 
نسبت  کنش‌هایشان  به  کنشگر  انسان‌های  که  ذهنی  معانی  به  توجه  با  وبر  ماکس  نظر  از  فعالانه 
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می‌دهند و جهت‌گیری‌های متقابل این کنش‌ها در چهارچوب زمینه‌های تاریخی اجتماعی موضوع علم 
جامعه‌شناسی است )کوزر، 1385: 300(. از نظر وبر کنش‌های اجتماعی چهار دسته‌اند:

 1. کنش عقلانی معطوف به هدف: در این نوع کنش هم هدفی که فرد آن را دنبال می‌کند و هم 
راهنمایی که برمی‌گزیند بر اساس اصولی بخردانه و عقلانی که مورد قبول و مشروعیت حقوقی جمع 

قرار گرفته، شکل می‌گیرد.
2. کنش عقلانی معطوف به ارزش: زمانی که فقط اهداف، عقلایی و بخردانه است؛ اما راه‌های انتخابی 

برای رسیدن به اهداف عقلایی نیست.
3. کنش عاطفی یا انفعالی: در اینجا راه و روش انتخابی و فعالیت انسان و فرد کنشگر مطرح است.

4. کنش سنتی: در این نوع کنش هم هدفی که فرد دنبال می‌کند و هم راه‌هایی که برای رسیدن به 
هدف برمی‌گزیند صرفاً بر اساس سنت شکل گرفته است نه عقل؛ بنابراین، مبتنی بر چیزهایی است که 

به‌طور معمول و از روی عادت انجام می‌شده است )تنهایی، 1374: 293(. 
از منظر جامعه‌شناسی، زیارت نوعی کنش اجتماعی محسوب می‌شود. این کنش اجتماعی بر علایق 
آرمانی مبتنی است که با نوعی ادراک ارزش، حقانیت و جایگاه درست در نظام امور ارتباط دارد )لسانی 
و همکاران، 1396: 182(. اگرچه بر اساس طبقه‌بندی وبر از انواع کنش اجتماعی، زیارت کنشی معطوف 
به ارزش در نظر گرفته می‌شود )بهروان،1380: 88؛ لسانی و همکاران، 1396: 185( اما غالباً بسته به 
انگیزه زائران می‌تواند کنشی چندوجهی باشد؛ بنابراین زیارت کنشی چندوجهی است که بسته به انگیزه 

زائر می‌تواند عقلانی، ارزشی، عاطفی یا سنتی به‌شمار آید)زردموی اردکلو، 1394: 112(.

1-3. زیارت
یکی از عرصه‌های تجلی دینداری، زیارت است. زیارت از ریشه »زار-یزور« و به معنای میل به چیزی 
و عدول از چیز دیگر است )پورامینی، 1397: 19(. زیارت‌کننده را ازآن جهت زائر می‌گویند که وقتی به 
زیارت شخصی می‌رود از غیر او رو برمی‌گرداند )مصطفوی، 1368، ج4: 384(. بنا بر کاربردهای منابع 
روایی، زیارتْ عملی عبادی است به معنای حضور در پیشگاه پیشوایان دینی یا اشخاص محترم یا نزد 
قبور آنان یا دیدار از مکانی مقدس یا محترم برای اظهار ارادت و کسب فیض معنوی یا ادای احترام. 
زیارت دو سو دارد که یک‌سوی آن شخص مؤمن است. لازم نیست که زیارت‌شونده انسان باشد و 
بدین رو دیدار کعبه را نیز زیارت گویند. همچنین لازم نیست شخص زیارت شونده، زنده و در دنیا باشد 

)ر. ک: زمانی، 1392(.
 از منظر علم جامعه‌شناسی، مطالعات زیارت عبارت است از بررسی آن دسته از رفتارهای گروهی و 
جمعی و اجتماعی است که عرفاً زیارت نامیده می‌شود )تقی‌زاده داوری، 1380(. این عمل در ارتباط 



35پدیدارشناسی کنش زیارت امام رضا )ع(؛ مطالعه موردی در زمستان 1398

مستقیم با ارزش‌های افراد و جامعه قرار دارد. این رستگاری و تقرب از طریق ملاقات با اشخاص و 
به‌دست  است  خارق‌العادگی  و  برتری  احترام، شرافت،  دارای  زیارت‌کنندگان  نظر  از  که  اماکنی  دیدار 
می‌آید )داوری، 1380(؛ بنابراین شرط رسیدن انسان به رستگاری در دنیا و آخرت، ایمان و اعتقاد به 
خداوند متعال است. زیارت در واقع شرایطی را برای انسان فراهم می‌کند که با معبود خویش خلوتی 
داشته باشد تا علاوه بر ذکر و تسبیح، موهبت‌های او را نیز برشمارد و یگانگی او را تصدیق کند )معاون 

و همکاران، 1396(. 
تبیین کنش زیارت را از منظر جامعه‌شناسی می‌توان روی طیفی از نظریه‌ها استوار کرد. در یک‌سوی 
آن نگاه بیرونی مبتنی بر الزامات مناسکی و در سوی دیگر آن، زیارت به‌مثابه کنشی انسانی مبتنی 
بر اقتضائات درونی و انفسی قرار دارد )طالبی و براق علی‌پور،1394(. وجه بیرونی آن رعایت آداب و 
مناسک زیارت است که بر وفق قواعد مذهبی معینی انجام می‌گیرد و وجه درونی آن عقیده زائر به 
می‌کشاند  زیارت  به  توسل  یا  باواسطه  عبودیت  به سمت  را  او  که  است  شونده  زیارت  خارق‌العادگی 
)یوسفی و همکاران، 1391(. به‌عنوان یک پدیده جامعه‌شناختی، زیارت در هر ساختار فرهنگ دینی 
پدیده‌ای مطلوب و سودمند برای افراد در جهت ابراز احساسات عاطفی، آرامش، امید، رضایت خاطر 
تقویت  در جهت  که  است  مهم  و شیء  دینی  ارزش  زیارت یک  واقع  در  به‌کار می‌رود.  لذت‌بردن  و 
دین‌باوری و انسجام اجتماعی به‌کار می‌رود و از نظر اخلاقی ریشه در احترام به مقدسات و اعتقادات را 

به همراه دارد )شربتیان، 1392: 451(.

2. مبنای نظری
چیزی قریب به پنج دهه است که بررسی انواع، میزان و تغییرات دینداری موضوع مطالعات تجربی و 
میدانی قرار گرفته است. ابعاد و شاخص‌های دینداری از اوایل دهه 60 میلادی که گرهارد لنسکی، 
اولین مدل سنجش دینداری را پیشنهاد کرد تا امروزه تغییرات زیادی را به خود دیده است؛ اما همه این 
مدل‌ها در دو ویژگی محوری با هم اشتراک داشتند: الهام‌گرفتن از آموزه‌های مسیحی و تأثیرپذیری 
از فرایندهای تاریخی اجتماعی غرب. دمل یکسنل برای سنجش دینداری بر چهار بُعد استوار است: 
نه‌تنها عمل  است  مؤثر  لنسکی یک عامل  نظر  از  دین  معاشرت.  و  راست‌کیشی، وبعدیت، اشمرکت 
بلکه اندیشه فرد را تحت تأثیر قرار می‌دهد. لنسکی معتقد است این اثرگذاری در جوامع مدرن نیز رخ 
می‌دهد. او برای ارزیابی این تأثیر دو جنبۀ مهم دین را مورد توجه قرار داده است: »جهت‌گیری دینی« و 
»میزان درگیر بودن با گروه دینی«. البته او کار خود را با دو جنبۀ دیگر ادامه داده است: »راست‌کیشی« 
و »عبودیت«. به نظر لنسکی درگیر بودن گروهی دیندار دارای دو جهت »مشارکت« و »معاشرت« 
بوده و ممکن است شدت و ضعف داشته باشد. بعد مشارکتی دین به معنای میزان حضور در مراسم و 
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آیین‌های رسمی و جمعی نهاد دین )در مسیحیت کلیسا( و بعد معاشرتی دین به معنای دارا بودن فرد 
.)Morton & Hunt, 1972: 251( از پیوندها و ارتباطات عاطفی و دوستانه با سایر دینداران است

مدل سنجش دینداری فوکویاما را هم باید جزو اولین ایده‌های این حوزه دانست که بر چندبعدی بودن 
دین تأکید کرده است  )Fukuyama, 1961: 154(. او در مطالعۀ اکتشافی الگوهای متفاوت دینی 
بودن و دینداری مردم را بیان کرده و چهار بعد را برای آن برشمرده است: شناختی، آیینی، اعتقادی و 

عبادی.
مدل دیگر سنجش دینداری متعلق به  گلاک و استارک است. آن‌ها نیز چهار بُعد را برای دین بیان 
کرده‌اند؛ اما با کمی تفاوت از مدل لنسکی: پیدمای، یکسانم، ااقتعدی، رجتبی. آن دو مدعی‌اند این 
  Stark &( مدل را می‌توان برای سایر ادیان نیز به کار گرفت و قابلیت تعمیم به همه ادیان را دارد

.)Glock, 1965: 19
آنچه از مدل‌های مفهومی دینداری از نظریه‌پردازان غربی این حوزه استنباط می‌شود، هرکدام بر بخشی 
از مفاهیم دینداری تأکید کرده‌اند. اما این مدل‌های غربی از جهت تعمیم‌پذیری در محیط غیربومی 
بیرون از غرب مسیحی و مدرن، همچنین چشم‌پوشی از احکام و پایبندی به شریعت، نبود تفکیک لازم 
میان مدل و سنجه و توجه کافی نکردن به بُعد اجتماعی دین و نه دینی بودن جامعه دارای ایراداتی 
زیارت«  »پدیدارشناسی  پژوهش  این  در  و  دینداری  سنجش  برای  جامع  مدلی  لزوم  بنابراین  است؛ 
احساس می‌شود. ازاین‌رو، مدل سنجش دینداری علیرضا شجاعی‌زند به‌عنوان مبنای نظری این پژوهش 
انتخاب شده است. مهم‌ترین ویژگی مدل سنجش دینداری شجاعی‌زند این است بر اساس محتوای 
پدیدارشناختی دین و با نظر به حقیقت دینداری که زیارت یکی از مصادیق عامه آن است، در تمام 
ابعاد و آثار و تجلیاتش و همچنین بر اساس مفاهیم دینی و ابعاد دینداری اسلامی ایرانی و بسترهای 

اجتماعی ایران طراحی شده است.
منبعث  دین  مختلف  وجوه  از  که  است  اجزایی  و  ابعاد  دارای  »دینداری  که  است  معتقد  شجاعی‌زند 
می‌گردد و به‌نوبۀ خود نسبتی با ابعاد وجود انسان دارد«  )شجاعی‌زند، 1384(. ازاین‌رو، تلاش کرده 
است در مدلی که برای سنجش دینداری ارائه کرده است »از یک سو بیانگر نسبت‌های منطقی میان 
این مقولات باشد و از سوی دیگر علاوه بر »ابعاد«، تجلیات دینداری مثل »آثار« و »پیامدهای« عمیق 

آن را که در سنجش به‌کار می‌آیند نمایان سازد«  )همان(.
در مدل سنجش دینداری شجاعی‌زند ابعاد پنج‌گانه دین چنین برشمرده شده است: معتقد بودن، مؤمن 
بودن، اهل عبادت بودن، اخلاقی عمل‌کردن، متشرع بودن )همان: 53(. شجاعی‌زند معتقد است »برای 
ساخت سنجه یا سنجه‌های معیاری که بتوانند تجلیات دین را در تمامی ابعاد وجود فرد و عرصه‌های 
مختلف زندگی اندازه‌گیری کند، علاوه بر ابعاد و وجوه تصریح شده دینداری که حکم حداقل‌های دینی 



37پدیدارشناسی کنش زیارت امام رضا )ع(؛ مطالعه موردی در زمستان 1398

بودن را دارند، می‌توان آن را از طریق آثار و نشانه‌ها و همچنین پیامدهای عمیق‌تر آن نیز سنجید. از 
آثار و نشانه‌های دینداری می‌توان به اهتمامات فرد در افزایش دانش و معلومات دینی خود، داشتن ظاهر 
دینی، اقامه و برپایی شعائر و داشتن اهتمام مشارکتی و پیوندهای معاشرتی اشاره کرد. باید در کسب 
بینش الهی، در تعمیق ایمان و تجلیاتش، در نیل به قدرت کشف و شهود، صورت فخیم همان چیزی 
که در نوشته‌های امروزه به تجربۀ دینی مشهور است؛ در به چنگ آوردن ملکۀ تقوا و در ملکات اخلاقی 

که به ترتیب به روابط فرد با خدا، با خود و با دیگران مربوط است، جست«  )همان(.
مدل پیشنهادی شجاعی‌زند برای سنجش دینداری به شرح جدول 1 است: 

ابعاد 
وجودی 
انسان

وجوه 
نشانه‌های ابعاد دینداریابعاد دیندین

دینداری
پیامدهای 
دینداری

داشتن معلومات معتقد بودناعتقاداتمعرفتیذهن
بینش الهیدینی

عاطفیروان

مؤمن بودنایمانیات
اهل معنا بودن

اهل عبادت بودنعبادیات
انجام فردی عبادت
انجام جمعی عبادت

متخلق بودناخلاقی عمل‌کردناخلاقیات

متشرع بودنشرعیاتعملیتن

عمل به تکالیف فردی
داشتن ظاهر دینی

متقی بودن

ابراز هویت دینی

عمل به تکالیف جمعی

داشتن اهتمام 
شعائری

داشتن مشارکت 
دینی

داشتن معاشرت 
دینی

اهتمام دینی در 
خانواده

جدول 1: مدل سنجش دینداری در ایران )شجاعی‌زند، 1384: 54(

2-1. پیشینۀ مطالعات پدیدارشناختی زیارت
یوسفی و همکاران )1391( در پژوهشی با عنوان پدیدارشناسی تجربی زیارت امام رضا  با حجم 
نمونۀ 6 نفر به این نتایج رسیدند که زیارت همانا دیدار خودخواستۀ اماکن مقدس است و ابعاد عینی 
و ذهنی دارد. بعُد عینی زیارت متضمن نهادمندی و توجیه است. نهادمندی زیارت حاصل انجام مکرر 
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اما توجیه‌کننده زیارت عمدتاً مجموعۀ  عمل زیارت در چهارچوب آداب و احکام معین مذهبی است، 
احادیث و روایاتی است که در فضیلت و ثواب زیارت نقل شده و از طریق فرایندهای یادگیری اجتماعی 
زیارت را توجیه‌پذیر می‌کند. بعُد ذهنی زیارت متضمن درونی‌سازی معنای زیارت است که به آگاهی زائر 
از خارق‌العاده بودن زیارت شونده و خضوع در برابر او می‌انجامد. در این تحقیق، تحلیل پدیدارشناختی 
خضوع،  دلدادگی،  شفاعت،  به  عقیده  تقدس،  به  عقیده  زیارت،  مناسک  اولًا  که  می‌دهد  نشان  آنان 
توسل‌جویی، مناجات و آرامش از موضوعات مرکزی معنای زیارت است که برحسب اشتراک معنا به سه 
مقولۀ کلی‌تر آداب‌مندیِ زیارت، عقیده به خارق‌العادگیِ زیارت شونده و جذبه تقسیم می‌شوند. ثانیاً هر 
سه مقولۀ معنایی مذکور در همۀ تجارب زیارتی مشارکت‌کنندگان وجود دارد و این اشتراک نشان‌دهندۀ 

پدیدار اجتماعی زیارت است.  
فرهادی محلی و همکاران )1395( در پژوهشی با عنوان پدیدارشناسی زیارت مورد مطالعه زائران شهر 
مشهد با حجم نمونۀ 30  نفر به این نتایج رسیدند: در ردۀ انگیزۀ زیارت در زوار، عشق و ارادت به 
حضرت و دستیابی به آرامش معنوی است و از منظر حضور اقشار زیارت‌کننده، در واقع اکثریت زیارت 
را عنصری مجتمع کننده برای همه اقشار می‌دانند و در صُوَر ذهنی هم محققان دریافتند که عناصری 
زیرساخت  که  می‌روند  به‌شمار  ارزش‌هایی  از  وحدت‌آورانه،  کنش  و  آرامش‌بخشی  مهربانی،  همچون 
سیستم‌های الزام اجتماعی در حوزۀ زیارت محسوب می‌شوند؛ بررسی نهایی هم به مقولۀ اخلاق‌مداری 
ختم شد که مهربانی حضرت با توجه به حاجت‌روایی ایشان و ارائه هنجارهای اخلاقی مورد توصیف 

ارزشی مصاحبه‌شوندگان قرار گرفت.
محمدی و همکاران )1396( در پژوهشی با عنوان پدیدارشناسی تجربۀ گردشگران اماکن مذهبی )مورد 
مطالعه: اماکن زیارتی شهرستان هرسین( با حجم نمونۀ 20 نفر به این نتایج رسیدند: زیارت دارای وجوهی 
ظاهری و باطنی است، وجه ظاهری آن آداب‌مندی و مناسک را شامل می‌شود و وجه باطنی آن عقیده 
به خارق‌العاده بودن زیارت شونده. در این تحقیق در بعُد عملی، مناسک و آداب‌مندی نشان داده شده و 
روشن شده است که این مناسک از طریق منابع معتبر مذهبی و در روندی اجتماعی به پیروان یک دین 
یا مذهب می‌رسد. در زمینۀ وجه باطنی نیز که اشاره به خارق‌العاده بودن زیارت شونده دارد تجلی آن را در 
سویه‌های اعتقادی، معرفتی، احساسی/ عاطفی و پیامدی نشان داده شده است. از نظر آنان زیارت دارای 
آثار و فواید فراوان فردی و اجتماعی است که برخی از آن‌ها عبارت‌اند از: ارتباط با انسان کامل )فرزند امام(، 
اظهار ایمان و ارتباط با خدا، تکریم و تعظیم، نزدیک‌شدن انسان به خداوند، کسب آرامش روحی و معنوی، 
دستیابی به حوائج مادی و معنوی، عنایت به زائر توسط زیارت شونده، دستیابی به تجربه‌ای که منحصراً 
شخصی بوده و با منطق سازگار نیست، خودسازی، دفع بلا و مصیبت، شفای دردها و بیماری‌ها، کسب 

منزلت نزد خداوند، آگاهی به احوالات زائر و دعا برای وی توسط زیارت شونده.      



39پدیدارشناسی کنش زیارت امام رضا )ع(؛ مطالعه موردی در زمستان 1398

مطالعه  یک  مقدس،  مکان  یک  تجربه  عنوان  با  پژوهشی  در   )Andriotis, 2009( اندروتیس 
ديدپارسانشـهنا، یافته‌هایی از تجربیات ارفاد بازدیدکننده از رحم یک قـسيد نويـينا در کوه آتـوس 
پـجن صنعـر  رگنايب  قيقحت  یافته‌های  ارائه می‌دهد.  برده می‌شود،  نام  دقمس  وكه  به‌عنوان یک  که 
اصـلي رتشمک در هبرجت زايرت اتس. اونيل رصنع غرق‌شدن بازدیدکنندگان در تيونعم اضفی رحم 
زيباسن  آداب و زيگدن رينابه  از معمـاری، میراث فرهنگی،  است. دوم، رصنع گنهرفـي اسـت که 
رثأتم اتس. وسم، سکولارمسي اتس که در واعق اب وضحر اسنـانه‌ـا، شـۀوي زنـدگی جمعی و لجتـي 
يگديچيپ  و  زييابي  اهچرم،  است.  یافته  افزایش  اتس،  اردتوكس  مـبهذ  در  جومـود  مـادیرگ‌ايـي 
پـمجن  اسـت.  روح  و  ااسحس  اب  ارابتط  در  ابلغ  و  به‌مثابۀ رصنعی رضوری  عيبطـي محیط‌زیست، 
آومزيش در هبرجت  به‌عنوان یک رصنع  از کلاس اتس که  آموزش‌های اخرج  رابهـان و  خطابه‌های 

زهتسي زائران است.                           
مجتبی حسین ام‌سلمه )Umme Salma, 2017( در پژوهشی با عنوان مطالعه پدیدارشناختی زیارت 
اربعین در عراق و با نمونه 28 نفر به تجزیه‌وتحلیل انگیزه‌ها و تجارب زائران اربعین در عراق پرداخته و 
به نتایج زیر دست یافت: انگیزه‌های پیاده‌روی اربعین از طریق آیین‌های همیشگی تمرین شده توسط 
جامعه و نگرانی برای جامعه )امت( هدایت می‌شود. عنصر »امت« به‌عنوان یک عنصر مهم برای کسانی 
اربعین شرکت می‌کنند حائز اهمیت است. مؤلفه‌های تجربی در حال  که دوباره در مراسم پیاده‌روی 
ظهور نشان می‌دهد جلوۀ مذهبی، انسانی و مهمان‌نوازی از جنبه‌های قابل‌توجه بشردوستانه تجربیات 

زائران است.
 بر اساس توصیف زائران از تجربه‌هایشان، محقق خوشه‌هایی از مضامین را شناسایی کرده است. پنج 
نیم‌رخ تجارب شناسایی شدند که شامل نیم‌رخ‌های فرهنگی، کسب آرامش، خرید منحصربه‌فرد، شام 
منحصربه‌فرد و تجربۀ گردش در مناظر زیباست. محقق در پژوهش مذکور به این دریافت رسیده است 
که مجموعه تجربه‌های گردشگری ترکیبی ادراکی، شناختی، حسی، اجتماعی و دیگر تجربه‌های بدنی 

را تشکیل می‌دهند.
تمایز این پژوهش با دیگر پژوهش‌های صورت گرفته در این است که مبنای نظری متمایزی برای 
تحلیل پدیدارشناسانه کنش زیارت انتخاب شده است که پیش‌ازاین آمد. از سوی دیگر زیارت به‌عنوان 

یک کنش مطالعه و از نگاه‌ها و رویکردهای فردگرایانه پرهیز شده است.

 2-2. روش تحقیق
روش استفاده شده در این پژوهش به شیوة کیفی و با استفاده از پدیدارشناسی است. روش‌های کیفی بیشتر 
با تولید توصیف‌های استدلالی و کشف معناها و تفسیرهای کنشگران اجتماعی سروکار دارند )بلیکی، 
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1395: 301(. این روش به محققان امکان می‌دهد که به تجارب درونی مشارکت‌کنندگان دست یابند و 
دریابند معانی چگونه از طریق فرهنگ و درون آن شکل می‌گیرند. در پژوهش پدیدارشناختی پژوهشگر 
جوهره تجارب انسانی در باب یک پدیده را آن‌طور که به‌وسیلۀ مشارکت‌کنندگان در پژوهش توصیف 
می‌شود، شناسایی می‌کند. فهم »تجارب زنده« پدیدارشناسی را به‌عنوان نوعی فلسفه و همین‌طور شیوه 
و رویه‌ای که مستلزم مطالعۀ تعداد اندکی از سوژه‌ها )آزمودنی‌ها( است و در آن پژوهشگر با برقراری 
رابطۀ تنگاتنگ با مشارکت‌کنندگان تلاش می‌کند »الگوها و روابط معنایی« شکل یافته را بارز سازد 
)کرسول، 1391: 38(. برای فهم این تجارب زیسته و دریافت الگوها و روابط معنایی مشترک در این 
انتخاب این روش به این  از روش پدیدارشناسی هفت‌مرحله‌ای آسپرس استفاده شده است.  پژوهش 
جهت بوده است که در هفت مرحله موجود در این روش، علاوه بر تحلیل داده‌های گردآوری شده به 

ارتباط آن‌ها با شواهد موجود در متون علمی و میدان تجربی مطالعات گذشته نیز توجه می‌شود.

2-3. پدیدارشناسی زیارت بر اساس روش پیشنهادی آسپرس
گام اول: تعریف سؤال یا مسئله تحقیق

سؤال اصلی این پژوهش چنین است: آگاهی و فهم تجربۀ زیستۀ زائران و نحوۀ ساخت اجتماعی پدیدار 
زیارت حرم امام رضا  چگونه توصیف می‌شود؟

این پژوهش در سؤالات فرعی دنبال دستیابی به جوابی برای سؤالات زیر است:
1. تجربۀ معرفتی زائران امام رضا  چگونه است؟ 
2. تجربۀ عاطفی زائران امام رضا  چگونه است؟
3. تجربۀ عملی زائران امام رضا  چگونه است؟ 

گام دوم: انجام پیش مطالعه 
در این مرحله محققان خود از خادمان حرم امام رضا  هستند که در ارتباط مستقیم به‌صورت روزانه 
با نحوۀ عمل زیارتی زائران امام هشتم  قرار دارد و به‌صورت متناوب صحبت‌هایی را با زائران حرم 
امام رضا  داشته است. اما با انتخاب این موضوع به‌عنوان طرح پژوهشی خود سعی بر آن داشته تا 

با دقت بیشتری دربارۀ کنش زیارتی آن‌ها قبل از انجام مصاحبه‌های اصلی کاوش شود.

گام سوم: اتنخاب یک وئتری و اکرربد آن به‌عنوان طرح رمجع
در این مرحله نظریۀ »مدلی برای سنجش دینداری در ایران« مطرح شده توسط استاد جامعه‌شناسی 

دکتر علیرضا شجاعی‌زند به‌عنوان نظریۀ مرجع انتخاب شده است.
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گام چهارم: هعلاطم ساخت‌های درهج اول و در رپاتنز اهندن رظنیات 
در انی هلحرم، مهف و هبرجت زارئان منتخب از زایرت بررسی شد و محققان تم‌های مرکزی و سؤالات 
مصاحبه را برای دریافت ساخت‌های مرتبه اول کنشگران تنظیم می‌کنند. برای تنظیم مصاحبه از مدل 
برای گردآوری اطلاعات و درک  و  اولیه کمک گرفته شده  نظریه مرجع و مصاحبه‌های  و  مفهومی 

ساخت‌های مرتبه اول مراحل زیر انجام گرفت:

11 نمونه‌گیری.
در تحقیق پدیدارشناختی از راهبرد نمونه‌گیری هدفمند یا معیار محور برای گزینش نمونه‌ها و واحدهای 
مدنظر )تجربۀ زیسته( استفاده می‌شود. این راهبرد افراد را بر حسب دانش خاص آن‌ها در مورد پدیده 

تحت بررسی برای مشارکت در تحقیق انتخاب می‌کند )محمدپور،1390: 284(.
در اه‌هنومنی دنمفده پژورگشه وااهدحی نمونه‌گیری را به‌صورت ذنهی ااختنب  و عسی می‌کند نمونه‌ای 
هنومن  ااختنب کی وادح  اامتحل  اینجا ذتینه داور اتس هک  دشاب، شنیزگ دنک. در  هک رِعمف تیعمج 
تعیین می‌کند و به لحاظ اینکه نمی‌توان علت قضاوت داوران فلتخم را در ااختنب وادح ریگ‌هنومنی ربای 

نمونه‌ای رعمف نییعت رکد؛ ربانبانی نییعت اامتحل ااختنب ره وادح هنومن نکممریغ اتس.
نمونه‌گیری توصیه شده در روش پدیدارشناسی به‌شدت مورد محور، نظری و چندگانه است )همان( 
Groe�( 10 نفر دانسته‌ادن  تعداد هنومن )مشارکت‌کنندگان( فاکی را در قیقحت دیدپارسانشی دو تا حداکثر 

.)newald, 2004: 11
در برخی منابع نیز قاعده اشباع را ملاک تعیین اندازه نمونه در نظر گرفته‌اند؛ یعنی در این تحقیقات 
حجم نمونه از قبل تعیین نمی‌شود، بلکه در فرایند جمع‌آوری اطلاعات هنگامی که اطلاعات به درجۀ 

.)Patton, 2002: 213( اشباع رسید، حجم نمونه مشخص می‌شود
نمونه‌ها  انتخاب  آن،  تعمیمی  و  تفریدی  وجوه  معانی،  به  رسیدن  برای  پدیدارشناختی،  تحقیقات  در 
به‌گونه‌ای است که افراد در عامل مدنظر در دو سمت طیف واقع شده باشند. بر اساس نظر پاتون )2002(، 
این نوع نمونه‌ها، نمونه با حداکثر نوسان است؛ یعنی انتخاب مواردی اندک اما با بیشترین تفاوت ممکن 
تا بدین‌وسیله دامنه نوسان و تفاوت در میدان آشکار شود )فلیک، 1387: 143(. به‌عنوان‌مثال اگر پدیده 
مورد مطالعه تجربه دینی است )در این پژوهش تجربۀ زیسته زیارت( انتخاب افراد با حداکثر نوسان 
تجربه، مناسب‌ترین مشارکت‌کنندگان برای مطالعه خواهند بود. تعداد افراد مطلع نیز از قبل قابل برآورد 
نیست، بلکه حد آن بر حسب اشباع اطلاعات تعیین می‌شود؛ بنابراین هرگاه محقق به این نقطه برسد 
که با تعداد مصاحبه انجام شده به مرحلۀ اشباع اطلاعاتی در زمینه پدیدۀ مورد مطالعه دست یافته است، 
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مصاحبه متوقف می‌شود )یوسفی و تابعی، 1391(. در این پژوهش، محقق در مصاحبه با نمونه )زائر( 
پنجم به اشباع نظری رسید.

22 تکنیک گردآوری اطلاعات.
معمول‌ترین و معتبرترین تکنیک تحقیق در علوم اجتماعی، »پرس‌وجو« یا »مصاحبه« است )رفیع‌پور، 
1384: 55(. شیوه جمع‌آوری داده‌ها در روش پدیدارشناسی تجربی همانند سایر روش‌های کیفی مشاهده 
دیدپاراسانشن   .)Aspers, 2004( است  ساخت  بدون  یا  ساخت‌یافته  مصاحبه‌های  انجام  و  مشارکتی 
اعامتجی می‌خواهند اهجن اعامتجی را هب روش‌هایی رتمک تعین هتفای فشک دننک. ربای انی اکر، ققحم از 
هبحاصم دبون اتخاسر ای نیمه‌ساختاریافته اافتسده می‌کند. در وطل هبحاصم دبون اتخاسر، اعوضومتی رطح 
میوش‌د که رب ااسس رورکید وکذمر از نظریه‌ای هک ققحم به‌عنوان رطح عجرم ااختنب رکده، هب دتس 
آدمه که اهتبل نکمم اتس شیبامک مهبم باشد و طی مصاحبه‌ها رییغت دنک. در نینچ وماردی ققحم چیه 

سؤال فرمول‌بندی دشه دنارد، هکلب مجموعه‌ای از اعوضومت را ربای گفت‌وگو در اختیار دارد.
به تجارب دینی و توصیف آن است که در  برای دستیابی  پدیدارشناسی مناسب‌ترین شیوه  ازآنجاکه 
جریان مصاحبه شکل می‌گیرد اصلی‌ترین تکنیک استفاده شده در این پژوهش نیز مصاحبه است که 
موقعیتی را فراهم می‌آورد تا شرکت‌کننده دیدگاه خود را دربارۀ دنیایی که تجربه کرده با استفاده از 
زبان و لغات خاص خود تشریح کند. مصاحبه می‌تواند برای آگاه‌سازی پژوهشگر از دیدگاه‌های افراد و 
چگونگی شکل‌گیری ادراکات مشترک آن‌ها و آگاهی از انگیزه‌ها، تصمیم‌گیری‌ها و ادراک تجارب ویژه 

آنان شیوه مناسبی باشد )حریری، 1385: 146(.
بدین ترتیب مصاحبه جریان مبادلۀ واقعی است که طی آن مخاطب محقق، دریافت‌ها و برداشت‌هایش 
را از یک رویداد یا یک وضعیت بیان می‌کند، تجربیاتش را در میان می‌گذارد، تفسیرهایش را از مسئله 
بیان می‌کند. در همان حال، محقق با طرح پرسش‌های باز و با واکنش‌هایش این بیانات را تسهیل 
به‌مراتب  می‌دهد  اجازه  مخاطب  به  و  شوند  دور  تحقیق  هدف‌های  از  آن‌ها  که  نمی‌گذارد  و  می‌کند 

بالاتری از حقیقت نائل شود )کیوی و کامپهوند، 1378: 188(.
در این پژوهش از مصاحبه عمیق با سؤالات باز استفاده شده است. مصاحبه عمیق از این اعتقاد مبنا 
گرفته است که افراد، ذی‌صلاح‌ترین مرجع در بیان تجارب خود دررابطه‌با وقایع و پدیده‌ها به شمار 
می‌روند و اگر درباره یک واقعه یا پدیده، با افراد مختلفی مصاحبه شود، دیدگاه‌های گوناگون در آن مورد 
خاص گردآوری خواهد شد )حریری، 1385: 153( در مصاحبۀ آزاد یا باز، پرسشگر در بیان پرسش‌ها و 
در طرح آن آزادی کامل دارد، یعنی پرسشگر آنچه را که به نظرش ضروری می‌رسد، مطرح می‌کند و 
در طرح سؤال خود هیچ‌گونه محدودیتی احساس نمی‌کند. همچنین پاسخگو در جواب‌دادن به سؤال‌ها 
آزادی کامل دارد. پرسشگر در چنین مصاحبه‌ای می‌تواند ایده‌های خود را در هر پوشش کلامی قرار 
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دهد و سؤال‌های خود را با هر عبارتی که مایل باشد مطرح کند و پاسخگو نیز می‌تواند جواب خود را به 
هر صورت که مایل باشد و در هر لفظی که دوست داشته باشد بیان کند.

معمولًا فرایند مصاحبه پدیداری در سه مرحله انجام می‌گیرد.
جلسه اول:

شد  خواسته  زائران  از  گرفت.  صورت  مصاحبه‌شونده  با  آشنایی  و  جلب‌اعتماد  معارفه،  مرحله  این  در 
که برای انجام مصاحبه از تجربۀ زیارتی خود با محقق همکاری کنند و سعی بر آن شد که زائران از 
طیف‌های مختلف انتخاب شوند و از آنان دربارۀ سن و تحصیلات و از شهر مبدأیی که به زیارت امام 

رضا  مشرف شده‌اند، سؤال شد. زائران انتخاب شده در دهه کرامت در مشهد حضور یافته بودند.
جلسه دوم:

محقق در این جلسه با رعایت اصل اپوخه به بیان سؤالات اصلی تحقیق پرداخت. در این جلسه سعی بر 
آن شد تا اطلاعاتی دربارۀ تجربه زیارت و اعتقادات دینی زائران به دست آورده و از زائران سؤالاتی دربارۀ 
نحوۀ زیارت، احساسی که از زیارت حاصل شده و اعتقاداتی که باعث شده به زیارت امام رضا مشرف 

شوند بر اساس مدل مرجع انتخابی پرسیده شود.
جلسه سوم:

در این جلسه ضمن برطرف‌کردن ابهامات و استنباط بیشتر از مصاحبه‌های دو جلسه قبل از زائران دربارۀ 
تصورات، خواسته‌ها و تغییراتی که در جریان زیارت برایشان اتفاق افتاده است، سؤالاتی پرسیده شد و 

در نهایت از آن‌ها تشکر و قدردانی به عمل آمد.
33 روش تحلیل متن.

پس از انجام مصاحبه‌ها فرایند تحلیل انجام گرفت. فرایند تحلیل متن )مصاحبه‌ها( بر اساس الگوی 
فرایند  نمونه‌ها،  با  انجام مصاحبه  از  انجام گرفت. طبق نظر گرانولد پس  گرانولد و طی مراحل ذیل 
تصریح داده‌ها انجام می‌پذیرد. تصریح داده به‌نوعی بررسی و نتیجه‌گیری از داده‌های به‌دست‌آمده طی 

فرایند خاص است. فرایند تصریح داده‌ها دارای پنج گام یا فاز است که عبارت‌اند از:
11 در پرانتز گذاشتن و تقلیل پدیدارشناختی.
22 مشخص‌کردن واحدهای معنایی.
33 خوشه‌بندی واحدهای معنایی به شکل تم‌ها.
44 خلاصه‌کردن هر مصاحبه، اعتبار آن و در صورت لزوم اصلاح آن.
55 استخراج تم‌های منحصربه‌فرد و کلی از مصاحبه‌ها و ساخت خلاصه ترکیبی از آن‌ها )گرانوالد، 2004(..

براین‌اساس، مصاحبه‌های انجام شده به طور دقیق و به همان صورت که انجام شده بود و بدون هیچ‌گونه 
دخل و تصرف پیاده‌سازی شد. در اولین مرحله و بر اساس فرایند گرانولد )در پرانتز گذاشتن و تقلیل 
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پدیدارشناختی( محقق سعی کرد تا هر نوع پیش‌فرض و دانش پیشین خود را کنار بگذارد و به تحلیل داده‌ها 
بپردازد؛ بنابراین مصاحبه‌ها به‌مثابۀ یک متن واحد تلقی و پیاده‌سازی شد و مراحل ذیل صورت گرفت:

الف. ترسیم واحدهای معنایی: این مرحله به شناسایی واحدهای خاص معنایی اختصاص دارد. در این 
مرحله متن مصاحبه به شکل دقیق مورد مطالعه قرار گرفت و هرکدام از مضامینی که حاوی یک واحد 
معنایی خاص بود از کل مصاحبه‌ها که در باره آن واحد معنایی صحبت شده بود، به‌صورت تفکیک شده 

و در قالب یک پروفایل تنظیم گردید.
ب. خوشه‌بندی واحدهای معنایی: در این مرحله واحدهای معنایی خوشه‌بندی شدند. برای خوشه‌بندی 
واحدهای معنایی ابتدا واحدهای معنایی همانند شناسایی شدند و رب ااسس زندکی وبدن و بسانت و 

ارابتط نیب وااهدحی یانعمی، وااهدحی طبترم اب مه ذلی کی هشوخ رقار تفرگ.
ج. خوشه‌بندی واحدهای معنایی به شکل تم‌ها: در این مرحله موضوعات محوری یا تم‌های مرکزی از 

واحدهای معنایی استخراج شد 
این  در  آن‌ها:  از  ترکیبی  خلاصه  ساخت  و  مصاحبه‌ها  از  کلی  و  منحصربه‌فرد  تم‌های  استخراج  د. 
از ویژگی‌های تعمیمی  مرحله ویژگی‌های تعمیمی و تفریدی واحدهای معنایی به دست آمد، منظور 
واحدهای معنایی مشترک بین شرکت‌کنندگان است و منظور از ویژگی‌های تفریدی واحدهای افتراقی 

و منحصربه‌فرد شرکت‌کنندگان است. 
ه. ارزیابی اعتبار: ارزیابی اعتبار در روش پدیدارشناسی اعتبار پاسخگوست. اعتبار اعضا یا پاسخگو اعتباری 
است که یک محقق نتایج میدانی برگرفته را به اعضا بر می‌گرداند تا در صورت کفایت آن را داوری نمایند. 
یک مطالعۀ زمانی از اعتبار اعضا برخوردار می‌شود که افراد مورد مطالعه توصیف محقق را آن‌طور که جهان 

اجتماعی درونی آن‌ها را منعکس می‌سازد بازشناسی کنند و بفهمند )محمدپور،1390: 197(. 

گام پنجم: ساختن ساخت‌های مرتبه دوم
انی هلحرم، در بلاق کی جمع‌بندی لکی از آهچن نیب زارئان رتشمک وبد و می‌توانست این کنش را توضیح دهد، 
انجام شده است. در این مرحله سعی بر آن شده است که به ویژگی‌های تعمیمی و تفریدی زیارت کنشگران 

پرداخته شود. این گام در قالب جداول تعمیمی و تفریدی زیارت امام رضا  در ادامه ارائه شده است.
گام ششم: بررسی پیامدهای پیش‌بینی‌نشده

بر اساس مدل دینداری شجاعی‌زند یک‌سری پیامدهای پیش‌بینی‌نشده استخراج گردید که در جدول 2 
پیامدهای زیارت آمده شده است.

گام هفتم: ارتباط شواهد متون علمی و میدان تجربی مطالعه
در این مرحله به ارتباط چارچوب نظری زیارت و استنتاج‌های مربوط به تجربه زیسته زائران از کنش زیارت 
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امام رضا  با متون علمی و تحقیقات انجام گرفته پیشین در زمینه زیارت، در قسمت نتیجه‌گیری این 
پژوهش ارائه شده است.

2-4. یافته‌های پژوهش
یافته‌های پژوهش بر اساس روش تحلیل متن گرانولد، پس از انجام مصاحبه با 5 نفر مرد در سه سطح، تم 
اصلی، خوشه‌بندی واحدهای معنایی و واحدهای معنایی بر اساس مدل مفهومی دینداری شجاعی‌زند مورد 
تحلیل قرار گرفت. ابتدا واحدهای معنایی انتخاب گردید، سپس بر اساس شباهت‌های واحدهای معنایی 
خوشه‌ها تشکیل گردید. در راستای تبیین مدل دینداری ذکر شده ترجیحاً تم‌های اصلی پدیدار زیارت نیز 

بر اساس مدل شجاعی‌زند در زمینه دینداری دقیقاً با همان عناوین ذکر شده در مدل انتخاب شد. 

واحدهای معنایی خوشه‌بندی
درون‌مایۀ مرکزی 

)موضوعات 
محوری(

ابعاد 
زیارت

جذب امام شدن، علم امام، عصمت امام، ولایت امام، از خاندان پیامبر بودن معرفت نسبت به امام

معتقد بودن واسطۀ فیض بودن، شفیع بودن، به امام وصل‌شدن، توشه‌ای برای آخرتمعرفتی واسطه بودن امام

بخشندگی امام، برات گرفتن، طلب حاجت، طلب شغل، برآورده‌کردن آرزو مهربانی امام

احساس سبکی، آزادگی و پرواز روح، امنیت و آرامش احساس آرامش

مؤمن بودن

عاطفی

متوسل‌شدن، طلب رزق‌وروزی، عاقبت‌به‌خیری توسل به امام

احساس شرم، عرض ارادت، گریه‌کردن خضوع و خشوع

وضو، غسل، سلام‌دادن، سجده شکر، بوسیدن ضریح، دست‌زدن به ضریح، 
دعاکردن، قرآن خواندن، نمازخواندن، نماز زیارت، دعا و زیارت‌نامه، ذکر گفتن، 

صلوات فرستادن
انجام تکالیف فردی

اهل عبادت بودن
شرکت در نمازهای یومیه به جماعت، نمازجمعه، مجالس دارالقرآن، اعتکاف، 
مراسم غبارروبی، مراسم مناجات خوانی، مراسم دعا، تعویض پرچم، مراسم 

اعیاد –مراسم احیا
انجام تکالیف جمعی

نیت به خوبی، اجتناب از گناه دوری از گناه
مهربانی نسبت به دیگران، عذرخواهی، دگر دوستی، کمک به دیگران، اخلاقی عمل‌کردن

مزاحم‌نشدن، خیرخواهی دگرخواهی

راه‌رفتن، رعایت ظاهر، لباس، طهارت، بوی خوش، حفظ زبان، مراعات‌کردن عمل به تکالیف فردی

متشرع بودن عملی
امربه‌معروف، تعاملات، امور خیریه عمل به تکالیف 

جمعی

جدول 2: واحدهای معنایی تجربه زیارت امام رضا 

هر یک از ابعاد سه‌گانه معرفتی، عاطفی و عملی زیارت به شرح زیر قابل توضیح است:



فصلنامۀ علمی پژوهشی فرهنگ رضوي، سال 12، شمارة 1، بهار 1403، شماره پیاپی 45  46

11 بعد معرفتی پدیدارشناسی زیارت بر اساس مدل دینداری شجاعی‌زند.
درون‌مایۀ )تم( مرکزی این بعد معتقد بودن است، منظور از معتقد بودن )اعتقادات پایه‌ای( باورهایی 
پیرامون ابعاد اصلی دینداری و اعتقادات مذهبی افراد است که انتظار می‌رود پیروان یک دین عمیقاً به 
آن‌ها ایمان داشته باشند. به‌عبارت‌دیگر در این مقوله، سنگ بنای اعتقادات مذهبی افراد مورد کاوش 
قرار می‌گیرد. اعتقاداتی مانند اعتقاد به خدا، پذیرفتن معاد و باور به امامت )ناصری و همکاران، 1395(. 
در این بین، باور شیعیان به اصل امامت در کنار اصول دیگر دین اصلی انکارناپذیر است. مسلمانان 
معتقدند پیامبر  از جانب خدا برای هدایت بشر فرستاده شده است، او را اشرف مخلوقات خداوند 
بر می‌شمارند،  ارکان اسلام  از  را  او  به  اعتقاد  اعمال خود می‌دانند،  بر  ناظر  و  شمرده، همواره حاضر 
معتقدند که ایشان دارای عصمت، ولایت تکوینی و وساطت در فیض الهی است و ... همچنین شیعیان 
دربارۀ ائمه اطهار  به جز اعتقاد به نبوت، سایر باورها را درباره آن بزرگواران دارند و آن‌ها را 
جانشینان پیامبر در هدایت جامعه می‌دانند )حیدری، 1396(. تجربۀ زیستۀ زائران نشان‌دهندۀ احساسات 
مشترک در زمینۀ ارتباط بدون واسطه با مقام الوهی و خارق‌العاده دارد که در پی انجام زیارتی همراه با 
شناخت نسبت به جایگاه و شأن امام  هستند. مطابق نظرات ارائه شده توسط زائران امام واسطه‌ای 
است برای رسیدن به خداوند و برای این منظور آن‌چنان‌که در روایات مطرح شده شرط رسیدن به این 
هدف توسط زائران، شناخت جایگاه حقیقی امام و عارف بودن به حق امام در امر ولایت است که خود 
امام  در حدیث سلسله الذهب به آن اشاره کرده است. زائران با پشت سر گذاشتن و تعلیق فعالیت 
روزمره خود در پی رسیدن به این جایگاه هستند »من اعتقاد قلبی به امام رضا دارم وسعی می‌کنم 
همیشه آگاه به حقانیت ائمه  باشم؛ چون اعتقاد به این اصل که امام فرزند پیغمبر و پس از پیغمبر 
وصی و جانشین اوست باعث می‌شود که به دیگر اصول دین نیز معتقد باشیم امام رضا  برای من 
همیشه راهی برای رسیدن به خداست«؛ بنابراین زائران شرط رسیدن به وصال واقعی و شرط قبولی 
زیارت خود را در شناخت و آگاهی از جایگاه امام  در امر ولایت می‌دانستند. در واقع زیارت بستری 

را فراهم می‌سازد که زائران راحت‌تر بتوانند راهی برای رسیدن به معبود خویش بیابند.
22 بعد عاطفی پدیدارشناسی زیارت بر اساس مدل دینداری شجاعی‌زند.

در بعد عاطفی زیارت امام رضا  جنبه‌های احساسی و عاطفی زیارت امام  مورد بررسی قرار 
اخلاقی  و  بودن  عبادت  اهل  بودن،  مؤمن  مرکزی  درون‌مایۀ  سه  دارای  زیارت  عاطفی  بعد  گرفت. 

عمل‌کردن است. 
2-1. درون‌مایۀ مرکزی مؤمن بودن

، یاد خدا را در دل  روشن است فقط اهل ایمان با زیارت اماکن مقدس و قبور مطهر معصومان 
خود نهادینه می‌کنند و با توسل به ذوات مقدس ایشان سعادت دنیوی و اخروی خود را به دست آورده 
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نمایانگر وجود هماهنگی میان  آرامش مؤمنان ویژگی خاصی است که  آرامش روانی می‌رسند.  به  و 
عناصر روان ایشان و سازمان‌دهی مناسب آنان با تسلط بر خواسته‌های متضاد و رام بودن نفس از نظر 
خضوع و راهور بودن در برابر صاحب آن است چنین موهبتی فقط به مؤمن عطا شده است و می‌توان 

این آرامش را در چهره‌ها مشاهده کرد.
2 -2. درون‌مایۀ مرکزی اهل عبادت بودن

از »عبادیات« کلیه رفتار و آدابی است که فرد در مقام پرستش، نسبت به پروردگار و معبود  منظور 
خویش انجام می‌دهد. پس عبادت در این معنا خاص‌تر از به‌جاآوردن شرط بندگی پروردگار است که 
ابعاد غیرعبادی هم  از فروع دین است که شامل  را در بر می‌گیرد و همچنین خاص‌تر  تمام زندگی 
می‌شود )شجاعی‌زند، 1384(. این آداب در زیارت شامل انجام اعمالی می‌شود که زائر برای رسیدن به 

لقاءالله از طریق امام معصوم انجام می‌دهد.
2-3. درون‌مایۀ مرکزی اخلاقی عمل‌کردن

تعامل  داشتن  به  آن  و  را »اخلاق« می‌گویند  نیکویی‌شناسی  به حوزۀ  مربوط  دینی  نواهی  و  تواصی 
پسندیده با دیگران مربوط می‌شود. اخلاق از آن حیث که به سامان‌دهی حیات دنیوی و سلوک جمعی 
انسان‌ها توجه دارد، با فقه قرین است، اما ازآنجاکه به فراتر از صورت عمل که در چهارچوب‌های فقهی 
بیان می‌شود، نظر می‌کند با آن مغایر است. اخلاق همچون فقه به وجه رفتاری دین معطوف است، 
اما بر خلاف آن که نسبت به نیت فرد و ارزشمندی عمل وابسته نیست، به خیرخواهی فاعل و فحوای 

ارزشی متفاضلانه عمل تأکید دارد )شجاعی‌زند، 1384(.
تمام  با  فرد،  عمل  در  خیرخواهی  و  دوستی  دگر  عنصر  کشف  برای  انگیزه‌شناسی  و  نیت‌سنجی 

دشواری‌هایش، تنها از طریق سنجش بعد اخلاقی دینداری است )همان(.
ترس و احساس ناامنی در زندگی، بشر را همیشه واداشته به پناه‌آوردن و اتکا به دستاویزهایی است 
ایجاد  او  اعتماد در  امنیت و  او بکاهند و احساس  از استرس  او را کاهش دهند،  بتوانند اضطراب  که 
کنند. این احساس ناامنی و دستاویز قراردادن موجودات ماوراءالطبیعه برای کاهش اضطراب و ناامنی 
بشر، در تحلیل‌های دانشمندان علوم اجتماعی در دو سده اخیر آن‌قدر قدرت یافته که برخی حتی منشأ 
شکل‌گیری و پیدایش دین را ترس، نگرانی و اضطراب می‌دانند. یکی از راه‌های غلبه بر این احساسات 
دین )زیارت( است به گفته مالینوفسکی »کیی از اکررکداهی دنی، هیلخت روانی و فطاعی اتس«  )به 

نقل از همیلتون، 1387: 93(
بیشترین فراوانی جواب زائران از تجربه زیارت امام  احساس آرامشی است که در حرم امام رضا  
آن را تجربه می‌کردند. تجربه‌ای که در هیچ جای دیگری برایشان دست‌یافتنی نبود: »در عین این همه 
شلوغی داخل حرم اینجا امنیت و آرامشی به آدم دست می‌دهد که هیچ جا نیست همین که در جوار 
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امام رضایی خودش آرامش است« »توی راه زمانی که توی مسیر مشهد بودیم یه جورایی حال همه 
ما گرفته بود به مشهد که رسیدیم تا نزدیکی‌های حرم هم حال خوبی نداشتیم، اما باز هم به بهانه‌های 
مختلف از جمله برای پیداکردن محل اسکان مجبور شدیم برویم خیابان‌های اطراف حرم را بگردیم، 
همه مسافرخانه‌ها پر شده بودند، خلاصه تا صبح ما بیرون حرم بودیم خسته وارد حرم شدیم باور کنید 
خیلی احساس سبکی می‌کردم بااین‌همه مشکلات واقعاً یه حس خیلی خوبی بود. با این که من پس 
از هشت سال از زمانی که 14 سالم بود آمده بودم اینجا. حسی که تا حالا در من به وجود نیامده بود. 
خیلی خاص بود اصلًا قابل‌توصیف نیست خیلی احساس سبکی می‌کردم. به هیچی فکر نمی‌کردم الان 

دوست دارم تا خود شب توی حرم بمانم اصلًا دوست ندارم از حرم خارج بشوم بروم سمت اسکان«.
درگیرشدن در امر زیارت بر اثر شدت علاقه چنان شور و انرژی به زائران می‌دهد که با توسل به امام 
معصوم تمایلات و نیازهای خود را هرچه بیشتر از امام  طلب کنند. این تمایلات گاهی همراه با 
احساس شرم و گاهی گریه همراه است »وقتی که وارد حرم شدم سلام دادم بار اول نتوانستم وارد 
روضه منوره بشوم چون حس شرمساری یا یه حس عذاب وجدان داشتم که چرا تا حالا غافل بودم 
که حجت خدا اینجاست و ما در شهر خودم غافل بودم. یک حس تلنگری به من دست داد که تا حالا 
چه‌کار می‌کردی؟ تا حالا حواست کجا بود؟ و خلاصه اولش توی شوک بودم به کارایی که کرده بودم 

فکر می‌کردم. کمی که آرام شدم بعدش رفتم زیارت«.
مطابق مدل مفهومی شجاعی‌زند انجام اعمال مناسکی )انجام فردی و جمعی( ذیل بعد عاطفی زیارت 
قرار می‌گیرد و آن را از بعد مناسک عملی زیارت )عمل به تکالیف فردی و جمعی( متمایز می‌کند. انجام 
اعمال مناسکی در کنش زائران فراوانی بسیار زیادی دارد. انجام اعمالی مانند خواندن دعا و زیارت‌نامه 

و نمازهای یومیه و.....
»شخصاً دوست دارم هرکدام از نمازهای یومیه را در حرم حاضر باشم مخصوصاً نماز صبح. چون واقعاً 

سحر و نماز صبح داخل حرم را خیلی دوست دارم«
ذیل بعد عاطفی اخلاقیات نیز قرار می‌گیرد از این نظر زائران سعی می‌کردند هنگامی که در حرم حضور 
می‌یابند مراعات برخی کارها و احوالات را داشته باشند که ممکن بود در بیرون از حرم از آن‌ها سر بزند 
»شما ممکنه در بیرون از حرم شانه‌به‌شانه کسی شوید و موجب کدورت شود، اما در اینجا چنین اتفاقی 
خیلی راحت با عذرخواهی طرفین تمام می‌شود. تا جایی که هرکدام برای به‌دست‌آوردن دل دیگری 

می‌خواهد از آن یکی زودتر عذرخواهی کند و پیشق‌دم باشد.«
3. بعد عملی

، متشرع بودن بر حسب میزان اهتمام و پیروی فرد از این دستورهای  -در بعد عملی زیارت امام رضا 
)شرعیات( سنجیده می‌شود )شجاعی‌زند، 1384(. درون‌مایۀ مرکزی متشرع بودن از دو خوشه )عمل 
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به تکالیف فردی و عمل به تکالیف جمعی( تشکیل شده است.
3-1. درون‌مایۀ مرکزی متشرع بودن 

اوامر صریح و غیرصریح دینی است که در اسلام »فقه« درصورتی‌که  و  شریعت مجموعه دستورها 
دستورالعمل‌های عبادی را از آن جدا کنیم، خوانده می‌شود. شرعیات مقرراتی است حداقلی که نحوه 

زندگی در دنیا و تعامل با خود، طبیعت و دیگران را تعیین می‌کند )همان(
در  )شرعیات( سنجیده می‌شود.  دستورها  این  از  فرد  پیروی  و  اهتمام  میزان  بر حسب  بودن  متشرع 
از این دستورها  ، متشرع بودن بر حسب میزان اهتمام و پیروی فرد  بعد عملی زیارت امام رضا 
تکالیف  به  از دو خوشه )عمل  بودن  )شرعیات( سنجیده می‌شود )همان( درون‌مایۀ مرکزی متشرع 

فردی و عمل به تکالیف جمعی( تشکیل شده است.
بوی  لباس، طهارت،  )راه‌رفتن، رعایت ظاهر،  معنایی  تکالیف فردی شامل واحدهای  به  خوشه عمل 
خوش، حفظ زبان، مراعات‌کردن( و خوشه عمل به تکالیف جمعی شامل واحدهای معنایی )امربه‌معروف، 
تعاملات، و امور خیریه( است. بر اساس این مقولات زائران نحوه تعامل خود با دیگر زائران را تعیین 
می‌کردند و آن را نوعی ادای تکلیف قلمداد می‌کردند »اینجا خانه پیغمبر است. انسان باید مواظب باشد 

یک سری حرف‌ها را اینجا نزند«
»کار خیر در موقعیتی می‌تواند از انسان سر بزند، مثلًا همین‌جا زائران نذری می‌دهند یا وقف می‌کنند 

این‌ها همه کار خیر است. من هم سعی می‌کنم کمی نذر به حرم بدهم«.
در روش پدیدارشناسی ما به دنبال موارد مشترک بین‌الاذهانی مشارکت‌کنندگان هستیم که در تحقیق 
رضا   امام  زیارت  تعمیمی  ویژگی‌های  عنوان  تحت  زائران  بین‌الاذهانی  مشترک  موارد  حاضر 
استخراج گرید از موارد مشترک در زمینه آداب زیارت، عواطف و احساسات، اعتقادات، عمل به شرعیات 

و انگیزه‌ها می‌توان به موارد ذیل اشاره کرد:

واحد معنایی خوشه‌ها

سلام‌دادن، وضو، زیارت‌نامه خواندن، قرآن خواندن، دعاکردن آداب زیارت

آرامش و امنیت، خضوع و خشوع، عرض ارادت عواطف و احساسات

عصمت امام، ولایت امام، از خاندان پیامبر بودن، واسطه و شفیع بودن، رافت امام، اعتقادات

مراعات‌کردن، تعاملات، طهارت عمل به شرعیات

فقط به نیت زیارت انگیزه‌ها

جدول 3: ویژگی‌های تعمیمی زیارت امام رضا  بر اساس مرحله چهارم ترسیم واحدهای معنایی گرانولد
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واحدهای معنایی خوشه‌ها

غسل، دست‌زدن به ضریح، بوسیدن ضریح، سجده شکر، ذکر گفتن، صلوات فرستادن، نحوه انجام زیارت

چند بار و میزان اقامت کمیت زیارت

گریه‌کردن، احساس شرم عواطف و احساسات زیارت

طلب شغل، برات گرفتن، فرج امام زمان )عج(، عاقبت‌به‌خیری، کمک‌کردن به دیگران، سلامتی خواسته‌ها

جدول 4: ویژگی‌های تفریدی زیارت امام رضا  بر اساس مرحله چهارم ترسیم واحدهای معنایی گرانولد

مفهوم پیامد دینی به اثرگذاری ابعاد دینداری بر مناسبات و ساختارهای اجتماعی، مثلًا زدودن شکاف‌ها 
و گسست‌ها و ایجاد مقاومت در برابر ناملایمات و بی‌عدالتی‌های موجود، اشاره دارد. بعد پیامدی، رفتار 

و اعَمال فرد را حین و بعد از عمل زیارت می‌سنجد. 

واحدهای معنایی تم مرکزی
شناخت از خود، یاد معاد بینش

تواضع و فروتنی، فراموشی، طلبیده شدن، تغییرات روحی، سبک‌باری از مشکلات جامعه معناگرایی
مراقبت، سعی در کاربرد اخلاق در مناسبات و تعاملات متخلق بودن

حس کمک به هم نوع، توجه به اطرافیان، اهتمام بیشتر اعمال دینی متقی بودن

جدول 5: پیامدهای زیارت امام رضا  بر اساس گام ششم پدیدارشناسی آسپرس

4. نتیجه‌گیری
یک  زیارت  تجربه  می‌دهد  نشان  به‌روشنی  پیشین  شده  انجام  تحقیقات  مطابق  حاضر  تحلیل  نتایج 
تجربه معنوی و عرفانی است. زیارت به‌مثابه یک واقعیت اجتماعی و دینی است. این پدیده در تقویت 
نگرش‌های اعتقادی افراد در جامعه مؤثر است، بسته به انگیزه زائران زیارت کنشی چندوجهی است که 
می‌تواند عاطفی، سنتی، ارزشی و هدفمند باشد. تنوع پدیدارشناسی در تجارب گردشگران را می‌توان به 
انگیزه‌های متفاوت و متنوع آنها نسبت داد که این تنوع و تفاوت‌ها به دلیل شرایط فردی و فرهنگی 
متفاوت است. امام  محور و مرکزیت زیارت زائران است، شناخت و معرفتی که زائران از قبل و بعد 
از انجام زیارت با خواندن ادعیه و مناجات برای عرض ارادت بیشتر به محضر امام  کسب می‌کنند 
با یافته‌های پژوهش محمدی و همکاران مطابقت دارد. یافته‌های این پژوهش بیانگر این مطلب است 
که زیارت بستری را فراهم می‌سازد که زائران عشق و احساس دلدادگی خود را نسبت به خداوند متعال 
از طریق واسطه قراردادن امام  پیوند می‌دهند که از این موضوع یوسفی و همکاران تحت عنوان 

جذبه نام برده‌اند. 
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تجربه زائران از زیارت امام رضا  نشان می‌دهد زائران غالباً در پی آزادی از قیود زندگی روزمره 
از  دوری‌جستن  و  فراواقعی  تجربه‌ای  و  دنیوی  و  مادی  امور  تعلیق  پی  در  و  یکنواختی  از  گریز  و 
دل‌مشغولی‌های دنیوی و مراقبه و مکاشفه‌اند و در همان ابتدا به این نکته فکر می‌کنند که چگونه از 
مرزهایی که وجود او را فراگرفته است عبور کنند. این رهایی موجب خویشتن یابی و تغییر روحیه فرد 
می‌گردد تا جایی که حرم را مکانی امن و به‌دوراز تعلقات می‌داند. گریز از یکنواختی و تعلیق امور روزمره 

با نتایج پژوهش رضوی زاده )1396(، مطابقت دارد.
زیارت به‌عنوان یک فرایند اجتماعی دیرپا که در بطـن جوامـع انـسانی ریـشه دارد، بـا مکان مقدس 
که مقصد سفرهای زیارتی است در ارتباط قرار دارد همان‌طور که آندیرویس در مطالعه‌اش بیان می‌کند 
یکی از عناصر زیارت، غرق‌شدن بازدیدکنندگان در معنویت فضای حرم و زیبایی و پیچیدگی‌هایی است 
که عنصری ضروری و اغلب در ارتباط بااحساس و روح است. نتایج این مطالعه نیز حاکی از این بود 
که افراد زمانی که به مکان زیارتی ورود می‌کنند تحت‌تأثیر ویژگی‌های مکان قرار گرفته و انرژی‌هایی 
ابهت  بسیار مؤثر است.  آنها  را دریافت می‌کنند که در چگونگی حس و حال و دریافت‌های معنوی 
مکان مذهبی سبب انبساط خاطر و ایجاد آرامشِ روانی در زائران می‌گردد، پدیده مکان به‌عنوان تجربه 
زیسته و اینکه چگونه مختصات اجتماعی و فیزیکی فضا تجربه گردشگران را شکل می‌دهد با تحقیقات 

اندرویتس، هیلار و گریفن و زهرا معاون مطابقت دارد. 
ترس و احساس ناامنی در زندگی، بشر را همیشه واداشته به پناه‌آوردن و اتکا به دست آویزهایی است 
ایجاد  او  اعتماد در  امنیت و  او بکاهند و احساس  از استرس  او را کاهش دهند،  بتوانند اضطراب  که 
کنند. این احساس ناامنی و دست آویز قراردادن موجودات ماورا الطبیعه برای کاهش اضطراب و ناامنی 
بشر، در تحلیل‌های دانشمندان علوم اجتماعی در دو سده اخیر آن‌قدر قدرت یافته که برخی حتی منشأ 
شکل‌گیری و پیدایش دین را ترس، نگرانی و اضطراب می‌دانند. یکی از راه‌های غلبه بر این احساسات، 
دین )زیارت( است آن‌چنان که به گفته مالینوفسکی »کیی از اکررکداهی دنی، هیلخت روانی و فطاعی 
اتس«. کارکرد تخلیه روانی و عاطفی حاصل از زیارت در تحقیقات صورت گرفته پیشین توسط بهروان، 
محمدی، یوسفی و همکاران، زردموی، فرهادی و همکاران و زهرا معاون ازجمله مهم‌ترین کارکردهای 

زیارت بشمار رفته است.
اتفاق  اجتماعی شدن  اجتماعی است که در جریان  زیارت کنشی  متعدد  ادله جامعه‌شناختی  باتوجه‌به 
بنابراین  است؛  زیارت  مذهبی  معناهای  درونی شدن  و  اجتماعی  پرورش  حاصل  تجربه  این  می‌افتد. 
زیارت برساختی اجتماعی است که پیامد انسجام اجتماعی و حضور هماهنگ و هدفمند قومیت‌ها و 
فرهن‌گهای مختلفی است که باعث تجلـی جامعـة یکپارچه و تقویت وفاق ملی و مذهبی خواهد شد. 

همچنین تغییرات روحی و اجتماعی زائران در بستر اجتماع پس از انجام کنش زیارت است.



فصلنامۀ علمی پژوهشی فرهنگ رضوي، سال 12، شمارة 1، بهار 1403، شماره پیاپی 45  52

منابع
آرون، ریمون. )1384(. مراحل اساسی سیر اندیشه در جامعه‌شناسی. ترجمه باقر پرهام. تهران: علمی فرهنگی.

اسپیلبرگ، هربرت؛ شومان، کارل. )1393(. جنبش پدیدارشناسی. ترجمه مسعود علیا. تهران: مینوی خرد.
«. مشکوه. شماره 72 و  بهروان حسین. )1380(. »جامعه‌شناسی زیارت با تأکید بر نیازهای زائران در حرم امام رضا 

73 )پاییز و زمستان 1380(. صص: 87 – 102.
بلیکی، نورمن. )1395(. طراحی پژوهش‌های اجتماعی. ترجمه حسن چاوشیان. تهران: نی.

بوذری‌نژاد، یحیی. )1399(. روش‌شناسی دانش اجتماعی مسملین )رویکردهای هرمنوتیکی به قرآن در 
میان مسلمین(. تهران: دانشگاه تهران.

. مشهد: آستان قدس رضوی. پورامینی، محمدباقر. )1397(. منزلت زیارت؛ آداب زیارت امام رضا 
تقی‌زاده داوری، محمود. )1380(  »نگاهی به جامعه‌شناسی زیارت«. معرفت. شماره 45. صص: 59 ـ 61.

توسلی، غلامعباس )1386(. نظریه های جامعه شناسی. تهران: سمت.
تنهایی، ابوالحسن )1374(. درآمدي بر مكاتب و نظريه هاي جامعه شناسي. گناباد: مرندیز.

حریری، نجلا. )1385(. اصول و روش‌های پژوهش کیفی. تهران: دانشگاه آزاد اسلامی واحد علوم و تحقیقات.
حیدری، مجتبی. )1396(. »تأثیر زیارت بر تربیت اخلاقی«. میقات حج. دوره 25. شماره 99. صص: 33 ـ 43.

جامعه«.  در  دینداری  و  دني  ايمن  تبسن  دني  درابره  زلمي  وئگرگ  آرای  هب  ااقتندی  )1395(. »هاگني  علیرضا.  خانی، 
مطالعات توسعه اجتماعی ایران. دوره 8. شماره 2. صص: 35 ـ 48.

دورکیم، امیل. )1383(. صور بنیادین حیات دینی: توتم پرستی در استرالیا. ترجمه باقر پرهام. تهران: مرکز.
رضوی زاده، ندا. )1396(. »ادراک و تجربة زیستة زائران پیادة ایرانی در عراق )مورد مطالعه :پیاده روی اربعین ،آذر1393-

عراق(«. مطالعات و  تحقيقات اجتماعي در ایران. دوره 6. شماره 4. صص: 595 ـ 631.
رفیع پور، فرامرز. )1384(. تکنیکهای خاص تحقیق در رشته علوم اجتماعی. تهران: شرکت سهامی انتشار.

ریتزر، جورج. )1384(. نظریه جامعه‌شناسی در دوران معاصر. ترجمه محسن ثلاثی. تهران: نشر علمی.
و  گردشگری  المللی  بین  کنفرانس  اولین  زیارت«.  تجربی  شناسی  »پدیدار   .)1394( شاپور.  اوردکلو،  زردموی 

معنویت. تهران.
زمانی، حسین. )1392(. بازشناسی مفهوم زیارت. تهران: آوند رشد.

سیدمن، استیون. )1386(. کشاکش آرا در جامعه‌شناسی. ترجمه هادی جلیلی. تهران: نی.
شربتیان، محمدحسین. )1392(. »تأملی بر مبانی اجتماعی و فرهنگی زیارت«. مجموعه مقالات هم‌اندیشی زیارت. 

قم: مشعر.
شجاعی‌زند علیرضا. )1384(. »مدلی برای سنجش دینداری در ایران«. جامعه‌شناسی ایران. دوره 6. شماره 1. صص: 

34 ـ 66.
طالبی، ابوتراب؛ براق علی‌پور، الهه. )1394(. »گونه‌شناسی زیارت و دینداری زائران؛ معناکاوی کنش زیارت زائران امام 



53پدیدارشناسی کنش زیارت امام رضا )ع(؛ مطالعه موردی در زمستان 1398

«. علوم اجتماعی. دوره 22. شماره 69. صص: 75 ـ 106. رضا 
فخرزارع، سیدحسین. )1391(. »ربرسي قيبطتي هيرظن هعماج تخانشي ديدپارسانشي با تاکید بر اندیشه آلفرد شوتس با 

مبانی اسلام«. قبسات. سال هفدهم. شماره 64. صص: 149 – 174.
شهر  زائران  مطالعه  )مورد  زیارت:  شناسی  »پدیدار   .)1395( سارا.  اسماعیلی،  علی؛  یعقوبی،  مجتبی؛  محلی،  فرهادی 

مشهد(«. سومین کنفرانس بین المللی روانشناسی، علوم تربیتی و سبک زندگی. تهران.
فلیک، اووه. )1387(. درآمدی بر تحقیق کیفی. ترجمه هادی جلیلی. تهران: نی.

قائمی نیک، محمدرضا؛ زروانی، مجتبی. )1392( »تمایز میان ذات و واقعیت دین رفع: یک ابهام در روش پدیدارشناسی 
دین«. الهیات تطبیقی. دوره 4. شماره 10. صص: 51 ـ 70.

کرسول، جان. )1391(. پویش کیفی و طرح پژوهش: انتخاب از میان پنج رویکرد. ترجمه حسن داناییف‌رد و 
حسین کاظمی. تهران: صفار. 

کوزر، لوئیس آلفرد. )1385(. زندگی و اندیشه بزرگان جامعه‌شناسی. ترجمه محسن ثلاثی. تهران: علمی.
کیوی، ریمون؛ کامپهوند، لوک وان. )1378(. روش تحقیق در علوم اجتماعی. ترجمه عبدالحسین نیک گهر. تهران: 

توتیا.
زیارت:  و  زائر  مقالات  مجموعه   .)1396( شاپور.  زردموی‌اوردکلو،  حسین؛  محمد  محمدزاده،  مهدی؛  لسانی، 

زائرشناسی. جلد اول. مشهد: به نشر.
امان  )مورد مطالعه:  اماکن مذهبی  زینب. )1396(. »پدیدارشناسی تجربی  فال،  نیکو  یدمحم، لامج؛ یحلاص، قداص؛ 

مذهبی شهرستان هرسین(«. برنامه‌ریزی و توسعه گردشگری. دوره 6. شماره 20.  صص: 34 ـ 55.
مصطفوی، حسن. )1368(. التحقیق فی کلمات القرآن الکریم. تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.

معاون، زهرا؛ موحد، مجید؛ طبیعی، منصور. )1396(. »درک گردشگران مذهبی زن از کنش زیارت در بقاع متبرکه شهر 
شیراز )مطالعه‌ای مردم‌نگارانه(«. برنامه‌ریزی و توسعه گردشگری. دوره 6. شماره 22. صص: 97 ـ 117.
محمدپور، احمد. )1390(. ضد روش، منطق و طرح در روش‌شناسی کیفی. ج 1. تهران: جامعه‌شناسان.

ناصری، میلاد؛ کاوه، فرزانه؛ ربانی خوراسگانی، علی. )1395(. »مطالعه چگونگی نگرش دانشجویان به دین )مدلی بر 
اساس نظریه زمینهای GT( مورد مطالعه: دانشجویان دانشگاه اصفهان«. جامعه‌شناسی کاربردی. سال 27. شماره 

4 )پیاپی 64(. صص: 79 ـ 98.
یوسفی، علی؛ صدیق اورعی، غلامرضا؛ کهنسال، علیرضا؛ مکری زاده، فهیمه. )1391(. »پدیدارشناسی تجربی زیارت امام 

«. مطالعات اجتماعی ایران. دوره 6. شماره 3 و 4. صص: 180 ـ 198. رضا 
جامعه‌شناسی  دینی«.  تجربه‌های  فهم  برای  راهی  تجربی  »پدیدارشناسی   .)1391( ملیحه.  تابعی،  علی؛  یوسفی، 

تاریخی. دوره 4. شماره 1. صص: 71 ـ 93.
همیلتون، ملکم. )1387(. جامعه‌شناسی دین. ترجمۀ محسن ثلاثی. تهران: ثالث.

Andriotis, K. (2009). “Sacred Site Experience (A phenomenological Study)”, an-
nals of Tourism Research, 2: 64-84.



فصلنامۀ علمی پژوهشی فرهنگ رضوي، سال 12، شمارة 1، بهار 1403، شماره پیاپی 45  54

Aspers, Patrick, (2004),” Empirical Phenomenology An Approach for Qualitative 
Research”,  Social Research Methods Qualitative Series, 9,pp.1-15.
Emanuel Gros, Alexis (2017) “The Typicality and Habituality of Everyday Cog-
nitive Experience in Alfred Schutz’s Phenomenology of the Lifeworld”, Meta: 
Research in Hermeneutics, Phenomenology, and Practical Philosophy, VOL. 
IX, NO. 1, pp: 63-85.
Groenewald, Thomas (2004) “A Phenomenological Research Design Illustrated”, 
International Journal of Qualitative Methods, 3 (1): 1-26.
Fukuyama, Yoshio (1961). “The magior Dimentions of Church Membership”, 
Review of Religious Research 2: 154 – 161.
Morton, King; Hunt, Richard A (1972) “Measuring the religious variable: Repli-
cation”, Journal for the Scientific Study of Religion. 11: 240 – 251.
Stark Rodney & Charles Glock (1970) American Piety: The Nature of Reli-
gious Commitment, California: University of California Press.
Patton, Michael Quiin, (2002), Qualitative research & Evaluation, California: 
Sage publication.
Umme Salma, Mujtaba  Husein (2017) A phenomenological study of Arbaeen 
foot pilgrimage in Iraq ،Tourism Management Perspectives, 26 (2018) 9–19.

منابع اینترنتی
تاریخ   .isna.ir/xd2VJn ایسنا.  خبرگزاری  مشهد«.  به  مسافر  ورودی  آمار  »آخرین   .)1397( مهدی.  فروزان، 

مشاهده: 4 اسفند 1398.

References
Aaron, Raymond. (2005). The basic stages of the course of thought in sociol-
ogy. Translated by Bagher Parham. Tehran: Scientific and Cultural. [In Persian]
Andriotis, K. (2009). “Sacred Site Experience (A phenomenological Study)”, an-
nals of Tourism Research, 2: 64-84.
Aspers, Patrick, (2004),” Empirical Phenomenology; An Approach for Qualita-
tive Research”, Social Research Methods Qualitative Series, 9, pp.1-15.
Behrwan, Hossein (2001). “Sociology of pilgrimage with an emphasis on the 
needs of pilgrims in Imam Reza’s shrine (AS)”. Meshkat, No. 72 and 73 (autumn 
and winter 2001). pp.: 87-102.
Blakey, Norman. (2015). Social research design. Translated by Hasan Cha-
voshian. Tehran: Ney. [In Persian]
Bouzrinjad, Yahya. (2019). Methodology of Muslim social knowledge (her-
meneutic approaches to the Qur’an among Muslims). Tehran: University of 
Tehran.
Creswell, John. (2011). Qualitative survey and research design: choosing 
among five approaches. Translated by Hassan Danaeifard and Hossein Kazemi. 



55پدیدارشناسی کنش زیارت امام رضا )ع(؛ مطالعه موردی در زمستان 1398

Tehran: Safar. [In Persian]
Durkheim, Emile. (2004). Basic forms of religious life: Totemism in Australia. 
Translated by Bagher Parham. Tehran: Center. [In Persian]
 Emanuel Gros, Alexis (2017) “The Typicality and Habituality of Everyday Cog-
nitive Experience in Alfred Schutz’s Phenomenology of the Lifeworld”, Meta: 
Research in Hermeneutics, Phenomenology, and Practical Philosophy, VOL. 
IX, NO. 1, pp: 63-85.
Fakhrzare, Seyyed Hossein (2011). “An applied study of the theory of phenom-
enological cognitive society with an emphasis on the thought of Alfred Shutes 
with the foundations of Islam”, Qabsat, 17th year, number 64: 149-174.
Farhadi Mohali, Mojtaba; Yacoubi, Ali; Esmaili, Sara (2015). “Phenomenology 
of Pilgrimage: (Study of Pilgrims of Mashhad)”, Third International Confer-
ence on Psychology, Educational Sciences and Lifestyle, Tehran.
Flake, ugh. (2008). An introduction to qualitative research. Translated by Hadi 
Jalili. Tehran: Ney. [In Persian]
Forozan, Mehdi. (2017). “The latest passenger arrival statistics to Mashhad”. 
ISNA. isna.ir/xd2VJn. View date: March 4, 2018.
Fukuyama, Yoshio (1961). “The magior Dimentions of Church Membership”, 
Review of Religious Research 2: 154 – 161.
Ghaeminik, M., & Zarvani, M. (2013). The Distinction Between the Essence and 
Reality of Religion: Resolving an Ambiguity in the Method of Phenomenology 
of Religion. Comparative Theology, 4(10), 51-70.
Groenewald, Thomas (2004) “A Phenomenological Research Design Illustrated”, 
International Journal of Qualitative Methods, 3 (1): 1-26.
Hariri, Najla. (2006). Principles and methods of qualitative research. Tehran: 
Islamic Azad University, Department of Science and Research.
Heydari, Mojtaba. (2016). “The effect of pilgrimage on moral education”. Miqat 
of Hajj Volume 25. Number 99. Pages: 33-43.
Hamilton, Malcolm. (2008). Sociology of religion. Translated by Mohsen Talasi. 
Tehran: Third. [In Persian]
Khani, Alireza. (2015). “A critical look at Georg Simmel’s views on religion and 
the relationship between religion and religiosity in society”. Iran’s social devel-
opment studies. Volume 8. Number 2. Pages: 35-48.
Kozer, Louis Alfred (2006). The life and thought of great sociologists. Translat-
ed by Mohsen Salasi, Tehran: Scientific. [In Persian]
Kiwi, Raymond; Camphound, Luke Van. (1999). Research method in social 
sciences. Translated by Abdul Hossein Nik Gohar, Tehran: Tutia. [In Persian]
Lesani, Mehdi et al. (2017). A collection of essays on Pilgrim and Pilgrimage: 
Pilgrimage, Volume 1, Mashhad: To publish.
Moaven, Z., Movahed, M., & Tabiee, M. (2017). Understanding Religious Wom-



فصلنامۀ علمی پژوهشی فرهنگ رضوي، سال 12، شمارة 1، بهار 1403، شماره پیاپی 45  56

en’s Tourists from the Act of Pilgrimage in the Holy Shrines of Shiraz City Ethno-
graphic Study. Journal of Tourism Planning and Development, 6(22), 97-117. 
doi: 10.22080/jtpd.2017.1709
Mohamadi, J., salehi, S., & Nikufal, Z. (2017). Phenomenology of Religious 
Tourists’ Experiences (Case Study: Harsin City). Journal of Tourism Planning 
and Development, 6(20), 34-55. doi: 10.22080/jtpd.2017.1486
Mohammadpour, Ahmed. (2011). Anti-method, logic and design in qualitative 
methodology. Tehran: Sociologists.
Mustafavi, Hassan. (1989). Researching the words of the Holy Qur’an. Teh-
ran: Ministry of Culture and Islamic Guidance.
Morton, King; Hunt, Richard A (1972) “Measuring the religious variable: Repli-
cation”, Journal for the Scientific Study of Religion. 11: 240 – 251.
Nasseri, M., Kaveh, F., & Rabbani, A. (2017). Investigation of How Students 
View Religion (A Model Based on Grounded Theory, Case Study: Students 
of University of Isfahan). Journal of Applied Sociology, 27(4), 79-98. doi: 
10.22108/jas.2017.21162
Patton, Michael Quiin, (2002), Qualitative research & Evaluation, California: 
Sage publication.
Pouramini, Mohammad Baqer. (2017). The dignity of pilgrimage; Pilgrimage 
rituals of Imam Reza (a.s.). Mashhad: Astan Quds Razavi.
Rafipour, Farmarz (2005). Special techniques of research in social sciences, 
Tehran: Publishing Company
Razavizadeh, N. (2017). Iranian on-foot pilgrims’ lived experience in Iraq. Quar-
terly of Social Studies and Research in Iran, 6(4), 595-631. doi: 10.22059/
jisr.2018.231746.517
Ritzer, George. (2005). Sociological theory in the contemporary era. Translat-
ed by Mohsen Thalasi. Tehran: Scientific Publication. [In Persian]
Sharbatian, Mohammad Hossein. (2012). “Reflection on the social and cultural 
foundations of pilgrimage”. A collection of articles of Ziarat consensus. Qom: 
Mushar.
Seidman, Steven. (2007). Conflict of votes in sociology. Translated by Hadi Jali-
li. Tehran: Ney. [In Persian]
Shojaizand, Alireza. (1384). “A model for measuring religiosity in Iran”. Sociol-
ogy of Iran. Volume 6. Number 1. Pages: 66-34.
Spielberg, Herbert; Schumann, Carl. (2013). Phenomenological movement. 
Translated by Masoud Alia. Tehran: Menuy Khord. [In Persian]
Stark Rodney & Charles Glock (1970) American Piety: The Nature of Reli-
gious Commitment, California: University of California Press.
Taghizadeh Davari, Mahmoud. (2001) “A Look at the Sociology of Pilgrimage”. 
Marefat, Number 45. pp: 59-61.



57پدیدارشناسی کنش زیارت امام رضا )ع(؛ مطالعه موردی در زمستان 1398

Tavasli, Gholam Abbas (2007). Sociological theories, Tehran: Samt.
Tanhaei, Abul Hassan (1995). An introduction to schools and theories of so-
ciology, Gonabad: Marandiz.
Talebi, Abu Tarab; Baraq Alipour, goddess. (2014). “Typology of pilgrimage 
and religiosity of pilgrims; Analyzing the Meaning of Pilgrimage of Imam Reza 
(AS)”. social Sciences. Volume 22, Number 69, Pages: 106-75.
Umme Salma, Mujtaba Husein (2017) A phenomenological study of Arbaeen 
foot pilgrimage in Iraq ،Tourism Management Perspectives, 26 (2018) 9–19.
Yousefi, Ali; Sediq Orei, Gholamreza; Kohensal, Alireza; Makrizadeh, Fahima. 
(2011). “Experimental Phenomenology of Imam Reza’s (AS) Pilgrimage”. Ira-
nian social studies. Volume 6. Number 3 and 4. pp. 180-198.
Yousofi A, Tabei M. “Empirical phenomenology, a way to understand religious 
experiences”. JHS 2012; 4 (1) :71-93
Zardmoi Urdklo, Shapur (2014). “Experimental phenomenology of pilgrimage”, 
the first international conference on tourism and spirituality, Tehran.
Zamani, Hossein (2012). Recognizing the concept of pilgrimage. Tehran: 
Avand Rushd. 



فصلنامۀ علمی پژوهشی فرهنگ رضوي، سال 12، شمارة 1، بهار 1403، شماره پیاپی 45  58



One of the applied branches of psychology is behavior therapy. In behavioral 
therapy, using experimental psychology, especially learning psychology, tech-
niques and methods are extracted and used in order to change and often cor-
rect people’s behavior. The two schools of behaviorism, Pavlov and Skinner, 
together with the theory of social learning and the theory of cognitive recon-
struction, have proposed the most important theories about behavior change. 
Using the data of these theories, this research tried to identify and present the 
application of behavior change methods in the life of Imam Riḍā (as) with a 
descriptive- analytical typology approach. The results indicate that in Raza-
vi’s life, the methods of cognitive reconstruction and observational learning 
are in the position of creating desirable behavior and the methods of primary, 
social, exchange and feedback reinforcements are identified, also, the use of 
the principle of facilitation in the position of stabilizing and expanding desir-
able behavior and methods of inhibition, depriving positive reinforcement and 
compensating the position of reducing or eliminating undesirable behavior can 
be recognized.
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Extended abstract
problem statement
One of the concerns of the Prophets and Imams (peace be upon them) has been 
the social education of the society and the promotion of good and righteous be-
haviors and the fight against evil and undesirable behaviors. The Sunnah of Ahl 
al-Bayt (AS) can be used as the best scientific and practical reference because of 
their infallibility. The educational methods of Masooman (pbuh), the principles 
and techniques they use to change people’s behavior, are such that they leave the 
greatest and most effective effect on their audience. In this regard, knowing the 
tradition of social education of Imam Reza (a.s.) and ways to change the behavior 
of people in society and use it as a model in today’s society is one of the essential 
needs of society.
In an interdisciplinary approach, relying on the data of behavioral therapy theo-
ries and with a descriptive-analytical approach, this research aims to identify and 
present the types of behavior change methods in the reported tradition of Imam 
Reza (a.s.). Therefore, the research questions are:
1. Which of the methods of creating desirable behavior can be identified in the 
Razavi tradition?
2. What are the methods of maintaining and expanding desirable behavior report-
ed in the Razavi tradition?
3. What methods can be achieved to reduce or eliminate undesirable behaviors in 
the tradition of Imam Reza (a.s.)?

Theoretical framework and research method
In psychology, behavior refers to any activity that an organism (living being) per-
forms and can be observed and measured by another organism or a measurement 
tool (Reese, 1978, p.13). This definition is very broad and includes both external 
and internal body movements; But here, this definition is not considered and the 
meaning of behavior is its usual meaning, i.e., an action that a person performs 
or a word that he utters.
The change found in a person’s behavior as a result of learning can have differ-
ent aspects, which are: 1. The aspect of knowledge that deals with the mind and 
thought and causes a change in the level of knowledge and awareness of the 
audience; 2. The aspect of insight that deals with the human heart and emotions 
and creates motivation and inclination in people; and 3. the practical aspect that 
deals with people’s performance and causes changes in habits and skills. In this 
research, the third aspect, i.e., the practical aspect, is meant, and only this aspect 
has been addressed in the search of the biography of Imam Reza (a.s.).
The theories proposed in behavioral therapy can be categorized into the main 
groups of “behaviorists” and “cognitivists”:
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Behaviorists are of the opinion that the only factor in creating and maintaining 
behavior is the environment and environmental consequences. Ivan Petrovich 
Pavlov, a Russian scientist, worked on reflexive behavior and proposed the theory 
that to create and change behavior, a stimulus is needed before the behavior. In 
addition to reflective behavior, John BF Skinner coined the term active behavior. 
Unlike the response behavior which is controlled by antecedent stimuli, the ac-
tion behavior changes with their consequences. Skinner introduced a new term 
to the law of effect, which is reinforcement. Positive reinforcement is reinforcing 
a behavior that results in a person receiving a reward. Accordingly, if a suitable 
behavior is performed by an individual, the probability of repeating and even 
stabilizing that behavior can be increased with reinforcing stimuli.
Albert Bandura’s theory of observational learning or social learning has both 
behavioral and cognitive aspects. In his opinion, although people’s behavior is 
affected by the results of their own behavior, in addition to the environment, it 
is mostly provided through role modeling. According to this theory, a person 
not only learns many behaviors through observation and imitation, but also can 
change some of the undesirable behaviors learned by himself or others (Seif, 
1373: 72).
Cognitive theories consider the main cause of any behavior to be cognitive pro-
cesses, i.e., thoughts and perceptions of a person, therefore they seek cognitive 
reconstruction to change behavior. Cognitive restructuring is a set of methods and 
techniques that seek to change wrong thoughts that lead to undesirable feelings 
and behaviors or seek to strengthen thoughts that lead to desirable feelings and 
behaviors (Seif, 2013: 221).
Of course, it should be noted that the purpose of relying on these theories in this 
research was to draw inspiration from the general structure and also to categorize 
the methods of behavior change; And this does not necessarily mean accepting 
them completely and knowing these ideas completely and without problems.  
Current theories of behavior therapy are not the answer to all problems in the 
field of behavior change. Also, there are flaws in anthropological foundations and 
methods, which have been discussed in their place (cf.: Ahmadi, 1371: the whole 
work; Fatemi, 1388: the whole work; Sajjadi and Esmaili, 2016: the whole work).

Results
Using the general structure and classification of behavior change methods in be-
havioral therapy theories, the following typology can be presented from the ap-
plication of behavior change methods in the Razavi tradition:
In the tradition reported from Imam Reza (a.s.), two methods can be identified 
in terms of creating righteous and desirable thoughts, insights, and behaviors in 
human society: 1. Method of cognitive reconstruction; Example: creating a basic 
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God-centered thought as the basis of human works and actions;2  . The meth-
od of teaching people through observational learning; Examples: a. The field of 
religious worship, such as reciting the Qur’an, b. Not being selfish and feeling 
responsible towards the weak, deprived and subordinate classes and people of the 
society.
In the tradition of Razavi, the following methods have been reported to establish 
righteous and desirable behaviors, as well as to generalize and expand them in 
other times and places: 1. First reinforcement (example: Development of suste-
nance and prolongation of life due to the peace of the womb); 2. Social reinforc-
ers (example: Emotional encouragement of Imam Javad for his words); 3. Ex-
change reinforcements (example: Special gift to Deabel for writing great poems); 
4. Feedback reinforcers (example: Feedback of generous and stingy behavior and 
answering bad with good); 5. Expanding the frequency of behavior using the 
principle of facilitation (example: respecting all people regardless of their skin 
color and race).
In the biography of Hazrat Ali bin Musa (AS), in order to eliminate and reduce 
undesirable behaviors, in addition to the fact that he tried to reduce their volume 
by creating and promoting desirable behaviors and substituting them instead of 
undesirable behaviors.  Also, the following have been reported as ways of reduc-
ing behavior: 1. Use of restraint (for example: prohibiting one of the companions 
from hanging out with sinners); 2. Depriving of positive reinforcement (example: 
not allowing a group of lovers of Shi’ism to attend); 3. To compensate (example: 
a letter to their child about practicing generous behavior).
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ــتفاده از  ــا اس ــی ب ــار درمان ــت. در رفت ــی اس ــار درمان ــی، رفت ــم روان‌شناس ــردی عل ــاخه‌های کارب از ش

ــب  ــر و اغل ــور تغیی ــی به‌منظ ــون و روش‌های ــری فن ــی یادگی ــژه روان‌شناس ــی به‌وی ــی آزمایش روان‌شناس

ــراه  ــکینر به‌هم ــف و اس ــی پاول ــب رفتارگرای ــود. دو مکت ــتفاده می‌ش ــتخراج و اس ــراد اس ــار اف ــاح رفت اص

نظریــۀ یادگیــری اجتماعــی و نظریــۀ بازســازی شــناختی مهم‌تریــن نظریــات را دربــارۀ تغییــر رفتــار مطــرح 

ــی  ــردی توصیف ــا رویک ــیده ب ــات کوش ــن نظری ــای ای ــری از داده‌ه ــا بهره‌گی ــش ب ــن پژوه ــد. ای کرده‌ان

تحلیلــی گونه‌شناســی از کاربســت شــیوه‌های تغییــر رفتــار در ســیرۀ امــام رضــا  را شناســایی و ارائــه 

کنــد. نتایــج حاکــی اســت کــه در ســیرۀ رضــوی، شــیوه‌های بازســازی شــناختی و یادگیــری مشــاهده‌ای در 

مقــام ایجــاد رفتــار مطلــوب و شــیوه‌های تقویت‌کننده‌هــای نخســتین، اجتماعــی، معاوضــه‌ای و بازخــوردی 

ــیوه‌های  ــوب و ش ــار مطل ــترش رفت ــت و گس ــام تثبی ــازی در مق ــل آسان‌س ــتفاده از اص ــن اس و همچنی

بــازداری، محــروم کــردن از تقویــت مثبــت و جبــران کــردن مقــام کاهــش یــا حــذف رفتــار نامطلــوب قابــل 

شناســایی اســت.
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11 بیان مسئله.
بر اساس آیاتی از قرآن کریم مانند »لقََدْ مَنَّ الله عَلَى الُْؤْمِنيَن إِذْ بعََثَ فيهِمْ رَسُولًا مِنْ أَنْفُسِهِمْ يَتْلُوا 
عَلَيْهِمْ آياتِهِ وَ يُزَكِّيهِمْ وَ يُعَلِّمُهُمُ الْكِتابَ وَ الْحِكْمَة«)آل‌عمران،164( از جمله شئون و نقش‌های امام 
و رهبر جامعه، تزکیۀ افراد جامعه است. مفسران قرآن کریم در توضیح شأن تزکیه آورده‌اند که یعنی 
مردم را به نموى صالح رشد دهد، اخلاق فاضله و اعمال صالحه را عادتشان كند، در نتيجه در انسانيت 
خود به كمال برسند و حالشان در دنيا و آخرت استقامت يابد، سعيد زندگى كنند، و سعيد بميرند)ر.ک: 
طبرسی، 1372، ج1: 395؛ طباطبایی،1417ق، ج19: 265(. در این زمینه یکی از دغدغه‌های انبیا  
و ائمه تربیت اجتماعی جامعۀ ایمانی و ترویج رفتارهای مطلوب و صالح و مبارزه با رفتارهای سیئه 

و نامطلوب بوده است.
سیرۀ اهل بیت  به‌خاطر عصمت‌شان از خطا و اشتباه، به‌عنوان بهترین مرجع علمی و عملی 
می‌تواند بهره‌برداری شود. شیوه‌های تربیتی معصومان، اصول و فنونی که در تغییر رفتار انسان‌ها 
به‌کار می‌برند، به‌گونه‌ای است که بیشترین و مؤثرترین اثر را در مخاطبان خود بر جای می‌گذارد. در 
این زمینه، شناخت سیرۀ تربیت اجتماعی امام رضا و شیوه‌های ایجاد تغییر در رفتار افراد جامعه و 

استفاده به‌عنوان الگو در جامعۀ امروز، از نیازهای ضروری جامعه است.
هرچند در طول تاریخ، انسان‌ها از روش‌ها و شیوه‌های مختلف برای اصلاح رفتارها استفاده می‌کردند 
که به روش‌های امروزین تغییر رفتار و رفتاردرمانی بسیار شبیه است، ولی از اواخر دهۀ 1950 شاخۀ 
کاربردی »تغییر رفتار«1 و »رفتار درمانی« در علم روان‌شناسی به‌عنوان دانشی نظام‌دار و مجموعه‌ای 
 .)66  :1373 گذاشت)سیف،  انسانی  علوم  عرصۀ  به  پا  یافته،  ساخت  نظریه‌های  و  روش‌ها  از  منظم 
روش‌هایی  و  فنون  یادگیری،  روان‌شناسی  به‌ویژه  آزمایشی  روان‌شناسی  از  استفاده  با  رفتار  تغییر  در 
پاولف  رفتارگرایی  مکتب  دو  می‌شود.  استفاده  و  استخراج  افراد  رفتار  اصلاح  غالباً  و  تغییر  به‌منظور 
نظریه  و  بندورا  اجتماعی  یادگیری  نظریه  همراه  به  اسکینر  بی‌اف  جان  و  روسی  سرشناس  دانشمند 
است  پژوهش درصدد  این  کرده‌اند.  رفتار مطرح  تغییر  دربارۀ  را  نظریات  مهم‌ترین  بازسازی شناختی 
ضمن رویکردی میان‌رشته‌ای، با تکیه بر داده‌های نظریات رفتاردرمانی و با رویکرد توصیفی تحلیلی، 
گونه‌های کاربست شیوه‌های تغییر رفتار را در سیرۀ گزارش شده از امام رضا شناسایی و ارائه دهد. 

بر این اساس سؤالات پژوهش عبارت است از:
11 چه مواردی از شیوه‌های ایجاد رفتار مطلوب در سیرۀ رضوی قابل شناسایی است؟.
22 در سیرۀ رضوی چه مواردی از شیوه‌های نگهداری و گسترش رفتار مطلوب گزارش شده است؟.
33 به چه شیوه‌هایی می‌توان . امام رضا   در سیرۀ  نامطلوب  رفتارهای  یا حذف  برای کاهش 

دست یافت؟

1. Behavior modification
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سیرۀ امام رضا‌ از نظر تربیت اخلاقی، اجتماعی و سیاسی در پژوهش‌های مختلف بررسی شده ولی 
در هیچ کدام، از نظریات روان‌شناسی حوزه رفتار درمانی بهره گرفته نشده است)ر.ک: موسوی، 1397(. 
از نظریات رفتار درمانی بهره‌برداری شده است)ر.ک: فاطمی،  همچنین در برخی پژوهش‌های دینی 
1388(؛ ولی جست‌وجو در منابع و مراجع، هیچ پیشینه‌ای را مبنی بر گونه‌شناسی کاربست شیوه‌های 

تغییر رفتار در سیرۀ رضوی با تکیه بر نظریات رفتار درمانی علم روان‌شناسی نشان نمی‌دهد.
1-1. چهارچوب نظری

در روان‌شناسی، رفتار به هر فعالیتی1 که ارگانیسم )جاندار2( انجام می‌دهد و به‌وسیلۀ ارگانیسمی دیگر 
این   .)Reese, 1978, p:13(اندازه‌گیری قابل مشاهده و سنجش است، اطلاق می‌شود ابزار  یا یک 
تعریف خیلی گسترده است و شامل حرکات بیرونی و درون جسم هم می‌شود، ولی در این تحقیق این 
تعریف مدنظر نبوده و منظور از رفتار همان معنای عرفی آن است؛ یعنی عملی که از فرد سر می‌زند یا 

سخنی که بر زبان می‌آورد.
تغییری که در نتیجۀ یادگیری در رفتار فرد پیدا می‌شود، می‌تواند جوانب مختلف داشته باشد که عبارت 
است از: 1. جنبۀ دانشی که با ذهن و اندیشه سروکار داشته و موجب تغییر در سطح دانش و آگاهی 
مخاطب می‌شود؛ 2. جنبۀ بینشی که با دل و عواطف انسان سروکار دارد و باعث ایجاد انگیزه و گرایش 
و  در عادت‌ها  تغییر  و موجب  داشته  افراد سروکار  با عملکرد  3. جنبۀ عملی که  و  افراد می‌شود؛  در 
مهارت‌ها می‌شود. در این تحقیق، جنبۀ سوم یعنی جنبۀ عملی منظور بوده و در جست‌وجوی سیرۀ امام 

رضا فقط به این جنبه پرداخته شده است.
نظریات مطرح در رفتار درمانی در دو دستۀ عمدۀ »رفتارگرایان« و »شناخت‌گرایان« قابل دسته‌بندی 
است. رفتارگرایان بر این عقیده‌اند که تنها عامل ایجاد و نگهداری رفتار محیط و پیامد‌های محیطی است. 
ایوان پترویچ پاولف3 دانشمند روسی، روی رفتار بازتابی کار و این نظریه را مطرح کرد که برای ایجاد و 
تغییر رفتار نیاز به محرکی است که پیش از رفتار اتفاق بیفتد. جان بی‌اف اسکینر علاوه‌ بر رفتار بازتابی، 
اصطلاح رفتار کنشگر4 را وضع کرد. بر خلاف رفتار پاسخگر که با محرک‌های پیش‌آیند کنترل می‌شوند، 
رفتار کنشگر با پس‌آیند5هایشان تغییر می‌کنند. بر اساس نظریه اسکینر، رفتار در حقیقت واکنش در مقابل 
محرک‌های6 بیرونی است. بر همین اساس اگر رفتاری مناسب از طرف فردی صورت گیرد، می‌توان با 
محرک‌های تقویت‌کننده، احتمال تکرار و حتی تثبیت آن رفتار را افزایش داد. اسکینر یک اصطلاح جدید 
را به قانون اثر معرفی کرد که همان تقویت است. رفتار تقویت شده تمایل به تکرار شدن دارد تا که از بین 

1.activity
2.organism
3.Ivan Petrovich Pavlov
4.operant
5. consequence
6. Stimulus
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رفته و خاموش شود و به عبارت دیگر تضعیف شود. اسکینر شرطی‌سازی عامل را با انجام آزمایشی که در 
جعبۀ پازل ثرندایک بود مطالعه کرد که می‌تواند دنبال‌کنندۀ رفتار باشد. تقویت مثبت، تقویت‌کننده رفتاری 
است که در نتیجۀ آن فردی پاداش دریافت می‌کند. به‌عنوان مثال، اگر معلم هر بار که دانش‌آموز تکالیف 
خود را انجام می‌دهد به او جایزه بدهد احتمال بیشتری دارد که او در آینده این رفتار را تکرار کند)سیف، 
1373: 66-72(. از جمله عامل‌های محرک بیرونی می‌توان پاداش و کیفر، ستایش و سرزنش، آگاهی از 
نتیجه، رقابت و همکاری و موفقیت و شکست را نام برد. هرچند رفتار درمانی، زیر نفوذ مکتب رفتارگرایان 
بود، با این حال، نظریه‌پردازان متأخر در تبیین علل تغییر رفتار، علاوه بر محیط به فرایندهای شناختی تأکید 
ورزیدند که می‌شود آن‌ها را در دو دسته طبقه‌بندی کرد: نظریۀ یادگیری اجتماعی و شناخت درمانی. ظریۀ 
یادگیری مشاهده‌ای یا یادگیری اجتماعی البرت بندورا هم جنبۀ رفتاری و هم جنبۀ شناختی دارد. از نظر 
وی تغییر رفتار افراد هرچند از نتایج رفتار خود فرد متأثر هستند، علاوه بر محیط، بیشتر از طریق الگوبرداری 
فراهم می‌شود. بر اساس این نظریه، انسان نه‌تنها بسیاری از رفتارها را از طریق مشاهده و تقلید یاد می‌گیرد 

بلکه می‌تواند بعضی از رفتارهای نامطلوب آموخته خود یا دیگران را تغییر دهد)همان: 72(.
نظریه‌های شناختی عامل اصلی هر گونه رفتار را فرایندهای شناختی، یعنی افکار و ادراکات فرد می‌دانند از 
این‌رو، برای تغییر رفتار به‌دنبال بازسازی شناختی1 هستند. بازسازی شناختی به مجموعه روش‌ها و فنونی 
گفته می‌شود که به‌دنبال تغییر افکار غلطی هستند که به احساس‌ها و رفتارهای نامطلوب می‌انجامد یا به 
دنبال تقویت افکاری هستند که به احساس‌ها و رفتارهای مطلوب منجر شود)همان: 221(. آلبرت الیس، 
آرون تی بک و دونالدمایکنبام از نظریه‌پردازان سرشناس این نظریه هستند. در روش‌های این افراد عمدتاً 
فرایندهای شناختی یعنی تفسیرهای فرد از آنچه در اطراف او رخ می‌دهد، مدنظر هستند. البته شایان ذکر 
است منظور از تکیه بر این نظریات در این پژوهش، الهام گرفتن از ساختار کلی و  همچنین دسته‌بندی 
شیوه‌های تغییر رفتار بوده و لزوماً به معنای پذیرش بی‌کم و کاست آن‌ها و همچنین کامل و بدون ایراد 
دانستن این نظریات نیست. نظریات رفتار درمانی کنونی پاسخگوی تمامی مسائل در حوزه تغییر رفتار 
نیست. همچنین ایرادهایی در مبانی انسان‌شناختی و روش‌ها بر آن وارد است که در جای خود بدان پرداخته 

شده است)ر.ک: احمدی، 1371؛ فاطمی، 1388؛ سجادی و اسماعیلی، 1396(. 
تغییر به معنای دگرگونی است که می‌تواند جهت‌های گوناگونی مانند تغییر از مطلوب به نامطلوب یا 
برعکس داشته باشد. در تغییر رفتار آنچه مدنظر روان‌شناسان رفتار درمان قرار دارد در سه گروه ذیل 
رفتارهای  و گسترش  نیرومندی  افزایش  نگهداری،   .2 رفتارهای مطلوب؛  ایجاد   .1 است:  قابل طرح 
این که  آنجا  از   .)569-568  :1396 سیف،  نامطلوب)ر.ک:  رفتارهای  حذف  و  کاهش   .3 و   مطلوب 

دسته‌بندی جامع بوده، بر این اساس در ادامه به معرفی کاربست شیوه‌های تغییر رفتار در سیرۀ امام رضا  
در قالب این دسته‌بندی پرداخته می‌شود.

1.cognitive restructuring
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2. شیوه‌های ایجاد رفتار مطلوب در سیرۀ امام رضا
هدف اصلی در این گونه، ایجاد رفتارهایی است که از قبل در خزانه رفتار افراد موجود نیست. گاهی 
اوقات رخ دادن رفتارهای خطا و نامطلوب از سوی افراد، ناشی از یاد نگرفتن رفتارهای صالح و مطلوب 
است؛ بنابراین یکی از دغدغه‌های اهل بیت این بوده که در جامعۀ انسانی افکار، بینش و رفتارهای 
درست را ایجاد کنند. با بررسی سیرۀ امام رضا می‌توان دو گونه از شیوه‌های ایجاد رفتار مطلوب را 
شناسایی کرد که عبارت است از: بازسازی شناختی و آموزش به افراد از طریق یادگیری مشاهده‌ای. در 

ادامه به توضیح این دو مورد و مثال‌هایی برای آن‌ها از سیرۀ حضرت پرداخته می‌شود.
2-1. بازسازی شناختی

بازسازی شناختی1 به مجموعه روش‌ها و فنونی گفته می‌شود که هدف عمدۀ آن‌ها تغییر در فرایندهای شناختی 
افراد است تا آن‌ها بتوانند الگوهای فکری غلط را تغییر دهند و افکار صحیح ایجاد کنند)شعاری‌نژاد،1380، 
ج1: 149(. در این روش فرض بر این است که رفتار ریشه در افکار دارد؛ از این‌رو، برای ایجاد رفتار 
 مطلوب در افراد باید افکار و شناخت مطلوب در او ایجاد کرد. استفاده از این شیوه در ابعاد گسترده در سیرۀ 

اهل‌ بیت  به‌ویژه سیرۀ رضوی مشهود است و نمونه‌های زیادی برای آن می‌توان ذکر کرد.
 برای مثال در این بحث می‌توان به یک نمونۀ مبنایی اشاره کرد. بر اساس آموزه‌های وحیانی اهل بیت
کلینی، 1429ق، ج3:  است)ر.ک:  نامطلوب  رفتارهای  جمله  از  ریشه خطاها  دنیامحوری  و  دنیاگرایی 
339(. دنیاگرایی به این معناست که ملاک انسان در انتخاب‌ها و انجام رفتارها صرفاً نفع و ضرر دنیوی 
باشد که در این صورت انسان حاضر خواهد شد برای رسیدن به آن نفع یا گریختن از ضرر به هر کار 
و رفتاری دست زند هرچند آن رفتار نامطلوب باشد. اگر ملاک دنیامحوری جای خود را به رضایت و 
خواست خدای متعال بدهد، انجام رفتارهای نامطلوب از زندگی رخت خواهد بست و انجام رفتارهای 
مطلوب آسان‌تر و به‌نوعی تضمین خواهد شد. امام رضا در بازسازی این شناخت به نقل از پیامبر 
اکرم   نقل می‌کنند که آن حضرت روزی اصحاب خود را خطاب قرار داده و فرمودند: ای بنده خدا! 
برای خدا دوست بدار و برای او دشمن بدار. به خاطر خدا دوستی و دشمنی کن؛ زیرا هیچ کس به مقام 
دوستی خداوند دست نمی‌یابد مگر از همین راه و کسی طعم ایمان را نمی‌چشد هرچند نماز و روزه بسیار 
داشته باشد مگر اینکه نگرش توحیدی یابد. اکنون دوستی‌ها و دشمنی‌های بسیاری به‌خاطر امور دنیوی 
است، ولی باید دانست که دوستی‌ها و دشمنی‌های دنیوی و اخروی چیزی نیست و آنان را از دوستی و 

دشمنی به خاطر خداوند بی‌نیاز نمی‌گرداند2)ابن بابویه، 1378ق، ج1: 291(.

1.Cogniturive restructuring
2. »قَالَ رَسُولُ الله  لأصحابه ]لبَِعْضِ أَصْحَابِه‏ِ[ ذَاتَ يَوْمٍ يَا عَبْدَ الله أَحْبِبْ‏ فِ‏ الله‏ وَ أَبْغِضْ فِ الله وَ وَالِ فِ الله وَ عَادِ فِ الله فَإِنَّهُ لَ تُنَالُ 
وَلَيَةُ الله إِلَّ بِذَلِكَ وَ لَ يَِدُ رَجُلٌ طَعْمَ الِْيماَنِ وَ إِنْ كَثُرَتْ صَلَتُهُ وَ صِيَامُهُ حَتَّ يَكُونَ كَذَلِكَ وَ قَدْ صَارَتْ مُوَاخَاةُ النَّاسِ يَوْمَكُمْ هَذَا أَكْثَرُهَا فِ 

نْيَا عَلَيْهَا يَتَوَادُّونَ وَ عَلَيْهَا يَتَبَاغَضُونَ وَ ذَلِكَ لَ يُغْنِ عَنْهُمْ مِنَ الله شَيْئا...« الدُّ
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2-1-1. یادگیری مشاهده‌ای/ الگودهی
از منظر آلبرت بندورا1 از جمله عوامل در کنترل و تغییر رفتار، فرایندهای واسطه‌ای شناختی است که بر 
اساس آن نظریه یادگیری مشاهده‌ای2 را طرح کرده است)Bendura,1977(. طبق این نظریه، بخشی 
اتفاقاتی که  از اعمال دیگران و  الگوبرداری  از رهگذر مشاهده و  انسان  از یادگیری و تغییر رفتار در 
برایشان می‌افتد حاصل می‌شود)کدیور،1392: 92و 99(؛ یعنی اکتساب رفتارهای تازه از راه مشاهده و 

الگوبرداری صورت می‌گیرد.
اصل کلی در سیرۀ تربیتی ائمه  در دعوت به خوبی‌ها و نهی از بدی‌ها، اکتفا نکردن به صرف 
گفتار و زبان و عملیاتی کردن آن خوبی در رفتار و کردار است. در نقلی از امام صادق گزارش شده 
که »مردم را با اعمال و رفتار خود به راه راست دعوت کنید نه با زبان‌هایتان«3)حمیری،1413ق: 77( 
ناظر به موضوع الگوی عملی است. در سیرۀ امام رضا  موارد متعددی را می‌توان جست که ایشان 
کوشیده رفتارهای مطلوب را از طریق عملی و به نمایش گذاشتن آن در بین اطرافیان خود ایجاد کند. 
مواجهه  هنگام  و  اجتماعی  روابط  در  ظاهری  »آراستگی  مطلوب  رفتارهای  از  یکی  مثال،  به‌عنوان 
را سفارش  بهترین عطرها  نقل شده که حضرت مرغوب‌ترین و  روایی  منابع  با همنوعان« است. در 
‌ دربارۀ جریان مشک پرسیدند، ایشان فرمودند: پدرم دستور داد قطعه مشکی  می‌دادند. از امام جواد
برای او تهیه کردند که 700 درهم بهای آن شد. فضل بن سهل به آن حضرت نوشت که مردم این 
را عیب‌جویی می‌کنند. پدرم در پاسخ او نوشت: ای فضل آیا نمی‌دانی یوسف که پیامبر خدا بود، جامۀ 
ابریشم با تکمه‌های زر می‌پوشید و بر کرسی زرین می‌نشست و این عمل چیزی از عدالت و حکمت او 
نمی‌کاست. سپس دستور فرمود: غالیه یا آمیخته‌ای از چند نوع عطر برای آن حضرت فراهم کردند که 
بهای آن 4000 درهم شد)کلینی، 1429ق، ج13: 206(. حضرت این آراستگی و خوش‌بویی را اخلاق 
انبیا می‌دانستند که از آن الگو گرفته‌اند)همان: 190(. یاسر خادم حضرت نقل می‌کند که امام  به 
نقل از جد بزرگوارشان می‌فرمودند: دوست من جبرئيل به من گفت: كي روز در ميان، خود را معطّر 
ساز و روزهاى جمعه عطر زدن را ترك مكن)همان: 194( حضرت دیگران را نیز به الگوگیری از این 
رفتار مطلوب ترغیب می‌کردند. معمّر بن خلّد از امام رضا چنين نقل كرده است: شايسته نيست 
انسان هيچ روز عطر و بوى خوش را ترك كند، اگر هر روز برايش ممكن نيست لااقل كي روز در ميان 
عطر بزند و اگر اين مقدار هم نم‏ىتواند، هفته‏اى كي بار )يا در هر جمعه( عطر بزند و اين كار را ترك 

نكند)ابن‌بابویه، 1378ق، ج1: 280-279(.4
 به‌عنوان نمونه دیگر رفتار حضرت با غالیان و جریان غلو است. مراد از غلات، جماعتى هستند كه معتقد 

1. Albert Bendura
2.Observational learning

3. »كُونُوا دُعَاةَ النَّاسِ‏ بِأَعْمَالِكُم‏ْ، وَ لَ تَكُونُوا دُعَاةً بِأَلْسِنَتِكُم«‏ 
يبَ فِ كُلِّ يَوْمٍ فَإِنْ لَْ يَقْدِرْ فَيَوْمٌ وَ يَوْمٌ لَ فَإِن‏ْ لَْ يَقْدِرْ فَفِي كُلِّ جُُعَةٍ وَ لَ يَدَعْ ذَلِك جُلِ أَنْ يَدَعَ الطِّ 4. لَ يَنْبَغِي للِرَّ
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بودند اگر كسى امام زمان خود را شناخت، ديگر تمامى تكاليف از او ساقط م‏ىشود و حلال و حرام براى 
او معنى ندارد. لذا واجبات را ترك مك‏ىردند و محرّمات الهى را مرتكب م‏ىشدند و از هيچ حرامى پرهيز 
نداشتند و گاهى محرّمات و واجبات را نيز به‌جا نم‏ىآوردند يا اينكه علىّ را خدا م‏ىپنداشتند. این جریان 
انحرافی می‌تواند ضربات جدی بر جامعه دینی وارد کند. از این رو، حضرات اهل بیت  و از جمله 
امام رضا  کوشش داشتند تا رفتار مناسب را در مواجهه با این افراد به شیعیان خود آموزش دهند. 
به‌صورت کلی می‌توان گفت حضرت از آن‌ها تبری جسته و لعن می‌کردند و دیگران را نیز به الگوگیری 
از سیرۀ خود مبنی بر کناره‌گیری از آن‌ها و مورد لعن قرار دادن توصیه می‌کردند)ر.ک: صفری فروشانی 

و بختیاری، 1391: 122-109(.
از رفتارهای زیربنایی و مهم اخلاق اجتماعی، صرفاً به فکر خود نبودن و  به‌عنوان مثال دیگر یکی 
دغدغه‌مندی و رسیدگی به طبقات و افراد ضعیف و محروم و زیردست جامعه است. خادم حضرت، سیرۀ 
عملی ایشان را این‌چنین نقل می‌کند که تا وقتی هر کدام از خدمتکاران مشغول غذا خوردن بودند، 
حضرت آن‌ها را به کاری وانمی‌داشت1)كلینی، 1429ق، ج‏12: 385(. در نظریۀ بندورا به این نکته تأکید 
شده که در یادگیری مشاهده‌ای لازم است بین یادگیرنده و سرمشق مجاورت باشد. در سیرۀ تربیتی 
امام رضا مشاهده می‌شود که حضرت با اطرافیان خود رفتار محبت‌آمیز و صمیمی داشتند و همین 
عملکرد موجب می‌شد آن‌ها نیز او را دوست داشته باشند و بکوشند به او اقتدا کنند و خود را شبیه او 
گردانند و توصیه‌ها و خواسته‌های او را با طیب خاطر انجام دهند. یاسر، خادم حضرت، نقل می‌کند که 
وقتی حضرت از امور روزانه فارغ می‌شدند، جمیع خدمتکاران و کارگزاران خود را از بزرگ و کوچک 
نزد خود فرا می‌خواندند و با آن‌ها با ملاطفت معاشرت می‌کردند و هرگاه سفره پهن می‌شد، تمام اهل 
خانه حتی مهتر اسب، دربان و دلاک را هم دعوت می‌کردند تا با ایشان سر یک سفره بنشینند و غذا 
بابویه، 1378ق،ج‏2 : 159(. در سیرۀ حضرت این نکته مشاهده می‌شود که علاوه بر  بخورند...2‏)ابن 
اینکه خود حضرت در مقام الگودهی مبادرت به انجام عملی رفتارهای مطلوب می‌کردند، می‌کوشیدند 
اطرافیان و مجاوران خود را نیز با آن رفتار درگیر کنند تا رفتار در آن‌ها هم ایجاد شود. در این راستا 
نقل شده که وقتی حضرت بر سفره غذا جلوس می‌کردند، سینی بزرگی را طلب می‌کردند و بخشی از 
بهترین‌های محتوای سفره را در سینی می‌نهادند و به مجاوران و اطرافیان خود امر می‌کردند تا برای 

مساکین ببرند ...3 )کلینی، 1429ق، ج7: 338-337(.
2-2. شیوه‌های نگهداری و گسترش رفتار مطلوب در سیرۀ امام رضا

رفتار ایجاد شده و همچنین رفتار تغییر یافته اگر فقط در شرایطی که موجب آن تغییر شود و تنها در 
لَمُ إِذَا أَكَلَ أَحَدُناَ لَيَسْتَخْدِمُه‏ُ حَتّ‏ يَفْرُغ‏َ مِن‏ْ طَعَامِه«‏ 1.  رُوِي‏َعَنْ ناَدِرٍ الَْادِمِ، قَالَ: »كَانَ أَبُو الَْسَنِ عَلَيْهِ السَّ

ثُهُمْ وَ يَأْنَسُ بهِِمْ وَ يُؤْنِسُهُمْ وَ كَانَ   غِيَر وَ الْكَبِيَر فَيُحَدِّ ضَا  إِذَا كَانَ خَلَ جََعَ حَشَمَهُ كُلَّهُمْ عِنْدَهُ الصَّ ثَنِ يَاسِرٌ الَْادِم‏ُ قَال‏َ: كَانَ الرِّ 2. حَدَّ
امَ إِلَّ أَقْعَدَهُ مَعَهُ عَلَى مَائِدَتِه‏..« ائِسَ وَ الَْجَّ إِذَا جَلَسَ عَلَى الْاَئِدَةِ لَ يَدَعُ صَغِيراً وَ لَ كَبِيراً حَتَّ السَّ

عَام‏ِ مَِّا يُؤْتى‏  لَمُ إِذَا أَكَلَ أُتَِ بِصَحْفَةٍ، فَتُوضَع‏ُ بقُِرْبِ مَائِدَتِهِ، فَيَعْمِدُ إِلى‏ أَطْيَبِ الطَّ ضَا عَلَيْهِ السَّ دٍ، قَال‏َ: »كَانَ أَبُو الَْسَنِ الرِّ رِ بْنِ خَلَّ 3. »عَنْ مُعَمَّ
حْفَةِ ثَُّ يَأْمُرُ بهَِا للِْمَسَاكِين... «  بِهِ، فَيَأْخُذُ مِنْ كُلِّ شَي‏ْءٍ شَيْئاً، فَيَضَعُ فِ تِلْكَ الصَّ
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حضور تغییردهنده رفتار انجام شود، نمی‌توان این تغییر را موفق و کارآمد ارزیابی کرد. اگر تغییر حاصل 
در رفتار در شرایطی غیر آنچه در آن تغییر ایجاد شده و در غیاب شخصی که موجبات تغییر را فراهم 
آورده است نیز رخ دهد، می‌توان گفت تثبیت و در موقعیت‌های دیگر گسترش یافته است. یعنی اگر 
رفتار مطلوب در زمان‌ها، مکان‌ها و رفتارهای دیگر تعمیم یابد می‌توان این تغییر را موفق و کارآمد به 

حساب آورد)سیف، 1373: 348(.
مجموعه شیوه‌های نگهداری و گسترش رفتارهای مطلوب در اصطلاح شیوه‌های تقویت نام دارد)همان، 
رفتار می‌شود،  افزایش  یا  تثبیت  رفتار مطلوب موجب  از  بعد  ارائۀ آن‌ها  پیامدهایی که   .)577 :1396
تقویت‌کننده‌های مثبت1 نام دارند. تقویت‌کننده‌های مثبت چیزهای قطعی و مشخص نیستند که برای 
افراد  بر  مختلف  تقویت‌کننده‌های  بلکه  باشد؛  داشته  یکسانی  تقویتی  اثر  شرایط  همۀ  در  افراد  همۀ 
در  معین  فرد  بر یک  است  واحد ممکن  تقویت‌کننده  تأثیر یک  دارند. حتی  متفاوت  تأثیرات  مختلف 
شرایط مختلف متفاوت باشد. شناسایی انواع تقویت‌کننده‌ها، تغییر‌دهندۀ رفتار را در استفادۀ درست و 
مؤثر از روش تقویت مثبت یاری می‌دهد. تقویت‌کننده‌ها گونه‌های مختلفی دارند که از جمله مهم‌ترین 
آن‌ها می‌توان به: تقویت‌کننده‌های نخستین، تقویت‌کننده‌های معاوضه‌ای یا پته‌ای، تقویت‌کننده‌های 
درونی  و  بیرونی  تقویت‌کننده‌های  بازخوردی،  تقویت‌کننده‌های  فعالیتی،  تقویت‌کننده‌های  اجتماعی، 

اشاره کرد)ر.ک: همان، 1373: 284- 290(.
ابداع  از  قبل  و  است  طبیعی  کاملًا  امری  روزانه  زندگی  در  تقویت‌کننده‌ها  از  عادی  مردم  استفادۀ 
روان‌شناسان بین مردم تداول داشته است. نظریات روان‌شناسی به این روش‌ها نظام داده است تا هر 
روشی درست و بجا از آن استفاده شود تا تأثیر حداکثری را بر تغییر رفتار داشته باشد)همان: 285(. 
، مواردی در این گونه قابل شناسایی است که در ادامه به آن‌ها اشاره  از این‌رو، در سیرۀ امام رضا

می‌شود.
2-2-1. تقویت‌کننده‌های ثانوی

در طبیعت و فطرت انسان کسب منفعت وجود دارد. از این‌رو، آدمی هر چیزی را که برایش نفعی داشته 
باشد، طلب می‌کند. واضح است که قسمت عمدۀ رفتار آدمیان برای جلب منافعی است که با تقویت‌های 
سادۀ نخستین، تفاوت‌های بارزی دارد. به‌عنوان مثال، به‌دست آوردن پول و ثروت، خانه، رفاه، مرکب 
هیچ‌گونه  مستقیم  به‌صورت  چنین محرک‌هایی  باشد.  مردم  اکثر  برای  می‌تواند محرک‌هایی  مناسب 
تقویت‌کننده  به‌دنبال  روان‌شناسان  از  بسیاری  اساس،  این  بر  ندارد.  فیزیولوژیکی  نیازهای  با  پیوندی 

نخستین، تقویت‌کننده‌های ثانوی را مطرح کرده‌اند)دیز و هالسی، 1370: 50(. 
در سیرۀ امام رضا  می‌توان مواردی را مشاهده کرد که حضرت برای تثبیت مخاطبان خود به انجام 
 رفتاری مطلوب یا تکرار آن، کوشیده از تقویت‌کننده‌های ثانوی بهره ببرد. به‌عنوان مثال در روایتی امام 

1.Positive reinforcement
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رضا  به‌ نقل از جد بزرگوارشان حضرت محمد   می‌فرمایند: هر کس ضمانت کند کاری را انجام 
دهد، من چهار نتیجه برای او تضمین خواهم کرد. آن کار صلۀ رحم است که اگر چنین کند، خانواده‌اش 
او را دوست خواهند داشت، روزی‌اش توسعه داده می‌شود، عمرش طولانی و خداوند او را وارد بهشت 
موعود خواهد کرد1)صحیفه الرضا، 1406ق: 56(. در این روایت حضرت در راستای نهادینه کردن صلۀ 
رحم، رفتار اخلاقی بنیادینی که خود سرمنشأ رفتارهای مطلوب دیگری نیز است، به چهار فایده اشاره 
کرده که فاید افزایش رزق و روزی و همچنین طولانی شدن عمر از جمله تقویت‌کننده‌های ثانوی است.

در روایتی دیگر از امام علی بن موسی الرضا   به نقل از پیامبر اکرم    آمده است که: امت من 
تا زمانی که به یکدیگر محبت داشته، به همدیگر هدیه بدهند، امانت را ادا کنند و از حرام اجتناب کنند 
و مهمان را بزرگ بدارند و اقامه نماز و اعطای زکات و صدقه کنند همواره در خیر و خوشی خواهند 
بود، در غیر این صورت گرفتار قحطی و خشکسالی خواهند شد2)ابن بابویه، 1378ق، ج‏2: 29(. در این 
از خیر و  با قحطی و خشکسالی صورت گرفته منظور  روایت به قرینۀ تقابلی که بین خیر و خوشی 
خوشی رزق و روزی فراوان است. از این‌رو، مشاهده می‌شود که حضرت برای ترغیب مخاطبان خود به 
انجام چنین رفتارهایی سخن از فواید مادی طبیعی و اولیه به میان آورده است. البته حضرت در مقام 
بیان فواید چنین رفتارهای اخلاقی نبوده و فوایدی که در روایت آمده بخشی از منافع این رفتارهاست 

و فواید دیگری نیز می‌تواند مترتب بر این اعمال باشد. 
2-2-2. تقویت‌کننده‌های اجتماعی 

تقویت‌کننده‌های اجتماعی به آن دسته از تقویت‌کننده‌ها گفته می‌شود که به‌وسیلۀ دیگران و در یک 
موقعیت اجتماعی به فرد داده می‌شود)سیف، 1373: 288(. انسان دوست دارد که از طرف افرادی که 
برایش اهمیت دارند، مورد توجه و پسند قرار گیرد از این‌رو، توجه کردن، لبخند زدن، بوسیدن، بغل 
... این‌گونه افراد برای انسان جزو تقویت‌کننده‌های اجتماعی به‌شمار  کردن و اظهارات محبت‌آمیز و 

می‌آید.  
امام رضا وقتی رفتار خوبی را می‌دیدند، سریع تشویق می‌کردند و بازخورد مناسب می‌دادند. چراکه 
می‌دانستند تشویق باعث حس تعادل و ارزشمندی در فرد می‌شود و استعدادهای نهفته فرد را شکوفا 
می‌کند. ایشان با تشویق مهربانانۀ خود استعداد امام جواد  را می‌خواستند شکوفا کنند. از زکریا بن 
آدم نقل شده است که می‌گوید: خدمت امام رضا بودم که حضرت جواد  را نزد ما آوردند. او 
حدود چهار ساله بود، دست‌ها را بر زمین نهاد و سرش را به طرف آسمان بلند کرد و به فکر فرو رفت. 
امام رضا به او فرمود: جانم به فدایت باد در چه موضوعی چنین اندیشه می‌کنی؟ فرمودند: در آنچه 
نسبت به مادرم فاطمه  انجام داده‌اند. به خدا قسم آن‌ها را از قبر بیرون می‌کشم و می‌سوزانم و 

عُ عَلَيْهِ فِ رِزْقِهِ- وَ يُزَادُ فِ أَجَلِهِ وَ يُدْخِلُهُ الله فِ الَْنَّةِ الَّتِ وَعَدَه« 1. »مَن‏ْ ضَمِن‏َ لِ‏ وَاحِدَةً ضَمِنْتُ لَهُ أَرْبعََةً- يَصِلُ رَحَِهُ فَيُحِبُّهُ أَهْلُهُ وَ يُوَسَّ
كاةَ* فَإِذَا لَْ يَفْعَلُوا ذَلِكَ  لاةَ وَ آتَوُا الزَّ يْفَ‏ وَ أَقامُوا الصَّ وُا الَْمَانَةَ وَ اجْتَنَبُوا الَْرَامَ وَ وَقَّرُوا الضَّ 2. »لَ تَزَالُ أُمَّتِ بَِيٍْ مَا تََابُّوا وَ تَهَادَوْا وَ أَدَّ

نِين‏َ.« ابْتُلُوا باِلْقَحْطِ وَ السِّ
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خاکسترشان را به دریا می‌ریزم. امام رضا در مقابل کار نیکویش او را به خود نزدیک ساخت بین 
دو چشمش را بوسید و فرمود: پدر و مادرم به فدایت باد تو برای امامت شایسته‌ای)طبری آملی، 1413: 
400- 401(.1در این روایت امام رضا به‌وضوح از این کار امام جواد که به مظلومیت حضرت فاطمه 
پی برده است و با این عملش )دست‌ها را بر زمین( مردم را نیز از مظلومیت مادرشان مطلع ساخت 
خوشش آمد و بازخوردی به صورت عملی و نه کلامی که تاثیر بازخورد عملی به مراتب بیشتر از کلامی 
است به تشویق فرزندش پرداختند که این تشویق هم برای فرزند بزرگوارشان و هم برای مردمی که 
نظاره‌گر این صحنۀ تربیتی هستند محرک نیرومندی است؛ چراکه مردم نحوۀ رفتار با فرزند را به‌صورت 
عملی مشاهده کردند. سرعت عمل ایشان در ارائه بازخورد می‌تواند راهکاری مشخص برای عاملان 
تعلیم و تربیت باشد. نکته‌ای که در این تشویق امام رضا از فرزند دلبندشان بسیار حائز اهمیت است، 
نحوۀ تشویق اوست چراکه ایشان کودک بودند و حضرت مثل کودکان او را تشویق کردند و تشویق امام 

به‌صورت نگاه مهربانانه و بوسه محبت‌آمیز همراه بوده است.
باعث  که  عالمانه  و  انگیزشی  کلمات  از  و  برخورد  بزرگوارشان  فرزند  با  بامحبت  بسیار  رضا  امام 
این موارد تربیتی و تشویقی را عاملان  تشویق و مسرت هر فرزند می‌شود استفاده می‌کردند. وقتی 
تربیت در قبال فرزندان این مرز و بوم استفاده می‌کنند، نتایج آن از جمله تشویق، به مداومت رفتار 
خوب در فرد و حرف شنوی آنان را مستقیم ملاحظه می‌کنند. امام فرزندش را با کلام تشویق و تحسین 
می‌کند. از امام رضا روایت شده است: روزی حضرت موسی بن جعفر در محضر پدرش امام 
صادق  سخنی گفت که باعث سرور پدر شد و امام فرمودند: سپاس خدای را که تو را جانشین من 

قرار داد)ابن بابویه، 1378ق، ج2: 127(.2
بیان محبت و رحمت امام، احساس پیروان و مخاطبان را برانگیخته می‌کند و آن‌ها را به شوق می‌آورد 
که نسبت به انجام محبوب و مرضی ایشان اقدام کنند. در واقع، محبوب امام شدن می‌تواند از برترین 
و بهترین انگیزه‌ها و و محرک‌ها برای انجام فعلی باشد. امام از این روش بهره جسته و در مواردی 
متعددی  موارد  در  امام  که  شده  نقل  روایتی  در  است.  کرده  معرفی  را  خویش  نزد  در  محبوب  افراد 
اظهار می‌کردند که دوست دارند مؤمن محدّث باشد و وقتی از ایشان از چیستی محدث سؤال می‌شد، 
م)ابن بابویه، 1378ق، ج1: 307(.3 بر اساس روایتی از امام صادق  می‌فرمودند یعنی همان: المُْفَهَّ
شاید بتوان گفت مفهّم یعنی کسی علوم اهل بیت  را بیاموزد و بفهمد و به سایر مردم بیاموزاند)حر 

عاملی، 1409ق، ج27: 149(.

مَاءِ  ضَا إِذْ جِي‏ءَ بِأَبِ جَعْفَرٍ  وَ سِنُّهُ أَقَلُّ مِنْ أَرْبَعِ سِنِيَن فَضَرَبَ بيَِدِهِ إِلَ الَْرْضِ وَ رَفَعَ رَأْسَهُ إِلَ السَّ 1 . »عَنْ زَكَرِيَّا بْنِ آدَمَ قَالَ: إِنِّ لعَِنْدَ الرِّ
ضَا  بنَِفْسِي فَلِمَ طَالَ فِكْرُكَ فَقَالَ فِيمَا صُنِعَ بِأُمِّي فَاطِمَةَ أَمَا وَ الله لَُخْرِجَنَّهُمَا ثَُّ لَُحْرِقَنَّهُمَا ثَُّ لَُذْرِيَنَّهُمَا ثَُّ لََنْسِفَنَّهُمَا  فَأَطَالَ الْفِكْرَ فَقَالَ لَهُ الرِّ

فِ اليَْمِّ نَسْفاً فَاسْتَدْناَهُ وَ قَبَّلَ بَيَْ عَيْنَيْهِ ثَُّ قَالَ بِأَبِ أَنْتَ وَ أُمِّي أَنْتَ لََا يَعْنِ الِْمَامَةَ.«
2.  »أَنَّ مُوسَى بْنَ جَعْفَرٍ  تَكَلَّمَ يَوْماً بَيَْ يَدَيْ أَبيِهِ ع فَأَحْسَنَ فَقَالَ لَهُ يَا بُنََّ الَْمْدُ لله الَّذِي جَعَلَكَ‏ خَلَفاً مِن‏َ الْباَءِ وَ سُرُوراً مِنَ الَْبْنَاءِ وَ 

عِوَضاً عَنِ الَْصْدِقَاءِ. «
ثُ قَالَ الْفَُهَّم‏« ثاً قَالَ قُلْتُ وَ أَيُّ شَي‏ْءٍ الَُْدَّ ‏ أُحِبُ‏ أَنْ يَكُونَ الُْؤْمِنُ مَُدَّ ضَا  يَقُولُ إِنِّ 3 . »عَنْ عُبَيْدِ بْنِ هِلَلٍ قَالَ: سَِعْتُ أَباَ الَْسَنِ الرِّ
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2-2-3. تقویت‌کننده‌های پته‌ای یا معاوضه‌ای 
پته به یک تکه کاغذ یا ستاره و... گفته می‌شود که پس از رفتار مطلوب شخص، به‌عنوان تقویت‌کننده 
به او داده می‌شود و شخص می‌تواند بعدها آن را با سایر تقویت‌کننده‌های مورد علاقه‌اش معاوضه کند؛ 
از این‌رو، می‌توان آن را تقویت‌کننده‌های معاوضه‌ای1 هم نامید)سیف،1373: 288(. این تقویت‌کننده 
از آنجا که نیازی را ارضا می‌کند و موجب قوی‌تر شدن پاسخ می‌شود، می‌توان از مقوله پاداش2 نامید.

در سیرۀ حضرت می‌توان مواردی را برای این نوع تقویت کننده جست. در روایتی نقل شده است که 
بیعت کردند، دعبل خزاعی)ح 148- 245ق.(  به عنوان ولایت‌عهدی  با حضرت  وقتی در مرو مردم 
شاعر پرآوازۀ شیعی نزد حضرت مشرف شدند و اشعاری را در مدح اهل بیت انشاد کرد كه مطلع 

آن اين است:
مدارس آيات خلت من تلاوة        و منزل وحى مقفر العرصات3‏

حضرت در این هنگام برای اینکه این عملکرد مثبت او را تقویت کنند، به او ده هزار درهمی از درهم 
هائی که به دستور مأمون بر روی آنها نام حضرت ضرب شده بود صله دادند. به خاطر ویژگی ممتازشان 
)متبرک بودن و منقوش به نام حضرت بودن( این درهم ها، دعبل هر درهم را در قم با ده درهم مبادله 

و معاوضه کرد و این چنین ثروتی خوب به‌دست آورد)ر.ک: ابن بابویه، 1378ق، ج‏2: 142(.4
به‌خاطر صله و تقویتی که حضرت از قصیده دعبل داشت، وی از آن زمان به بعد به »شاعر آل محمد« 
شهرت یافت. درخور ذکر است که ظاهراً بر اساس برخی تحلیل‌ها تا قبل از این دیدار دعبل شخصیت 
متزلزلی داشت و برای تقرب جستن و أخذ هدیه و صله، سعی می‌کرد در مدح و قدح افراد مختلف 
شعر انشاد کند، ولی بعد از این دیدار و رفتار حضرت با ایشان، به گفتۀ برخی محققان: »قصیدۀ تائیه 
و صلۀ حضرت بر سرنوشت دعبل تا پایان عمر تأثیری بسزا نهاد و به مدح و هجو در شعر او به‌ویژه 
آن‌گاه که زبان تند و تیز او متوجه خلفا و کارگزاران خلافت می‌شد، جنبۀ عقیدتی داد«)ر.ک: آذرنوش، 

1378، ج23: مدخل دعبل خزاعی(.
2-2-4. تقویت‌کننده‌های بازخوردی

می‌گویند.  بازخورد  می‌سازد،  فراهم  را  آتی  رفتارهای  مبنای  که  اعمال  نتیجه  از  حاصل  اطلاعات 
بازخورد حاصل از نتایج اعمال فرد، به ویژه اگر بر پیشرفت او تأکید کند، نوعی تقویت‌کنندۀ نیرومند 
است)فرمهینی فراهانی، 1378: 220(. در واقع چون انسان‌ها از بدی و زشتی گریزان بوده و در پی 
خوبی‌ها و زیبایی‌ها هستند، از این‌رو وقتی فردی از آثار افعال و گفتار خود در آینده، مطلع باشد به انجام 

یا ترک آن رغبت و تمایل بیشتری خواهد داشت. 
1. exchangeable reinforcers
2. revard
3. محل دروس قرآنى از خواندن قرآن خالى شده بود و محلّ نزول‏ وحى منزلگاهى بك‏ىس، چونان بيابان‌هاى ب‏ىآب و علف خالى و بدون ساكن بود.
رَاهِمِ الَّتِ عَلَيْهَا اسُْهُ كَانَ الَْأْمُونُ أَمَرَ بِضَرْبهَِا فِ ذَلِكَ الْوَقْتِ قَالَ فَأَمَّا دِعْبِلٌ فَصَارَ باِلْعَشَرَةِ آلَفٍ الَّتِ  4. »فَوَهَبَ لَُمَا عِشْرِينَ أَلْفَ دِرْهَمٍ مِنَ الدَّ

تُهُ إِلَ قُمَّ فَبَاعَ كُلَّ دِرْهَمٍ بعَِشَرَةِ دَرَاهِمَ فَتَخَلَّصَتْ لَهُ مِائَةُ أَلْفِ دِرْهَم‏ « حِصَّ
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و  به حفظ  تشویق وی  راستای  در  و  فرموده  اصحاب خود  از  یکی  به  را  امام رضا سفارش‌هایی 
گسترش رفتارهایی مطلوب، به‌ویژه پاسخ‌دادن بدی با نیکی و فاش نکردن عیوب دیگران به ایشان 
نصر  ابی  بن  محمد  به  ایشان  بود.  خواهد  بهشت  اکتساب  رفتارهایی  چنین  بازخورد  که  می‌فرمایند 
فرمودند: صداقت و طلب روزی حلال و صلۀ رحم را پیشه خود کن و از افشاگری و فاش ساختن عیوب 
دیگر بپرهیز؛ زیرا ما اهل بیتی هستیم که در حق کسی که به ما بدی کرده نیکی می‌کنیم. به خدا قسم 

عاقبت این عمل را جز بهشت نمی‌دانیم)مجلسی،1403ق، ج‏90: 367(.1
زکریا بن آدم بن عبدالله بن سعد اشعری قمی می‌گوید: »روزی با ناراحتی از دست اقوام و نزدیکان 
خود، خدمت امام رضا رفتم و به ایشان عرض کردم: آقا از جهل اطرافیان خود جانم به لب آمده و 
خسته شده‌ام؛ زیرا بیشتر آن‌ها جاهل و نادان هستند. به همین خاطر می‌خواهم از قم هجرت کرده و 

ایشان را ترک و از میان آن‌ها دور شوم.«
امام رضا برای اینکه به حضور پرثمر و مفید وی استمرار بخشد، بازخورد تصمیم و رفتار وی را به 
ایشان متذکر می‌شوند و می‌فرمایند: »ای زکریا! این کار را نکن، زیرا به‌واسطۀ تو در میان ایشان ممکن 
است شر گرفتاری و جهل از آن‌ها دفع شود؛ همچنان که به‌واسطۀ وجود پدرم موسی بن جعفر در 
بغداد شر بدی و گرفتاری از اهل بغداد دفع گردید«)مفید، 1413ق: 87(. زکریا از نهی امام اطاعت کرد 
و اثر این حضور مفید زکریا در قم را می‌توان در دوران 20 ساله امامت حضرت رضا مشاهده کرد. 
در این دوره که خیلی از فرقه‌ها از جمله واقفیه منکر امامت حضرت بودند، زکریا توانست در منطقه قم 
با هرگونه کج‌روی و انحراف اعتقادی مبارزه کند و جامعه را از آن بلای خانمان سوز در امان نگه‌دارد.

2-2-5. گسترش فراوانی رفتار با استفاده از اصل آسان‌سازی
گاهی اوقات افراد قادر به اعمال و رفتارهای مطلوب هستند اما جرئت انجام آن‌ها را به خود نمی‌دهند 
یا رغبتی به انجام آن‌ها ندارند. در این مواقع اگر شاهد انجام آن رفتار از سوی کسان دیگری باشند، 
خود به انجام آن رفتار راغب‌تر خواهند شد. از این‌رو، یکی از فواید الگو‌های عملی این است که انجام 

رفتارهای مطلوب را برای دیگران آسان‌سازی می‌کنند)سیف، 1373: 413(.
برخورد محترمانه با همۀ انسان‌ها فارغ از رنگ، نژاد و صنف از جمله رفتارهای مطلوبی است که همگان 
توان انجام آن را دارند ولی صاحبان ثروت و قدرت به فرهنگی دامن ‌زده‌اند که در آن فرهنگ نشست 
و برخاست با طبقات ضعیف جامعه کاری دشوار بوده و نوعی ضد ارزش تلقی می‌شود. به‌خاطر حاکم 
بودن چنین جو ناصحیحی خیلی از افراد به‌رغم شعار انسان‌دوستی و حقوق یکسان و برابر برای همۀ 
انسان‌ها در مقام عمل کم می‌آورند. امام رضا  از آنجا که شخصیت کم‌نظیری در جامعه بودند تلاش 
کردند با عملیاتی کردن این شعار، انجام آن رفتار را در جامعه گسترش دهند. به روايت عبدالله بن صلت، 
جَال‏ِ إِنَّا أَهْلُ بيَْتٍ نَصِلُ مَنْ قَطَعَنَا وَ نُْسِنُ إِلَ مَنْ أَسَاءَ إِليَْنَا فَنَرَى  حِمِ وَ إِيَّاكَ وَ مُكَاشَفَةَ الرِّ دْقِ وَ طَلَبِ الَْلَلِ وَ صِلَةِ الرَّ 1. »...وَ عَلَيْكَ باِلصِّ

نْيَا فِ ذَلِكَ الْعَاقِبَةَ الَْسَنَة...«  وَ الله فِ الدُّ
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از مردى از مردم بلخ كه گفت: در مسافرت امام أبوالحسن على بن موسى الرّضا به خراسان با او 
همراه بودم، روزى همگان را بر سر سفره فرا خواند و غلامان او از سياه و غير سياه آمدند و بر سر سفره 
نشستند. به او گفتم: فدايت شوم، آيا بهتر نيست كه براى اينان سفره‏اى جداگانه گسترده شود؟ گفت: 
»خاموش! خداى همه ىكي است و مادر ىكي و پدر ىكي )پس تفاوتى نيست( و پاداش هر كس بسته 

به كردار اوست«)کلینی، 1429ق، ج15: 525(.1 
2-3. شیوه‌های کاهش یا حذف رفتار نامطلوب در سیرۀ امام رضا

به‌طور کلی رفتارهای نامطلوب را از دو راه مستقیم و غیرمستقیم می‌توان کاهش داد. کاهش دادن 
رفتارهای  به‌جای  مطلوب  رفتارهای  ساختن  جانشین  طریق  از  که  است  شیوه  این  به  غیرمستقیم 
دادن  کاهش  کرد.  نهایت حذف  در  و  داد  کاهش  را  نامطلوب  رفتارهای  می‌توان  به‌تدریج  نامطلوب، 
به‌خاطر  می‌گیرد.  آزارنده صورت  بیش  و  کم  شیوه‌های  اعمال  از طریق  نامطلوب  رفتارهای  مستقیم 
داشتن خاصیت انزجاری، به‌صورت کلی به این شیوه‌ها، شیوه‌های تنبیهی گفته می‌شود)سیف، 1373: 

.)382-372
در استفاده از شیوه‌های مستقیم و غیرمستقیم اولویت با شیوه‌های غیرمستقیم است و در صورتی که 
نتوان با شیوه‌های غیرمستقیم به نتیجه رسید باید به شیوه‌های مستقیم روی آورد. با این حال، ممکن 
است مواردی پیش آید که استفاده از روش‌های مستقیم کاهش رفتارهای نامطلوب اجتناب‌ناپذیر باشد. 
رفتارهای مطلوب  ایجاد، نگهداری و گسترش  نیز مواردی که در شیوه‌های  امام رضا   در سیرۀ 
این اساس، می‌توان گفت  بر  باشند.  را داشته  گذشت، می‌توانند همان کارکرد شیوه‌های غیرمستقیم 
رویکرد اصلی حضرت در کاهش یا حذف رفتارهای نامطلوب، جایگزین ساختن آن‌ها با رفتارهای مطلوب 
بوده است و در گام‌های بعدی که شیوه‌های غیر‌مستقیم تغییر لازم را ایجاد نکردند، حضرت شیوه‌های 
مستقیم کاهش رفتارهای نامطلوب را هم به‌کار بسته‌اند. با جست‌وجو در منابع روایی گزارش‌کننده سیرۀ 
امام رضا سه گونه از شیوه‌های کاهش یا حذف رفتار نامطلوب: کاهش رفتار با استفاده از بازداری، 
محروم کردن از تقویت مثبت و جبران کردن قابل شناسایی است که در ادامه ضمن توضیح کلی این 

شیوه‌ها با مثال‌هایی از سیرۀ حضرت اشاره می‌شود.
2-3-1. کاهش رفتار با استفاده از بازداری

اگر افراد الگویی را مشاهده کنند که به‌خاطر انجام رفتار نامطلوب یا تقویت دریافت نمی‌کند یا احیانا 
عواقب  اگر  همچنین  می‌یابد.  کاهش  مشاهده‌کننده  سوی  از  رفتار  آن  انجام  احتمال  می‌شود،  تنبیه 
از سوی مشاهده‌کننده  انجام رفتار  به کاهش  باز منجر  را مشاهده کند  نامطلوب  نامطلوب رفتارهای 

خواهد شد)سیف، 1373: 414(. 
در ادبیات دینی از این روش به »عبرت‌گیری« یاد می‌شود. امام رضا در مواردی با فراهم کردن 
ودَانِ وَ غَيِْهِمْ، فَقُلْتُ: جُعِلْتُ فِدَاكَ، لَوْ عَزَلْتَ‏  ضَا  فِ سَفَرِهِ إِلى‏ خُرَاسَانَ، فَدَعَا يَوْماً بِاَئِدَةٍ لَهُ، فَجَمَعَ عَلَيْهَا مَوَاليَِهُ مِنَ السُّ 1. كُنْتُ مَعَ الرِّ

بَ‏- تَبَارَكَ وَ تَعَالى‏- وَاحِدٌ، وَ الُْمَّ وَاحِدَةٌ، وَ الَْبَ وَاحِدٌ، وَ الَْزَاءَ باِلَْعْمَالِ« لِؤُلَءِ مَائِدَةً، فَقَالَ: »مَهْ؛ إِنَّ الرَّ
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مختلف  افراد  سرگذشت  از  عبرت‌گیری  به  را  آنان  کوشیده‌‌اند  مخاطبان،  برای  عبرت‌آموزی  شرایط 
در طول زمان‌های گذشته و حتی زمان حال بکشانند. در روایت امام برای اینکه ابوهاشم را از رفتار 
نامطلوب همنشینی با گناهکاران و افراد دارای افکار منحرف، باز دارند به وی الگویی را در قوم موسی

 معرفی می‌کنند که او با اهل گناه مجالست داشت و عاقبتش هلاک شدن با بلای آن‌ها شد. روایت 
بدین شرح است که یکی از شاگردان امام  به نام داوود بن قاسم معروف به ابوهاشم نقل می‌کند که امام 
رضا  روزی گفت: تو را می‌بینم که با عبدالرحمان بن یعقوب همنشینی می‌کنی! ابوهاشم گفت: او 
دایی بنده است. امام فرمود: او درباره ذات خدا مطالبی می‌گوید، او خداوند را به وصف ناگفتني توصيف 
م‏ينمايد )گويا شخص از مجسمه يا مشبهه بوده است(پس)اکنون اختیار با توست( یا با او همنشین شو و 
ما را واگذار یا با ما بنشین و او را ترک کن. عرض کردم: او هر چه می خواهد بگوید. وقتی من گفته‌های 
او را قبول ندارم به من زیانی نمی‌رساند. امام فرمود: آیا نمی‌ترسی از اینکه به او عذابی نازل گردد و 

 هر دوی شما را فرا گیرد؟ آیا از این داستان آگاهی نداری که شخصی از یاران حضرت موسی 
بود ولی پدرش از یاران فرعون. هنگامی‌که سپاه فرعون به سپاه موسی رسید او نزد پدر خود رفت 
تا او را موعظه کند و به سپاه موسی ملحق سازد ولی پدرش به راه خود رفت و این جوان با او ستیزه 
می‌کرد که ناگاه بلای غرق شدن فرعونیان فرا رسید و آن پسر نیز همراه پدر غرق شد. وقتی این خبر 
به حضرت موسی رسید فرمود: او در رحمت خداست ولی چون عذاب نازل گردد از آن کسی که 

نزدیک گنهکار است دفاعی نشود)کلینی، 1429ق، ج4: 122-121(.1 
2-3-2. محروم کردن از تقویت مثبت

محروم کردن از تقویت مثبت2 به روشی گفته می‌شود که در آن فرد را به‌خاطر انجام رفتاری نامطلوب، 
برای مدتی معین، از فرصت دریافت تقویت محروم می‌کنند. این محروم کردن به دو صورت می‌تواند 
به وقوع بپیوندد: الف. یا فرد را از محیطی که در آن تقویت دریافت می‌کند بیرون می‌برند، ب. منبع 
تقویتی را از دسترسش دور می‌سازند)سیف، 1373: 387(. اگر فرد خاطی مستعد اصلاح باشد، این روش 
بسیار مناسب است، چرا که باعث می‌شود فرد متوجه خطا و اشتباهاتش شود. مردی در حضور حضرت 
از فرزند خود شکایت کرد، حضرت فرمود: فرزندت را نزن، برای ادب کردنش، از او قهر کن، ولی مواظب 

باش، قهرت طول نکشد و هرچه زودتر آشتی کن)مجلسی، 1403ق، ج101: 99(.3
یکی از بهترین مثال‌ها برای این شیوه، ماجرای برخورد امام با جمعی است که بعد از ولایت‌عهدی به 
دیدار حضرت آمده بودند. آن‌ها خود را از شیعیان حضرت معرفی کرده بودند و اجازه ورود می‌خواستند. 
امام به خادم خود فرمودند: من امروز مشغول هستم آن‌ها را بگویید بروند. این اتفاق برای دو ماه طول 
حْنِ بْنِ يَعْقُوبَ‏؟« فَقَال‏َ: إِنَّهُ خَالِ‏، فَقَالَ: »إِنَّهُ يَقُولُ فِ الله قَوْلً عَظِيماً، يَصِفُ الله  1.  »سَِعْتُ أَباَ الَْسَنِ  يَقُول‏ُ: »مَا لِ رَأَيْتُكَ عِنْدَ عَبْدِ الرَّ
وَ لَيُوصَفُ، فَإِمَّا جَلَسْتَ‏ مَعَهُ وَ تَرَكْتَنَا، وَ إِمَّا جَلَسْتَ‏ مَعَنَا وَ تَرَكْتَه‏ُ«. فَقُلْتُ‏: هُوَ يَقُولُ مَا شَاءَ، أَيُّ شَي‏ْءٍ عَلَيَّ مِنْهُ إِذَا لَْ أَقُلْ مَا يَقُول‏ُ؟ فَقَالَ أَبُو 

لَمُ...« : »أَ مَا تََافُ أَنْ تَنْزِل‏َ بِهِ نقَِمَةٌ، فَتُصِيبَكُم‏ْ جَِيعاً؟ أَمَا عَلِمْتَ باِلَّذِي كَانَ مِنْ أَصْحَابِ مُوسى‏ عَلَيْهِ السَّ الَْسَنِ 
2 .Timeout from positive reinforcement

3. »قال بعَضُهُمْ شَکوْتُ إِلی أَبی الَْسنِ موسی إِبْناً لی، فَقالَ: لاتَضْرِبْهُ، وَ أَهْجُرْهُ وَ لاتُطِلْ«
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کشید و هر بار حضرت به آن‌ها بی‌اعتنایی کرده و آن‌ها را باز می‌گرداندند. کار به‌جایی رسید که مأیوس 
شدند و به دربان گفتند به مولای ما بگو ما از شیعیان پدرت هستیم. ما را راه بدهید، اگر موفق به 
ملاقات شما نشویم، دیگر روی برگشتن به دیار خود را نداریم چون مردم ما را شماتت خواهند کرد. 
وقتی کار به اینجا رسید امام اجازه ورود دادند و آن‌ها از علت این برخورد امام با خودشان جویا شدند. 
امام در پاسخ آن‌ها فرمود: برای اینکه شما مدعی هستید که شیعیان امیرالمؤمنین هستید. وای بر شما 
شیعیان او حسن، حسین، ابوذر، سلمان، مقداد، عمار و محمد بن ابی بکر هستند که در هیچ جا با او 
مخالفت نکردند و اوامر و نواهی او را انجام دادند. شما ادعا دارید که از شیعیان آن‌ها هستید درحالی‌که 
در کارهای خود با آن‌ها مخالفت می‌کنید و در واجبات کوتاهی و درباره کمک به برادران خود سستی 
می‌کنید... شما بگویید ما از دوستان او هستیم، دوستان او را دوست می‌داریم و با دشمنان آن‌ها دشمنی 
می‌کنیم. من از این گفتار شما ناراحت نیستم ولی شما مقام بزرگی را ادعا می‌کنید و اگر گفتارتان با 

کردارتان مطابقت نکند هلاک می‌گردید)مجلسی، 1403ق، ج65: 158(.1
همان‌طور که مشاهده می‌شود آن‌ها انتظار داشتند که وقتی خود را شیعه اهل بیت  معرفی می‌کنند 
از طرف امام مورد استقبال گرم قرار گیرند ولی حضرت وقتی از آن‌ها رفتار نامطلوب یعنی ادعای تشیع 
بدون ولایتمداری و عمل را می‌بینند، آن‌ها را از حضور در محیطی که می‌توانند مورد تقویت قرار گیرند، 
محروم و از استقبال و تکریم خود محروم می‌کنند تا آن‌ها از این عملکرد خود دست بردارند. واضح است 
که به فیض ملاقات امام نائل نشدن برای کسی که شوق دیدار دارد به‌ویژه اگر به محضر امام نرسد از 

سوی دوستان و دشمنان شماتت خواهد شد، محرومیت و مصیبتی بس عظیم است.
تقویت  با  اگر  حال،  این  با  است،  رفتار  کاهش  ملایم  روش‌های  از  یکی  چند  هر  محرومیت  روش 
رفتارهای مطلوب جانشین رفتار نامطلوب همراه نشود، عاری از آثار بد جانبی نخواهد بود. از این‌رو، در 
استفاده از روش محرومیت، بهتر است اولًا موقت بوده و ثانیاً همزمان با محروم‌سازی، رفتار مطلوب 
دیگری جایگزین شده و مورد تقویت قرار گیرد. از این‌رو، در ادامه روایت آمده است که حضرت آن‌ها را 
به‌حضور پذیرفته و کوشش می‌کنند رفتار جایگزینی )محبّ بودن( را به آن‌ها نشان دهند. وقتی آن‌ها به 
اشتباه خود پی بردند و گفتار خود را تصحیح کردند، این عملکرد از طرف امام مورد تقویت قرار گرفت. 
بدین صورت که حضرت آن‌ها را تکریم کرد و بالای مجلس نشاند و از آن‌ها پذیرایی و به خادم خود 
سفارش کردند به هر اندازه که آن‌ها آمده و اذن ملاقات داده نشده بودند به زیارت آن‌ها برود)مجلسی، 

1403ق، ج65: 158(.
نکتۀ حائز اهمیت در تنبیه ایشان در این روایت این است که دلیل تنبیه کردن را به افراد خاطی اعلام 
کردند و این مهم است که افراد بدانند به چه دلیل مورد تنبیه قرار می‌گیرند؟ این گونه تنبیه کردن امام 
 باعث اشتیاق افراد به دوری از گناه و انجام کار حسنه بین افراد می‌شد. نکتۀ مهم دیگر در این بحث 

1. »إِنَّ قَوْماً باِلبَْابِ يَسْتَأْذِنُونَ عَلَيْكَ يَقُولُونَ نَْنُ شِيعَةُ عَلِيٍّ فَقَالَ  أَناَ مَشْغُولٌ فَاصْرِفْهُم‏ْ فَصَرَفَهُم ...«
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اندازۀ تنبیه است. تنبیه نباید بیش از توان فرد خاطی باشد. امام رضا  بسیار ماهرانه برای تنبیهات 
خود زمان‌بندی خاصی قائل می‌شدند و از آن فراتر نمی‌رفتند. همچنین ایشان می‌دانستند تنبیه زمانی 
اثر بیشتری دارد که فرد احساس ارزشمندی و عزت نفس خود را از دست ندهند و این نیازمند ایجاد 
یک رابطۀ مطلوب با فرد خاطی همراه با حس عزت نفس در اوست. امام در این روایت به‌خوبی حس 

ارزشمندی و عزت نفس را بعد از تنبیه به فرد خاطی هدیه می‌کند. 
2-3-3. جبران کردن

در روش جبران کردن با روش جبرانی،1 وقتی که انسان مرتکب رفتاری نامطلوب یا خلاف می‌شود، از 
او خواسته می‌شود تا با قبول مسئولیت برای جبران عمل خلاف خود آن را اصلاح کند)سیف، 1373: 
390(. در سیرۀ حضرت موارد متعدد استفاده از این روش قابل مشاهده است. حضرت آثار، پیامدهای 
رفتار  آن  اصلاح  مسیر  مواردی  در  و  گوشزد  خود  مخاطبان  به  را  نامطلوب  رفتارهای  مضرّ  و  ناگوار 
نامطلوب و جایگزینی برای تغییر آن، ارائه کرده و از افراد می‌خواستند تا در صدد جبران برآیند. در ادامه 

مواردی از باب مثال ذکر می‌شود:
کافی  از  روایتی  به  می‌توان  سخاوتمندانه  رفتار  با  آن  کردن  جایگزین  و  بخیلانه  رفتار  حذف  دربارۀ 
کلینی به نقل از ابی نصر در نامه‌ای که آن را منتسب به امام رضا  می‌داند، اشاره کرد. در این 
نامه آمده است که: در نامه‏اى كه ابوالحسن الرضا  به فرزندش ابوجعفر امام جواد  نوشته بود، 
منزل، غلامان و خدمتكارانت،  از  به من خبر رسيد كه هنگام خروج  ابوجعفر!  فرزندم  چنين خواندم: 
درب كوچك منزل را م‏ىگشايند و همراه تو از منزل خارج م‏ىشوند. اين كار آنان به خاطر پستى و 
تن‏گچشمى آنان است تا با مستمندان مواجه نشوى و خير تو به آنان نرسد. از تو درخواست مك‏ىنم و 
تو را به آن حقى كه بر گردنت دارم سوگند م‏ىدهم كه ورود و خروج تو، هميشه از درب بزرگ باشد و 
چون بخواهى بر مركب سوار شوى همراه خود مقدارى سكه طلا و نقره بردار و هر كس دست مسئلت 
دراز كند، او را از عطاى خود بهره‏مند ساز. ... من با اين توصيه و سفارش م‏ىخواهم كه خداوند- عزّ و 
جلّ- قدر منزلت تو را رفيع سازد. در راه خدا انفاق كن و هراسى به خود راه مده كه خداوند عرش بزرگ 

تو را به تنگدستى گرفتار نخواهد كرد)کلینی، 1429ق، ج‏7: 311- 312(.2
در این روایت امام  بازخورد رفتار غلامان و خدمتکاران )ورود و خروج از درب غیر رسمی( را به 
فرزندشان متذکر گشته و می‌فرمایند این کار از پستی و تنگ چشمی آن‌هاست که در صورت تکرار 
ممکن است به تو هم سرایت کند و به این شکل از فرزندشان می‌خواهند که این رفتار خود را تغییر 
دهند و رفتار جایگزین یعنی عبور و مرور به منزل از درب اصلی را سرلوحه خود قرار داده و گذشته را 
جبران کنند. همچنین در ذیل روایت بازخورد رفتار کریمانه حضرت با فقرا و مستمندان را ترسیم کرده 

1.Restitutional
اَ ذلِكَ  غِيِر، فَإِنَّ 2. »قَرَأْتُ فِ كِتَابِ أَبِ الَْسَن‏ِ  إِلى‏ أَبِ جَعْفَرٍ عليه السلام: »يَا أَباَ جَعْفَرٍ، بلََغَنِ أَن‏َ الَْوَالَِ إِذَا رَكِبْتَ، أَخْرَجُوكَ مِنَ البَْابِ الصَّ

مِنْ بُْلٍ مِنْهُم‏ْ لئَِلَّ يَنَالَ مِنْكَ أَحَدٌ خَيْاً، وَ أَسْأَلُكَ بَِقِّي عَلَيْكَ لَيَكُنْ مَدْخَلُكَ وَ مَْرَجُكَ إِلَّ مِنَ البَْابِ الْكَبِيِر ...«
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که این نیز مشوقی برای حرکت و عمل به این توصیه‌هاست.
مثال دیگر دربارۀ حذف رفتار اشتباه )تعیین نکردن دستمزد کارگر( و جایگزین کردن آن با رفتار صحیح 
)تعیین کردن دستمزد کارگر قبل از شروع به کار( است که حضرت از این روش جبرانی بهره جسته 
است. در روایتی آمده است که روزی امام  وارد منزل می‌شوند و مشاهده می‌کنند که غلامان به کار 
بنایی مشغول هستند و در جمع آن‌ها فرد غریبه‌ای نیز هست. حضرت از غلامان درباره هویت آن فرد 
سؤال می‌کنند که در پاسخ، آن‌ها عرض کردند: به ما کمک می‌کند و مزدی به او خواهیم داد. حضرت 
در ادامه می‌پرسند: دستمزدش را تعیین کرده‌اید؟ آن‌ها گفتند: خیر، هر مقدار که به او بدهیم راضی 
می‌شود. حضرت ناراحت می‌شوند و در تبیین پیامد این رفتار اشتباه یعنی تعیین نکردن دستمزد قبل از 
شروع به کار می‌فرمایند: »بدان و آگاه باش هر کارگری که بدون تعیین مزد، کاری برای تو انجام دهد، 
اگر سه برابر آنچه مزدش است به او پرداخت کنی، باز هم این گمان را خواهد داشت که از اجرتش 

کاسته شده است«. با این تبیین پیامد زمینه حذف این رفتار نامطلوب را فراهم می‌سازد. 
سپس در ادمه در تبیین بازخورد رفتار صحیح و تعیین کردن مزد کارگر قبل از شروع به کار می‌فرمایند: 
»هنگامی‌که مزدش را تعیین کنی، سپس آن مزد را پرداخت کنی، تو را به خاطر وفای به عهدت می‌ستاید 
و اگر ذره‌ای بر آنچه تعیین کرده بودی بیفزایی، آن را می‌داند و می‌فهمد که تو افزوده‌ای«)طوسی، 

1407ق، ج‏7: 212( 1 و این‌چنین از آن‌ها می‌خواهد که در مقام جبران برآیند.
3. نتیجه‌گیری

می‌توان  درمانی  رفتار  نظریات  در  رفتار  تغییر  شیوه‌های  طبقه‌بندی  و  کلی  ساختار  از  بهره‌گیری  با 
گونه‌شناسی ذیل را از کاربست شیوه‌های تغییر رفتار در سیرۀ رضوی ارائه کرد:

در سیرۀ گزارش‌شده از امام رضا در مقام ایجاد افکار، بینش و رفتارهای صالح و مطلوب در جامعۀ 
انسانی، شیوۀ بازسازی شناختی از رهگذر مثال ایجاد بینش خدامحوری به‌عنوان مبنای کارها و افعال 
انسانی و همچنین شیوۀ آموزش به افراد از طریق یادگیری مشاهده‌ای از رهگذر مثال‌های حوزۀ عبادات 
دینی مانند تلاوت قرآن و همچنین صرفاً به فکر خود نبودن و دغدغه‌مندی و رسیدگی به طبقات و افراد 

ضعیف و محروم و زیردست جامعه، قابل شناسایی است.
در سیرۀ رضوی برای تثبیت رفتارهای صالح و مطلوب و همچنین تعمیم و گسترش آن‌ها در زمان‌ها و 
مکان‌های دیگر، استفاده از تقویت‌کننده‌های نخستین از رهگذر مثال توسعۀ روزی و طولانی شدن عمر 
برای صلۀ رحم‌کننده، تقویت‌کننده‌های اجتماعی از رهگذر مثال تشویق عاطفی امام جواد به‌خاطر 
سخنانش، تقویت‌کننده‌های معاوضه‌ای از رهگذر مثال هبه ویژه‌ای که به دعبل به‌خاطر سرودن اشعاری 
ولایی، تقویت‌کننده‌های بازخوردی از رهگذر بازخورد رفتار سخاوتمندانه و بخیلانه و پاسخ دادن بدی 
با نیکی و گسترش فراوانی رفتار با استفاده از اصل آسان‌سازی از رهگذر مثال محترم شمردن تمامی 
جُلُ مَعَكُمْ قَالُوا يُعَاوِننَُا وَ نعُْطِيهِ  وَابِّ وَ غَيَْ ذَلِكَ وَ إِذَا مَعَهُمْ أَسْوَدُ ليَْسَ مِنْهُمْ فَقَالَ مَا هَذَا الرَّ يِن أَوَارِي‏َ الدَّ 1. »... فَنَظَرَ إِلَ غِلْمَانِهِ يَعْمَلُونَ باِلطِّ

وْطِ وَ غَضِبَ غَضَباً شَدِيداً ....« شَيْئاً قَالَ قَاطَعْتُمُوهُ عَلَى أُجْرَتِهِ فَقَالُوا لَ هُوَ يَرْضَى مِنَّا بِاَ نعُْطِيهِ فَأَقْبَلَ عَلَيْهِمْ يَضْرِبهُُمْ باِلسَّ
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انسان‌ها بدون توجه به رنگ پوست و نژاد آن‌ها گزارش شده است.
در سیرۀ حضرت علی بن موسی  برای حذف و کاهش دادن رفتارهای نامطلوب علاوه بر اینکه 
حضرت تلاش می‌کردند با ایجاد و ترویج رفتارهای مطلوب و جانشین ساختن آن‌ها به‌جای رفتارهای 
نامطلوب از حجم آن‌ها بکاهند؛ استفاده از شیوه‌های کاهش رفتاری با استفاده از بازداری از رهگذر 
نمونه منع همنشینی یکی از اصحاب با گناهکاران، محروم کردن از تقویت مثبت از رهگذر نمونه اجازه 
حضور ندادن به جمعی از محبان مدعی تشیع و جبران کردن از رهگذر نمونه نامه به فرزندشان مبنی 

بر پیشه گرفتن رفتار سخاوتمندانه، گزارش شده است.
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This article has been done in order to examine the content of the speeches of 
the shrine in the decade of dignity. Its analysis is based on the three key dimen-
sions of the Islamic revolution, religious culture and Razavi culture, using 59 
lectures and a codebook. The method used in this study is content analysis. 
The findings show that 80% of the lectures are suitable for content analysis. 
The most lectures in Imam Khomeini’s portico were given by Mr. Mandegari 
and Mr. Aali with an average duration of 31 minutes. About 80% of the lectures 
were public and 20% were only for women. In general, the most attention is 
paid to the religious culture index with 69%, followed by the Islamic Revolu-
tion index with 19% and the Razavi culture index with 11%. The most repeated 
dimensions in the speeches of the Decade of Dignity are: Religious education 
from the perspective of Islam, dignity and freedom, the role of knowledge 
in pilgrimage, human dignity in the Qur’an, hypocrisy and hypocrites in Is-
lam, forgiveness and altruism, mother’s position in education, kindness and 
behavioral kindness, the position of Haḍrat Masoumeh (as), knowledgeable 
kindness and love, the position of Imam’s descendants (Imam Zādegan), the 
model of not following the arrogant, compassion and Jihadi management, the 
relationship between religion and politics, interaction with the deprived, work 
and entrepreneurship in Islam, protection of Islamic unity, resistance economy, 
economic and constitutional way and Sheikh Fazlullah; Therefore, it has been 
concluded that the dispersion of the content of the lectures is high, and on the 
other hand, some speakers have also tried to develop the scope of their con-
cepts. Some have given short and some long speeches.
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problem statement
This paper explores the enduring influence of religious speeches in the contem-
porary age. Despite the proliferation of technology and various communication 
channels, evidence from psychology and sociology suggests that face-to-face 
preaching remains a potent tool for transmitting information, particularly on reli-
gious matters (Anschel & Smith, 2014). 
Religious leaders, empowered by their connection to faith communities and ex-
pertise in religious texts, hold a unique position. Their regular sermons and public 
appearances cultivate social trust and spiritual authority, granting them significant 
influence over the thoughts and behaviors of believers (Jawaheri et al., 2015). Re-
ligious speech, a practiced art and technique, demonstrably impacts society. Due 
to its focus on the auditory modality, it can be argued to hold a greater sway over 
audiences compared to visual media (further research is needed to explore this 
point). Analyzing the content of such speeches is crucial for understanding their 
impact.
This study focuses on the speeches delivered at Astan Quds Razavi, a prominent 
organization within the Shi’a world known for disseminating the teachings of 
Imam Reza. Given its esteemed position, Astan Quds Razavi prioritizes the con-
tent of its sermons. This research specifically analyzes speeches delivered during 
the “Decade of Dignity” observances, aiming to identify the thematic content and 
its potential effects.

Research method
This study employed content analysis to examine speeches delivered during the 
2016 commemoration decade of Imam Reza’s shrine (Motahar Razavi). Content 
analysis is a systematic research method used to extract and analyze data from 
textual materials (Krippendorff, 2018). It allows researchers to describe commu-
nication content, infer meaning, and understand the context of communication 
production and reception.
The research population encompassed all speeches delivered during the com-
memoration period, totaling over 59. Due to the manageable sample size, a cen-
sus approach was adopted, analyzing all speeches rather than employing sam-
pling techniques.
Reliability, a cornerstone of rigorous research, was assessed following data col-
lection. In content analysis, coder agreement is a key indicator of reliability. This 
study utilized the Kappa coefficient to evaluate coding consistency across differ-
ent stages.
The developed codebook included 20 thematic categories classified under three 
overarching themes: Razavi culture, religious culture, and the Islamic Revolu-
tion. Additionally, descriptive data was collected on various speech characteris-



Quarterly Scientific Journal of Farhang Razavi. Year 12, Issue 1, Spring 2024, Serial Number 4585

tics, including date, speaker name, duration, location, audience gender, and top-
ic. This codebook was provided by the research sponsor.

Research findings
Content Analysis of Speeches Delivered During the keramat Decade 
This section presents a descriptive analysis of the examined speeches.  
Speech Categorization: The speeches were categorized into two main groups: 
relevant and irrelevant to the Decade of Dignity theme. Irrelevant speeches in-
cluded those containing extraneous sentences, question-and-answer segments, or 
content unrelated to the commemoration. Approximately 80% of the speeches (n 
> 47) satisfied the criteria for content analysis, while the remaining 20% (n < 12) 
were excluded due to thematic irrelevance.
Speech Duration: The average speech duration was 31 minutes, falling within a 
moderate range. Speech lengths varied, with the shortest recorded at 12 minutes 
and the longest at 50 minutes. 
Speaker Analysis: Speaker delivery times were also analyzed. Some speakers, 
including Aminnia, Tolai, Helvaian, Rafiei, Farazinia, Golzadeh, Ganji, Loqma-
ni, and Mandazi, tended to deliver shorter speeches in most cases. Conversely, 
speakers such as Mediz, Heydarzadeh, Aali, Mandadi, Mahdovinia, Mirhosseini, 
and Nejati were more likely to deliver longer lectures. Notably, Mr. Mandagh-
adi presented speeches across all three observed time categories (short, medium, 
long).
Speech Location: The location of speech delivery was documented. The major-
ity (34%) of speeches were held in the Imam Khomeini portico. Other locations 
included the Awan Maqsoura (21%), Jame Razavi Sahn (19%), Dar al-Hikma 
portico (17%), and Sahneh El-Heglab (8%).
Audience Demographics: Audience demographics were also examined. Rough-
ly 80% of the speeches were delivered to public audiences, while the remaining 
20% were targeted specifically towards women. 
Thematic Analysis: Thematic content analysis focused on three primary dimen-
sions: Razavi culture, religious culture, and the Islamic Revolution. Razavi Cul-
ture: The most frequently addressed concepts within the Razavi culture dimen-
sion were: Exemplar of forgiveness and altruism displayed by the Ahl al-Bayt 
(39%); Expressions of love and kindness in the conduct of Imam Reza (31%); 
Role of Imam Reza as a descendant of Prophet Muhammad (12%); Kindness in 
leadership and social justice (12%); Interaction of Imam Reza with the underpriv-
ileged (11%); Imam Reza’s role in preserving Islamic unity (5%); Economic life 
of Imam Reza (less than 1%).
Religious Culture: The most prominent themes within the religious culture di-
mension were: Religious education in Islam (53%) Importance of knowledge 
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during pilgrimage (11%) Human dignity in the Quran (10%) Hypocrisy in Islam 
(8%) Role of mothers in education (5%) Significance of Prophet Razavi (4%) 
Importance of kindness and compassion (4%) Role of Imamzadegan (3%)
Work ethic and entrepreneurship in Islam (1%) Resistance economy (less than 
1%).

Discussion and conclusion
This study analyzed the content of speeches delivered at a shrine during the “De-
cade of Dignity.”  Eighty percent of the identified lectures were deemed suitable 
for content analysis. A majority of the lectures were delivered by Mr. Mandadi 
and a prominent professor. The average speech duration was 31 minutes, with 
most delivered in Imam Khomeini’s portico. Public lectures comprised 80% of 
the sample, with the remaining 20% targeted solely towards women.
Thematic analysis revealed that concepts related to Razavi culture were most 
prominent. These focused on the Ahl al-Bayt (peace be upon them), models of 
forgiveness and altruism, and characteristics of love and kindness exemplified by 
Imam Reza and scholarly figures from the Prophet Muhammad’s family. Within 
the religious culture index, the most frequently addressed topics were the model 
of compassion in life and jihadi management, religious education from an Islamic 
perspective, the role of knowledge in pilgrimage, and human dignity as reflect-
ed in the Quran.  The Islamic Revolution index primarily focused on themes of 
dignity and freedom, the model of disobeying the arrogant, and the relationship 
between religion and politics.
Overall, the religious culture index received the most attention (69%), followed 
by the Islamic Revolution index (19%) and the Razavi culture index (11%).  The 
most frequently recurring themes included religious education from an Islamic 
perspective, dignity and freedom, the role of knowledge in pilgrimage, human 
dignity in the Quran, hypocrisy and hypocrites in Islam, forgiveness and altruism, 
the role of mothers in education, behavioral kindness, the status of Hazrat Reza, 
kindness and loving-kindness, the role of Imams, the model of disobeying the 
arrogant, compassion and jihadi management, the relationship between religion 
and politics, interaction with the disadvantaged, work and entrepreneurship in Is-
lam, protection of Islamic unity, resistance economy, Islamic lifestyle (economic 
and constitutional), and the legacy of Sheikh Fazlullah.
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تحلیل محتوای سخنرانی‌های حرم مطهر رضوی در دهۀ کرامت
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این مقاله به‌منظور بررسی محتوای سخنرانی‌های حرم در دهۀ کرامت انجام گرفته است. تحلیل آن بر اساس سه 

بعد کلیدی انقلاب اسلامی، فرهنگ دینی و فرهنگ رضوی و با استفاده از 59 سخنرانی و یک کدنامه انجام شده 

است. روش استفاده‌شده در این بررسی تحلیل محتواست. یافته‌ها نشان می‌دهد که ۸۰ درصد سخنرانی‌ها برای 

تحلیل محتوا مناسب تشخیص داده شده است. بیشترین سخنرانی در رواق امام خمینی)ره(، توسط آقای ماندگاری 

و استاد عالی با متوسط مدت زمان هر سخنرانی ۳۱ دقیقه انجام شده است. حدود ۸۰ درصد سخنرانی‌ها به‌صورت 

عمومی و ۲۰ درصد صرفاً برای بانوان بوده است. به‌طور کلی بیشترین توجه به شاخص فرهنگ دینی با ۶۹ درصد 

و سپس شاخص انقلاب اسلامی با ۱۹ درصد و شاخص فرهنگ رضوی نیز با ۱۱ درصد است. بیشترین ابعاد تکرار 

شده در سخنرانی‌های دهه کرامت به‌ترتیب تربیت دینی از منظر اسلام، کرامت و حریت، نقش معرفت در زیارت، 

کرامت انسان در قرآن، نفاق و منافقین در اسلام، گذشت و نوع‌دوستی، جایگاه مادر در تربیت، محبت و مهربانی 

از  الگوی تبعیت نکردن  امام‌زادگان،  ، مهربانی و محبت معرفتی، جایگاه  رفتاری، مقام حضرت معصومه 

مستکبران، رأفت و مدیریت جهادی، نسبت دین و سیاست، تعامل با محرومان، کار و کارآفرینی در اسلام، صیانت 

از وحدت اسلامی، اقتصاد مقاومتی، سیرۀ اقتصادی و مشروطه و شیخ فضل الله است؛ بنابراین این نتیجه عاید شده 

است که پراکندگی محتوای سخنرانی‌ها بالا بوده و از سوی دیگر برخی سخنرانان نیز تلاش کرده‌اند دامنۀ مفاهیم 

خود را توسعه دهند. برخی کوتاه و برخی بلند سخنرانی کرده‌اند. 
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1. بیان مسئله
در دنیای امروز با همۀ فناوری و ارتباط مستقیم و غیرمستقیم انسان‌ها با یکدیگر و همچنین طبق ادلۀ 
روان‌شناسی و جامعه‌شناسی، بخش عظیم انتقال اطلاعات مؤثر به ویژه مسائل دینی از طریق سخنرانی 
و به‌اصطلاح سنتی منبر رفتن و تبلیغ چهره‌به‌چهره انجام می‌شود. تبلیغ چهره‌به‌چهره کار اساسی و 
زیربنایی است که در مسیحیت به‌خوبی نمایان است و انجام می‌شود. این مسئله از لحاظ علمی نیز به 
اثبات رسیده است. با وجود اینکه فناوری معاصر، لوح فشرده، اینترنت و موبایل تاثیر زیادی دارد؛ اما در 
فضای تبلیغ چهره‌به‌چهره و محیط قرار گرفتن اهمیت ویژه‌ای می‌یابد. در تبلیغات چهره‌به‌چهره شرایط 

زمانی و مکانی نیز باید به‌گونه‌ای باشد که مخاطب خسته نشود. 
مبلغان مذهبی به علت جایگاهی که از رهگذر پیوند با مذهب به‌دست آورده‌اند و همچنین به دلیل 
برخورداری از مهارت‌های ارتباطی، تسلط بر متون دینی و بهره‌مندی از مخاطبان عام روزانه، هفتگی و 
ماهانه در مجموع از این قابلیت برخوردارند که مردم را به سمت سبک‌های زندگی سالم هدایت کنند. 
گرایش رهبران دینی به موعظه دربارۀ فضایل سبک زندگی سالم به‌ویژه اگر در متون مقدس ریشه 

داشته باشد، تقویت‌کننده عادات سالم در زندگی است)آنشل و اسمیت1، 2014: 14(.
سخنران در تبلیغات چهره‌به‌چهره باید حد متوسط را در نظر بگیرد و در سطحی صحبت کند که مخاطب 
کلام او را به راحتی درک کند نه سطحی و روبنایی و نه پیچیده که هر دو بی‌تأثیر خواهد بود. نکتۀ 
دیگر متن پیام است که بسیار مهم به‌شمار می‌رود. اینجا باید به متون اصلی خود بازگردیم که قرآن، 
نهج البلاغه و صحیفۀ سجادیه به‌عنوان سه منبع بزرگ و اسلامی منشأ الهی دارند. قرآن کریم مستقیم 
از جانب خدا وحی شده، نهج البلاغه که کلام تربیت شده وحی و پیامبر اکرم    است و صحیفۀ 
سجادیه که در امور مختلف دینی بحث‌های مفصلی دارد. باید دربارۀ این سه محور برنامه‌ریزی و از 
روایات و تبیین‌کنندگان وحی و اهل بیت روایات معتبری برای توضیح مسائل دینی استخراج کرد که 
با توجه به تنوع موضوعی تأثیر بسیار زیادی بر مخاطب خواهند داشت. مبلغ یا سخنران دینی به‌ویژه 
زمانی که در سلک فرد روحانی در عرصه عمومی حاضر می‌شود از یک نوع اعتماد اجتماعی و منزلت 
مؤمنان  رفتار  و  اندیشه  در  آن‌ها  کلام  بیشتر  نفوذ  و  تأثیرگذاری  باعث  و  می‌شوند  برخوردار  معنوی 

می‌شود)جواهری و همکاران، 1395: 69(.
سخنرانی‌های مذهبی منبع مهمی برای جوامع و گروه‌های مذهبی است، زیرا هدف آن‌ها اثربخشی 
مورد  در  مذاکره  دانش،  انتقال  برای  آنها  از  مذهبی  جوامع  طوریکه  به  است؛  فرهنگی  و  اجتماعی 
ارزش‌ها و هنجارهای خود و ارتباط با سایر جوامع مذهبی و غیرمذهبی استفاده می‌کنند )کورنارد و 
ارزش  و  اهمیت  هاردنبرگ2، ۲۰۲۰(. مرور جامعه‌شناختی تحلیل محتوای سخنرانی مذهبی می‌تواند 
اجتماعی سخنرانی را روشن ساخته، نحوه تحول‌آفرینی در جامعه توسط محتوای سخنرانی شناخته شده، 
1. Anshel, M. H., & Smith, M.
2. Conrad, R., & Hardenberg, R.
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درک بهتری از رابطه دین و جامعه و همچنین سیاست و جامعه صورت می‌گیرد و در نهایت چارچوبی 
برای تحلیل اجتماعی رسانه‌های رایج مذهبی به دست می‌آید )السحیبانی1، ۲۰۱۷(.

سخنرانی مذهبی یک هنر و یک فن است و هنر و فن معمولًا می‌تواند اثر اجتماعی داشته باشد. سخنرانى، 
بیشتر با بعد شنیدارى انسان مرتبط است؛ از این‌رو، بیش از رسانه‌هاى دیدارى مؤثر می‌افتد. ظرفیت بالاى 
کلمه و کلام براى انتقال معارف بلند اسلامى نیز بر اهمیت سخنرانى در کنار دیگر ابزارها و شیوه‌هاى 
مدرن انتقال پیام م‌ىافزاید. در دوران کنونی، حفظ جایگاه وعظ و استفاده از ابزار زبان به شکل مؤثر، ‌اهمیتی 
صد چندان می‌یابد و سخنرانى مؤثر، عاملى اساسى براى معرفى و تثبیت جایگاه ادیان، فرقه‌ها، گروه‌هاى 
سیاسى و رهبران دینى و اجتماعى شده است. در تحلیل محتوای سخنرانی‌های مذهبی به شاخص‌های 
مختلفی توجه می‌شود.  وضعیت بلاغی یکی از آنهاست؛ چنان که هر سخنرانی عمومی خطاب به گروهی 
از مردم است و به ایجاد، مشروعیت‌بخشیدن و دگرگونی آن جامعه کمک می‌کند )کورنارد و هاردنبرگ، 
۲۰۲۰(. استفاده از زبان برای جذب طرفداران، مانند اجتناب از کلمات تخصصی یا شیوه های فکری 
ایدئولوژیک از دیگر شاخص‌ها است. همچنین وجود و استفاده از عبارات و عبارات و گفتار دینی از یک سو 
و از سوی دیگر نحوه استفاده از زبان بر اساس وابستگی‌های مذهبی همچون واج‌شناسی، صرف‌شناسی، 

نحو، و ویژگی‌های واژگانی متفاوت است )هیلم2، ۲۰۱۴(
ضرورت دارد برای تأثیرگذاری هرچه بیشتر سخنرانی مذهبی روشمندکردن تبلیغات دینی را در ابعاد 
مختلف آن از جمله نیازهای امروز حوزه و روحانیت و جامعه مخاطبان دانست. آستان قدس رضوی 
نیز به دلیل جایگاه خود در دنیای تشیع و تبلیغ معارف رضوی تأکید بسیاری بر محتوای سخنرانی‌های 
دارد،  وجود  به محتوای سخنرانی  مناسبت‌ها  در  ویژه‌ای  تاکیدات  اینکه  به  توجه  با  دارد.  حرم مطهر 
این بررسی به تحلیل محتوایی سخنرانی‌های دهۀ کرامت پرداخته است. بنابراین هدف از اجرای این 
پژوهش، تحلیل محتوایی سخنرانی‌های انجام شده در حرم مطهر است. بر همین اساس اهداف زیر در 

نظر گرفته شده است:
1. میزان توجه سخنرانی‌ها به محور انقلاب اسلامی

2. میزان توجه سخنرانی‌ها به محور فرهنگ دینی
3. میزان توجه سخنرانی‌ها به محور فرهنگ رضوی

4. وضعیت کلی سخنرانی‌ها بر اساس ابعاد کمی
1-1. پیشینۀ تجربی و مبانی نظری

1-1-1. پیشینۀ پژوهش
لعل علیزاده و همکاران)1399( به بررسی و تحلیل محتوای سخنرانی‌های نوروزی رهبری پرداخته‌اند. آن‌ها 
 دریافتند که الگوی حکمرانی ولایت فقیه متأثر از الگو و تفکر اسلامی و در امتداد جهان‌بینی اسلامی است.
1. Alsohaibani, A.
2. Hjelm, T.
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این الگو قالب و محتوای یکسان اما اولویت‌بندی متفاوت با توجه به مقتضیات را دارد. با این مفروض، شناخت 
الگوی حکمرانی مقام معظم رهبری با بررسی بیانات نوروزی ایشان در دو دورۀ اول ریاست جمهوری سال‌های 
1384-1400 هدف این مکتوب است. چند موضوع از سخنان رهبر انتخاب شده تا در دو دورۀ ذکر شده 
بررسی شود. برای رسیدن به این هدف، تعداد دفعاتی را که رهبری در تمام سخنرانی‌های نوروزی در این 
هشت سال، با توجه به موضوعات انتخاب شده بر آن تأکید داشته‌اند برشمرده و هرکدام را نسبت به سال 
مدنظر دسته‌بندی شده و در آخر، به صورت مجموع مورد استفاده قرار گرفته‌اند. بررسی موصوف با روش 
تحلیل محتوا، حاکی از آن است که در هر دوره موضوعات اصلی یکی بوده اما در جزئیات، اهمّیت محورها 
متفاوت بوده است. بر اساس یافته‌ها، با وجود تأکید بر محورهای یکسان، اولویت موضوعات در دو دورۀ 
یادشده متفاوت است؛ شباهت‌ها و تفاوت‌های اساسی در اولویت‌بندی موضوعات از سوی رهبری مشاهده 
می‌شود که این خود نشان دهندۀ این است که رهبری با توجه به وظیفۀ خویش در قانون اساسی و در راستای 
تعیین سیاست‌های کلی نظام، با توجه به مصالح و مقتضیات جامعه، موضع‌گیری حمایتی و انتقادی متفاوتی 
را در قبال سیاست دولت‌ها اتخاذ می‌کنند. به همین دلیل است که اولویت‌ها در موضوعات مطرح شده برای 
دولت‌های مذکور متفاوت است؛ بنابراین، الگوی یکسان، عام و کلی متأثر از جهان‌بینی اسلامی، با توجه به 

شرایط و مقتضیات، تفاوت اولویت‌ها را به همراه داشته است.
در  روحانی(  جمهور)حسن  رئیس  کیفی سخنرانی‌های  محتوای  تحلیل  به  پورعلی)1398(  و  ظهوری 
مجمع عمومی سازمان ملل در سال‌های 1392 تا 1393  و 1394 پرداخته‌اند. بر اساس روش تحلیل 
محتوای کیفی با رویکرد استقرایی مقوله‌های اساسی نهفته در متن ارتباط بین مقوله‌ها و الگوی مفهومی 
از هر کدام از سخنرانی‌ها به دست آمد. نتایج این تحلیل نشان می‌دهد که مهم‌ترین موضوعات این 
سخنرانی‌ها مربوط می‌شود به خشونت سازمان‌یافته غرب در منطقه مانند حمله  به عراق و افغانستان و 
... که باعث خشونت افراطی‌گری و جنگ در خاورمیانه شده و خطر نابودی تمدن و ایجاد حکومت‌های 
تروریستی را بالا برده است. قدرت‌های بزرگ باید دست از دخالت‌های نظامی و غیر نظامی در منطقه 
بردارند. ایران کشوری امن و خواهان ایفای نقش سازنده در منطقه است. مردم ایران به دولت تدبیر 
و امید رای دادند و رویکرد تعاملی دولت ایران منجر به شروع مذاکرات با رویکرد جدید بر سر برنامۀ 
هسته‌ای ایران شد. برنامۀ دقیق دیپلماتیک همراه با گفت‌وگوی سازنده و شهامت انعطاف‌پذیری ایران 
منجر به توافق هسته‌ای شده است. نتیجۀ این توافق هسته‌ای لغو تحریم‌های ناعادلانه صلح و ثبات 
در منطقه و جهان و آغاز فصل جدید روابط ایران با جهان در همۀ زمینه‌ها خواهد بود. ایران خواهان 

تعامل اقتصادی و توسعه در دوران پس از توافق است.
مهاجران  دربارۀ  ترامپ  دونالد  سخنرانی‌های  انتقادی  گفتمان  تحلیل  به  همکاران)1397(  و  افخمی 
پرداخته‌اند. یافته‌های این تحقیق نشان می‏دهد ترامپ، مذهب، ملیت و فرهنگ مهاجران را نیز در نظر 
می‏گیرد و در گفتمان وی بسیاری از ساخت‏های سطحی و معنایی با فراوانی متفاوتی یافت می‌شوند. 
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به‌طور کلی، نتایج این پژوهش با پژوهش‏های ون دایک دربارۀ نژادپرستی هم‌راستا و هماهنگ است.
فوزی و همکاران )1394( به تحلیل آماری و محتوایی سخنرانی‌های امام خمینی)ره( پرداخته‌اند. به 
این منظور ابتدا با بررسی مجموعه 22 جلدی صحیفۀ امام، به شناسایی سخنرانی‌های ایشان و سپس 
با تحلیل کمی، به تعیین جایگاه آن بین دیگر فعالیت‌های تبلیغاتی وی پرداخته و در ادامه با تعیین 

شاخص‌هایی، تحلیل محتوایی از سخنرانی‌های امام خمینی)ره( ارائه کرده است.
حاتم‌الزین)1395( استفاده از مثلث بلاغت در سخنرانی‌های دبیرکل حزب‌الله را مدنظر قرار داده و نتیجه 
می‌گیرد سه مولفۀ مثلث بلاغت در سخنرانی‌های نصرالله با یکدیگر مرتبط بوده، در جهت دستیابی به 

اهداف این رهبر و سازمان‌ عمل می‌کنند.
جواهری و همکاران )1395( به تحلیل جامعه‌شناختی جهت‌گیری تبلیغ دینی نسبت به امر سلامت 
پرداخته‌اند. یافته‌های آن‌ها نشان داد که همۀ مبلغان به بعد روانی سلامت توجه دارند. اما پرداختن 
به ابعاد جسمانی سلامت و امور زیست محیطی را موضوعاتی خارج از مناسبت‌های مذهبی، انتظارات 
مخاطبان و انتظارات نقش خود می‌دانند. همچنین به عوامل دیگری مانند فقدان تخصص کافی، عدم 
حمایت مالی و فکری نهاد‌های دولتی و عدم پذیرش مخاطبان اشاره شده است. از طرف دیگر 85 
درصد از مخاطبان تبلیغ دینی معتقدند که مبلغان بیشتر به عنصر روانی سلامت می‌پردازند درحالی که 
اگر مبلغان مذهبی به ابعاد دیگر سلامت هم بپردازند برای آنان جالب و اثرگذار خواهد بود. در نتیجه 

استنباط مبلغان دینی با نوع انتظار مخاطبان‌شان تطابق ندارد.
پهلوان‌نژاد و رجب‌زاده)1389( در پژوهشی به تحلیل متن‌شناسی زیارت‌نامه امام رضا  بر پایۀ نظریۀ 
کنش گفتار می‌پردازند. به بیان آن‌ها، از مجموع 107 کنش گفتاری به‌کار رفته در این متن، کنش‌های 
عاطفی با 38 مورد بیشترین و کنش‌های اعلامی با 22 مورد کمترین تعداد را به خود اختصاص داده‌اند. 
ضمن آنکه در متن فوق هیچ‌گونه کنش گفتاری تعهدی به‌کار نرفته است. نتایج فوق نشان‌دهندۀ ایجاد 
ارتباط عمیق عاطفی گوینده و مخاطب یا مخاطبان زیارت‌نامه است. به‌عبارتی گوینده متن، تلاش کرده 
است احساساتی از قبیل ارادتمندی، قدردانی و دوستی خویش را در قالب این متن با مخاطب خویش 
به اشتراک بگذارد. اختلاف ناچیز بین تعداد سایر کنش‌های به‌کار رفته در متن با توجه به تعداد کل 

کنش‌های موجود معنی‌دار به نظر نمی‌رسد. 
روشنفکر و دانش محمدی)1388( به تحلیل گفتمان ادبی خطبه‌های حضرت زینب  می‌پردازند. به 
بیان آن‌ها، خطبۀ حضرت زینب  در اجتماع مردم کوفه با حمد و ستایش خدا و معرفی خود به‌عنوان 
دختر پیامبر    شروع می‌شود و با توبیخ و سرزنش مردم کوفه ادامه و با همین مضمون خاتمه می‌یابد. از 
این‌رو، سیاق کلی خطبه، توبیخ کوفیان است. حضرت زینب  گریۀ ظاهری مردم را زیر سؤال می‌برند 
و آنان را بسان احمقی فرض می‌کنند که رشته‌های ایمانی خود را بعد از تابیدن محکم، پاره‌پاره کردند و 
همۀ اعمال نیک خود را در نزد خدا ضایع کرده و از این‌رو، مستحق خشم خدا و جاودانگی در عذاب شده 
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است. در جای‌جای این خطبه، استفاده از ایجاز، مجاز، اقتباسات قرآنی و دیگر شیوه‌های بیانی، به‌خصوص 
استعاره تمثیلیه، بسیار چشمگیر بوده و به زیبایی خطبه افزوده، به‌گونه‌ای که با استفاده از مثل‌های قرآنی 
و شیوه‌های بیانی زیبا، اعمال زشت کوفیان به‌وضوح در نظرشان به تصویر کشیده شده است. فصاحت و 
بلاغت، ویژگی بارز این خطبه است و مخاطبان آن تحت تاثیر بیان شیوای حضرت زینب واقع شدند 

و ایشان با سلاح سحرآمیز بیان، به افشاگری و رسوایی دولت اموی پرداختند.
ایشانی و نعمتی )1393( در پژوهشی به تحلیل محتوای خطبۀ حضرت زینب  در کوفه بر اساس 
نظریۀ کنش گفتار سرل پرداخته و بیان می‌کنند، خطبه حضرت زینب  را در کوفه بررسی کرده 
و این نتیجه عاید شده است که کنش‌های اظهاری، عاطفی و ترغیبی به‌ترتیب بیشترین کاربرد را در 
این خطبه داشته و در مقابل کنش‌های اعلامی و تعهدی به هیچ وجه به کار نرفته است. تطابق بافت 
موقعیتی خطبه با انواع کنش‌های به‌کار رفته در متن و بسامد آن‌ها، نشانۀ قدرت بالای مخاطب‌شناسی 
و درک عمیق آن حضرت از بافت موقعیتی است. روش استفاده شده در این بررسی، تحلیل محتواست 

و واحد تحلیل، مضمون در نظر گرفته شده است.
افتخاری و نهازی)1389( به بررسی امنیت عمومی در اندیشه و بیانات مقام معظم رهبری به روش 
موسع  نگاه  امنیت عمومی،  به  رهبری  معظم  مقام  نگاه  می‌گیرند،  نتیجه  و  پرداخته‌اند  محتوا  تحلیل 
به‌وضوح  عمومی،  امنیت  تامین  راهکارهای  و  ناامنی‌ها  ریشه‌یابی  شاخص‌ها،  و  است  عام‌نگرانه  و 
نشان‌دهندۀ جایگاه و شأن امنیت عمومی و توسعه ابعاد مادی، ذهنی و نهادی آن در اندیشه ایشان است.

با توجه به نتایج تحقیقات انجام شده، به‌نظر می‌رسد مذهب، ملیت و فرهنگ مخاطب در انتخاب سخنران و 
محتوای سخنرانی مهم است. مخاطب با متن سخنرانی رابطۀ عاطفی برقرار می‌کند. از این جهت سخنرانی 
بر مخاطب اثرگذار است. مخاطب توسط سخنرانی راحت‌تر می‌تواند با محتوا انس بگیرد تا این‌که ارتباط به 
صورت مکتوب یا مجازی باشد. آنچه این بررسی را از سایر بررسی‌ها جدا می‌کند، محیط و فضایی است که 
سخنرانی در آن انجام می‌شود. به‌ عبارت دیگر، محتوا مذهبی است اما آنچه در این جا مهم است آن محتوای 
مذهبی است که در محیط حرم مطهر رضوی انجام شده است. با عنایت به اینکه این سخنرانی‌ها با توجه به 
سیاست‌ها و اهداف آستان قدس رضوی برنامه‌ریزی می‌شود، لازم است توجه ویژه‌ای به آن شود. از این‌رو، در 

این بررسی به تحلیل محتوای سخنرانی‌های انجام‌شده در حرم پرداخته شده است. 

2. مبانی نظری
2-1. تعریف تحلیل محتوا

از تحلیل محتوا تعاریف گوناگونی به عمل آمده که بخشی از اختلاف به تاریخچه این تکنیک و 
روند تکاملی آن برمی‌گردد و بخشی دیگر از آن مربوط به تفاوت در حوزۀ گسترده این تکنیک 

است. کریپندورف تحلیل محتوا را تکنیکی پژوهشی معرفی می‌کند که به‌منظور استنباط تکرارپذیر 
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و معتبر از داده‌ها در مورد متن آن‌ها به‌کار می‌رود)کریپندروف، 1378: 25(. او هدف این تحلیل را 
همانند سایر تکنیک‌های پژوهشی فراهم آوردن شناخت، بینشی نو، تصویر واقعیت و راهنمای عمل 

می‌داند)همان(. برلسون از پیشگامان تحلیل محتوا این تکنیک را »پژوهشی برای توصیف عینی، 
سیستماتیک و کمی محتوای آشکار پیام« معرفی می‌کند)کریپندورف: 1378، 26(. لورنس باردن نیز 

به نقل از لانذری می‌نویسد: تحلیل محتوا فنی است که توصیف‌های ذهنی و تخمینی را تلطیف و 
تصفیه می‌کند و ماهیت و قدرت نسبی محرک‌هایی را که به شخص داده می‌شود، به‌صورت عینی 

آشکار می‌سازد)باردن: 1374، 35(. دانیل رایف تحلیل محتوا را به‌طور خلاصه چنین تعریف می‌کند: 
قرار دادن قاعده و محتوای ارتباطات در طبقات)مقوله‌های(‌ خاص بر اساس قواعد و تحلیل روابط بین 

آن مقوله‌ها با استفاه از آزمون‌های آماری«)رایف: 1381، 4(. کاپلان در این زمینه اظهار داشته که 
»روش تحلیل محتوا، معناشناسی آماری مباحث سیاسی است«)کاپلان: به نقل از هولستی، 1373، 

 .)13

2-2.  انواع سخنرانی
به‌کار  فراگیر  زیادی  نسبتاً  تعداد  آموزش  برای  که  روش  این  در  برنامه‌ریزی شده1:  سخنرانی 
می‌رود از شیوۀ سخنرانی، بحث گروهی و پرسش و پاسخ در قسمت‌های مختلف هر جلسه آموزشی 
استفاده می‌شود به‌طوری‌که فراگیران در طول مدت آموزش به‌صورت فعال در جریان یادگیری قرار 
مشارکتِ  و  بحث  با  و  می‌شود  استفاده  شنیداری  و  دیداری  وسایل  انواع  از  شیوه  این  در  می‌گیرند. 

فراگیران یادگیری آسان‌تر اتفاق می‌افتد.
سخنرانی آموزشی2: یکی از ویژگی‌های بارز در این روش آموزش، آن است که اکثر فعالیت‌های 
آموزش در آن جنبۀ کلامی دارد: در این روش سخنران صحبت می‌کند و فراگیران به سخنان او گوش 
می‌دهند و یادداشت برمی‌دارند. در نهایت امر ممکن است بین فراگیرنده و فرادهنده چند سوال و جواب 

رد و بدل شود اما جنبۀ بحث و تبادل نظر ندارد.
بحث گروهی3: این روش گفت‌وگویی است سنجیده و منظم دربارۀ موضوعی خاص که مورد علاقه 
مشترک شرکت‌کنندگان در بحث است. این روش برای جمعیتی بین 6 تا 20 نفر قابل اجراست. معمولًا 
استاد موضوع یا مسئلۀ خاصی را مطرح می‌کند و فراگیران دربارۀ آن به مطالعه، اندیشه، بحث و اظهار 
نظر می‌پردازند و نتیجه می‌گیرند. این روش به فراگیران فرصت می‌دهد تا نظرات، عقاید و تجربیات 

خود را با دیگران در میان بگذارند و اندیشه‌های خود را با دلایل مستند بیان کنند.

1. Programmed Lecture
2. Lecture
3. Group Discussion
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پرسش و پاسخ1: این روش بر سه اصل متکی است: وجود سوال یا مسئله که کنجکاوی فراگیران را 
برانگیزد و آنان را وادار به تلاش ذهنی کند. طرح سوال‌های متوالی برای تداوم فعالیت ذهنی هدایت تلاش 

ذهنی، برای کشف آگاهانه مسئله به‌طوری‌که نتیجۀ آن به خلاقیت فکری و کسب دانش منجر شود.
یادگیری بر اساس طرح مسئله2: روشی است برای کشف توالی و ترتیب صحیح راه‌هایی که به 
یک هدف یا یک راه حل منتهی می‌شود. مراحل این روش به شرح زیر است: تشکیل گروه‌های 5 یا 
7 نفره از فراگیران با حضور یک نفر استاد راهنما؛ طرح یک مسئلۀ آموزشی توسط استاد و ارائه آن در 
گروه به منظور تعیین؛ جمع آوری اطلاعات موجود در مسئله؛ طرح سوالات با توجه به اطلاعات موجود؛ 
تعیین موارد یادگیری برای مطالعه توسط هر یک از دانشجویان؛ ارائه مطالب جمع‌آوری شده توسط 

استاد و تجزیه و تحلیل اطلاعات در ارتباط با مسئله و یافتن راه حل مناسب.
پانل3: در این شیوۀ آموزشی، گروه کوچک )7–3 نفر( از متخصصان که در میان آن‌ها یک نفر به‌عنوان 
یا هماهنگ کننده وجود دارد، پشت یک میز روبه‌روی جمعیت می‌نشینند و در خصوص همۀ  مدیر 
جوانب یک موضوع مرتبط با حضار به بحث و تبادل نظر می‌پردازند. در این شیوه مدیر پانل وظیفه 

مطرح کردن سوالات حضار و ارائه به یکی از اعضای پانل را به عهده دارد.

2-3. سخن و سخنرانی در قرآن
سخن گفتن، از نعمت‏های بزرگ الهی است که نقش تعیین‏کننده‌ای در ساختار شخصیتی انسان دارد. 
قرآن کریم علاوه بر تأکید بر اهمیت سخن، به گفتن »سخن نیکو« تأکید کرده است. دربارۀ »سخن 
نیکو« چند تعبیر در قرآن به چشم می‏خورد: قول معروف، قول حَسَن، قول احسن، قول سدید، قول 
کریم. قول معروف، سخن حقی است که مردم طبق فطرت پاک خود آن را می‏شناسند. قول حسن 
همان گفتار نیکو است و قول احسن، سخنی است که در آن دعوت به سوی حق توأم با عمل صالح و 

از سرِ تسلیم در برابر خداوند باشد. قول سدید، گفتار محکم، استوار و خلل‏ناپذیر است.
قول کریم، سخنی نفیس و ارزشمند و به دور از لئامت و پستی است. از منظر قرآن، اصلاح اعمال و 
بخشایش گناهان از آثار قول سدید )محکم و خلل‏ناپذیر( است و قول احسن، زمینه اختلاف و فتنه 
شیطان را از بین می‏برد. در روایات نیز آثار فراوانی برای سخن نیکو شمرده شده است که از جملۀ آن‌ها 
می‏توان به بسیاری دوستان و فراوانی روزی، فزونی عمر و محبوب شدن نزد خانواده خویشان نام برد. 

سخن نیکو معیارها و آدابی نیز دارد، از جمله اینکه برخاسته از علم و به‏هنگام و به‏اندازه باشد.
سخن گفتن و ارتباط زبانی، از جمله برترین استعدادها و توانایی‏های خدادادی بشر، اصلی‏ترین وسیله ارتباط 
بین انسان‏ها و طبیعی‏ترین راه بیان و انتقال اندیشه و مقاصد اوست. این مسئله تا آن اندازه اهمیت دارد 

1. Question and Answer
2. Problem Based Learning (PBL)
3. Panel
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که خداوند در قرآن کریم از آن به‌عنوان یک نعمت بزرگ در کنار تعلیم قرآن و آفرینش انسان یاد کرده 
است: »الرحَْنُ عَلمَ الْقُرْآنَ خَلَقَ الِْنسَانَ عَلمَهُ البَْیانَ«)الرحمن، 1ـ4(؛ خداوندی که انسان را خلق نمود و 
به او قرآن را تعلیم کرد و به او سخن گفتن آموخت. همچنین در آیۀ شریفه »وَلسَِانا وَشَفَتَینِ«)بلد، 9( زبان 
که ابزار سخن گفتن است، از نعمت‏های خداوندی شمرده شده است. این توانایی بشری مانند توانایی‏های 

دیگر او هم می‏تواند در مسیر صحیح به کار گرفته شود و هم در مسیر باطل.
پرداخته و  نیز  به چگونه سخن گفتن  بر نعمت سخن،  تأکید  بر  آیات متعدد علاوه  خداوند متعال در 
چهارچوب‏های سخن نیکو و پسندیده را بیان کرده است. در این زمینه، روایات فراوانی هم وجود دارد 
که همگی حاکی از اهمیت فوق‏العاده سخن نیکو و نقش آن در اصلاح اخلاق و تهذیب نفوس انسانی 
است.1 توجه، اهتمام و تلاش علمای اخلاق در معرفی گناهان زبان نیز اهمیت این موضوع را نشان 
می‏دهد. هرچند موضوع »سخن نیکو از منظر قرآن کریم« از قدیم مورد توجه مفسران، حدیث‏پژوهان 
و علمای اخلاق بوده و هریک از ایشان به‌نحوی با استناد به آیات و روایات مربوطه به ذکر مطالبی 
در این‏باره پرداخته‏اند، اما کتاب یا مقاله‏ای مستقل در این زمینه نیافتیم. به هر حال هنوز مجال بحث 
و نظر در این زمینه گسترده است. به این منظور، ابتدا تعابیر قرآنی در این زمینه استخراج و با استناد 
به کتاب‏های معتبر لغت، تبیین می‏شود و سپس آرای مفسران در این خصوص نقد و بررسی می‏شود.

قرآن‏کریم علاوه‏بر اشاره ‏به اهمیت ‏سخن ‏گفتن، به ‏گفتن ‏سخنان نیکو تأکید کرده است تا مسیر صحیح 
سخن گفتن را برای ما تعیین‏کند که ‏در این‏باره پنج ‏تعبیر در قرآن‏ به چشم می‏خورد. آیاتی که واژۀ 
قول معروف در آن‌ها آمده، عبارت است از: وَلـَکن لا تُوَاعِدُوهُن سِرا إِلا أَن تَقُولُواْ قَوْلًا مَعْرُوفا)بقره، 
235(؛ قَوْلٌ مَعْرُوفٌ وَمَغْفِرَةٌ خَیٌر مِن صَدَقَةٍ یتْبَعُهَآ أَذی وَالُله غَنِی حَلِیمٌ)بقره، 263(؛ وَقُولُواْ لَُمْ قَوْلًا 

مَعْرُوفا)نساء، 5(؛ فَارْزُقُوهُم مِنْهُ وَقُولُواْ لَُمْ قَوْلًا مَعْرُوفا)نساء، 8(؛ وَقُلْنَ قَوْلًا مَعْرُوفا)احزاب، 32(.
گرچه هریک از آیات پنج‏گانه مزبور مربوط به موردی است و با خصوصیت آن موارد »قول معروف« 
معنای خاصی پیدا می‏کند، اما در کل می‏توان از این آیات استفاده کرد که ما از طرف خداوند در سخن 
آنجا که  آمده است؛  بار  تعبیر قول حسن در قرآن کریم یک  به سخن معروف هستیم.  گفتن مأمور 
می‏فرماید: »وَقُولُواْ للِناسِ حُسْنا«)بقره، 83(؛ با مردم به نیکی سخن بگویید و تعبیر احسن نیز یک بار 
آمده است؛ آنجا که می‏فرماید: »وَقُل لعِِبَادِی یقُولُواْ التِی هِی أَحْسَنُ«)اسراء، 53(؛ و به بندگانم بگو 
آنچه را که بهتر است بگویند. این دو تعبیر، همه را مورد خطاب قرار می‏دهند که با مردم به نیکی سخن 
بگویید. این تعبیر در دو آیۀ قرآن آمده است: »فَلْیتقُوا الَله وَلیْقُولُواْ قَوْلًا سَدِیدا«)نساء، 9(؛ پس باید 
تقوای الهی پیشه کنند و سخن استوار بگویند. یا أَیهَا الذِینَ آمَنُوا اتقُوا الَله وَقُولُوا قَوْلًا سَدِیدا«)احزاب: 

70(؛ ای کسانی که ایمان آورده‏اید، تقوای الهی پیشه کنید و سخن استوار گویید.
در این دو آیۀ مبارکه خداوند به دو امر اساسی در کنار یکدیگر دستور می‏دهد: یکی تقوای الهی و دیگری 
سخن سدید. این نشان می‏دهد که گفتار انسان تأثیر ویژه‏ای در رسیدن او به سعادت دارد، به‌گونه‏ای که 
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در ردیف تقوای الهی و پروا داشتن از خداوند بیان شده است. تعبیر قول کریم، در قرآن کریم تنها یک بار 
آمده است، آنجا که می‏فرماید: »وَقُل لُهمَا قَوْلًا کرِیما«)اسراء، 23(؛ با پدر و مادر کریمانه سخن بگو.

تبلیغ و مبلغ در اسلام، جایگاهی بس رفیع دارند. در اهمیت و ارزش تبلیغ، همین بس که قرآن کریم، 
اصلی‌ترین رسالت انبیا و مبلغان راستین دین را ابلاغ پیام‌های خداوند به مردم می‌داند و می‌فرماید: 
»الذینَ یبَلغُونَ رِسالاتِ الِله وَ یْخشَوْنَهُ وَ لا یْخشَوْنَ أَحَداً إِلا الَله وَ کفی باِلِله حَسیباً«)احزاب، 39(؛ 
»]پیامبران پیشین[ کسانی بودند که تبلیغ رسالت‌های الهی می‌کردند و ]تنها[ از او می‌ترسیدند و از 
هیچ کس جز خدا بیم نداشتند و همین بس که خداوند، حسابگر ]و پاداش دهنده اعمال آن‌ها[ است.«
همچنین رسالت پیامبر بزرگوار اسلام  را هدایت مردم می‌داند و دربارۀ او می‌فرماید: »رَسُولًا یتْلُوا 
عَلَیکمْ آیاتِ الِله مُبَیناتٍ لیِخْرِجَ الذینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصالِاتِ مِنَ الظلُماتِ إِلَی النورِ وَ مَنْ یؤْمِنْ 
باِلِله وَ یعْمَلْ صالِاً یدْخِلْهُ جَناتٍ تَْری مِنْ تَْتِهَا الَْنْهارُ خالِدینَ فیها أَبَداً قَدْ أَحْسَنَ الُله لَهُ رِزْقاً« 
)طلاق، 11(؛ »رسولی ]به سوی شما فرستاده[ که آیات روشن خدا را بر شما تلاوت می‌کند تا کسانی را 
که ایمان آورده و کارهای شایسته انجام داده‌اند، از تاریکی‌ها به سوی نور خارج سازد و هر کس به خدا 
ایمان آورد و اعمال صالح انجام دهد، او را در باغ‌هایی از بهشت وارد سازد که از زیر درختانش نهرها 

جاری است. جاودانه در آن می‌مانند و خداوند روزی نیکویی برای او قرار داده است.«
پیشوایان معصوم نیز برای تبلیغ دین اهمیتی بس والا قائل بوده‌اند. برای نمونه یک روایت از امام 
علی که در الکافی جلد پنجم آمده است، نقل می‌شود. ایشان فرمودند: هنگامی که رسول خدا مرا 
به سوی یمن روانه ساخت، این‌چنین فرمود: »یا عَلِی لا تُقاتِلْ اَحَداً حَتی تَدْعُوَهُ الَِی الِْسْلامِ وَاَیُم 
الِله لََنْ یهْدِی الُله عَلی یدَیک رَجُلًا خَیٌر لَک مِا طَلَعَتْ عَلَیهِ الشمْسُ وَغَرَبَتْ وَلَک وِلاؤُهُ«؛ ای 
علی! با هیچ کس، پیش از دعوت او به اسلام جنگ مکن. سوگند به خدا! این‌که خداوند به دستان تو 
انسانی را هدایت کند، برایت بهتر است از آنچه خورشید بر آن طلوع و غروب کرده است و تو مولای 
اویی.« آشکار است که هدف از جهاد در راه خدا نیز فراهم کردن زمینه برای هدایت گمراهان و باز 

کردن زنجیرهایی است که مستکبران بر اندیشۀ مستضعفان کشیده‌اند.
انسان‌های برجسته، مهم و برگزیده در هر مکتب و مرام، کسانی هستند که برای تحقق اهداف آن 
بسیار می‌کوشند. در مکتب اسلام، پیامبر والامقام ما، مبلغان دین را از برگزیدگان امت خود می‌داند و 
در نهج‌الفصاحه به نقل از ایشان آمده است: »خیارُ اُمتِی مَنْ دَعا الَِی الِله تَعالی وَحَببَ عِبادَهُ الِیَهِ«؛ 
برگزیدگان امت من کسانی هستند که به سوی خداوند متعال فرا می‌خوانند و بندگانش را محبوب او 

می‌سازند.« )متقی‌الهندی، ۱۴۰۱ق: ۱۵۲(.
در تفسیر مجمع‌البیان جلد یک آمده است که رسول خدا آمران به معروف و ناهیان از منکر را که مبلغان 
دین از مصادیق بارز آن‌ها هستند، جانشین خدا، رسول و قرآن معرفی می‌کند و می‌فرماید: »مَنْ اَمَرَ 
باِلْعَْرُوفِ وَنهَی عَنِ الْنُْکرِ فَهُوَ خَلِیفَةُ الِله فِی اَرْضِهِ وَخَلِیفَةُ رَسُولِ الِله وَخَلِیفَةُ کتابِهِ«؛ هر کس امر به 



99تحلیل محتوای سخنرانی‌های حرم مطهر رضوی در دهۀ کرامت

معروف و نهی از منکر کند، جانشین خداوند و جانشین رسول خدا و جانشین کتاب خدا در زمین است 
)طبرسی، 1412 ق، ج ۱: ۴۸۴(. همچنین امام علی بن ابی طالب  می‌فرمایند: »قالَ رَسُولُ الِله: 
اللهُم ارْحَمْ خُلَفائی! - ثَلاثاً - قِیلَ یا رَسُولَ الِله وَمَنْ خُلَفاؤُک؟ قالَ: الذِینَ یبَلغُونَ حَدِیثِی وَسُنتِی 
به جانشینانم رحم کن! گفته شد: ای رسول  بار فرمود: خداوندا!  اُمتِی«؛ رسول خدا سه  یعَلمُونهَا  ثُ 
خدا! جانشینان شما چه کسانی‌اند؟ فرمود: آنان که گفتار و کردار مرا تبلیغ می‌کنند و آنها را به امت من 

می‌آموزند. )ابن‌بابویه، ۱۴۱۳ق، ج ۴: ۴۲۰(.
مبلغ با تلاش تبلیغی خود، سنت‌های نیکوی الهی و انسانی را در جامعه پایدار می‌سازد و بدعت‌ها و 
خرافات را بر می‌چیند و محبت الهی را در دل و جان انسان‌ها می‌نشاند و با حرکت دادن مردم به سوی 
  پارسایی، آنان را محبوب خداوند می‌سازد؛ از این رو پاداش زیادی نزد خدا دارد. امامان معصوم
بهشت را پاداش مبلغان قرار داده و آن‌ها را از کسانی معرفی کرده‌اند که پیامبران و شهیدان به مقام‌شان 

غبطه می‌خورند. به دو حدیث ذیل توجه کنید:
رسول خدا فرمود: »مَنْ اَدی الِی اُمتِی حَدِیثاً یقِیمُ بِهِ سُنةً اَوْ یثْلِمَ بِهِ بِدْعَةً فَلَهُ الَْنةُ«؛ هر کس حدیثی 

را به امتم برساند که با آن سنتی را برپا دارد یا بدعتی را درهم شکند، بهشت از آن او خواهد بود.«
راوی در شعب‌الایمان جلد اول نقل می‌کند: »قالَ رَسُولُ الله: اَلا اُحَدثُکم عَن اقَْوامٍ لیَسُوا باَِنْبِیاءَ وَ لا 
شُهَداءَ یغْبِطُهُمْ یوْمَ الْقِیامَةِ الاَْنْبِیاءُ وَ الشهَداء بِنَازِلِِمْ مِنَ الِله عَلی مِنَابِرَ مِنْ نور؟ قِیلَ مَنْ هُمْ یا رَسُولَ 
الِله؟ قَالَ: هُمُ الذینَ یَحببُونَ عِبَادَ الِله الَِی الِله وَ یَحببُونَ الَله الَِی عِبَادِهِ قُلْنَا: هَذَا حَببُوا الَله الَِی عِبَادِهِ فَکیفَ 
یَحببُونَ عِبَادَ الِله الَِی الِله قَالَ: یأْمُرُونهَُمْ بِاَ یِحب الُله وَ ینْهَوْنهَُمْ عَما یکرَهُ الُله فَاِذَا اَطَاعُوهُمْ اَحَبهُمُ الُله«؛ 
پیامبر عزیز خدا فرمود: آیا برای شما از اقوامی بگویم که از پیامبران و یا شهیدان نیستند، اما در روز قیامت، 
پیامبران و شهیدان به منزلت آنان نزد خداوند که بر منبرهایی از نورند، غبطه می‌خورند؟ گفته شد: ای 
رسول خدا! آنان چه کسانی‌اند؟ فرمود: آنان کسانی هستند که خدا را در نظر مردم و مردم را در نظر خداوند 
محبوب می‌سازند. گفتیم: اینکه خداوند را در نظر بندگان محبوب می‌سازند، روشن است؛ اما چگونه بندگان 
خدا را در نظر خداوند محبوب می‌کنند؟ فرمود: آنان را بدانچه خداوند دوست می‌دارد، فرمان می‌دهند و از 
آنچه او ناپسند می‌شمارد، نهی می‌کنند. وقتی مردم از آنان اطاعت کنند، خداوند ایشان را دوست خواهد 

داشت.«

2-4. سخنرانی دینی
سخن گفتن از نعمت‏های بزرگ الهی است که نقش تعیین‏کننده در ساختار شخصیتی انسان دارد. قرآن 
کریم علاوه بر تأکید بر اهمیت سخن، به گفتن »سخن نیکو« تأکید کرده است. دربارۀ »سخن نیکو« 
چند تعبیر در قرآن به چشم می‏خورد: قول معروف، قول حَسَن، قول احسن، قول سدید، قول کریم. قول 
معروف، سخن حقی است که مردم طبق فطرت پاک خود آن را می‏شناسند. قول حسن همان گفتار 
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نیکو است و قول احسن، سخنی است که در آن دعوت به سوی حق توأم با عمل صالح و از سرِ تسلیم 
در برابر خداوند باشد. قول سدید، گفتار محکم، استوار و خلل‏ناپذیر است. قول کریم، سخنی نفیس و 
ارزشمند و به دور از لئامت و پستی است. از منظر قرآن، اصلاح اعمال و بخشایش گناهان از آثار قول 
سدید )محکم و خلل‏ناپذیر( است و قول احسن، زمینه اختلاف و فتنه شیطان را از بین می‏برد. در روایات 
نیز آثار فراوانی برای سخن نیکو شمرده شده است که از جمله آن‌ها می‏توان به بسیاری دوستان و 
فراوانی روزی، فزونی عمر و محبوب شدن نزد خانواده خویشان نام برد. سخن نیکو معیارها و آدابی نیز 

دارد، از جمله اینکه برخاسته از علم و بهنگام و به‏اندازه باشد.
سخن گفتن و ارتباط زبانی، از جمله برترین استعدادها و توانایی‏های خدادادی بشر، اصلی‏ترین وسیله ارتباط 
بین انسان‌ها و طبیعی‏ترین راه بیان و انتقال اندیشه و مقاصد اوست. این مسئله تا آن اندازه اهمیت دارد که 
خداوند در قرآن کریم از آن به‌عنوان یک نعمت بزرگ در کنار تعلیم قرآن و آفرینش انسان یاد کرده است: 
»الرحَْنُ عَلمَ الْقُرْآنَ خَلَقَ الِْنسَانَ عَلمَهُ البَْیانَ«)الرحمن، 1 ـ 4(؛ خداوندی که انسان را خلق نمود و به 
او قرآن را تعلیم کرد و به او سخن گفتن آموخت. همچنین در آیۀ شریفه »وَلِسَانا وَشَفَتَیِن«)بلد، 9( زبان 
که ابزار سخن گفتن است، از نعمت‏های خداوندی شمرده شده است. این توانایی بشری مانند توانایی‏های 

دیگر او، هم می‌تواند در مسیر صحیح به کار گرفته شود و هم در مسیر باطل.
و  پرداخته  نیز  گفتن  به چگونه سخن  نعمت سخن،  بر  تأکید  بر  متعدد علاوه  درآیات  متعال  خداوند 
چهارچوب‏های سخن نیکو و پسندیده را بیان کرده است. در این زمینه، روایات فراوانی هم وجود دارد 
که همگی حاکی از اهمیت فوق‏العاده سخن نیکو و نقش آن در اصلاح اخلاق و تهذیب نفوس انسانی 
است. توجه، اهتمام و تلاش علمای اخلاق در معرفی گناهان زبان نیز اهمیت این موضوع را نشان 
می‏دهد. هرچند موضوع »سخن نیکو از منظر قرآن کریم« از قدیم مورد توجه مفسران، حدیث‏پژوهان 
و علمای اخلاق بوده و هریک از ایشان به‌نحوی با استناد به آیات و روایات مربوطه به ذکر مطالبی 
در این‏باره پرداخته‏اند، اما کتاب یا مقاله‏ای مستقل در این زمینه نیافتیم. به‌هرحال هنوز مجال بحث 
و نظر در این زمینه گسترده است. به این منظور، ابتدا تعابیر قرآنی در این زمینه استخراج و با استناد 
به کتاب‏های معتبر لغت، تبیین می‏شود و سپس آرای مفسران در این خصوص نقد و بررسی می‏گردد. 
قرآن کریم علاوه بر اشاره به اهمیت سخن گفتن، به گفتن سخنان نیکو تأکید کرده است تا مسیر 

صحیح سخن گفتن را برای ما تعیین کند که‏ در این باره پنج تعبیر در قرآن به چشم می‏خورد:
آیاتی که واژۀ قول معروف در آن‌ها آمده، عبارت‌ است از: وَلـَکن لا تُوَاعِدُوهُن سِرا إِلا أَن تَقُولُواْ 
قَوْلًا مَعْرُوفا )بقره، 235(؛ قَوْلٌ مَعْرُوفٌ وَمَغْفِرَۀ خَیٌر مِن صَدَقَۀ یتْبَعُهَآ أَذی وَالُله غَنِی حَلِیمٌ)بقره، 
263(؛ وَقُولُواْ لَُمْ قَوْلًا مَعْرُوفا)نساء، 5(؛ فَارْزُقُوهُم مِنْهُ وَقُولُواْ لَُمْ قَوْلًا مَعْرُوفا)نساء، 8(؛ وَقُلْنَ قَوْلًا 

مَعْرُوفا)احزاب، 32(.
گرچه هر یک از آیات پنج‌گانه مزبور مربوط به موردی است و با خصوصیت آن موارد »قول معروف« 
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معنای خاصی پیدا می‏کند، اما در کل می‏توان از این آیات استفاده کرد که ما از طرف خداوند در سخن 
گفتن مأمور به سخن معروف هستیم. تعبیر قول حسن در قرآن کریم یک‌بار آمده است؛ آنجا که می‏فرماید: 
»وَقُولُواْ للِناسِ حُسْنا«)بقره،83(؛ با مردم به نیکی سخن بگویید؛ و تعبیر احسن نیز یک‌بار آمده است؛ آنجا 
که می‏فرماید: »وَقُل لعِِبَادِی یقُولُواْ التِی هِی أَحْسَنُ«)اسراء، 53(؛ و به بندگانم بگو آنچه را که بهتر است 

بگویند. این دو تعبیر، همه را مورد خطاب قرار می‏دهد که با مردم به نیکی سخن بگویید.
این تعبیر در دو آیۀ قرآن آمده است: »فَلْیتقُوا الَله وَلیْقُولُواْ قَوْلًا سَدِیدا«)نساء، 9(؛ پس باید تقوای الهی 
أَیهَا الذِینَ آمَنُوا اتقُوا الَله وَقُولُوا قَوْلًا سَدِیدا)احزاب،70(؛ ‌ای  پیشه کنند و سخن استوار بگویند. یا 
کسانی که ایمان آورده‏اید، تقوای الهی پیشه کنید و سخن استوار گویید. در این دو آیه مبارکه خداوند 
به دو امر اساسی در کنار یکدیگر دستور می‏دهد: یکی تقوای الهی و دیگری سخن سدید. این نشان 
می‏دهد که گفتار انسان تأثیر ویژه‏ای در رسیدن او به سعادت دارد، به‌گونه‌ای که در ردیف تقوای الهی 
و پروا داشتن از خداوند بیان شده است. تعبیر قول کریم، در قرآن کریم تنها یک‌بار آمده است، آنجا که 

می‏فرماید: »وَقُل لُهمَا قَوْلًا کرِیما« )اسراء، 23(؛ با پدر و مادر کریمانه سخن بگو.

2-5. روش تحقیق
در این پژوهش از روش تحلیل محتوا استفاده شده است. این روش به تحلیل و آنالیز محتوا می‌پردازد 
و می‌کوشد با استفاده از تحلیل، داده‌هایی را دربارۀ متن استخراج کند. به بیان رایف و همکاران)1394( 
تحلیل محتوا، آزمون نظام‌مند )سیستماتیک( و تکرارپذیر نمادهای ارتباطی است که طی آن، ارزش‌های 
عددی بر اساس قوانین معتبر اندازه‌گیری، به متن نسبت داده و سپس با استفاده از روش‌های آماری، روابط 
بین آن ارزش‌ها تحلیل می‌شود. از تحلیل محتوا تعاریف گوناگونی به عمل آمده که بخشی از اختلاف به 
تاریخچۀ این فن و روند تکاملی آن برمی‌گردد و بخشی دیگر از آن مربوط به تفاوت در حوزه گسترده این 
فن است. کریپندورف تحلیل محتوا را فنی پژوهشی معرفی می‌کند که به‌منظور استنباط تکرارپذیر و معتبر 
از داده‌ها دربارۀ متن آن‌ها به‌کار می‌رود. او هدف این تحلیل را همانند سایر فن‌های پژوهشی فراهم آوردن 
شناخت، بینشی نو، تصویر واقعیت و راهنمای عمل می‌داند. برلسون، این فن را »پژوهشی برای توصیف 

عینی، سیستماتیک و کمی محتوای آشکار پیام« معرفی می‌کند)کریپندورف، 1378: 26(.
این عمل به‌منظور توصیف محتوای ارتباطات استخراج نتیجه دربارۀ معنی آن یا پی‌بردن به بافت و 
زمینه ارتباط، هم در مرحله تولید و هم در مرحله مصرف صورت می‌گیرد. جامعۀ آماری پژوهش کلیه 
سخنرانی‌های ایراد شده در دهۀ کرامت حرم مطهر رضوی در سال 1396 است که تعداد آن‌ها بالغ بر 
59 سخنرانی است. با توجه به حجم سخنرانی‌ها، نمونه‌گیری صورت نگرفته و تمام‌شماری شده است. 
ازآنجا که قابلیت اعتماد شرط لازم یک تحقیق به‌شمار می‌رود، می‌باید پس از انجام تحقیق مورد برآورد 
قرار گیرد. چنانچه گفته شد معمولًا قابلیت اعتماد یا پایایی در تحلیل محتوا به معنای میزان توافق بین 
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کدگذاران قلمداد می‌شود و ضرایب قابلیت اعتماد تحقیق مرتبط با ضرایب توافق میان داوران است. در 
این پژوهش نیز با استفاده از ضریب توافق کاپا کیفیت کدگذاری در مراحل مختلف مورد سنجش قرار 

گرفت. در جدول 1 وضعیت این کدنامه نمایش داده شده است.

جدول 1. کدنامه پژوهش

ابعادشاخصردیف

۱

وی
رض

گ 
هن

فر

سیرۀ حضرت رضا در تعامل با محرومان

اهل بیت الگوی گذشت و نوع‌دوستی۲

شاخصه‌های محبت و مهربانی در سیرۀ رفتاری حضرت رضا ۳

بررسی سیره اقتصادی حضرت رضا۴
، صیانت از وحدت اسلامی۵ امام رضا

؛ الگوی رأفت در زندگی و مدیریت جهادی۶ عالم آل محمد

۷
نی

 دی
گ

هن
فر

...  مقام علمی ومعنوی والای حضرت فاطمه معصومه
کرامت انسان در قرآن۸

زیارت ـ نقش معرفت در زیارت )عارفاً بحقه(۹

جایگاه نفاق و منافقین در اسلام۱۰

جایگاه کار و کارآفرینی در اسلام۱۱

جایگاه امام‌زادگان و ترویج فرهنگ دینی )از نگاه رهبری(؛ احمد بن ۱۲
موسی الگوی سبک زندگی ولایی

شاخصه‌های تربیت دینی از منظر اسلام۱۳

جایگاه مادر در تربیت و اهمیت نقش تربیتی مادر۱۴

مصادیق مهربانی و محبت در سیره حضرت رضا  ۱۵

عناصر مقوم اقتصاد مقاومتی در اقتصاد اسلامی۱۶
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۱۷

می
سلا

ب ا
قلا

ائمة هدی؛ الگوی عدم تبعیت از مستکبرانان

کرامت و حریت۱۸

نسبت دین و سیاست۱۹

نقش مشروطه و شیخ فضل الله در صیانت از کرامت مردم ایران۲۰
در این کدنامه ۲۰ گویه در قالب سه شاخص فرهنگ رضوی، فرهنگ دینی، انقلاب اسلامی وجود دارد. 
از سوی دیگر دربارۀ هر سخنرانی موارد دیگری همچون تاریخ سخنرانی، نام سخنران، مدت سخنرانی، 
مکان سخنرانی، جنسیت مخاطب و موضوع سخنرانی نیز احصا شده است. این کدنامه توسط کارفرما 

در اختیار محقق قرار گرفته است.

2-6. یافته‌های پژوهش
2-6-1. پالایش اولیه سخنرانی‌ها

با عنایت به اینکه ممکن بود برخی از سخنرانی‌ها وضعیت مناسبی برای تحلیل محتوا نداشته باشد، 
از  منظور  است.  تقسیم شده  غیرمرتبط  و  مرتبط  قسمت  دو  به  کردیم. سخنرانی‌ها  پالایش  را  آن‌ها 
که  است  مخدوش  محتوای  دارای  یا  پرسش‌وپاسخ  احکام،  مانند  مواردی  مرتبط  غیر  سخنرانی‌های 

ارتباطی با دهۀ کرامت نداشته‌اند.
جدول 2. وضعیت ارتباط سخنرانی‌ها با محورهای دهۀ کرامت 1396

درصدفراوانیوضعیت سخنرانی
۴۷۷۹٫۶۶مرتبط
۱۲۲۰٫۳۴نامرتبط

۵۹۱۰۰کل
بر اساس جدول 2 مشخص است که ۸۰ درصد سخنرانی‌ها برای تحلیل محتوا مناسب تشخیص داده 

شده است. ۲۰ درصد آن‌ها نیز شرایط لازم را نداشته است. 
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نمودار 1. فهرست مهم‌ترین سخنرانان دهۀ کرامت 1396

از جمله مواردی که بسیار اهمیت دارد این است که مدت زمان یک سخنرانی چقدر است. در جدول زیر 
مدت زمان سخنرانی‌های حرم ارائه شده است.

جدول ۳. مشخصات سخنرانی‌های دهه کرامت 1396 منتخب در این پژوهش

پاسخمشخصه
۳۱٫۳۱ دقیقهمیانگین سخنرانی

۱۲ دقیقهکوتاه‌ترین سخنرانی
۵۰ دقیقهطولانی‌ترین سخنرانی

کمترین زمان )کمتر از ۲۰ 
دقیقه(

امین‌نیا، تولایی، حلواییان، رفیعی، فرازی‌نیا، گل‌زاده، گنجی، 
لقمانی و ماندگاری

امین‌نیا، حلواییان، حیدرزاده، رفیعی، سعیدی، سیدکاشی، زمان متوسط )۲۰ تا ۴۰ دقیقه(
طیبی، عالی، عباسی، لقمانی، ماندگاری و موسوی

زمان طولانی )بیشتر از ۴۰ 
حیدرزاده، عالی، ماندگاری، مهدوی‌نیا، میرحسینی و نجاتیدقیقه(

بر اساس جدول 3 مشخص است که متوسط مدت زمان سخنرانی ۳۱ دقیقه است. این بدان معناست 
که میانگین سخنرانی در بازۀ متوسط قرار دارد. از طرف دیگر کوتاه‌ترین سخنرانی ۱۲ و طولانی‌ترین 
سخنرانی نیز ۵۰ دقیقه است. سخنرانانی همچون آقایان امین‌نیا، تولایی، حلواییان، رفیعی، فرازی‌نیا، 
گل‌زاده، گنجی، لقمانی و ماندگاری در اغلب موارد کوتاه، امین‌نیا، حلواییان، حیدرزاده، رفیعی، سعیدی، 
سیدکاشی، طیبی، عالی، عباسی، لقمانی، ماندگاری و موسوی در مواردی متوسط و حیدرزاده، عالی، 
ماندگاری، مهدوی‌نیا، میرحسینی و نجاتی نیز طولانی صحبت کرده‌اند. آقای ماندگاری از افرادی است 
که در هر سه مدل سخنرانی کرده است. بیشترین سخنرانی در رواق امام خمینی)۳۴ درصد( انجام شده 
است. از سوی دیگر ۲۱ درصد در ایوان مقصوره، ۱۹ درصد در صحن جامع رضوی، ۱۷ درصد در رواق 
دارالحکمه و ۸ درصد نیز در صحن انقلاب انجام شده است. حدود ۸۰ درصد سخنرانی‌ها به صورت 

عمومی و ۲۰ درصد صرفاً برای بانوان بوده است.
ابعاد فرهنگ رضوی شامل سیرۀ حضرت رضا در تعامل با محرومان، اهل بیت الگوی گذشت 
، بررسی سیرۀ اقتصادی  و نوع دوستی، شاخصه‌های محبت و مهربانی در سیرۀ رفتاری حضرت رضا
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؛ الگوی رأفت در زندگی  ، صیانت از وحدت اسلامی و عالم آل محمد ، امام رضا حضرت رضا
و مدیریت جهادی بوده است. در جدول 3 وضعیت کلی این بعد نشان داده شده است.

جدول ۴. تحلیل محتوای بعد فرهنگ رضوی در سخنرانی‌های دهه کرامت 1396

درصد از کلدرصد در بعدتعداد تکرارابعاد

۱۰۱۳۹٫۴۵۴٫۴۴گذشت و نوع‌دوستی

۷۹۳۰٫۸۶۳٫۴۷محبت و مهربانی رفتاری

۳۱۱۲٫۱۱۱٫۳۶رأفت و مدیریت جهادی

۲۹۱۱٫۳۳۱٫۲۷تعامل با محرومان

۱۴۵٫۴۷۰٫۶۲صیانت از وحدت اسلامی

۲۰٫۷۸۰٫۰۹سیره اقتصادی

۲۵۶۱۰۰۱۱٫۲۵کل

بر اساس جدول 4 مشخص است که بیشترین مفاهیم موجود در سخنرانی‌های دهه کرامت در رابطه با 
بعد فرهنگ رضوی به ترتیب به  اهل بیت  الگوی گذشت و نوع دوستی ) ۳۹ درصد(، شاخصه‌های 
؛ الگوی رأفت در  محبت و مهربانی در سیره رفتاری حضرت رضا  )۳۱ درصد(، عالم آل محمد 
،  زندگی و مدیریت جهادی )۱۲ درصد(، سیره حضرت رضا در تعامل با محرومان )۱۱ درصد(، امام رضا 

صیانت از وحدت اسلامی )۵ درصد(‌ و  بررسی سیره اقتصادی حضرت رضا )کمتر از یک درصد( است. 
نوع‌دوستی و محبت و مهربانی در  بر موضوع گذشت و  بیشتر  نتیجه گرفت که سخنران‌ها  می‌توان 

سخنرانی خود توجه کرده‌اند.
دربارۀ شاخص فرهنگ دینی، ابعاد مقام علمی و معنوی والای حضرت فاطمه معصومه،‌ کرامت 
انسان در قرآن، زیارت ـ نقش معرفت در زیارت )عارفا بحقه(، جایگاه نفاق و منافقین در اسلام، جایگاه 
کار و کارآفرینی در اسلام، جایگاه امام زادگان و ترویج فرهنگ دینی )از نگاه رهبری(؛ احمد بن موسی 
الگوی سبک زندگی ولایی، شاخصه‌های تربیت دینی از منظر اسلام، جایگاه مادر در تربیت و اهمیت 
نقش تربیتی مادر، مصادیق مهربانی و محبت در سیره حضرت رضا  و عناصر مقوم اقتصاد مقاومتی 

در اقتصاد اسلامی در نظر گرفته شده و نتیجه بررسی آن در جدول چهار ارائه شده است.
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جدول ۵. تحلیل محتوای بعد فرهنگ دینی در سخنرانی‌های دهه کرامت 1396

درصد از کلدرصد در بعدتعداد تکرارابعاد

۸۳۱۵۲٫۷۳۳۶٫۵۳تربیت دینی از منظر اسلام

۱۶۷۱۰٫۶۷٫۳۴نقش معرفت در زیارت

۱۵۹۱۰٫۰۹۶٫۹۹کرامت انسان در قرآن

۱۲۵۷٫۹۳۵٫۴۹نفاق و منافقین در اسلام

۸۰۵٫۰۸۳٫۵۲جایگاه مادر در تربیت

 ۷۱۴٫۵۱۳٫۱۲مقام حضرت معصومه

۶۳۴۲٫۷۷مهربانی و محبت معرفتی

۵۴۳٫۴۳۲٫۳۷جایگاه امام‌زادگان

۲۲۱٫۴۰٫۹۷کار و کارآفرینی در اسلام

۴۰٫۲۵۰٫۱۸اقتصاد مقاومتی

۱۵۷۶۱۰۰۶۹٫۲۷کل

بر اساس جدول 5 مشخص است که بیشترین اشاره در سخنرانی‌ها در شاخص فرهنگ دینی به تربیت 
دینی از منظر اسلام )۵۳ درصد( مربوط است. ولی در رابطه با سایر ابعاد نیز وضعیت بدین‌گونه است 
که نقش معرفت در زیارت )۱۱ درصد(، کرامت انسان در قرآن )۱۰ درصد(، نفاق و منافقین در اسلام 
)۸ درصد(، جایگاه مادر در تربیت )۵ درصد(، مقام حضرت معصومه )۴ درصد(، مهربانی و محبت 
اقتصاد  و  امام‌زادگان )۳ درصد(، کار و کارآفرینی در اسلام )یک درصد(  معرفتی )۴ درصد(، جایگاه 
مقاومتی )کمتر از یک درصد( است. بنابراین در شاخص فرهنگ دینی بیشترین تأکید سخنران بر تربیت 
دینی، معرفت در زیارت و کرامت انسان بوده است. از سوی دیگر به کار و کارآفرینی در اسلام و اقتصاد 

مقاوتی کمتر توجه شده است.
از مستکبران، کرامت و حریت،  تبعیت  الگوی عدم  ائمة هدی؛  ابعاد  نیز  انقلاب اسلامی  دربارۀ 
نسبت دین و سیاست و نقش مشروطه و شیخ فضل الله در صیانت از کرامت مردم ایران مورد توجه 

بوده است که در جدول 5 وضعیت آن‌ها شرح داده شده است.
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جدول ۶. تحلیل محتوای بعد انقلاب اسلامی در سخنرانی‌های دهۀ کرامت 1396

درصد از کلدرصد در بعدتعداد تکرارابعاد

۳۷۲۸۳٫۹۷۱۶٫۳۵کرامت و حریت

۴۱۹٫۲۶۱٫۸الگوی عدم تبعیت ازمستکبران

۳۰۶٫۷۷۱٫۳۲نسبت دین و سیاست

۰۰۰مشروطه و شیخ فضل الله

۴۴۳۱۰۰۱۹٫۴۷کل

بر اساس جدول 6 مشخص است که بیشترین توجه در شاخص انقلاب اسلامی به موضوع کرامت و 
حریت با ۸۴ درصد تکرار بوده است. از سوی دیگر به میزان ۹ درصد به الگوی عدم تبعیت از مستکبران 
و ۷ درصد نیز به نسبت دین و سیاست توجه گردیده است. امّا به موضوع مشروطه و شیخ فضل‌الله 
در سخنرانی‌های دهه کرامت توجهی نشده است. سه شاخص اصلی فرهنگ رضوی، فرهنگ دینی 
و انقلاب اسلامی در کدنامه مد نظر بوده است که وضعیت تکرار نهایی آن‌ها به شرح جدول 6 ارائه 

شده  است.

جدول ۷. تحلیل محتوای 3 شاخص اصلی فرهنگ رضوی، فرهنگ دینی و انقلاب اسلامی در 
سخنرانی‌های دهۀ کرامت 1396

درصدفراوانیتعداد بعدشاخص

۱۰۱۵۷۶۶۹٫۲۷فرهنگ دینی

۶۴۴۳۱۹٫۴۷انقلاب اسلامی

۴۲۵۶۱۱٫۲۵فرهنگ رضوی

۲۰۲۲۷۵۱۰۰کل

در جدول 7 مشخص است که بیشترین توجه به شاخص فرهنگ دینی با ۶۹ درصد و سپس شاخص 
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انقلاب اسلامی با ۱۹ درصد و شاخص فرهنگ رضوی نیز با ۱۱ درصد بوده است.

نمودار 2. کلمه‌گرافی محتوای کل سخنرانی‌های دهه کرامت 1396

3. بحث و نتیجه‌گیری
سخنرانی‌های مذهبی یکی از مهم‌ترین برنامه‌های معاونت تبلیغات و ارتباطات اسلامی در راستای تحقق 
مأموریت‌های اصلی این معاونت است. فضای معنوی حرم مطهر و آمادگی زائران برای شنیدن، تفکر، تعمق 
و تأمل، تأثیرگذاری ملی و بین مللی حرم امام رضا و استقبال بیشتر زائران از مباحث مطرح، مدیریت، 
برنامه‌ریزی و هدایت منظم سخنرانان مذهبی و استفاده از برترین‌ها، گزینش، نیازسنجی و منطبق ساختن 
موضوعات سخنرانی با خواسته‌های زائران، تطابق داشتن هدف مسافرت زائران و برنامه‌های سخنرانی 
مذهبی در حرم، ویژگی‌های اجتماعی، فرهنگی و دینی شنوندگان و اثرپذیری بیشتر از سخنرانی، تنوع 
بالای سخنرانی‌های مذهبی حرم مطهر رضوی و پوشش هرچه بیشتر خواسته‌های زائران و مستندسازی و 
انتشار سخنرانی‌ها در قالب لوح فشرده، کتاب، روزنامه، نشریه، اخبار و ... و تأثیرگذاری هرچه بیشتر و بالا 
بودن تمرکز دشمنان بر موضوعات مطرح در سخنرانی‌های حرم رضوی و بنابراین حساس بودن مباحث 
مطرح نشانۀ اهمیت زیاد سخنرانی در حرم مطهر رضوی است. آستان قدس رضوی از ظرفیت سخنرانی 
مذهبی در راستای اهداف خود استفاده شایانی کرده است و خواهد کرد. به دلایلی همچون فضای معنوی 
حرم، جایگاه ملی و بین‌المللی آستان، مدیریت و برنامه‌ریزی برای سخنرانی‌ها، گزینش و نیازسنجی‌ها، 
ویژگی‌های خاص مخاطبان، تنوع بالای سخنرانی، مستندسازی و سایر موارد میزان تأثیرگذاری سخنرانی 

مذهبی در حرم مطهر امام رضا  بیشتر از سایر نقاط است.
این پژوهش به منظور بررسی محتوای سخنرانی‌های حرم در دهه کرامت انجام گرفته است. یافته‌های 
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است.  شده  داده  تشخیص  مناسب  محتوا  تحلیل  برای  سخنرانی‌ها  درصد   ۸۰ که  می‌دهد  نشان  آن 
بیشترین سخنرانی در دهۀ کرامت توسط آقای ماندگاری و استاد عالی انجام شده است. متوسط مدت 
زمان سخنرانی ۳۱ دقیقه است. بیشترین سخنرانی در رواق امام خمینی)ره( انجام شده است.  حدود ۸۰ 

درصد سخنرانی‌ها به صورت عمومی و ۲۰ درصد صرفاً برای بانوان بوده است.
 بیشترین مفاهیم موجود در سخنرانی‌های دهه کرامت دربارۀ بعد فرهنگ رضوی به‌ترتیب به  اهل بیت
الگوی گذشت و نوع‌دوستی، شاخصه‌های محبت و مهربانی در سیرۀ رفتاری حضرت رضا و عالم آل 
؛ الگوی رأفت در زندگی و مدیریت جهادی است و بیشترین اشاره در سخنرانی‌ها در شاخص  محمد
فرهنگ دینی به تربیت دینی از منظر اسلام، نقش معرفت در زیارت و کرامت انسان در قرآن بوده و 
در نهایت بیشترین توجه در شاخص انقلاب اسلامی به موضوع کرامت و حریت، الگوی عدم تبعیت از 

مستکبران و نسبت دین و سیاست بوده است.
به‌طور کلی بیشترین توجه به شاخص فرهنگ دینی با ۶۹ درصد و سپس شاخص انقلاب اسلامی با ۱۹ 
درصد و شاخص فرهنگ رضوی نیز با ۱۱ درصد است. بیشترین ابعاد تکرار شده در سخنرانی‌های دهه 
کرامت به‌ترتیب تربیت دینی از منظر اسلام، کرامت و حریت، نقش معرفت در زیارت، کرامت انسان 
در قرآن، نفاق و منافقین در اسلام، گذشت و نوع‌دوستی، جایگاه مادر در تربیت، محبت و مهربانی 
رفتاری، مقام حضرت معصومه، مهربانی و محبت معرفتی، جایگاه امام‌زادگان، الگوی عدم تبعیت 
از مستکبران، رأفت و مدیریت جهادی، نسبت دین و سیاست، تعامل با محرومان، کار و کارآفرینی در 
اسلام، صیانت از وحدت اسلامی، اقتصاد مقاومتی، سیره اقتصادی و مشروطه و شیخ فضل الله است؛ 
بنابراین این نتجه عاید شده است که پراکندگی محتوای سخنرانی‌ها بالا بوده و از سوی دیگر برخی 
از سخنرانان نیز تلاش کرده‌اند دامنۀ مفاهیم خود را توسعه دهند. برخی کوتاه و برخی بلند سخنرانی 
سخنرانی‌ها  محتوای  دربارۀ  بیشتری  شناخت  پژوهش  این  یافته‌های  اساس  بر  است  لازم  کرده‌اند. 

به‌دست آمده و بر اساس پیشنهادهای زیر تصمیمات مناسب برای سال آینده گرفته شود:
1. تدوین بسته‌های محتوایی ویژۀ سخنرانان و ارائه به آن‌ها همزمان با دعوت برای سخنرانی در حرم.

2. سنجش کیفیت سخنرانی‌ها به‌صورت مرتب و مقایسه آن با تحلیل محتوای سخنرانی حرم.
3. تأکید بر چند مفهوم کلیدی برای سخنرانان مشهور.

4. ارائه نتایج تحلیل محتوای حاضر به سخنرانان و تقاضای تغییر رویۀ سخنرانی‌های آتی.
5. تلفیق چالش‌های آستان قدس رضوی و زیارت با محوریت اصلی در سخنرانی‌ها توسط سخنرانان.

6. اشاره به نمودهای واقعی اجتماعی مفاهیم به‌کار برده شده در سخنرانی و تحلیل محتوا.
7. اولویت‌بندی موضوعی سخنرانی‌ها و تمرکز بیشتر بر آن‌ها در سخنرانی‌های حرم.

8. تعمیم تحلیل محتوای سخنرانی‌ها در برنامه‌های دیگر و تدوین بسته محتوای جامع‌تر.
9. بررسی علل دوری سخنرانان از محتوای موکول‌شده و کاهش مشکلات آن.
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10. برگزاری نشست با سخنرانان کلیدی حرم و ارائه یافته‌ها و تأکید بر اهمیت سخنرانی.
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One of the fields of guidance of Imam Reza (as) is the explanation and 
interpretation of the divine verses. Among the precious legacy of hadith 
left by that infallible Imam (as), there is a hadith in the interpretation of 
verse 125 of Surah Anʿām. Shia scholars have placed this hadith among the 
hadiths entitled “Akhbār man Balāgh”, and other scholars have cited this 
hadith in fundamental fields. This research is based on a descriptive-ana-
lytical method and using library sources in order to measure the correlation 
of this hadith with the rule known as tolerance in the evidence of traditions. 
For this purpose, first of all, the validity of the document of this hadith 
has been analyzed. In the next step, the significance of this hadith on the 
principled approach to the rule of tolerance in non-mandatory rulings has 
been explained and criticized. Then, other scholars’ perception of this nar-
rative has been examined in a theological approach. The chosen approach 
of the writing is that the above-mentioned hadith is the expression of Al-
lah’s special guidance to the servants who have accepted the formative and 
legislative guidance. In this case, divine guidance makes them successful 
in understanding and accepting the teachings of religion and expands their 
intellectual horizon and practical sphere. In other words, the verbal inter-
pretation of some of this hadith is only one of the examples of creating 
peace of mind when doubting whether the authentic hadith is true. 

Razavi Hadith, Mental Capacity, Tolerance in the Evidence of Sunan, Seren-
dipity Guidance. 
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Introduction
One of the most frequent rules in jurisprudence, which originates from the sci-
ence of principles, is called the rule of tolerance in Sunan evidence. The most 
important reason for this rule is based on a collection of news called “Akhbar 
Man Belgh”. One of the news that the scholars of Imamiyyah seek to benefit from 
when arguing to prove the mentioned rule is a news that the late Sadouq narrated 
in his documents as follows: Hamdan bin Suleiman says: I asked Hazrat Reza 
(a.s.), the meaning of this What is the meaning of the verse “Whoever God wants 
to guide, He makes him satisfied and pleased to Islam, ready to accept Islam, and 
whoever He doesn’t want to be saved from going astray, He narrows his chest 
very much?” He said: Whoever God wants, because of May the faith he had in 
this world guide him to the paradise of the hereafter, it prepares and satisfies him 
for surrendering to God and trusting him, as well as peace and tranquility from 
the rewards promised by God, so that he finds peace of mind. And whoever He 
wants, because of disbelief and disobedience in this world, deprives him of the 
Paradise of the Hereafter, He makes him miss and discourage him so that in the 
state of disbelief, he becomes doubtful and anxious in his heart’s belief. as if he 
wants to rise in the sky. God puts such abomination and impurity on those who 
do not believe.” The main purpose of this essay is to find the validity of the doc-
ument and examine the content of this hadith.
Commentators have talked about the concept of Sharh al-Sadr in the Holy Qur’an 
and various interpretation traditions. Various articles have also paid attention to 
this concept. Various studies have been done about the rule of tolerance in Sunan 
evidence.
To explain the discussed hadith and its relationship with the rule of tolerance, the 
meaning of the rule and the main concepts of the hadith must be explained. This 
research deals with the semantic analysis of the hadith and explaining its connec-
tion with the principle of tolerance.
The rule of tolerance in Sunan evidence is known as a rule of interest to jurists 
and hadith scholars, according to which it is permissible to use weak reports 
of chain of transmission for non-obligatory acts. This rule is justified based on 
the news of my speech, consensus, guidance of intellect and famous practice. 
This rule has been examined in jurisprudential and principled proofs and different 
chapters with different titles have been opened for it.
Akhbar Man Balgh, on the basis of which this rule is justified, is the subject of 
discussion and disagreement among the believers of this rule. Some consider this 
news to be limited only to rewarding actions, while others see the scope of this 
rule as wider. Some scholars consider this rule to be fundamental, while others 
consider it a theological aspect.
Regarding the concept of Sharh al-Sadr, this term is interpreted to mean preparing 
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the heart to accept the truth and not to oppose it. This concept has been interpret-
ed in the Qur’an as an allusion to the readiness to accept faith and pay attention 
to Islamic teachings. In addition, there is also the concept of narrow chest, which 
refers to narrow-mindedness and non-acceptance of rights.
These important concepts and rules are very important in Islamic jurisprudence 
and interpretation, and their careful examination can help in a deeper understand-
ing of Islamic principles and rulings.

Methods
The present research is based on analytical-descriptive method and with the help 
of library sources, in order to measure the correlation of this hadith with the rule 
of tolerance in the Sunan evidences.

Discussion and conclusion
Examining the text of Imam Reza’s (pbuh) commentary on verse 125 of Surah 
An’am from the book Ayoun Akhbar al-Reza (pbuh) written by Sheikh Sadouq, 
one of the elders of the Imamiyyah, shows that this document is of a complete 
type and without any inflection. The narration of Imam Reza (AS) has been re-
ported by three narrators. Of these three narrators, Hamdan bin Sulaiman has 
been explicitly authenticated, and trusting two other narrators, Abdul Wahid bin 
Muhammad bin Abdus and Ali bin Muhammad bin Qutaiba Neishaburi, points 
to their authentication based on the compilation of evidence and the criteria of 
hadith validation.
Considering the authenticity of the narrators and trust in them, we can conclude 
that the source of this hadith is connected and correct in terms of the reliability of 
a document and an informant, so it is valid and reliable.
There are different views on the meaning of hadith. Some muhaddith scholars 
have evaluated this hadith as a guide to create a calm heart when in doubt, while 
others consider it as a measure to be aware of benefiting from divine guidance. 
Also, some others have used this hadith with the approach of knowledge of prin-
ciples to prove the rule of tolerance in the evidence of the Sunan, and it has been 
used as an expression of creating confidence in benefiting from the rewards con-
tained in unreliable news.
Some people have used this hadith to dispel doubts from the obligee when he 
doubts whether authentic news is in accordance with reality, and they believe that 
this hadith is the obligee’s benefit from God’s special forgiveness to strengthen 
his belief in the meaning of authentic news that there is doubt in their conformity 
with reality. There is.
Based on the findings of the research, this hadith cannot be used in a principled ap-
proach; Because the rational rule of non-obligation to non-authentic news prevents 
action on the content of weak news, which is only a specific result for action.
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Falsification of Ithhab as a secondary is also problematic; Because from the 
phrase “Kaan Laho Ajroho”, in the news of Man Balgh, it is clear that the central 
issue is the same external action, not the action bound to another principle, such 
as the maturity of the reward. Sheikh Baha’i’s argument regarding the increase 
of a person’s ability to perform rewarding actions will be based on the fact that 
knowing the result of doing a specific action has been obtained in a reliable way; 
Not that invalid methods cause such motivation.
In the theological approach, some believe that the news of Man Balgh, in the po-
sition of expressing the cancellation of the conditions required for the authentici-
ty of a single news, are not mandatory in rulings; Rather, they are the only guide 
to benefiting from God’s grace for any action that has been obtained through au-
thentic news. In this view, Man Balgh news will play a role in removing anxiety 
and increasing believers’ faith in God’s grace, in practice, like all other reliable 
news.
In the end, in order to understand the meaning of verse 125 of Surah An’am and 
Razavi’s interpretive narration below it, he explained the concept of guidance in 
the semantic network of the Holy Quran and concepts such as formative guid-
ance, natural guidance, intellectual guidance, legislative guidance, extra-ordinary 
guidance, radiant guidance and guidance to Sui has mentioned the rewards. These 
concepts show that afazi leadership will include people who have stepped on the 
path of leadership and have tried.
According to this research, the hadith in question is an expression of special di-
vine guidance in various fields and levels of religiosity. One of its examples is 
having peace of mind regarding doing actions that, despite obtaining trust or sus-
picion through valid means, there is doubt about their conformity with reality. 
Based on this, the chosen approach is an extension of the aforementioned concept 
in the verbal approach. Therefore, this research has come to the conclusion that 
the discussed hadith is in the position of expressing special divine guidance in 
various fields and levels of religiosity, and this hadith can be used to strengthen 
beliefs and perform religious actions.
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ــان  ــات الهــی اســت. در می ، تبییــن و تفســیر آی یکــی از عرصه‌هــای هدایتگــری حضــرت امــام رضــا

میــراث گران‌بهــای حدیثــی برجــا مانــده از آن پیشــوای معصــوم، روایتــی در تفســیر آیــۀ 125 ســورۀ انعــام 

ــغ« جــای داده‌انــد  �ـا‌ عنــوان »اخبــار مــن بلََ وج��ود دارد.‌ محدث��ان ش��یعی ایــن خبــر را در زمۀـر� اخب��اری ب

ــه روش  ــن پژوهــش ب ــی اســتناد جســته‌اند. ای ــث، در عرصه‌هــای اصول ــن حدی ــه ای و دانشــورانی دیگــر ب

تحلیل��ی توصیف��ی و ب��ا بهره‌گیرــی از منابعــ کتابخان��ه‌ای‌ در پ��ی ارتب��اط س��نجی ای��ن حدی��ث ب��ا قاع��ده‌ای‌ 

اســت کــه بــا عنــوان تســامح در ادلــۀ ســنن شــهره اســت. بــه ایــن منظــور، ابتــدا میــزان اعتبــار ســند حدیث 

کاویــده شــده اســت. در گام پســین، میــزان دلالــت ایــن حدیــث بــر رویکــرد اصولــی بــه قاعــدۀ تســامح در 

احــکام غیرالزامــی، تبییــن و نقــد شــده اســت. پــس آن‌گاه، برداشــت دانشــورانی دیگــر از ایــن روایــت، در 

ــه در  ــث پیش‌گفت ــه حدی ــده نوشــتار آن اســت ک ــی بررســی شــده اســت. رویکــرد برگزی رویکــردی کلام

مقــام بیــان هدایــت ویــژه الهــی بــر بندگانــی اســت کــه پذیــرای هدایــت تکوینــی و تشــریعی بوده‌انــد. در 

ــق  ــن می‌شــود و اف ــرش آموزه‌هــای دی ــق ایشــان در فهــم و پذی ــت الهــی ســبب توفی ــت، هدای ــن حال ای

فکــری و ســپهر عملــی ایشــان را می‌گســتراند. بــه دیگــر ســخن، برداشــت کلامــی برخــی از ایــن حدیــث، 

تنهــا یکــی از مصادیــق ایجــاد دل‌آرامــی و ســکون نفــس در هنگامــه تردیــد بــه مطابقــت خبــر معتبــر بــا 

واقــع خواهــد بــود.
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11 طرح مسئله.
گسترۀ گران‌بهای احادیث معصومان، دربردارندۀ مجموعه‌ای از انواع دلالت‌هاست که بهره‌گیری از 
هر یک از آن‌ها، برای پی‌ریزی بنیان‌های شناختی، زیستی، عقیدتی و نیز بنا نهادن قواعد علوم اسلامی 
نقش‌آفرین خواهد بود. یکی از قواعد پربسامد در دانش فقه که از علم اصول سرچشمه می‌گیرد، قاعدۀ 
تسامح در ادلهّ سنن نام دارد. مهم‌ترین دلیل این قاعده بر مجموعه‌ای‌ از اخبار با نام »اخبار من بلغ« 
بنا نهاده شده است.‌ یکی از اخباری که دانشوران امامیّه هنگام استدلال بر اثبات قاعدۀ یاد شده، از 
آن سود می‌جویند،‌ خبری است که شیخ صدوق به اسناد خویش آن را‌ از امام رضا  با این عبارت 
دِ بْنِ  ثَنَا عَلِيُّ بْنُ مَُمَّ ارُ قَالَ حَدَّ دِ بْنِ عُبْدُوسٍ‏ الْعَطَّ ثَنَا عَبْدُ الْوَاحِدِ بْنُ مَُمَّ گزارش کرده است: »حَدَّ
ضَا  عَنْ قَوْلِ الله عَزَّ وَ  قُتَيْبَةَ النَّيْسَابُورِيُّ عَنْ حَْدَانَ بْنِ سُلَيْمَانَ بْنِ النَّيْسَابُورِيِّ قَالَ: سَأَلْتُ الرِّ
جَل‏َ فَمَنْ يُرِدِ الله أَنْ يَهْدِيَهُ يَشْرَح‏ْ صَدْرَه‏ُ لِلِْسْلامِ. قَالَ  ‏وَ مَنْ يُرِدْ أَنْ يُضِلَّهُ يَْعَلْ صَدْرَهُ ضَيِّقاً 
نْيَا إِلَ جَنَّتِهِ وَ دَارِ كَرَامَتِهِ فِ الْخِرَةِ يَشْرَح‏ْ صَدْرَه‏ُ  حَرَجاً قَالَ مَنْ يُرِدِ الله أَنْ يَهْدِيَهُ بِإِيماَنِهِ فِ الدُّ
كُونِ إِلَ‏ مَا وَعَدَهُ مِنْ ثَوَابِهِ حَتَّ يَطْمَئِنَّ إِليَْه‏‏ وَ مَنْ يُرِدْ أَنْ يُضِلَّه‏ُ عَنْ  للِتَّسْلِيمِ لله وَ الثِّقَةِ بِهِ وَ السُّ
نْيَا يَْعَلْ صَدْرَهُ ضَيِّقاً حَرَجاً حَتَّ يَشُكَّ  جَنَّتِهِ وَ دَارِ كَرَامَتِهِ فِ الْخِرَةِ لِكُفْرِهِ بِهِ وَ عِصْيَانِهِ لَهُ فِ الدُّ
جْسَ عَلَى  ماءِ كَذلِكَ يَْعَلُ الله الرِّ عَّدُ فِ السَّ ا يَصَّ فِ كُفْرِهِ وَ يَضْطَرِبَ مِنِ اعْتِقَادِ قَلْبِهِ حَتَّ يَصِيَر كَأَنَّ
يُؤْمِنُونَ؛ حمدان بن سليمان‌ می‌گويد: از حضرت رضا سوال كردم، معنى اين آیۀ »هر  الَّذِينَ لا 
كس را خدا بخواهد هدايت كند او را به اسلام راضى و خشنود نموده، آماده قبول اسلام و هر كس را 
نخواهد از گمراهى نجات يابد سينه او را بسيار تنگ مي كند« چیست؟‌ فرمود: هر كس را خدا بخواهد، 
به سبب ايمانى كه در دنيا داشته است، به بهشت آخرت راهنماىي كند. او را براى تسليم بودن در برابر 
پرودگار و اطمينان به وی و نیز آرامش و سكون از ثواب‌هاىي كه خدا وعده داده آماده و راض‏ى مك‏ىند 
تا آرامش خاطر يابد. و هر كس را بخواهد، به خاطر كفر و عصيان در اين دنيا، از بهشت آخرت محروم 
سازد او را دلتنگ و دلسرد م‏ىنمايد تا در حال كفر، دچار شكّ شده و در اعتقاد قلبى، مضطرب گردد. 
گوىي )م‏ىخواهد( در آسمان بالا رود. خداوند اين‌گونه، رجس و پليدى را بر آنان كه ايمان نم‏ىآورند، 

قرار م‏ىدهد«‌)ابن بابویه، ‌1378ق، ج‌1: 131(‏.
هدف اصلی این جستار، یافتن اعتبار سند و‌ بررسی محتوای این خبر است. در پرتو این هدف، میزان 
پیوند این خبر با قاعدۀ »تسامح در ادلۀّ سنن« ارزیابی شده است. برای رسیدن به این هدف پس از 
دو  آن‌گاه،  است.  تبیین شده  دربارۀ وضعیت سند  نهایی  نظریۀ  بررسی سند،  فرایند  گام‌های  پیمودن 
رویکرد اصولی و کلامی ‌به‌ محتوای این خبر بازخوانی و دلایل مرتبط با هر رویکرد تبیین و نقد شده‌ 

است. در گام پسین نیز دیدگاه برگزیده درباره دلالت‌های قرآنی حدیث تشریح شده است.
1-1. پیشینۀ تحقیق

مفسران مسلمان به مناسبت بحث از مفهوم شرح صدر در 5 آیه از قرآن مجید از روایات تفسیری ذیل 
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نیز مورد توجه قرار گرفته است. برای نمونه محمد  آن‌ها نیز سخن رانده‌اند. این مفهوم در مقالاتی 
آیۀ  این مفهوم را در  آیه شرح صدر«  یعقوب بشوی)1385( در مقاله »بررسی دیدگاه فریقین دربارۀ 
نخست سورۀ انشراح بررسیده و از این رهگذر، روایات عامه پیرامون موضوع شکافته شدن سینه رسول 
خدا    را به نقد کشیده است. مرحوم محمد محمدی ری‌شهری)1368( نیز در نوشتار »علایم شرح 
صدر«، سه مؤلفه دل کندن از دنیا و توجه به آخرت، تسلیم بودن در برابر حق و آرامش دل را نشانه‌های 
شرح صدر می‌داند. همچنین در بخشی از جستار »نگاهی تحلیلی به تصحیح خداشناسی مردم توسط 
« به قلم رضا اکبری‌)1392( نیز به تحلیل وصف پروردگار با دو صفت هدایت و ضلالت  امام رضا

ذیل آیۀ 125 سورۀ انعام و روایات تفسیری امام رضا  درباره آن پرداخته شده است.‌ 
دربارۀ ادلهّ روایی قاعده تسامح در ادلۀ سنن نیز در نگاشته‌های گوناگون دانشوران شیعی سخن به میان 
آمده است.‌ پیشینیانی چون مرحوم صدوق در »ثواب الاعمال و عقاب الاعمال« و سید بن طاووس در 
»جمال الاسبوع بکمال العمل المشروع« و در سده‌های اخیر افرادی چون علامه محمدباقر مجلسی 
در بحارالانوار، مولی احمد نراقی در »عوائد الایّام« و شیخ انصاری در »رسائل الفقهیه« روایات مرتبط 
با این موضوع را مطرح ساخته‌اند. به‌تازگی نیز نگاشته‌هایی چون »قاعده التسامح فی ادله السنن« به 
همت محمد جواد فاضل لنکرانی به گونه‌ای‌ مستقل آن را کاویده‌اند. حسب جست‌وجوی به عمل آمده 

در میان مقالات نیز موارد ذیل در پیوند با موضوع پژوهش حاضر قرار دارند:
مقالۀ »اعتبارسنجی و مفهوم‌شناسی احادیث من بلغ« به قلم محمود کریمیان)1397(، این اخبار را یکی 
از ادله نقلی حجیّت خبر واحد گرفته‌ و آن‌ها را رهنمون بر پذیرش احادیثی می‌داند که شرایط حجیّت 
را داشته و به همین شکل به دست رسیده‌اند)کریمیان، ‌1397: 9(. همچنین تنها گسترۀ نقش‌آفرینی 
این اخبار را حوزۀ احکام شرعی می‌داند)همان‌: 15(. با این حال،‌ به بررسی حدیث تفسیری امام رضا  

نپرداخته است.
دو مقالۀ »تسامح در ادلۀ سنن، قاعده‌ای‌ ناکارآمد« و »چگونگی مواجهه فقها با اخبار من بلغ و برداشتی 
نو از این اخبار« به کوشش علی اکبر کلانتری)1389 و 1397( در پی اثبات نادرستی سهل‌انگاری در 
پذیرش اخبار ضعیف السند رهنمون به احکام غیر الزامی‌ بوده و مفاد آن‌ها را‌ خبر از تفضل و عنایت 
پروردگار نسبت به بندگانی می‌دانند که به امید رسیدن به پاداش الهی به اموری مبادرت می‌ورزند که با 
دلیلی موجود در دست‌شان، وجوب یا استحباب آن‌ها بیان شده است)کلانتری، ‌1397: 111(. همچنین 
نویسندۀ محترم، این برداشت را در گسترۀ هر گونه روایات اعتقادی، فقهی، اخلاقی و تاریخی جاری 

می‌داند)همان‌: 112(.
با وجود همۀ این تلاش‌های تحسین‌برانگیز، نوشتاری که به‌گونه‌ای‌ مستقل روایت تفسیری امام رضا 
ذیل آیۀ 125 سورۀ انعام را کاویده باشد، یافت نمی‌شود. نوآوری دیگر این پژوهش، در واکاوی مستقل 
یکی از دلایل روایی قاعدۀ تسامح در ادلۀ سنن است. افزون بر بررسی سندی بر اساس مسلک وثوق 
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صدوری، دلالت‌های برآمده از این قاعده در دو خوانش مجزا، ارزیابی و تحلیل شده و در نهایت، نظرگاه 
برگزیده درباره میزان پیوند این خبر با قاعده تسامح تبیین شده است.

2. انگاره‌های بنیادین
بایسته است برای تبیین استوار حدیث پیش‌گفته و ارزیابی پیوند آن با قاعدۀ تسامح، مقصود از این قاعده 

و مفاهیم محوری شبکه معنایی حدیث در این پژوهش، تشریح شود.
2-1. قاعدۀ تسامح در ادلۀّ سنن

 برخی فقیهان و حدیث‌پژوهان برای بهره از مفاد اخبار ضعیف السند، قاعده‌ای را سامان داده‌اند که 
با عنوان »تساهل در اسانید« شهره  ادلۀّ سنن« و در میان عامه  با نام »تسامح در  در میان شیعیان 
است)ر.ک: بحرانی، 1363، ج‌4: 198؛ زرکشی، ‌1419ق، ج‌2: 308(. به موجب این قاعده، کنشگری بر 
اساس مؤدّای اخبار ضعیف السندی که رهنمون به عملی غیر الزامی‌ هستند، مجاز خواهد بود. باورمندان 
به این قاعده، از دلایلی برای اثبات فرضیه خویش بهره برده‌اند که عبارتند از: 1. خانواده‌ای از احادیث 
با عنوان اخبار من بلغ؛ 2. اجماع؛ 3. راهنمایی عقل و 4. عمل مشهور)انصاری، ‌1414ق: 138، 139 و 

142؛ بهبهانی، ‌1424ق، ج‌2: 124؛ مظاهری،‌1397، ج‌1: 160؛ فاضل لنکرانی، ‌1396: 25(.
فقیهان و حدیث‌پژوهان بر اساس این قاعده، ابوابی با عناوینی چون »قاعدة التسامح في أدلةّ السنن 
و  المستحبات  دليل  في  »التسامح   ،)171 ج‌3:  ‌1423ق،  )بحرانی،  الاستحباب«  مدار  فی  التسامح  و 
المكروهات«)حسینی مراغی، ‌1417ق، ج‌1: 420(، »استحباب‏ الاتيان‏ بكلّ عمل مشروع روى له ثواب 
عنهم عليهم السّلام و ان لم يثبت نقل تلك الروايات«)حرعاملی، ‌1417ق، ج‌1: 617(‏ و »من بلغه ثواب‏ 

من‏ الله‏ على عمل فأتى به«)مجلسی، ‌1403ق، ج‌2: 256(‏ گشوده‌اند.
گسترۀ حکم فقهی برآمده از اخبار من بلغ، محل کشاکش آرای باورمندان به این قاعده است. برخی 
این قاعده را تنها در اخبار رهنمون به اعمال ثواب‌انگیز جایز می‌دانند)محقق اصفهانی، ‌1418ق، ج‌4:‌ 
169(. برخی دیگر به تنقیح مناط،‌ دامنه این قاعده را به هرگونه‌ اخبار دال بر کنش‌های غیر عقاب 
آور گسترانده‌اند‌)فاضل لنکرانی، ‌1396: 164(.‌ یکی از ملاک‌های این رویکرد، بهره‌مند شدن از ثواب 
در ترک مکروهات است. برخی نیز این اخبار را تنها دالّ بر ترتب ثواب به اعمالی می‌دانند که به امید 
مطلوبیّت نزد شارع انجام می‌شوند نه از روی باور به استحباب)خویی، ‌1422ق، ج‌1: 370(. پاره‌ای از 
دانشوران، این قاعده را اصولی دانسته‌اند)انصاری، ‌1414ق: 149؛نراقی، ‌1375: 739(‌ و برخی دیگر به 
جنبه کلامی‌آن باور دارند)سبحانی، 1415 ‌ق: 36(. کسانی دیگر نیز کارکرد هم زمان فقهی و اصولی 
آن را پذیرفته‌اند)روحانی، 1413ق، ج1: 38-39(. از آنجا که مهم‌ترین دلیل نقلی این قاعده بر خانواده 

اخبار من بلغ استوار است، یاد کردن نمونه‌هایی از این اخبار بایسته می‌نماید.
11 دِ بْنِ مَرْوَانَ عَنْ أَبِ عَبْدِالله  . أَحَْدُ بْنُ أَبِ عَبْدِ الله الْبَْقِيُّ عَنْ أَبيِهِ عَنْ أَحَْدَ بْنِ النَّضْرِ عَنْ مَُمَّ

قَالَ: مَنْ بلََغَهُ عَنِ النَّبِِّ  شَي‏ْءٌ فِيهِ الثَّوَابُ فَفَعَلَ ذَلِكَ طَلَبَ قَوْلِ النَّبِِّ ص كَانَ لَهُ ذَلِكَ الثَّوَابُ وَ 
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إِنْ كَانَ النَّبُِّ ص لَْ يَقُلْه‏ُ«)برقی، ‌1371، ج‌1: 25(.
22 شیخ کلینی به اسناد خویش چنین گزارش می‌کند: »عَلِيُّ بْنُ إِبْرَاهِيمَ، عَنْ أَبيِهِ، عَنِ ابْنِ أَبِ عُمَيٍْ، .

، قَالَ: »مَنْ سَِعَ شَيْئاً مِنَ الثَّوَابِ عَلى‏ شَي‏ْءٍ، فَصَنَعَهُ، كَانَ لَهُ  عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالٍِ:عَنْ أَبِ عَبْدِالله 
أَجْرُه‏ُ وَ إِنْ لَْ يَكُنْ عَلى‏ مَا بلََغَهُ«)کلینی، ‌1429ق، ج‌3: 225(.

33 دِ . دِ بْنِ الُْسَيِْ عَنْ مَُمَّ دِ بْنِ يَْيَ عَنْ مَُمَّ صاحب وسائل الشیعه نیز چنین نقل می‌کند:‌ »عَنْ مَُمَّ
دِ بْنِ مَرْوَانَ قَالَ سَِعْتُ أَباَ جَعْفَرٍ  يَقُول‏ُ مَنْ بلََغَهُ ثَوَابٌ‏  عْفَرَانِِّ عَنْ مَُمَّ بْنِ سِنَانٍ عَنْ عِمْرَانَ الزَّ
مِن‏َ الله‏ عَلَى عَمَلٍ فَعَمِلَ ذَلِكَ الْعَمَلَ التِْمَاسَ ذَلِكَ الثَّوَابِ أُوتِيَهُ وَ إِنْ لَْ يَكُنِ الَْدِيثُ كَمَا بلََغَهُ«)حر 
عاملی، ‌1409ق، ج‌1: 89(. مجموعۀ این اخبار را که به 9 مورد می‌رسد در منابع حدیثی امامیّه می‌توان 
یافت)ن.ک: حر عاملی، ‌1409ق، ج‌1: 80-82؛ مجلسی، ‌1403ق، ج‌2: 256(. گرچه احوال اسناد روایات 
این باب متفاوت است اما دربارۀ محتوای این اخبار، برخی قائل به شهرت عملی و برخی قائل به تواتر 
معنوی آن‌ها هستند)حر عاملی، ‌1417ق، ج‌1: 617؛ مظاهری، ‌1397، ج‌1: 158(. برخی نیز مقبول بودن 
این اخبار نزد بزرگان امامیه را‌ سبب بی نیازی‌ آن‌ها از بررسی اسناد می‌دانند)انصاری، ‌1414ق: 196(.

2-2. مفهوم‌ لغوی و اصطلاحی شرح صدر
شرح در لغت به معنای جدا ساختن پاره‌های گوشت از استخوان، وسعت، آشکار کردن و تبیین آمده 
است)فراهیدی، ‌1409ق، ج‌3: 93؛ ابن فارس، ‌1404ق، ج‌3: 269؛ ابن درید، 1988م، ج‌1: 513(. تمامی 
‌این معانی را ذیل گوهر معنایی مفهوم گشایش می‌توان جست)مصطفوی، ‌1430ق، ج‌6: 36(. صدر 
نیز به معنای مرتبۀ بالای هر چیز، شناخته شده و سینه آدمی‌آمده است)فراهیدی، ‌1409ق، ج‌7: 94؛ 
ابن درید، 1988م، ج‌2: 629؛ ابن فارس، ‌1404ق، ج‌3: 337(. بر این اساس، لغت‌شناسان شرح صدر را 
در معنای عام قبول خیر)ابن درید، 1988، ج‌1: 513؛ ازهری، ‌1421ق، ج‌4: 107(؛ ایجاد آمادگی برای 
حق پذیری)زبیدی، ‌1414ق، ج‌4: 104(؛ اعطای آرامش از سوی خدا)راغب اصفهانی، ‌1412ق: 449( و 
آمادگی برای پذیرش نور راهنما و ایمان)مصطفوی، ‌1430ق، ج‌6: 36( دانسته‌اند. از پنج کاربست قرآنی 
این اصطلاح)نحل، 106؛ زمر، 22؛ انشراح، 1؛ انعام، 125؛ طه، 25( تنها در آی‌ۀ »مَنْ شَرَحَ باِلْكُفْرِ صَدْراً 

فَعَلَيْهِمْ غَضَبٌ مِنَ الله وَ لَُمْ عَذابٌ عَظيمٌ«)نحل: 106( به معنای پذیرش اختیاری کفر آمده است.
 قرآن‌پژوهان نیز شرح صدر را تعبیری کنایی می‌دانند که حاکی از آماده شدن قلب برای پذیرش حق 
و عدم مقابله با آن است)ن.ک: زمخشری، ‌1407ق، ج‌2: 64؛ مراغی، ج‌8: 24(. برخی نیز آن را کنایه 
از وسعت روح و گسترش افق تفکر آدمی ‌دانسته‌اند)مکارم شیرازی، 1371، ج‌5: 435(. تعابیر مشابه 
آغاز  در  توحید  اصل  به  التزام   ،)20 ج‌8:  ‌1412ق،  اسلامی‌)طبری،  آموزه‌های  پذیرش  چون  دیگری 
پذیرش اسلام)همان‌: 21(؛ گشودن قلب برای پذیرش ایمان یا کفر)طوسی، ج‌4: 265( و ترغیب به 
پذیرش اسلام)زمخشری، ‌1407ق، ج‌2: 64( درباره این مفهوم در نظر گرفته شده است. در این باره در 

بخش رویکرد برگزیده بیشترسخن خواهد رفت.
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در سوی مقابل، مفهوم ضیق صدر وجود دارد. قرآن‌پژوهان این تعبیر را کنایه از چیزی می‌دانند‌ که 
راهی برای رسیدن به آن وجود نداشته و حالتی که سبب عدم پذیرش حق شود)فیض کاشانی، ‌1415ق، 
ج‌2: 156(.‌ نتیجۀ این حالت، دشواری)حرج(، ایجاد شک، حیرت و التباس خواهد بود)طبری، ‌1412ق، 
‌1407ق،  قلب)زمخشری،  قساوت  چون  دیگری  مشابه  معانی  صدر،  ضیق  مفهوم  برای   .)22 ج‌8: 
حق‌ناپذیری)بیضاوی،  560(؛  ج‌4:   ،1373 کفرورزی)طبرسی،  واسطه  به  سینه  شدن  تنگ   ،)64 ج‌2: 
‌1418ق، ج‌2: 81(، گردن‌کشی در پذیرش اسلام)ابن عاشور، ‌1420ق، ج‌7: 45( و محدود شدن گستره 
خردورزی)صادقی تهرانی، ‌1406ق، ج‌10: 269؛ مکارم شیرازی، 1371، ج‌5: 435( یاد شده است. به 

دیگر سخن، ضیق صدر، تن‌گانگاری فرد در مواجهه با آموزه‌های اسلام است. 
2-3. بررسی سندی و متنی حدیث

 نیک روشن است که اعتبارسنجی حدیث در دو سپهر بررسی سند و واکاوی در متن خبر سامان می‌یابد. 
در این بخش، پس از پیمودن مراحل اعتبارسنجی سند، دلالت‌های برآمده از متن، در سه فراز کاویده 

شده‌اند.
2-3-1. بررسی سندی

نخستین گام در اعتبار‌سنجی سند احادیث، باز‌شناسی منبع خبر، نویسنده آن و صحت سنجی انتساب 
منبع به مؤلف است. حدیث مد نظر از کتاب عیون اخبار الرضا نگاشته یکی از برجسته‌ترین دانشوران 
است. در سترگ  به شیخ صدوق  بابویه‌)381-306 قمری( مشهور‌  بن  بن علی  متقدم شیعی، محمد 
بودن منزلت ایشان همین بس که تولد وی را به‌واسطۀ دعای امام عصر )عج( در حق پدرش می‌دانند 
)طوسی، ‌1411ق: 309(. از وی با القابی چون شیخ المشایخ، وجه الطائفه، رئیس المحدثین، ناقد الاخبار، 
بصیرٌ بالرجال و رأس الامامیه یاد کرده‌اند)نجاشی، ‌1365: 389؛ علامه حلی، 1411ق: 147‏؛ مدرس 
تبریزی، 1395، ج‌3: 302؛ سبحانی، ‌1418ق، ج‌4: 434(. تازه ماندن جسد وی پس از گذر850 سال که 
در جریان بازسازی مرقدش آشکار شد، یکی از کرامات وی محسوب می‌شود)مدرس تبریزی، 1395، 

ج‌3: 304(. 
مشهورترین  از  برخی   ‌.)443 ‌1420ق:  دانسته‌اند)طوسی،  اثر   300 از  بیش  را  وی  نگاشته‌های  شمار 
آن‌ها عبارتند از: المقنع فی الفقه، إکمال الدین و إتمام النعمه، علل الشرائع، معانی الأخبار، الاعتقادات، 
التوحید، الأمالی و الخصال. کتاب »من لایحضره الفقیه« به خامۀ وی، یکی از کتب اربعه حدیثی شیعی 
به‌شمار می‌آید. شیخ صدوق، انگیزۀ نگارش کتاب عیون اخبار الرضا را پاسخی به مهرورزی صاحب 
بن عباد به وی در اهدای دو شعر در مدح امام هشتم شیعیان دانسته است)ابن بابویه، ‌1378ق، ج‌1: 
3(. این کتاب از یک مقدمه و 69 باب تشکیل شده که موضوعاتی چون تبیین اصل توحید از نظرگاه 
، چیستی و چرایی مؤلفه عصمت برای امام معصوم، نشانه‌های  امامیّه، دلایل امامت امام هشتم 
امامت، ویژگی‌های ایمان و اسلام سترده از زنگارها، برخی روایات تفسیری، مصادیق گسترۀ علم امام 
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رضا  و نیز گزارش‌هایی از مناظرات امام رضا  را در بردارد. از این لحاظ، این کتاب را می‌توان 
مجموعه‌ای از عقاید بنیادین شیعی دانست که به شکل احادیث در ابواب مختلف سامان یافته‌اند. حدیث 
مد نظر در باب یازدهم این کتاب با عنوان‌ »باب ما جاء عن الرضا علي بن موسى  من الأخبار في 
التوحيد«)ابن بابویه، ‌1378ق، ج‌1: 114( قرار دارد که ضمن تفسیر آیۀ 125 سورۀ انعام از امام رضا  
بیان شده است. بر اساس این داده‌ها، نتیجه گام اول اعتبار‌سنجی سند حدیث، صحت انتساب کتاب به 

نگارنده، منزلت والای وی و اهمیّت کتاب مد نظر در میان امامیّه است.
دِ بْنِ قُتَيْبَةَ عَنْ  دِ بْنِ عُبْدُوسٍ عَنْ عَلِيِّ بْنِ مَُمَّ سند خبر پیش‌گفته نیز به شکل »عَبْدِ الْوَاحِدِ بْنِ مَُمَّ
حَْدَانَ بْنِ سُلَيْمَانَ« به‌واسطۀ سه راوی از امام رضا  در کتاب عیون اخبار الرضا گزارش شده است. 
این سند از گونه کامل )عادی( و بدون هیچ عطفی شمرده می‌شود. گام پسین، شناخت احوال راویان 
از مشایخ شیخ صدوق شمرده می‌شود. مرحوم صدوق  است. عبدالواحد بن محمد بن عبدوس یکی 
دربارۀ وی می‌نویسد: »حديث عبد الواحد بن محمد بن عبدوس رضي الله عنه عندي‏ أصح«‏)ابن بابویه، 
یا مدح عبدالواحد بن محمد بن  توثیق  بر  دالّ  را  این عبارت  اما مرحوم خویی  1378ق، ج2: 127(‏؛ 
عبدوس نمی‌داند و آن را دالّ بر حجیّت خبر وی، نزد صدوق مبتنی بر اصل عدالت ارزیابی می‌کند و 
در نهایت وی را مجهول می‌داند)خوىي، 1420ق، ج‌12: 42(. فقیهان در مقام‌ بهره‌وری‌ از روایات وی، 
عدم توثیق وي‌ را مانعی از پذیرش اخبارش ندانسته‌اند)نراقی، ‌1415ق، ج‌4: 1435( و برخی با توثیقات 
الفقیه، سلسله مشایخ قمییّن، در شمار  اسناد کتاب من لایحضره  عامی چون قرار داشتن در سلسله 
مشایخ صدوق، ترضیّ شیخ صدوق)اردبیلی، ‌1433ق، ج‌4: 315( تصحیح علامه حلی، حکم به توثیق 

وی می‌کنند)ابن بابویه، ‌1410ق، ج‌1: 3؛ مجلسی، محمد تقی، ‌1406ق، ج‌10: 362 و ج‌14: 350(.
راوی بعدی، علی بن محمد بن قتیبه نیشـابوری یکی از همراهان و شـاگردان فضل بن شاذان‏)نجاشـی، 
‌1407: 297( و مؤلـف کتاب‌هـای الدیبـاج، مسـائل البلدان و التنبیـه فی الجبر و التشبیه)طوسـی، ‌1420: 
362( اسـت کـه کشـی بـه وی اعتمـاد کـرده‏ اسـت)علامه حلـی، ‌1411: 94(. اما آیـت‌الله خویی دلایل 
اعتبـار علـی بـن محمـد قتیبـه را نمی‌پذیـرد و بـه نظـر ایشـان اعتمـاد کشّـی بـه ابـن قتیبـه بـه دلیل 
توصیفـی اسـت کـه نجاشـی در ترجمـه‌اش دربـارۀ وی آورده اسـت؛ چراکـه نجاشـی از ضعفای بسـیار 
روایـت نقـل میکنـد. حکـم علامه بـه صحـت روایت علی بـن محمد بـن قتیبه مبنـی بر اصالـه العداله 
اسـت کـه مرحوم خویـی اصل عدالت را بـرای اثبات وثاقت راوی معتبر نمی‌داند و سـرانجام حکم شـیخ 
بـه اینکـه ایـن راوی فاضـل اسـت به ایـن صورت مردود می‌شـود کـه وصف فضـل، از جملـه کمالات 
انسـانی بـرای فـرد اسـت و بـرای راوی فاضـل بـودن مـدح شـمرده نمی‌شـود. و آنچـه آیـت‌الله خویی 
صحیـح و مطابـق بـا مـدارک می‌داننـد این اسـت کـه علی بـن محمد بـن قتیبه توثیق نشـده اسـت و 

حتـی ممدوح نیـز نیسـت)خویی، ‌1420ق، ج‌13: 172-171(.
در سوی مقابل، مؤلفه‌هایی چون صاحب کتاب بودن در نظر برخی از رجال‌شناسان رهنمون بر مدح 
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راوی خواهد بود)ابطحی، ‌1417ق، ج‌1: 194(. همچنین، عدم تضعیف نجاشی به سبب التزام وی به 
ذکر قدح و طعن راوی، قرینه‌ای بر وثاقت و مدح راوی شمرده می‌شود)میرداماد، ‌1380: 68(. موافقت 
متن حدیث با معیارهای اعتبار‌سنجی حدیث مانند قرآن، سنت، اجماع و حکم عقل نیز در نظر کسانی 
این موارد، علی بن  بر  افزون  از نشانه‌های مدح راوی شمرده می‌شود )مامقانی،‌1411ق، ج‌2: 288(. 
محمد بن قتیبه نیشابوری در مشیخه تهذیب و در طریق شیخ طوسی به فضل بن شاذان وجود دارد و 
این قراین، در کنار اعتماد کشّی به ابن قتیبه و کثرت نقل از او موجب احراز وثاقت راوی است )طوسی، 
از توثیق یک رجالی نیست. حمدان بن‏  ‌1407ق: 49( و اعتماد حاصل از طریق تجمیع قراین کمتر 
توثیق  مورد  به صراحت  است  نقل کرده  امام رضا   از  را  روایت  النيشابوري‌ که  ابوسعيد  سليمان‏ 
رجالیان قرار گرفته و در مورد وی نوشته‌اند: »ثقة، من وجوه أصحابنا«)نجاشی، ‌1365: 138(.‌ برخی 
وی را از اصحاب امام هادی و برخی از اصحاب امام حسن عسکری می‌دانند؛ اما آیت‌الله خویی 
وی را از اصحاب امام رضا به شمار آورده و روایات وی را صحیح ارزیابی می‌کند)خویی، ‌1420ق، 
ج‌7:‌ 263-264(.‌ با توجه به توثیق حمدان بن سلیمان توسط پاره‌ای از دانشوران رجال و نبود وجود نظر 

مخالف، وی فردی ثقه ارزیابی می‌شود.
در نتیجه، اساس بر مسلک وثوق سندی و مخبری روایت متصل و صحیح است؛ چراکه صاحب کتاب، 
شیخ صدوق و نیز راوی اصلی از معصوم، حمدان بن‏ سليمان‏ به تصریح رجالیان توثیق شده‌اند و دو 
راوی دیگر عبدالواحد بن محمد بن عبدوس و علی بن محمد بن قتیبه نیشابوری با تجمیع قراین به 
کمک برخی از موارد توثیق عامه موثق خواهند بود و بر مسلک وثوق صدوری و با بهره از قراینی که 

گذشت برای اعتبار و قابل استناد بودن خبر کافی است.
2-3-2. بررسی محتوا و دلالت‌های متنی

‌ در دیدگاه برخی محدثان، روایت مد نظر در شمار یکی از اخبار من بلَغَ می‌گنجد‌)ن.ک: حر عاملی، 
کرده‌اند)فاضل  ارزیابی  تسامح  قاعده  با  بیگانه  را  روایت  این  آشکارا،  نیز  برخی   .)81 ج‌1:  ‌1409ق، 
لنکرانی، ‌1396: 41(. در این رویکرد، حالت پذیرش و تسلیم در قلب، سنجه‌ای‌ برای آگاه شدن انسان 
از بهره‌مندی از هدایت الهی خواهد بود)همان‌: 42(. کسانی دیگر نیز این حدیث را رهنمون بر‌ ایجاد 
دل آرامی‌در هنگامه تردید حاصل از عدم مطابقت اخبار معتبر با واقع دانسته‌اند)سبحانی، ‌1415ق: 34(. 
در این بخش، میزان دلالت حدیث بر هر یک از این رویکردها بررسی شده و در پایان رویکرد برگزیده 

در فهم حدیث تبیین می‌شود.
2-3-2-1. بهره‌گیری از حدیث در رویکرد اصولی به قاعدۀ تسامح

در میان باورمندان به قاعدۀ تسامح در ادلۀ سنن، مشهور این است که اخبار من بلغ، جنبه اصولی دارد. 
مهم‌ترین دلیل ایشان، ملاک قواعد اصولی یعنی قرار داشتن در روند اجتهاد است که با اعمال قوۀ 
اجتهاد توسط مجتهد سامان می‌یابد؛ چراکه فهم و کاربست قاعدۀ تسامح، به بهره‌وری از ملکه اجتهاد 
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در شناخت مدلول خبر، جست‌وجو از معارض و‌ ... نیازمند است)انصاری، ‌1414ق: 147(. در این رویکرد، 
بود)نراقی، ‌1417:‌ 795؛ مجلسی،  از هر طریقی مجاز خواهد  ثواب عملی  دارای  آوردن خبر  به‌دست 
1404ق، ج‌8: 116؛ خاتون آبادی، ‌1393:‌ 501(. تا جایی که صدق و کذب خبر دهنده بر معنای بلوغ 
نقشی نخواهد داشت)بجنوردی، ‌1419ق، ج‌3:‌ 338(. به دیگر سخن در گسترۀ اخبار بیانگر احکام غیر 
الزامی، شرایطی چون اسلام، عدالت و ضبط دربارۀ راوی از اعتبار ساقط خواهند شد)ن.ک: مجلسی، 
‌1403ق، ج‌2: 256؛ شیخ بهایی، ‌1390: 228؛ انصاری، ‌1414ق: 137؛ حسینی مراغی، ‌1417ق، ج‌1: 
420(. باورمندان به این رویکرد، حدیث تفسیری مورد بحث را به‌طور ویژه برای اثبات استدلال خویش 

به‌کار بسته‌اند. نمونه‌ای‌ از این موارد به شرح ذیل است:
شیخ حرعاملی در بابی با عنوان‌ »اسْتِحْبَابِ الِْتْيَانِ بِكُلِّ عَمَلٍ مَشْرُوعٍ رُوِيَ لَهُ ثَوَابٌ عَنْهُمْ« اخبارِ 
است)حرعاملی،  بحث  مورد  تفسیری  روایت  آن‌ها،  دومین  که  می‌کند  نقل  را  بلغ«  »من  به  معروف 
‌1409ق، ج‌1: 81(. از آنجا که حدیث مذکور، ذیل عنوانی درج شده که به بحث تسامح در ادلۀ سنن 
ادلۀ محتوای قاعدۀ تسامح در نظر صاحب  از  اشاره دارد؛ می‌توان نتیجه گرفت که این حدیث یکی 
كُونِ إِلَ‏ مَا وَعَدَهُ مِنْ ثَوَابِهِ حَتَّ يَطْمَئِنَّ إِليَْه‏‏« در این  وسائل است. به نظر می‌رسد اطلاق‌ فراز‌ »السُّ
حدیث، مورد استناد ایشان قرار گرفته باشد. به این بیان که آدمی ‌به صرف دریافت‌ وعدۀ ثواب بر عملی 

مشروع از هر طریق ممکن، با خیال آسوده می‌تواند به انجام آن عمل اقدام کند.
‌‌ مرحوم شیخ بهایی نیز در هنگامه بیان اعمال مستحب ساعت دوم پس از طلوع خورشید، پس از یادکرد 
آیۀ »فَمَنْ‌ يُرِدِ الله أَنْ‌ يَهْدِيَهُ‌ يَشْرَحْ‌ صَدْرَهُ‌ لِلِْسْلامِ‌«)انعام: 125( چنین می‌نگارد:‌ »اگر آدمی ‌بداند که 
در انجام عملی، سودی فراوان وجود دارد؛ بدان متمایل می‌شود و‌ برای انجام آن در قلبش، توان افزونی 
آشکار می‌گردد که همان سعۀ صدر است«)شیخ بهایی، ‌1415ق: 342(. برخی دیگر از باورمندان به 
قاعدۀ تسامح در ادلۀ سنن بر این باورند عملی که احتمال استحباب آن وجود دارد می‌توان به امید 
بهره‌مندی از ثواب، بدون انتساب آن به شارع انجام داد. از این لحاظ، انجام این عمل با مفهوم انقیاد 

همخوان است)بجنوردی، ‌1419ق، ج‌3:‌ 332؛ مظاهری، 1397، ج‌1: 161(. 
اگر در حدیث پیش‌گفته، مفهوم وثوق به وعدۀ ثواب پروردگار‌ در عبارت‌ »يَشْرَح‏ْ صَدْرَه‏ُ للِتَّسْلِيمِ لله وَ 
كُونِ إِلَ‏ مَا وَعَدَهُ مِنْ ثَوَابِهِ حَتَّ يَطْمَئِنَّ إِليَْه«)ابن بابویه، ‌1378ق، ج‌1: 131(‌ را دالّ بر  الثِّقَةِ بِهِ وَ السُّ
پذیرش مجموعه اخبار ضعافی بدانیم که از ابتدا دربارۀ سند آن‌ها وثوق و اطمینانی وجود ندارد، می‌توان 
آن را در زمرۀ ادلۀ قاعدۀ تسامح بر شمرد. توضیح اینکه به دلیل غیرمعتبر بودن سند برخی اخباری که 
دربردارندۀ احکام غیرالزامی‌ هستند، گونه‌ای‌ از تشویش در جان آدمی ‌ایجاد می‌شود. در این رویکرد، 
از مفاهیمی ‌چون سکون نفس و اطمینان سخن  این تشویش،  بلغ، برای زدودن  اخبار من  مجموعه 
می‌گویند.‌ سخن برخی مفسران نیز با این مفهوم هم‌آواست. یکی از ایشان شرح صدر را به معنای پر 

بها نشان داده شدن ثواب اعمال نزد بندگان، توسط خدا می‌داند)قرطبی، 1364، ج‌7: 81(. 



فصلنامۀ علمی پژوهشی فرهنگ رضوي، سال 12، شمارة 1، بهار 1403، شماره پیاپی 45  126

با وجود این به نظر می‌رسد برداشت پیش‌گفته استوار نباشد؛ چراکه مدلول مطابقی اخبار مَن بلَغَ جمله 
خبری است. در حالی که عبارت »فعمله« را به معناى انشاىي م‌ىگيرند)نائینی، 1376، ج3: 420-419(. 
را نزد  انجام عمل دانسته و مطلوبیت آن  بر  تأکید مولا  را نشان دهندۀ  یعنی جمله خبری »فعمله« 
انشایی  معنای  در  زمانی  است جملات خبریۀ  نیک روشن  اما  انشایی می‌دانند.  از جملات  برتر  مولا 
ظهور دارند که بیانگر حکم باشند نه موضوع حکم. ظاهر فاء در »فعمله« در احادیث باب این است که 
موضوع برای ترتب ثواب آن عملی است که آن را به داعی درک ثواب موعود انجام دهد. پس جمله 
»فعمله« مانند »من بلغه« جزء شرط است نه جزاء. در این حالت بیانگر حکم نخواهد بود بلکه مبیّن 
موضوع است. از دیگر سو، ثواب مترتب بر عملی یا استحقاقی است یا تفضّلی. از عباراتی مانند‌ »ان 
کان لم یقله« برمی‌آید که خود عمل، ملاک حقیقی بهره از ثواب را ندارد پس حتماً این ثواب تفضّلی 
خواهد بود. افزون بر این، عنوان بلوغ ثواب را باید امری عارضی تلقی کرد که سبب ایجاد مصلحت 
شده است. درحالی‌که رسیدن خبر ضعیف دال بر استحباب عملی خاص، توان ایجاد مصلحت مستقل 

را ندارد)خویی، ‌1422ق، ج‌1: 370(. 
جعل استحباب به‌عنوان ثانوی نیز دچار اشکال است؛ چون از عباراتی مانند‌ »كَانَ لَهُ أَجْرُهُ«،‌ »كَانَ لَهُ 
ذَلِكَ الثَّوَابُ« و‌ »أعطاهُ الُله ذلكَ« در اخبار من بلغ، چنین برمی‌آید که موضوع محوری، همان عمل 
خارجی مشخص است نه عمل مقیّد به اصلی دیگر مانند بلوغ ثواب. استدلال‌ شیخ بهایی نیز در مورد 
نتیجۀ  از  یافتن  آگاهی  بود که  استوار خواهد  ثواب، زمانی  اعمال دارای  انجام  توان آدمی ‌بر  افزایش 
انجام عملی خاص از طریقی معتبر به دست رسیده باشد؛ نه اینکه طرق نامعتبر هم سبب ایجاد چنین 

انگیزشی شود.
2-3-2-2. بهره‌گیری از حدیث در رویکرد کلامی ‌به قاعدۀ تسامح

این دیدگاه وجود دارد که مجموعه اخبار من بلغ، در مقام بیان لغو شرایط مورد نیاز برای حجیّت خبر 
واحد در احکام غیر الزامی ‌نیستند؛ بلکه تنها رهنمون به بهره‌مند شدن از عنایت الهی نسبت به هر عملی 
هستند که از طریق اخبار معتبر به‌دست آمده باشند)ن.ک:‌ سبحانی، ‌1415ق: 34؛ کلانتری، ‌1389: 
14(. به این بیان که در اخبار گوناگون حتی روایات صحیحه، احتمال عدم صدور از معصوم به‌طور کامل 
ناآرامی ‌قلبی برای بندگان در مقام عمل  از  مرتفع نیست. توجه به این احتمال، سبب ایجاد گونه‌ای‌ 
به مدلول روایات می‌شود. در این حالت، اخبار من بلغ، برای زدودن این تشویش و نیز افزایش باور 
مؤمنان به فضل پروردگار در عمل به مؤدای تمامی‌اخبار معتبره نقش‌آفرین خواهد بود. بر این اساس، 
روایت مورد بحث، تأییدی برای این رویکرد خواهد بود )سبحانی، ‌1415ق: 35؛ کلانتری، ‌1389: 15(. 
چراکه این روایت با خبر دادن از رحمت و فضل الهی، زمینه ترغیب به انجام اعمال نیک را فراهم 

می‌آورد)سبحانی، ‌1415ق: 46(.
برای اثبات عدم انحصار مفاد این اخبار به احکام غیرالزامی ‌به‌ اطلاق کلمۀ ثواب در این روایات استناد 
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شده است)همان(؛ چراکه ثواب در لغت به معنای هر آن چیزی است که در برابر انجام اعمال نصیب 
انسان می‌شود، چه این نتیجه پسندیده باشد یا ناگوار)ابن درید، 1988م، ج‌1: 362؛ ابن فارس، ‌1404ق، 
ج‌1: 394؛ راغب اصفهانی، ‌1412ق: 180(. پس دلیلی وجود ندارد که دامنۀ این اخبار را منحصر به 
احکام غیرالزامی ‌بدانیم. بلکه هر عملی که قابلیت بهره از پاداش یا عقوبت الهی را داشته باشد در این 
رده می‌گنجد. خواه عملی الزامی ‌باشد یا مندوب. این برداشت با حدیث ذیل نیز هم‌آواست. امام صادق
 از‌ پیامبر اکرم   نقل مك‌ىنند كه فرمودند: »مَنْ وَعَدَهُ الله‌ عَلَى عَمَلٍ ثَوَابا فَهُوَ مُنْجِزُهُ لَهُ وَ 
مَنْ أَوْعَدَهُ عَلَى عَمَلٍ عِقَابا فَهُوَ فِيهِ باِلِْيار«)ابن بابویه، ‌1398: 406(. با بهره از قرينه مقابله در دو 
جمله شرطیه می‌توان فهمید که واژۀ »عمل« مطلق است. به این بیان که اگر خداوند بر عملى وعده 
ثواب داد، چه آن عمل واجب باشد و چه مستحب؛ قطعاً‌ وعد‌ۀ الهی‌ محقق خواهد شد. همچنین، مفهوم 
بلوغ ثواب به‌ معنای دریافتن نتیجه اعمال از طرق معتبر خواهد بود)مکارم شیرازی، ‌1428ق، ج‌3: 82؛ 
شیرازی، ‌1436ق، ج‌3: 190( چراکه سیرۀ عقلا در عمل به خبر واحد بر این حکم می‌کند که خبر از 
طریق متعارف و معقول به دست برسد نه از طریق راویان ضعیف و مجهول)کریمیان، ‌1397: 10(. 
مرحوم مامقانی در این باره می‌نویسد: »فالمراد بتلک الاخبار انه إذا بلغ المکلفَ بالطریق العقلائی 

المطمأن به رجحانُ عمل مع منع ترکه«)مامقانی، ‌1411ق، ج‌1: 197(.
2-3-2-3. دیدگاه برگزیده

برای فهم مقصود آیۀ 125 سورۀ انعام و روایت تفسیری رضوی ذیل آن، بایسته است ابتدا به مفهوم 
هدایت، در شبکه معنایی قرآن مجید به‌طور عام و به معنای آن در آیۀ مورد بحث به‌نحو خاص، توجه 
کرد. این واژه در میان لغت‌پژوهان به معناى ارشاد و راهنماىي به همراه لطف و مهربانی، بيان راه رشد، 
كمال و نیز بسترسازى براى رسيدن به چيزى است)راغب، 1412ق: 835؛ ابن فارس، 1404ق، ج6: 
42؛ مصطفوی، 1430ق، ج11: 269( و در‌ امور مادّى، معنوى، خير و شرّ بهك‌ار می‌رود.‏ با دقت در آیات 

قرآن مجید، مفهوم هدایت را به‌ گونه‌های ذیل می‌توان افراز کرد:
هدایت تکوینی)طه، 95؛ نحل، 68(؛ هدایت فطری)شمس، 7-8؛ روم، 30(؛ هدایت عقل)حج،46(؛ هدایت 
تشریعی)انبیاء، 73؛ شوری، 52(؛ هدایت افاضی)مریم، 76؛ محمد، 47(؛ هدایت اشراقی)قصص،7( و هدایت 
به سوی پاداش‌ها)محمد، 4-6(‌‌)برای مطالعه بیشتر ن.ک: ایروانی، ‌1399:‌ 27-31(. هدایت افاضی شامل 
حال کسانی خواهد شد که در راه هدایت‌پذیری گام نهاده و تلاش کرده باشند. از این نظر با مفهوم توفیق 
هم آواست)راغب اصفهانی، ‌1412ق: 835؛ معرفت، ‌1410ق، ج‌3: 231؛ مکارم شیرازی، 1371، ج‌2: 351(. 
هدايت‌ الهی گاهی با‌ نشان دادن راه استوار و هدف نمایان می‌شود و گاهی با‌ همراهی کردن و رساندن به 
مقصود. و از آنجا که امور هستی به وسیله اسباب به جریان می‌افتند، در مسئلۀ هدایت الهی نیز پروردگار 

از وسایلی برای نمایاندن راه استفاده می‌کند)طباطبایی، 1390ق، ج‌1: 34؛ ج‌7: 256(.
نْيَا إِلَ جَنَّتِهِ وَ دَارِ كَرَامَتِهِ  شایسته یادکرد است که حرف باء در فراز »مَنْ يُرِدِ الله أَنْ يَهْدِيَهُ بِإِيماَنِهِ فِ الدُّ
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فِ الْخِرَةِ« باء سببیت است و فعل »هَدَیَ« با‌ حرف جرّ »الی« متعدی به مفعول دوم شده است؛ یعنی 
خدا هر کس را بخواهد به‌واسطۀ ایمانش به بهشت یا به‌واسطۀ کفرش به جهنم هدایت کند.‌ بر این 
اساس، مفهوم هدایت مندرج در حدیث مورد بحث، با هدایت افاضی سازگار باشد. این‌گونه از هدایت در 
پی پذیرفتن هدایت وحیانی توسط آدمی‌ و بهرۀ وی از هدایات تکوینی، فطری و عقلی حاصل می‌آید. 
فينا  الَّذينَ جاهَدُوا  تَقْواهُمْ« )محمد، 17(؛ »وَ  آتاهُمْ  وَ  اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدىً  الَّذينَ  آیاتی چون‌ »وَ 
لنََهْدِيَنَّهُمْ سُبُلَنا وَ إِنَّ الله لََعَ الُْْسِنيَن«)عنکبوت، 69( و »وَ مَنْ يُؤْمِنْ باِلله يَهْدِ قَلْبَهُ«)تغابن، 11( برخی 

شرایط بهره‌وری از این‌گونه هدایت را تبیین کرده‌اند. 
هدایت افاضی در ردۀ مفهوم »ایصال به مطلوب« می‌گنجد. به این بیان که مؤمنان در نتیجه انجام 
کنش‌های نیک، از امدادهای ویژه الهی در مسیر هدایت بهره‌مند می‌شوند)ابن زهره، ‌1417ق، ج‌2: 91؛ 
بغدادی، ‌2003م:‌ 144(. بر این اساس، اضلال افراد از سوی پروردگار، به معنای قطع هدایت افاضی و 
برداشته شدن راهنمایی‌ و امداد ویژه الهی از کژ رفتاران است. توجه به قرآن، نشان می‌دهد که آیات 
موضوع انتساب اضلال به پروردگار، آن را نتیجۀ بینش، روش و کنش‌های انحرافی می‌داند)ن.ک: غافر، 

34؛ ابراهیم، 27؛ بقره، 258؛ مائده، 108(.
در حدیث پیش‌گفته نیز هدایت و گمراهی، نتیجۀ اعمال فرد دانسته شده است. هدایت، نتیجۀ ایمان به 
پروردگار و ضلالت نتیجۀ کفر به اوست. نتیجۀ این ارادۀ الهی در هدایت و ضلالت افراد، شرح صدر یا 
ضیق آن خواهد بود. بر این اساس، می‌توان توفیق را از نتایج شرح صدر و سلب توفیق را یکی از آثار 
وضعی کفرورزی و انجام گناه دانست که سبب تاریک‌دلی می‌شود. به این مفهوم در پاره‌ای‌ روایات 
- إِذَا أَرَادَ بعَِبْدٍ خَيْاً، نَكَتَ‏ فِ‏ قَلْبِه‏ِ نُكْتَةً مِنْ نُورٍ، وَ فَتَحَ مَسَامِعَ قَلْبِهِ، وَ  مانند‌ »إِنَّ الله- عَزَّ وَ جَلَّ
دُهُ، وَ إِذَا أَرَادَ بعَِبْدٍ سُوءاً، نَكَتَ‏ فِ‏ قَلْبِه‏ِ نُكْتَةً سَوْدَاءَ، وَ سَدَّ مَسَامِعَ قَلْبِهِ، وَ وَكَّلَ  وَكَّلَ بِهِ مَلَكاً يُسَدِّ
برقی، 1371، ج‌1: 202؛  است)ن.ک:  اشاره شده  نیز  يُضِلُّهُ«)کلینی، ‌1429ق، ج‌1: 403(  شَيْطَاناً  بِهِ 
مجلسی، ‌1403ق، ج‌67: 57(. این مفهوم با قاعدۀ »الامتناع‏ بالاختيار لا ينافي الاختيار«)سبحانی، 

‌1412ق، ج‌1: 304( که رهنمون بر روا بودن جبری است که مسبوق به اختیار باشد، هماهنگ است. 
دانشوران مسلمان نیز مفهوم شرح صدر در آیۀ شریفه را در معانی ذیل در نظر گرفته‌اند: 

از  ایمان  ثبات  51(؛  ‌1413ق:  الهی)مفید،  ویژه  الطاف  از  بهره  به‌واسطۀ  طاعات  انجام  شدن  آسان 
طریق زیاد شدن براهین)قاضی عبدالجبار: 137(؛ تقویت‌ انگیزه و عزم برای پذیرش و عمل به احکام 
)مازندرانی، ‌1342ق، ج‌9: 105(؛ توانا کردن برای دریافت آموزه‌های الهی)ابن عاشور، ‌1420ق، ج‌7: 
44(؛ استوار کردن بر دینداری که با لطفی ویژه از سوی پروردگار همراه است)فخر رازی، ‌1420ق، ج‌13: 
138(؛ شادابی در پذیرش آموزه‌های اسلامی ‌و عمل بدان‌ها )ابن کثیر، ‌1419ق، ج‌3: 300(، ترغیب 
به پذیرش آموزه‌های‌ اسلام)ن.ک: زمخشری، ‌1407ق، ج‌2: 64؛ مراغی، ج‌8: 24( و تسلیم در برابر 
اعتقادات صحیح و رفتارهای نیک دینی)طباطبایی، 1390 ق، ج‌7: 341(. مفسرانی نیز مراد از شرح 
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لِلِْسْلامِ«)انعام، 125(‌ حق‌پذیری دانسته‌اند)ن.ک: بیضاوی، ‌1418ق،  صدر را در آیۀ »يَشْرَحْ صَدْرَهُ 
ج‌2: 181؛ آلوسی، ‌1415ق، ج‌4: 266؛ مکارم شیرازی، 1371، ج‌5: 434؛ جعفری، 1376، ج‌3: 547(.

قدر جامع همه این موارد، بهره‌مندی از گونه‌ای‌ لطف الهی است که سبب روشن‌بینی و دل‌آرامی آدمی در 
مواجهه با آموزه‌های دینی و پذیرش آن‌ها می‌شود. بر این اساس، نمی‌توان حدیث تفسیری رضوی را دالّ 
بر پذیرش اخباری دانست که در صحت انتساب آن‌ها به شریعت، تردید جدی وجود دارد؛ چراکه مسامحه 
در پذیرش اخبار ضعیف السند، گونه‌ای‌ از بهره‌وری از هدایت الهی نخواهد بود. نهایت اینکه این اعمال را 
بدون در نظر داشتن وابستگی آن‌ها به شرع، تنها می‌توان به عنوان عمل مباحی انجام داد و انتظار پاداش 

در برابر انجام آن‌ها، ناروا خواهد بود؛ چراکه طریق معتبری بر دریافت آن‌ها وجود نداشته است.
نسبت  آرامش عمل‌کنندگان،  و  قلبی  ایجاد سکون  به  رهنمون  بلغ،  اخبار من  دیگر سو، جان‌مایۀ  از 
به مجموعه گزاره‌های روایی است که از انواع دلالت‌های آن‌ها مفهوم ثواب به معنای اعمّ برداشت 
می‌شود. نیک روشن است که این وعده، هم در اخبار معتبر و هم در اخبار ضعاف صادق خواهد بود. 
نهایت اینکه، عمل به وعدۀ ثواب در اخبار غیرمعتبر، تنها ارشادی به حکم عقل و از باب احتیاط عملی 

خواهد بود و در اخبار معتبر، حکمی ‌مولوی شمرده می‌شود. 
بر این اساس، عمل به اخبار ضعیف، به معنای انتساب آن‌ها به شرع با انگیزۀ استحباب شرعی ناروا 
خواهد بود. بر اساس این پژوهش، حدیث مورد بحث در مقام بیان هدایت ویژه الهی در عرصه‌ها و 
مراتب گوناگون دینداری است. یکی از مصادیق آن، برخوردار شدن از دل آرامی‌نسبت به انجام اعمالی 
است که با وجود حصول وثوق یا ظن از طرق معتبر، نسبت به مطابقت آن‌ها با واقع تردید وجود دارد. 

بر این اساس، رویکرد برگزیده، توسعه‌ای‌ بر مفهوم پیش‌گفته در رویکرد کلامی ‌است.
3.  نتیجه‌گیری

در بررسی سندی و دلالی حدیث تفسیری امام رضا  دربارۀ آیۀ 125 سورۀ انعام این نتایج حاصل 
آمد:
روایت مزبور از نظر سندی متصل، عادی و صحیح است. پس، معتبر و قابل استناد خواهد بود..11
از این روایت برای اثبات یکی از مسائل دانش اصول، یعنی قاعده تسامح در ادله سنن بهره گرفته .22

شده است. در این رویکرد، حدیث پیش‌گفته، در مقام بیان ایجاد اطمینان به بهره‌مندی از ثواب مندرج 
در اخبار غیر معتبر است.

 کسانی این روایت را برای اثبات تردیدزدایی از مکلف در هنگامه شک به مطابق بودن اخبار معتبر 	.3
با‌ مقام واقع عند الشارع به کار بسته‌اند. باورمندان به بهره از حدیث در رویکرد کلامی ‌معتقدند که حدیث 
پیش‌گفته در مقام بیان بهره‌مندی مکلف از بخشش ویژه الهی برای استوار شدن باور به مدلول اخبار 

معتبری است که در مطابقت آن‌ها با واقع تردیدی وجود دارد.
بنا بر یافته‌های پژوهش، نمی‌توان از حدیث در رویکرد اصولی بهره جست؛ چراکه حکم عقلایی .44
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عدم التزام به اخبار غیر معتبر، مانع از عمل به محتوای اخبار ضعافی می‌شود که تنها بیانگر نتیجه‌ای 
خاص برای عملی هستند.

در رویکرد برگزیده مفهوم کلامی پیش‌گفته توسعه داده شده است. به این بیان که بهره‌مندی از .55
هدایت ویژه الهی، نه تنها سبب دل آرامی‌در انجام محتوای اخبار معتبر می‌گردد؛ بلکه سبب تقویت 
روحیه و روشن‌بینی در مواجهه با حوزه‌های مختلف آموزه‌های دینی می‌شود. از این لحاظ، مدلول حدیث 

اختصاصی به گستره فقهی ندارد؛ بلکه هر گونه آموزه‌های عقیدتی و اخلاقی را نیز شامل می‌شود.
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The foundations of cognitive semantics are based on conventional concep-
tual construction. Semantic constructions, like other semantic fields, reflect 
abstract concepts that a person has shaped based on his experiences. One 
of the semantic approaches is visual pictorial design. In this way, human 
experiences from the surrounding world create conceptual constructions in 
his mind that can be transferred on the level of language; therefore, tangible 
and embodied experiences within the conceptual system lead to the produc-
tion of image schemas. The present article aims to examine some conceptu-
al processes and constructions in cognitive semantics in the form of visual 
schemas, and for this purpose, the author has chosen 40 pieces of Razavi 
children’s poems to show that in Iranian religious children’s literature, how 
conceptual constructions help to understand abstract fields in children’s po-
etry. The findings of the research show that among the 40 children’s songs of 
Razavi, the majority of visual design are of movement type, and the reason 
for that can also be found in the theme of the poems; because concepts such 
as pilgrimage and attaining spiritual status require movement and activity. In 
addition, volume design also has a significant presence in children’s religious 
poems; the presence of this scheme is in line with the expression of achieving 
abstract concepts such as kindness, peace and liberation in the place of the 
Holy Shrine of the Imams (as). After the motion and volume plot, the visual 
plot of power occupies the third place in Razavi’s children’s poems. This is 
also due to the educational approach of Imams (as) who have tried to remove 
the obstacles to a desirable and ideal world.

Ritual Poem, Razavi’s Children’s Poems, Semantic Theory, Visual Design.
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Introduction
Cognitive semantics is a topic of cognitive linguistics that holds that the study 
of meaning is inextricably linked to cognition. It was first introduced by George 
Lakoff. He believes that knowledge is inextricably linked to thinking and recog-
nition. He considers language action to be part of human cognitive powers, which 
include the ability to learn, reason, and analyze. Consequently, one may argue 
that this statement encapsulates Lakoff’s and his collaborative thinkers’ beliefs.
Imaging conceptual structures can be justified in the field of cognitive symmetry 
and is considered the substrate of conceptual demonstration theory because, in 
this way, the connection between the physical experiences of humans and more 
complex fields of cognition, such as language, is possible. George Lakoff and 
Mark Johnson first used the term image design. They believe that “man’s trans-
gression from the outer universe creates structures in his mind that are transmissi-
ble to the level of language, which concrete and imagined experiences within the 
conceptual system lead to the production of adopted planets” (Like and Johnson, 
1395: 9). In fact, these conceptual structures are the same waves.
Conceptual building is the foundation of conceptual knowledge. Similar to other 
domains of meaning, significant structures also represent the various conceptions 
that man has developed based on his personal experiences. The imaging plan is 
one of the useful strategies. Thus, both real and imagined experiences inside the 
conceptual system result in the formation of visual waves. This is how human 
experiences of the outside world form conceptual structures in his mind that are 
transmissible to the level of language. The author has chosen 40 sections of Ra-
zavi’s children’s songs to demonstrate how conceptual constructions in Iranian 
religious childhood literature aid in understanding the processes and conceptual 
structures of cognitive significance in the form of graphic drafts. The author is 
prepared to examine some processes and conceptual structures in cognitive sig-
nificance.
The study’s conclusions demonstrate that, of the 40 Razavi’s childhood poems, 
the primary pattern of the visual waves is one of motion. This pattern is also 
consistent with the topic of the heads, as ideas like vision and spiritual status ne-
cessitate motion. Because of this, the worship of the wicked is mentioned in the 
Qur’an, the Scriptures, the Holy Spirit, and the revelation of the righteous wrath. 
In the children’s consciousness charts, the power wave image is also devoted to 
the third position, following the motion wave and judgments. This is also a result 
of people’s educational and instructional philosophies.

Method of investigation

Cognitive sciences are branches of linguistics and, given the cognitive and men-
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tal development of humans in their surroundings, the examination of a portion 
of children’s and adolescent literature from the point of view of visual waves 
can define the role of children and adolescents’ literature in the recognition of 
human mental problems and concepts. Therefore, the research presents a descrip-
tive-analysis approach to illustrate the graphic designs in the works of religious 
children who have been selected by the poets of the index of children’s and ad-
olescent literature to examine the concepts of triviality in these works. For this 
purpose, the 40 Influence of the Organization Razavi’s Children, which was pub-
lished in the 1990s, has been selected as the statistical population for the research.

Discussion and conclusion

For children’s inner minds to comprehend the religious teachings, it seems that 
many of the discordant and singular difficulties in religious childhood chapters 
have been conceptualized and envisaged with visual notions that correspond to 
the mind and age range of children. Three different visual wave schemes are in-
dicative and conspicuous in Razavi’s children’s songs; these wave schemes are 
generally in line with the idea of a religious childhood message.
According to Johnson’s theory, the image wave design is related to the type of hu-
man physical life. The man who walks stands on two feet, and removes obstacles 
from his path; that is, he perceives the world through his body. These barriers, 
movements, nutrition, and other human physical activities project patterns in the 
human mind that the human being communicates, thinks, and speaks with the 
world around him through these models. These patterns are the same visual wave 
schemes that demonstrate that the human mind thinks through the same colonial 
pattern. One of the most important types of imaging wave designs can be called 
the arithmetic, motion, and power wave schemes.
Different texts can be examined and analyzed from the view of the wave image. 
Children’s literature is one of the fields in which the cognitive methodology can 
explain some of its conceptual structures; because childhood is of great impor-
tance for the knowledge of the surrounding world and the understanding of ob-
jectives, and the literary and artistic works of this period are also justified by the 
values of content and concepts. Therefore, the research is about examining the 
graphic wave patterns in childhood religious communications and, in addition to 
the analysis of concepts, to show the wave structure.
In this study, childhood religious concepts from a cognitive perspective were 
examined in the context of imaging concepts and it was determined that these 
concepts are in a way that depict teachings, religious, educational, and moral with 
the use of emotional and material concepts. Charity, courage, freedom, tranquil-
ity, happiness, and freedom from sorrow pilgrimage of the holy shrine of imams 
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are rewarding subjects that are made with the help of visual drawings for children 
and statues. This approach explains that the language of Razavi’s children’s songs 
is conscious and imperial, and the graphic designs are considered the substrate of 
this imperial language (conceptual power not literary and verbal representation).
The graphic designs in the three forms of motion, power, and logic in the con-
cepts of Razavi’s childhood songs have wide application, and in some cases also 
in these chapters the combination of several schemes has been used to express a 
concept and its purpose is to highlight positive educational and religious teach-
ings that the aggregation of these teachings in each person is produced to a com-
plete and accomplished human being and presents a comprehensive model or 
hero to the audience of their child. of course, it should not be missed the promi-
nent presence of the schema, the goal of its numerous applications is to persuade 
the child to move, movement, activity in the direction of going on a pilgrimage 
and following the example of the Imam (peace be upon him)  who is in front of 
him. Furthermore, it should be recalled that motion and dynamics are considered 
to be a general and extensive experience in which the subjects of the mental and 
intangible spheres are often shaped based on their understanding; in other words, 
in their daily lives, a person is dreamed of numerous examples of movement and 
transitional phenomena” (Golfam and colleagues, 1392: 104).
Two categories have been designated for the containers in the volume scheme, 
the location of the shrine of the Ahle-bayt included abstract concepts of happi-
ness, faith, peace, and relief from sadness and the heart of the faithful was also a 
container for concepts was embedded such as grief and imam’s sadness. Powerful 
imaging calls children away from all forms of violence, to resist and to persevere 
in harassment. Their life, and their standing against iniquity and their witness in 
this way, is an expression of the plan of a powerful image in the children’s songs 
of religion that makes sense and tangible is a ritual of the abstract notions of free-
dom, justice, and conflict for the children audiences.
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مبانی معناشناسی شناختی مبتنی بر ساخت مفهومی قراردادی شده ‌است. ساخت‌های معنایی نیز همانند دیگر 
حوزه‌های معناشناختی، مفاهیم انتزاعی را بازتاب می‌دهند که آدمی بر اساس تجارب خویش به آن‌ها شکل داده 
‌است. یکی از رویکردهای معناشناختی، طرح‌وارة تصویری است. در این روش، تجربه‌های انسان‌ها از دنیای 
پیرامون، ساخت‌های مفهومی را در ذهن او می‌آفریند که قابل انتقال بر سطح زبان هستند؛ از این‌رو، تجارب 
ملموس و تجسم یافته در درون نظام مفهومی، منجر به تولید طرح‌واره‌هاي تصویري می‌شوند. نوشتار حاضر بر 
آن است تا برخی از فرایندها و ساخت‌های مفهومی در معنی‌شناسی شناختی را در قالب طرح‌واره‌های تصویری 
بررسی کند و برای این مقصود، 40 قطعه از سروده‌های کودکانة سروده‌های کودکانة رضوی را انتخاب کرده‌ 
است تا نشان دهد که در ادبیات کودکانة مذهبی ایران، ساخت‌های مفهومی چگونه به درک حوزه‌های انتزاعی 
رضوی،  کودکانة  سرودة   40 میان  از  که  می‌دهد  نشان  پژوهش  یافته‌های  می‌کنند.  کمک  کودکان  شعر  در 
پیدا کرد؛  نیز می‌توان در مضمون سروده‌ها  را  از نوع حرکتی است و دلیل آن  عمدة طرح‌واره‌های تصویری 
زیرا مفاهیمی همچون زیارت و به مقام روحانی رسیدن، نیازمند حرکت، جنبش و فعالیت است. افزون بر این، 
طرح‌وارة حجمی نیز حضور قابل توجّهی در سروده‌های کودکانة مذهبی دارد؛ حضور این طرح‌واره هم در راستای 
بیان دستیابی به مفاهیمی انتزاعی همچون مهربانی، آرامش و رهایی در ظرف مکانی حرم مطهر ائمه  
است. طرح‌وارة تصویری قدرتی نیز بعد از طرح‌وارة حرکتی و حجمی، جایگاه سوم را در سروده‌های کودکانة 
رضوی به خود اختصاص داده‌ است. این امر نیز به خاطر رویکرد تربیتی و تعلیمی شخصیت ائمه است که 

تلاش کرده‌اند موانع دنیای مطلوب و آرمانی را از پیش رو بردارند. 
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1. مقدمه
معناشناسی شناختی یکی از شاخه‌های زبان‌شناسی شناختی محسوب می‌شود که معتقد است مطالعة 
معنی، امری جدا و مستقل از شناخت معنا نیست. این شاخه، نخستین بار از سوی جورج لیکاف مطرح 
از  قسمتی  را  زبانی  کنش  وی  نیست.  شناختن  و  اندیشیدن  از  مجزا  زبانی  دانش  وی،  نگاه  از  شد. 
توانایی‌های شناختی انسان می‌داند؛ توانایی‌هایی که برای انسان‌ها، امکان یادگیری، استدلال و تحلیل 
را میسر می‌سازد. از این‌رو می‌توان ادعا کرد هستة اصلی آنچه لیکاف1 و همفکرانش به آن باور دارند در 
این عبارت، نمود پیدا کرده ‌است: »دانش زبانی بخشی از شناخت عام آدمی است«)سعید، 1997: 299(.

طرح‌واره‌های تصویری از ساخت‌های مفهومی قابل توجّه در شاخة معناشناسی شناختی است و زیربنای 
نظریة استعارة مفهومی محسوب می‌شود؛ زیرا در این حالت، پیوند میان تجربه‌های فیزیکی انسان‌ها با 

حوزه‌های شناختی پیچیده‌تری همانند زبان امکان‌پذیر می‌شود. 
جورج لیکاف و مارک جانسون2 اصطلاح طرح‌وارة تصویری را برای اولین بار به‌کار گرفتند. آن‌ها معتقدند 
که »تجربیات آدمی از جهان خارج، ساخت‌هایی در ذهن او پدید می‌آورند که قابل انتقال به سطح زبان 
هستند که تجارب ملموس و تجسم‌یافته در درون نظام مفهومی، منجر به تولید طرح‌واره‌هاي تصویري 
می‌شــوند«)لیکاف و جانسون، 1395: 9(. در حقیقت این سـاخت‌های مفهـــومی همــان طرح‌واره‌ها 

هستند.
1-1. مسئله پژوهش

طبق نظریة جانسون، مقوله طرح‏واره تصویری در ارتباط با نوع زندگی جسمانی‏ انسان  است. انسانی 
که راه می‏رود، بر روی دو پا می‏ایستد، موانع را از سر راه خود برمی‏دارد؛ یعنی دنیا را از طریق جسم 
خود ادراک می‏کند. این موانع، حرکت‏ها، خورد و خوراک و دیگر فعالیت‏های جسمی انسان، الگوهایی 
را در ذهن انسان طرح می‏کند که انسان از طریق این الگوها با دنیای اطراف ارتباط برقرار می‌کند، 
می‏اندیشد و سخن می‏گوید. این الگوها همان طرح‏واره‏های تصویری هستند که نشان می‏دهد ذهن 
انسان به‌واسطۀ همین الگوهای استعاری می‏اندیشد. از مهم‏ترین انواع طرح‏واره‏های تصویری می‏توان 

از طرح‏واره‏های حجمی3، حرکتی4، قدرتی5 نام برد.
متون مختلفی قابلیت آن را دارند تا از نگاه طرح‌وارة تصویری بررسی و تحلیل شوند. ادبیات کودک 
یکی از زمینه‌هایی است که رویکرد معناشناسی‌شناختی می‌تواند برخی از ساخت‌های مفهومی آن را 
تبیین کند؛ زیرا دوران کودکی به خاطر شناخت دنیای پیرامون و درک امور انتزاعی اهمیّـت فراوانی 
دارد و آثار ادبی و هنری خاص این دوران نیز به‌واسطة ارائة محتوا و مفاهیم باارزش قابل توجّه است. از 
1. George Lekoff
2. Mark Johnson
3.Containment schema
4.Path schema
5.Force schema
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این‌رو، پژوهش حاضر بر آن است تا به بررسی طرح‏واره‏های تصویری در اشعار کودکانة مذهبی بپردازد 
و ضمن تحلیل مفاهیم، ساختار طرح‌واره‌ای آن را نیز نشان دهد.

1-2. اهداف، ضرورت و روش تحقیق
معناشناسی‌شناختی از شاخه‌های زبان‌شناسی است و با توجه به رشد شناختی و ذهنی انسان در محیط 
نقش  می‏تواند  طرح‌واره‌های تصویری،  نظر  از  نوجوان  و  ادبیات کودک  از  بخشی  بررسی  پیرامونش، 
ادبیات کودک و نوجوان را در شناخت مسائل و مفاهیم ذهنی انسان‌ها مشخص کند. از این‌رو، پژوهش 
حاضر با رویکردی توصیفی تحلیلی و با هدف تبیین طرح‌واره‌های تصویری در آثار کودکانة مذهبی که 
از سوی شاعران شاخص حوزة ادبیات کودک و نوجوان سروده شده،‌ بر آن است تا مفاهیم انتزاعی در 
این سروده‌ها را بررسی کند. به این منظور 40 اثر منظوم کودکانة رضوی که در دهة 90 به چاپ  رسیده 

به‌عنوان جامعة آماری پژوهش انتخاب شده ‌است.
1-3. پيشينۀ تحقیق

پژوهش‌های مختلفی با رویکرد معناشناختی و تحلیل طرح‌واره‌ای انجام شده‌است که نمونة بارز آن، 
جسمانی  فلسفة  و  می‌کنیم  زندگی  آن  با  که  استعاره‌هایی  کتاب‌های  در  جانسون)1395(  و  لیکاف 
دیدگاه‌های زبان‌شناسی شناختی خویش را مطرح کرده و در آن به دو مقولة استعاره‌های مفهومی و 
طرح‌واره‌های تصویر پرداخته‌اند. کووچش)1393( در کتاب مقدمه‌ای کاربردی بر استعاره بر این باور 
است که تجربیات ملموس اولیه از دنیای پیرامون باعث شکل‌گیری نخستین طرح‌واره‌ها می‌شوند و 
نشئت گرفته از تعامل انسان‌ها با جهان است؛ امّا هیچ کدام از پژوهش‌ها به بررسی طرح‌وارة تصویری 

شعر کودکانة مذهبی نپرداخته‌اند. 
برخی پژوهش‌های معناشناختی که می‌توانند در نگارش این پژوهش مورد توجه قرار گیرند، عبارت 
است از: صفوی)1382( در نوشتاری که به بررسی طرح‌واره‌های تصویری از نگاه معناشناسی شناختی 
پرداخته‌است، به‌صورت تئوری، طرح‌واره‌های تصویری را مفهوم‌شناسی و انواع این طرح‌واره‌ها را معرّفی 
کرده‌است. نیکویی و باباشکوری)1392( در پژوهش خویش به بازخوانی قصه‌های کودکان بر مبنای 
مؤلفه‌های طرح‌و‌اره در رویکرد شناختی پرداخته‌ و بر این باور است که با شناسایی و تغییر طرح‌واره‌‌های 
می‌توان  درمانگر،  و  مثبت  طرح‌واره‌های  با  آن  کردن  جایگزین  و  قصه‌ها  این  در  ناسازگار  و  منفی 
خویش  پژوهش  در  زهره‌وند)1395(  کرد.  آماده  ممکن،  و  واقع  دنیای  با  رویارویی  برای  را  کودک 
معتقد است که  و  پرداخته‌  در کودکانه‌های مصطفی رحماندوست،  بررسی طرح‌واره‌های تصویری  به 
بخش قابل توجّهی از طرح‌واره‌های تصویری وی مبتنی بر حرکت و جنبش است و برای بیان مفاهیم 
قلی‌زاده  می‌رساند.  پایان  به  دیگری  نقطة  در  و  می‌کند  شروع  نقطه‌ای  از  را  خویش  سرودة  ذهنی، 
توچایی)1395( در نوشتار خویش به بررسی و مقایسة کاربرد طرح‌واره‌های تصویری در اشعار کودکان 
 شاعران سروده‌های کودکان،  معتقدند که  و  پرداخته‌اند  معناشناسی شناختی  منظر  از  بزرگ‌سالان  و 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C_%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%AE%D8%AA%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86%E2%80%8C%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%B3%DB%8C_%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%AE%D8%AA%DB%8C
https://elmnet.ir/vslg?url=https%3A%2F%2Fganj.irandoc.ac.ir%2F%2F%23%2Fsearch%3Fkeywords%3D%D8%A8%D8%B1%D8%B1%D8%B3%DB%8C%20%D8%B7%D8%B1%D8%AD%20%D9%88%D8%A7%D8%B1%D9%87%20%D9%87%D8%A7%DB%8C%20%D8%AA%D8%B5%D9%88%DB%8C%D8%B1%DB%8C%20%D8%AF%D8%B1%20%DA%A9%D9%88%D8%AF%DA%A9%D8%A7%D9%86%D9%87%20%D9%87%D8%A7%DB%8C%20%D9%85%D8%B5%D8%B7%D9%81%DB%8C%20%D8%B1%D8%AD%D9%85%D8%A7%D9%86%D8%AF%D9%88%D8%B3%D8%AA%26basicscope%3D1&type=0&id=11141230
https://elmnet.ir/vslg?url=https%3A%2F%2Fganj.irandoc.ac.ir%2F%2F%23%2Fsearch%3Fkeywords%3D%D8%A8%D8%B1%D8%B1%D8%B3%DB%8C%20%D8%B7%D8%B1%D8%AD%20%D9%88%D8%A7%D8%B1%D9%87%20%D9%87%D8%A7%DB%8C%20%D8%AA%D8%B5%D9%88%DB%8C%D8%B1%DB%8C%20%D8%AF%D8%B1%20%DA%A9%D9%88%D8%AF%DA%A9%D8%A7%D9%86%D9%87%20%D9%87%D8%A7%DB%8C%20%D9%85%D8%B5%D8%B7%D9%81%DB%8C%20%D8%B1%D8%AD%D9%85%D8%A7%D9%86%D8%AF%D9%88%D8%B3%D8%AA%26basicscope%3D1&type=0&id=11141230
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و قدرتی  از طرح‌واره‌های حجمی  بزرگ‌سالان  بیشتر و شاعران سروده‌های  از طرح‌واره‌های حرکتی 
بیشتری  بهره برده‌اند. شریفی و حامدی شیروان)1389( در مقالة خویش، ادبیات کودک و نوجوان را 
از نگاه استعاره‌های مفهومی بررسی کرده‌اند. برای این پژوهش، 10 داستان کودکانه که در آن مفاهیم 
انتزاعی به شکل اندیشه‌های استعاری به کار رفته‌اند، انتخاب شده ‌است و به این نتیجه رسیده‌اند که 
استعاره‌های هستی‌شناختی در این داستان‌ها کاربرد قابل توجّهی دارند. قنبری و سجودی)1391( در 
بررسی معناشناختی استعارة زمان در داستان‌های کودک به زبان فارسی )گروه‌های سنی الف، ب، ج( 
معتقدند که برای کودکان فارسی زبان، در گروه‌های سنی مد نظر، مفهوم انتزاعی زمان از طریق حرکت 

در مکان  قابل درک است.
با توجه به این که رویکرد معناشناسی شناختی در حوزۀ ادبیات کودک و نوجوان، بحثی جدید است، 
طرح‏واره‏های تصویری نیز که در درون همین نظریه طرح شده موضوعی تازه  بوده ‌است که پژوهشگران 
اندکی در ایران به آن پرداخته‏اند؛ بنابراین، موضوع این نوشتار جدید بوده و بر اساس بررسی‏های صورت 
گرفته تاکنون در حوزۀ سروده‌های کودکانة مذهبی به بررسی طرح‏واره‏های تصویری پرداخته نشده 

است.
2. مبانی نظری

2-1.  طرح‌وارة تصویري1
طرح‌واره‌ای تصویری)تصوری( یکی از ساحت‌های مهم و برجسته در حوزة معناشناسی شناختی است. 
طبیعتاً همة ما انسان‌ها در این دنیا برای گذاران زندگی کارهایی را انجام می‌دهیم؛ از قبیل راه رفتن، 
به وجود  را  بنیادی  آن‌ها ساخت‌های مفهومی  بر  تکیه  با  ما  دیگر.  آشامیدن و صدها کنش  خوردن، 
می‌آوریم و از همین ساخت برای فکر کردن در امور انتزاعی بهره ‌می‌بریم و به همین خاطر گفته‌اند 
که »تجربیات ملموس اولیه، باعث پیدایش طرح‌واره‌های تصویری می‌شوند«)کووچش، 1393: 70(.  
در حقیقت طرح‌واره‌های تصویری »ساخت‌های انتزاعی‌اند که بر طبق آنچه معناشناختی شناسی مطرح 
می‌سازد درک معنی استعاری را ممکن می‌سازد«)عابدی‌ مقدم، 1383 :34 (. این سخن بدان معناست 
»طرح‌واره‌هایی  زیرا  می‌دهند؛  انسجام  مفاهیم  به  مختلفی  شکل‌های  به  تصویری  طرح‌واره‌های  که 
هستند که ساختارهایی را برای مفهوم‌سازی‌های معین فراهم می‌کنند«)Johnson, 1987:66(. جانسون 
و می‌نویسد: »طرح‌واره‌های  اشاره می‌کند  نکته  این  بر  تصویری  از طرح‌واره‌های  دیگری  تعریف  در 
حاصل از انتزاع‌های میانی )یعنی بین تصورات ذهنی و گزاره‌های انتزاعی( را که به‌صورت تصویرهای 
شمایلی در ذهن افراد بازنموده می‌شوند و به‌طور مستقیم با تجربه‌های فیزیکی یا اجتماعی در ارتباط 

هستند، طرح‌واره‌های تصویری گویند«)همان(.
جانسون )1987( در کتاب  بدن در ذهن2 استدلال م‌يکند که »تجربه‏هاي بدنمند، درون نظام مفهومي 
1.image schemas
2.The Body in the Mind
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طرح‌واره‏هاي تصویري را به‏وجود می‏آورند. طرح‌واره‏هاي تصویري، از تجربيات دریافتي و حسي نشئت 
با جهان و محيط اطرافمان هستند«)همان: 68(. به ‌عقیدة جين‌ مندلر  م‌يگيرند كه نتيجة تعامل ما 
»فيزيولوژيست رشد، طرح‌واره‏هاي تصویري نوظهور هستند؛ بدین معنا که این طرح‌واره‏ها ساختارهاي 
برقرار  تعامل  فيزيکي اطراف خود  با محيط  ياد م‌يگيرد که چگونه  بلکه کودک  نيستند،  دانش ذاتي 
براي گرفتن آن‌ها  را  با چشم دنبال م‌يکند و سپس عامدانه دست خود  را  اشيا  کند: كودك حرکت 
 .)Mendler,2004:56(»است جهان  با  ما  تعامل  و  بدن  عملکرد  حاصل  تجربه‏ها  اين  م‌يکند.  دراز 
افزون بر این باید اشاره کرد که »جانسون، طرح‌واره‌های تصویری را به سه بخش تقسیم کرده‌است؛ 
طرح‌واره‌های حرکتی، حجمی و قدرتی«)صفوی، 1382: 68، 69(. شایان ذکر است که تقسیم‌بندی‌های 
دیگری از طرح‌واره‌های تصویری انجام شده‌ که تاکنون در رویکرد معناشناسی شناختی کمتر مورد توجّه 
قرار گرفته‌ است. این طرح‌واره‌ها عبارتند از: »طرح‌واره‌های چرخشی، پُر، خالی، تکرار، سطح، تعادل، 
عکس‌العمل، ادغام، همسازی، دوری، نزدیکی، ارتباط، جذب، برخورد، جزء به کل«)افراشی و نعیمی 

حشکوائی، 1389: 15، 16(.
به رویکردی که برای مفاهیم انتزاعی ظرف در نظر گرفته شود، طرح‌وارة حجمی می‌گویند. »تجربة 
زندگی  در  فراوانی  کاربرد  و  مقوله محسوب می‌شود  برای فهم مضامین، شاخص‌ترین  بنیادی ظرف 
در  بودن  تجربة  به‌وسیلة  »آدمی  می‌گوید  جانسون   .)109  :1379 دارد«)قاسم‌زاده،  انسان‌ها  روزمرة 
فضاهایی که حجم دارند و به نوعی، ظرف محسوب می‌شوند برای مفاهیم انتزاعی و ذهنی خویش، 
حجم و ظرف به وجود می‌آورد. وی طرح‌وارة حجم را متشکل از ظرف و مظروف می‌داند«)صفوی، 
پای  از جای  بزرگ‌تر  پای عقل،  این ضرب‌المثل که »جا  به  نگاه شود  مثال  به‌عنوان   .)373 :1383
گاو است« در این ضرب‌المثل برای عقل که یک مفهوم انتزاعی است، حجم و ظرف در نظر گرفته 

شده‌است)جا پا(.
در طرح‌وارة حرکتی نیز معتقد است که »آدمی با بهره‌گیری از رویکرد حرکتی خویش و دیگر پدیده‌های 
متحرک طبیعی پیرامونش برای سایر پدیده‌ها، فضایی را طراحی می‌کند که در آن نقطة آغاز و پایانی 
تصور شده‌است«)همان: 386(. به‌عنوان مثال، برای شانس و اقبال در این ضرب‌المثل، حرکت در نظر 

گرفته شده‌است: »از این ستون به آن ستون فرج است.«
طرح‌وارة قدرتی از دیگر طرح‌واره‌های تصویری است. در این طرح‌واره »آدمی در مسیر زندگی خویش 
با مانع‌ها و مشکل‌های فراوانی رویارو می‌شود که همانند سد محکم در برابرش قرار می‌گیرند. از این‌رو، 
آدمی برای برطرف کردن این موانع، رویکردهای مختلفی را برمی‌گزیند، یا با آن مشکل مدارا می‌کند 
و یا در برابر آن مقابله می‌نماید«)همان: 390(. »دستی را که نمی‌شود قطع کرد باید بوسید.«)مدارا( یا 

»دندان بد را باید از ریشه کند.« نمونه‌هایی از این رویکردِ جانسون در طرح‌وارة قدرتی است.
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2-2. بحث و بررسی
به نظر می‌رسد بسیاری از مضامین انتزاعی و مجردِ موجود در سروده‌های کودکانة مذهبی با مفاهیم 
ذهن  تا  شده‌اند  متصور  و  مفهوم‌سازی  است،  کودکان  سنی  محدودة  و  ذهن  با  متناسب  که  عینی 
نوع  سه  رضوی،  کودکانة  سروده‌های  در  کند.  درک  را  دینی  آموزه‌های  بتواند  کودکان  عینی‌گرای 
طرح‌وارة تصویری حضور شاخص و برجسته‌ای دارند. این طرح‌واره‌ها تناسب فراوانی با مفهوم اشعار 

کودکانة مذهبی دارند که در ادامه به آن‌ها پرداخته می‌شود:
2-2-1. طرح‌وارة تصویری حرکتی

تصویری  طرح‌وارة  رضوی،  کودکانة  سروده‌های  در  تصویری  طرح‌وارة  شاخص‌ترین  و  پربسامدترین 
حرکتی است که 11 مورد در این سروده‌ آمده ‌است. این رویکرد می‌تواند به دو دلیل باشد؛ نخست اینکه 
بیشترین مفاهیم اشعار کودکانة رضوی دربارۀ زیارت حرم مطهر امام رضا و لازمة آن سفر کردن و 
حرکت است و دوم اینکه ذات کودکان با تحرک، فعالیت و جنبش همراه است؛ بنابراین کارکرد فراوان 
این طرح‌واره منطقی به‌نظر می‌رسد. افزون بر این، باید یادآوری کرد تحرک و پویایی یک تجربة عام 
و فراگیر محسوب می‌شود که اغلب مضامین حوزه‌های ذهنی و غیرملموس بر مبنای درک آن شکل 
پیدا می‌کند؛ به دیگر سخن، آدمی در زندگی روزانة خویش با نمونه‌های فروانی از پدیده‌های حرکت 
و جابجایی رویارو می‌شود«)گلفام و همکاران، 1392: 104(. شکل 1 نمونه‌ای از طرح‌وارة تصویری از 

نوع حرکتی است.

شکل 1: طرح‌وارة تصویری حرکتی 
بدین معنا که حرکت این طرح‌واره از یک  مسیر مشخص آغاز و به یک هدف خاص منتج می‌شود. در 
شعر »دور گنبد طلا« طرح‌واره‌های حرکتی متعددی آمده ‌است. نگاشت‌های این طرح‌واره در جمله‌های 
»پریدن به سوی نور، پریدن به سوی اوج، رفتن به سوی ماه« که حوزة مقصد هستند، وجود دارد. در 
، نوعی معراج تلقی و در قالب پرواز به سوی نور و اوج  این نگاشت‌ها، زیارت حرم مطهر امام رضا

به تصویر کشیده شده ‌است.
می‌پرد در آسمان شهر

لک‌لکی به سوی دورها
می‌پرد به سوی اوج‌ها
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می‌پرد به سوی نورها
خسته از تمام راه‌ها
در پی نگاه می‌رویم

در سکوت چشم‌هایمان
رو به سوی ماه می‌رویم

می‌رسیم روبه‌روی او
او نشسته در میان نور

هر طرف نگاه می‌کنی، شوق هست و شادی و شور)الله‌وردی، 1396: 5(
الگوی زیر بیانگر رویکرد طرح‌وارة حرکتی است که مفهوم انتزاعی  بیداری و معراج دل را در شعر فوق 

به کار گرفته‌است:

مسیر	                آغاز )زیارت( )به اوج رسیدن، معراج دل(   پایان                	

با  که  است  مفهومی  نخستین  در حقیقت  و  است  بشری  تجربه‌های  بیانگر  در حقیقت  این طرح‌واره 
خواندن این سروده در ذهن مخاطب ظاهر می‌شود. از این‌رو »می‌توان پیش‌مفهومی و افشرة تجربه‌های 
مکانی و زمانی دانست که برای معنا بخشیدن به حوادث شخصی، موقعیت‌ها و عناصر زبانی به کار 
قالب طرح‌وارة  در   ائمه زیارت مرقد  به فضیلت  این سروده  در  می‌روند«)فتوحی، 1390: 161(. 
حرکتی با رویکردی عارفانه، معنا بخشیده شده‌ است و به کودک القا می‌کند که دستیابی به بیداری و 

معراج دل، نیازمند پویایی و تحرک است.
در شعر زیر نیز این گونه است، طرح‌وارة حرکتی در نگاشت »دویدن دل به حرم« به تصویر آمده‌است. در 
 » این نگاشت، مفهوم انتزاعی که حوزة مبدأ محسوب می‌شود؛ »بی‌تابی زیارت حرم مطهر امام رضا

است که در قالب نگاشت دویدن دل از قطار به حرم)حوزة مقصد(، تصویرسازی شده‌ است:
من کنار مادرم

در قطار  خسته‌ای نشسته‌ام
پابه‌پای ریل‌ها 
می‌دود ولی دلم

ایستاده‌ام 
پشت پنجره

بی‌قرار
می‌رسد دلم حرم
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زودتر از این قطار)الله‌وردی، 1396: 6(
در شعر »باران پروانه« از »محمود پور وهاب« نیز، مفهوم انتزاعی »بی‌قراری دل برای زیارت« در قالب 
نگاشت »پرواز کردن دل« به تصویر درآمده‌ است. حوزة مبدأ این نگاشت، »بی‌قراری دل« و حوزة 

مقصد آن نیز »پرواز کردن دل« تصویرسازی شده ‌است:
هر جا که باشیم

تهران و کرمان، رشت یا اهواز
با عطر یاد تو کبوتروار

دل می‌کند پرواز)پور وهاب، 1396: 8(
زیارت حرم  فضیلت  مختلف،  نگاشت‌های  با  نیز  کودکانة رضوی  دیگر سروده‌های  در  این  بر  افزون 

مبارک امام رضا  بازتاب یافته‌ که عبارت است از:
ابراهیمی  از طرح‌واره‌های حرکتی در شعر »زیارت« جعفر  نیز نگاشت دیگری  »تمام شدن جاده‌ها« 
است )ابراهیمی، 1393: 4(. »پریدن ساعت« در شعر »قرار قشنگ« سرودة »مرضیه تاجری«)1396: 
10(. »کشیده شدن به سوی مرقد« برای مفهوم »زیارت« در سرودة »ساحل امید« از »مریم زندی« 
)1396: 15(.  در سرودة »تا ذوق و شوق و شور« اثر »عباس‌علی سپاهی یونسی« نیز برای مفهوم 
»زیارت« از نگاشت»رفتن به سوی نور« استفاده شده ‌است)زندی، 1396: 18(. در عبارت »زیر گنبد 
طلایی‌ات روح من بال در می‌آورد و پرنده می‌شود« در سرودة »موقع اذان«  اثر »شهلا شهبازی« نمود 
دیگر طرح‌وارة حرکتی است)شهبازی، 1396: 23(. در سرودة »خورشید خورشیدها«  از بابک نیک‌طلب، 
طرح‌وارة حرکتی در قالب نگاشت »به سوی تو می‌آیم ای دوست، مرا غرق در روشنایی کن« به‌کار رفته 
‌است)نیک طلب، 1394: 13(. در شعر »یک ستارۀ اشک« سرودة »مریم اسلامی« طرح‌وارة حرکتی 
در قالب نگاشت »زیر نور این گنبد طلا قد کشیده‌ام« به‌کار رفته است)اسلامی، 1394: 14(. در سرودة 
»خاطرات زیارت« از »منیره هاشمی« نیز طرح‌وارة حرکتی در قالب نگاشت »رفته بودم زیارت، بوی 

قرآن گرفتم، نور از آن گرفتم« آمده ‌است)هاشمی،1394: 21(.
به‌نظر می‌رسد که شاعران حوزة ادبیات کودک آیینی از فضیلت‌های زیارت بارگاه رضوی آگاه بوده‌اند؛ 
زیرا که امام رضا فرموده ‌است: »مَن زارَنِ عَلَی بعُدِ داري وَ مَزاري اتَیتهُ يَومَ القِيامَةِ في ثُلثَ مَواطِن 
راطِ، و عِندَالميِزان«)ابن‌بابویه،  حَتّی اُخَلِّصَهُ مِن أَهوَالَِا: إذا تَطَايَرَتِ الکُتُبُ يَيِناً وَ شَِالًا، وُعِندَالصِّ
۸۳۳۱، ج۲: ۶۰۵(؛ هر کس با وجود دوری خانه و مزارم، مرا زیارت کند، روز رستاخیز، در سه محل پیش 
او می‌آیم تا از ترس‌هایی)که در آن سه جا مردم را فرا می‌گیرد( نجاتش دهم: الف. زمانی که نامه‌های 

اعمال به راست و چپ به حرکت درآید. ب. در جلوی پل صراط. ج. در کنار سنجش اعمال)میزان(‌.
 طبیعتاً رسیدن به این آمال و آرزو هم نیازمند عزم و ارادة سفر و زیارت به مشهد و دیگر قبور ائمه
است. این مفهوم نیز در غالب سروده‌های کودکانة رضوی بیان شده ‌است. در این سروده‌ها افزون بر 
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فضیلت زیارت به بسیاری از جنبه‌های تربیتی دینی اشاره شده ‌است. بارزترین جنبة تربیتی، توسل به 
ائمه اطهار است، توسّل و شفاعت‌خواهی همواره یکی از مضامین عمدة مدح امامان بوده 
که غالباً مدیحه‌سُرایان پس از ستایش خداوند، قصاید خود را به آن متبرّک و شفاعت بزرگان دین را 
به عنوان پاداش اظهار ادب و ارادت خویش قلمداد کرده‌اند. این نکته دربارۀ امام رضا با توجّه به 
شرایط جغرافیایی ملموس‌تر است؛ افزون بر این، رویکرد طرح‌واره‌های حرکتی در سروده‌های کودکانة 
مذهبیِ مشهوری که سرایندة خاصی هم ندارند، به تصویر کشیده شده ‌است؛ سروده‌هایی همچون: 
»دویدم و دویدم به کربلا رسیدم«، »حالا بشید مهیا می‌خوایم بریم کربلا«، »هر کدوم از یه جا میان از 
اصفهان، ساوه، کرج« و»رضا که نور خداست«. در این سروده‌ها که حوزة مبدأ آن، بی‌قراری و ‌بی‌تابی 
برای زیارت حرم مطهر امام رضا  است با رسیدن با حرم و یا پر کشیدن دل آن‌ها به حرم )حوزة 

مقصد( به تصویر کشیده می‌شود.
2-2-2. طرح‌وارة تصویری حجمی

به کار گرفته در سروده‌های کودکانة مذهبی  از طرح‌واره‌های  طرح‌وارة تصویری حجمی یکی دیگر 
است که بسامد قابل توجّهی دارد و 8 مورد از این طرح‌واره ذکر شده‌ است. در این طرح‌واره »ظرف 
حجم سه بعدی دارد که مظروف را در خود جای می‌دهد. کاربردی‌ترین طرح‌واره در زندگی بشری 
محسوب می‌شود؛ زیرا ظرف را در درون و بیرون آن که در قلمرو فضای سه بعدی است، به تصویر 
گرفته  به‌کار  انتزاعی  و  مفاهیم ذهنی  عینی کردن  برای  این طرح‌واره  می‌کشد«)تیلر، 1383: 320(. 

می‌شود. شکل 2 بیانگر این نوع طرح‌وارة تصویری است.

شکل 2: طرح‌وارة تصویری حجمی

در  کودکانه  سروده‌های  در  که  هستند  انتزاعی  مفاهیم  از  شادمانی  و  عشق  صفا،  مهربانی،  آرامش، 
شعرهای  در  مظروف‌ها  این  می‌شود.  محسوس  و  ملموس  مخاطب  برای  مختلفی  بیانی  ظرف‌های 

کودکانة مذهب اغلب در ظرف مکانی حرم امام رضا  جای داده می‌شوند. 
شعر »ساحل امید« سرودة رضوی دیگری است که برای کودکان سروده شده ‌است. »مریم زندی« در 
« مجسم  این سرودة خویش، مفاهیم انتزاعی »امنیت« و »امید« را در نگاشت تصویری »مرقد امام رضا
کرده‌ است. البته ناگفته نماند که در این سروده، طرح‌واره‌های حرکتی نیز در قالب نگاشت »کشیده 
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شدن به سوی مرقد« برای مفهوم »زیارت« وجود دارد:
توی موج زائران

سمت مرقدت کشیده می‌شوم
سمت ساحلی
امن و پرامید

ای خدا چه زود
دست من به آرزوی خود رسید)زندی، 1396: 15(.

در شعری که ذکر شد، برای »امنیت« و »امید« که مفاهیم انتزاعی هستند، ظرفی تعبیه شده ‌است که 
به‌نوعی برای آن حجم در نظر گرفته شده‌ و در آن حجم جای گرفته ‌است. ظرف مذکور در شعرهای 

گودکانة رضوی، بارگاه مطهر امام رضا است. شکل 2 بیانگر این رویکرد طرح‌واره‌ای است:

امنیت، امید

انتزاعی  مفهوم  بیان  برای  تصویری حجمی  از طرح‌وارة  مورد  دو  در  نیز  خراسان«  »مهمان  در شعر 
»ایمان« استفاده شده ‌است. »لحن صدا« حجم و فضایی برای قرار گرفتن ایمان در آن و همچنین 

»عطر« نیز حجم دیگری برای این مفهوم است.
آرامشی از ایمان

در لحن صدایش بود
هر چیز خدا می‌خواست

راضی به رضایش بود
او غصة غرب را با خود به خراسان برد

او عطری از ایمان را 
چون هدیه به ایران برد)ابراهیمی، 1393: 7(.

در شعر »سوی گنبد« سرودة »محمّد کاظم مزینانی« نیز از طرح‌وارة حجمی استفاده شده است. »نور  
و روشنایی« از دیگر مفاهیمی است که در وجود مبارک امام رضا به‌عنوان یک حجم و ظرف برای 

ملموس و محسوس کردن آن نمود پیدا می‌کند:
آه ای کسی که هستی



151طرح‌واره‌های تصویری در سروده‌های کودکانة آیینی

از جنس سبزه و نور
آه ای شهید گشته

با شهد تلخ انگور)مزینانی، 1394 :11(.
شعر »خادم پیر حرم« از »حمید هنرجو« یکی دیگر از سروده‌های رضوی کودکانه است که در آن برای 
مفاهیم »دوستی«، »پاکی« و »مهربانی« حجم و ظرفی در نظر گرفته شده است. نگاه خادم پیر، ظرفی 

برای دوستی، صدای او حجمی برای مهربانی و قلب او مکانی برای پاکی است:
در نگاهش می‌شود
دوستی را خوب دید
از صدای ساده‌اش

مهربانی را شنید
شهری از آیینه است

قلب پاک پیرمرد)هنرجو، 1394: 17(.
آرامش،  مهربانی،  برای  آن  کلی  نگاشت  در  که  است  مذهبی  کودکانة  سروده‌های  از  یکی  زیر  شعر 
روشنایی، رهایی از غم و غصه، ظرفی در نظر گرفته شده و آن ظرف حرم مطهر رضوی است، افزون 
بر این »چشم« و »ذهن« شاعر نیز به‌سان ظرفی  »سرشار از نگاه کاشی و ستاره« و »پر از صدای 

بال‌های یک فرشته« است:
دوباره یک غروب دلنشین/ دوباره یک صدا/ صدای سبز/ دوباره می‌پرد کبوتری/ به دور گنبد حرم/ دوباره 
چشم‌های من/ پر از نگاه کاشی و ستاره می‌شود/ کنار حوض/ دوباره ذهن من/ پر از صدای بال‌های یک 
فرشته می‌شود/ نگاه کن!/ من آن کبوترم/ به دور گنبد طلایی‌اش/ چه عاشقانه می‌پرم)ابراهیمی، 1393: 27(.

در حقیقت این سروده‌ها، مفاهیم حدیث »سلسة الذهب« را با زبانی کودکانه به تصویر کشیده‌اند. در این 
حدیث، به حریم امن رضوی اشاره شده ‌است:

دَخَلَ في  باِالِاخلاصِ  الُله  اِلّ  الِهَ  اَن لا  بِشَهادَةِ  مِنکُم  فَاعبُدُوني، مَن جاءَ  انا  اِلَّ  الِهَ  انَاالله لا  »اِنّ 
حِصني وَ مَن دَخَلَ في حِصني اَمِنَ مِن عَذَابي.«)ابن بابویه، 1338، ج2: 375(؛ منم خدایی که خدایی 
جز من نیست، پس مرا پرستش کنید. هر کس از شما که بیاید و شهادت »لا اله الا الله« را با اخلاص 
بگوید، وارد قلعه و حصار من شده است و هر کس که داخل در قلعه و حصار من بشود از عذاب من 

ایمن خواهد بود.
داد:  ندا  حضرت  درآمد،  حرکت  به  ایشان  مرکب  »چون  می‌گوید:  حدیث  این  ادامة  در  شیخ صدوق 
»وبشروطها و انا من شروطها« و شیخ صدوق در توضیح آن نوشته است که از شروط آن اقرار به  
بر  او  از  اطاعت  بندگان اوست و  بر  از جانب خداون عزوجل  امامی  اینکه  به  حضرت رضا است. 

بندگان واجب است)ابن بابویه، 25:1345(.
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در شعر »گنبد و گلاب« نیز که سرودة »شکوه قاسم‌نیا« است، طرح‌وارة تصویری حجمی وجود دارد. 
در این شعر، دل کسی که تمنّای زیارت مرقد امام رضا  می‌کند، ظرفی است که غم و غصه از 
دوری مشهد مقدس را در دل خود جای داده ‌است. افزون بر این، قلب شاعر نیز ظرفی سرشار از دعا 

به تصویر کشیده‌ است:

 بــوی گل، بوی گلاب می‌رسد از همه جا
 مثل یک خورشید است می‌درخشد از دور
 چشم ما خیره به آن قلب ما غرق دعاست
 ای خــدا کاش که من یـک کبــوتر بودم
 مــی‌زدم بــال و پــری دور تـا دور حرم

 غـــرق نـــور است و طلا گنبـد زرد رضا
 شده از ایـــن خورشید شهــر مشهد پرنور
 بر لب پیـــر و جوان یا رضا رضا رضاست
 روی ایـــن گنبــــد زرد شـــاد می‌آسودم
 از دلــــم پـــر می‌زد غصـه و مـاتم و غم
                                )قاسم‌نیا، 1390: 20(

در سرودة »با قطار قم به مشهد« اثر »اکرم‌السادات هاشمی‌پور« نیز از طرح‌وارة حجمی استفاده شده‌ 
است. در این سروده برای مفاهیم انتزاعی »آرزو« و »شوق« محدوده و حجم در نظر گرفته و از طریق 

آن، مفاهیم برای مخاطب ملموس و محسوس شده است:
»هر مسافر توی ساکش

آرزویی تازه دارد
در دلش، در چشم‌هایش

شوق بی‌اندازه دارد)هاشمی‌پور، 1396: 38(.
و  ملموس  حجمی  »تنهایی«  انتزاعی  مفهوم  برای  تاجری«،  »مرضیه  سرودة  سبز«  »جادة  شعر  در 

محسوس به نام »قفس« تعبیه شده ‌است:
من رها

از قفس کوچک تنهایی‌ام
سوی  تو

ای همه خوبی
همه خوبی

رضا)تاجری، 1396: 12(.
2-2-3. طرح‌وارة تصویری قدرتی

این  است.  آیینی  کودکانة  سروده‌های  در  تصویری  طرح‌واره‌های  دیگر  از  قدرتی  تصویری  طرح‌وارة 
طرح‌واره در سروده‌های رضوی بسامد چندانی ندارد و تنها 3 مورد به آن  اشاره شده و بهره‌گیری از این 
طرح‌واره‌های تصویری در راستای مفاهیم تعلیمی قرار گرفته‌ است و به کودکان آموزش داده می‌شود 
 برای به دست آوردن مطلوب خویش باید تلاش کنند و موانع را کنار بزنند. همان‌گونه که ائمه
نیز برای برپایی جامعة مطلوب خویش با بی‌عدالتی، ستم و زورگویی مبارزه کرده ‌است و عاقبت نیز به 



153طرح‌واره‌های تصویری در سروده‌های کودکانة آیینی

شهادت رسیدند.  
در شعر »خورشید خورشیدها« سرودة »بابک نیک‌طلب« از طرح‌وارة قدرتی استفاده شده ‌است. در این 
، پایان دهنده به »شام سیاه« و شروع کنندة »صبح سپید« است. وی تاریکی ظلم  سروده، امام رضا

و ستم را از بین می‌برد:
سلام ای امامی که سرسبز

به مهرت کران تا کران‌هاست
تو پایان شام سیاهی
تو آغاز صبح سپیدی
پناهی تو در بی‌پناهی
امیدی تو در ناامیدی

کنار تو آرامشی هست
که در هیچ جای جهان نیست)نیک‌طلب،1394: 13(.

افزون بر این، پایان دادن به »بی‌پناهی« و »ناامیدی« نیز می‌تواند نمونة دیگری از طرح‌واره‌های قدرتی 
در این سروده باشد که در این شعر به اشاره شده ‌است.

در این الگو، سدی در مسیر آدمی وجود دارد که باعث می‌شود رفتار و عملکرد شخص متفاوت باشد و این 
عکس‌العمل به دو متغیر وابسته است. متغیر اول؛ نوع مانعی است که در مسیر قرار گرفته‌است)ظلم و فساد 
حاکمان وقت( و متغیر دوم نیز به نیرو و قدرت شخص در رویارویی با این مانع بازمی‌گردد)مبارزه امام 
و شهادت ایشان(. این الگو را می‌توان در شکل‌های زیر به روشنی نشان داد و فهم آن را برای مخاطب 

آسان کرد. در مرحلة اول، شکل 3، وجود یک سد مانع حرکت می‌شود که این مانع »شام سیاه« است: 

شکل3: طرح‌وارة تصویری قدرتی نوع اول، توقف حرکت.
در مرحلة دوم، شکل 4،  شکست مانع و از بین بردن سد )شام سیاه( به تصویر کشیده شده‌ است:

شکل4: طرح‌وارة تصویری قدرتی نوع دوم، شکست مانع.
در مرحلة سوم، شکل 5، ادامة مسیر)آغاز صبح سپید( مورد توجه قرار می‌گیرد:
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شکل5: طرح‌وارة تصویری قدرتی نوع سوم، از میان برداشتن مانع و ادامة مسیر.

در پایین، شکل 6، نمای کلی طرح‌وارة قدرتی نمایش داده می‌شود:

شکل 6: نمای کلی طرح‌وارة تصویری قدرتی.
   

در شعر »قصة مهربان« برای مفاهیم انتزاعی مهربانی و آزادی« از طرح‌وارة قدرتی استفاده کرده است. 
»آزاد کردن آهو از بند صیاد« نگاشتی است که در این شعر به آن اشاره شده ‌است:

تو می‌رسی از راه با لبخند
مثل همیشه مهربان هستی

می‌گویی آهو برّه‌اش تنهاست
صیاد پایش را چرا بستی؟

می‌گویی: آزادی برو آهو)شامانی، 1396: 20(.
آزادگی از  شاخص‌ترین مفاهیم سروده‌هایی آیینی است که به تبعیت از زندگی ائمه در شعر کودک 
آیینی بازتاب داشته ‌است؛ مرگ سرافرازنه در راه دستیابی به این آزادگی به‌واسطة الگوی مطلوب که 
همانا ائمه هستند در سروده‌های کودکانة آیینی به تصویر کشیده شده ‌است و نشان می‌دهد که 
هر انسانی فطرتاً در برابر چیزی که مانع آزادگی وی شود، عکس‌العمل نشان می‌دهد. در این سروده که 
ذکر شد، امام رضا  در مسیر مطلوب با مانع و سد که صیاد ظالم است، رویارو می‌شود و با همدیگر 

در تقابل قرار می‌گیرند. شکل 7 نشان دهندة این رویکرد طرح‌واره‌ای است:
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شکل 7: نمای کلی طرح‌وارة تصویری قدرتی.
   

شفابخشی امام رضا  نیز مفهوم دیگری است که سروده‌‌های کودکانة رضوی بازتاب یافته است. 
بیماری، مانعی در برابر سلامتی انسان‌هاست و نفوس مبارک امام رضا  نیز از بین برندة این مانع 

است که در سرودة »نذری مادرم« از »کمال شفیعی« نمود می‌یابد:
هست نذری مادرم امسال
چشم‌های مرا شفا بدهی
توی دارالشفای دستانت
نسخه‌های مرا داو بدهی

ما غریبیم و بی‌پناه آقا
فکر کن آهوی حرم هستیم

یک النگوی مادرم نذرت
تشنة بخشش و کرم هستیم

)شفیعی، 1396: 16(
است که شاعران  این  آیینی کودکان  قدرتیِ سروده‌های  تصویری  در طرح‌واره‌های  توجّه  قابل  نکتة 
کودک به‌رغم بهره‌گیری از طرح‌واره‌های تصویری قدرتی از وقایع خشونت‌آمیز نگفته‌اند. به‌نظر می‌رسد 
نمی‌دهد.  عظمت  رضوی  کودکانة  سروده‌های  در  پرداخت‌هایی  چنین  که  بوده‌اند  واقف  امر  این  به 
تاثیرپذیری بچه‌ها به‌گونه‌ای نیست که از کشته شدن، تکه‌تکه شدن و مجروح شدن صحبت کرد و 
آن‌ها تغییر مثبت کنند. برای آن‌ها قهرمان مهم است؛ بنابراین، نپذیرفتن ظلم و بی‌تفاوت نبودن به 
مظلومان به‌عنوان خصوصیت‌های یک قهرمان در این نوع طرح‌واره‌های قدرتی مورد توجّه قرار گرفته 

‌است. 
3. نتیجه‌گیری

به‌کارگیری طرح‌واره‌های  زمینة  در  معناشناختی  از منظر  آیینی  پژوهش، سروده‌های کودکانه  این  در 
تعلیمی و  آموزه‌های، دینی،  به‌گونه‌ای هستند که  این سروده‌ها  بررسی و مشخص شد که  تصویری 
آزادگی،  ایثار، مهربانی، شجاعت،  از مفاهیم حسی و مادی مجسم می‌کنند.  با بهره‌گیری  را  اخلاقی 
آرامش، شاد و رهایی از غم با زیارت مرقد مبارک ائمه مضامین انتزاعی هستند که با بهره‌گیری 
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از طرح‌واره‌های تصویری برای کودکان محسوس و مجسم ساخته‌اند. این رویکرد بیانگر آن است که 
زبان سروده‌های کودکانة رضوی، زبانی استعاری است و طرح‌واره‌های تصویری به‌عنوان زیربنای این 

زبان استعاری)استعارة مفهومی نه استعارة ادبی و بلاغی( محسوب می‌شوند.
   طرح‌واره‌های تصویری در سه شکل حرکتی، قدرتی و حجمی در مفاهیم حوزة سروده‌های کودکانة 
رضوی کاربرد فراوانی دارند. در پاره‌ای از موارد نیز در این سروده‌ها از ترکیب چند طرحواره برای بیان 
یک مفهوم استفاده شده و هدف آن برجسته‌سازي آموزه‌های مثبت تعلیمی و دینی  است که جمع شدن 
این آموزه‌ها در هر شخصی منتج به انسان کامل و متعالی می‌شود و در واقع الگو یا قهرمانی جامع 
را براي مخاطبان کودک خویش نمایان می‌سازد. البته در این میان، نباید از حضور برجستة طرح‌وارة 
حرکتی غافل بود، هدف کاربرد فراوان آن نیز، واداشتن کودک به تحرک، جنبش، فعالیت در راستای 

رفتن به زیارت و الگوپذیری از ائمه است که فراروی وی قرار دارد.
 بیت اهل  حرم  مکانی  ظرف  می‌شدند؛  تقسیم  دسته  دو  به  ظروف  حجمی،  طرح‌واره‌های  در 
دربردارندة مفاهیم انتزاعی شادی، ایمان، آرامش و رهایی از غم بودند و دل مؤمنان نیز ظرفی برای 
مفاهیمی چون غصه و ناراحتی از دوری و رنج ائمه تعبیه شده بود. طرح‌واره‌های تصویری قدرتی، 
زندگی  فرا می‌خواند.  اسارت  برابر  در  پایداری  و  مقاومت  به  گونه خشونت،  از هر  دور  به  را  کودکان 
ائمه و ایستادگی  آنان در برابر ظلم و ستم و شهادت آنان در این مسیر، بیانگر طرح‌وارة تصویری 
قدرتی در سروده‌های کودکانة آیینی است که مفاهیم انتزاعی آزادگی، عدالت و ظلم‌ستیزی را برای 
مخاطبان کودک خویش، محسوس و ملموس می‌کند. نمودار زیر بیانگر بسامد هر کدام از طرح‌واره‌های 

تصویری در 40 سرودة کودکانة رضوی است:
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Family is the foundation of society and the first center of its education and 
health is the first necessity of creating a religious and law-abiding society. On 
the other hand, the child is the capital entrusted to the parents so that through 
this passage, his abilities will be actualized and the perfect and creative human 
being will attain the divine attributes which is the philosophy of creation. The 
family, which is considered to be the most influential educational unit for chil-
dren, emerged following social, economic and cultural changes, regrettably in 
Iran and the world, and in spite of huge industrial progress and greater prosper-
ity, it has faced various open and hidden challenges and has failed to fulfill its 
mission. Undoubtedly, revitalizing its functions, including raising children, is 
considered vital. Is Imam Riḍā (as) whose words and behavior are proof and 
done according to Allah’s will, is he strict on the principles and methods of rais-
ing a child after birth in order to achieve educational goals? In these lines, the 
author has taken a step by reading sources in a library method and presenting 
them in a descriptive-analytical method, and the source of extracting principles 
and methods is his theoretical and practical way. The principles of children’s 
heterogeneity, love, justice and honoring the child with a religious name are of 
special interest to him. The following educational background methods, some 
of which are dedicated to the first week of childbirth and some of which are 
more inclusive, have been emphasized by Imam (as): Mother’s milk, choosing 
a wise and healthy nurse, saying adhān and iqāmah in the child’s ear, choosing 
a good name, aqīqah, giving alms according to the weight of the hair, circumci-
sion, healthy nutrition, insisting on prayer, learning the Qur’an, familiarity with 
the teachings of the thought of Ahl al-Bayt (ah), politeness, praising positive 
actions, conditioning upbringing, keeping promises and punishing properly. 
Undoubtedly, if the family and education system is affected by the mentioned 
approaches, its output will be righteous and law-abiding children.

Imam Riḍā (as), Family, Child, Educational Principles, Educational Methods.
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Introduction
Human being, in possession of talents and potentials, gets born as a real animal 
and a potential man and his perfection is gained through education and training. 
Family is the first training center. Mankind gains and develops the trend towards 
honesty and royalty, aversion from dishonesty, altruism, favoring moral virtues 
and avoiding vicious within the familial environment. Parents are the first teach-
ers for children. Imam Reza’s theoretical and practical principles have educa-
tional and training guidance and the present research includes children education 
methodology from his perspective.

Principles of Child Education
1. Differences among children
Parents should accept differences among children as a real fact. Imam Reza in a 
proposition emphasizes that as far as people are different from one another, they 
progress; but their inequity leads them to their fatal end. Difference in man’s 
creation is a necessity for the lawfulness of the universe and the rule of the prin-
ciple of cause and effect. Differences in talents and abilities and appearances of 
creatures are one of the features of the world’s excellence, and the secret of the 
stability and progress of social interactions depends upon differences. In addition, 
none of the natural differences prevents spiritual perfection.
2. Expressing love
In psychologists’ views, expressing love towards children is one of the training 
principles and the solution to end up educational incompatibility. The importance 
of love in psychical needs is not comparable to any other factor for it is the 
strongest attractive force. In his speech, Imam Reza advises to show mercy and 
express love towards children. To his son, Javad (AS) who was sitting sorrow-
fully on Hijr Ismail, he states: “Stand up my dear!” In a kindly manner, one can 
motivate people towards doing some activities or avoiding some others.
3. Justice and preference
Sometimes, children’s malice and complexes take roots in parents’ not treating 
their children in a fair way in forgiving, gifting, looking, speaking, etc. Not ob-
serving justice threatens the child’s future. On the other hand, giving priority to 
some of the children for their efforts and merits is not only permissible in some 
cases but also logical.
4. Honoring the child with a religious name
Whenever families decide upon religious names for their children, they should 
honor and praise the names and their owners. Imam Reza accentuates whenever 
you name a son as “Mohammad”, respect him, open a space for him, and do not 
show him a sour face.
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Child training methods
Basic training methods can be divided into the first-week methods after the birth 
(or the initial stage) and the methods for other life stages.  Some methods such as 
breastfeeding are crucial in both stages.
a. The beginning methods
1. Breastfeeding:
The child’s first right is to be breastfed. Stating, “No milk is better than a mother’s 
milk”, Imam Reza emphasizes the many advantages of breastfeeding especially 
in the first months of birth.
2. Healthy wet nurse
In a hadith, Imam Reza mentions that children should not be breastfed by insane 
or poor-sighted women because their milk conveys some physical and spiritual 
characteristics to children.
3. Azan and Iqamah
It is recommended to say Azan in the infant’s right ear and Iqamah in its left ear 
in order to indoctrinate the religious bases to the child. Imam Reza relates that 
upon the births of Imam Hasan and Imam Hussain (AS), the Prophet (PBUH) 
said Azan and Iqamah in their ears.
4. Good name
One of the rights of a child is to have a good name. A good name leaves positive 
impacts upon the child’s soul and body. According to Imam Reza, giving a proper 
name to infants in their first week of birth is an obligation for all. 
5.Aghighah
Imam Reza believes people must do Aghigha to their infants on the seventh day 
of their birth.
6.Shaving the head
Imam Reza states that the infant’s head should be clean shaved on the seventh day 
of the birth and parents are advised to give charities in gold or silver in the same 
weight of the shaven hair.
7.Circumcision
Imam Reza advises parents to circumcise their infants on the seventh day of their 
birth as it purifies the body and accelerates their growth. Circumcision reduces 
urine infection and prevents genital cancer in men.
b. Training methods in other stages of life
1. Healthy nutrition
Healthy nutrition influences both body and temper. It increases one’s life, reduces 
diseases, and avoids premature aging. Imam Reza would give banana to his son, 
Imam Javad (AS).
2. Prayer
Imam Reza advises parents to encourage the son to say prayers in his seventh 
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year of age. Prayer is like the head in one’s body and is one of the bases of reli-
gion and mental health.
3. Teaching the Quran
In a hadith, Imam Reza advises the family to take benefits from the Quran be-
cause the house in which Quran is recited has blessings for its inhabitants.
4. Familiarity with the school of Ahle Bayt
One of the missions of parents is to familiarize their children with the school 
of Ahle Bayt. Imam Reza seeks blessings for those who both learn and teach 
religious, ethical and practical teachings of Ahle Bayt. He states if people know 
about the virtues of our speech, they will follow us.
5. Teaching politeness
Parents should guide children’s emotions and acquaint them with the proper ways 
of life. Imam Reza mentions let the child itself give charity even if it is as small 
as a slice of bread or a small fist.
6. Praising good work
Parents should praise children’s good deeds. Imam Reza states that Imam Sadegh 
once said to his son, Imam Kazim, Thank God! You are the best child, the best 
substitute, a source of happiness, and the best friend and companion to your fa-
ther due to your good deeds.
7. Conditioning 
Conditioning is one of the useful methods in children and adolescent training. 
Imam Reza advises since Friday practices such as Friday pray and visiting rela-
tives are difficult, the head of the family should bring happiness and develop the 
welfare of the family.
8. Promises
Keeping promises is crucial in strengthening family ties. For Imam Reza, prom-
ises are loans that should be paid. The Prophet (pbuh)did the same.
9. Punishment
Punishment is one of the reconstructing strategies. A reproachful look or a simple 
warning  can punish the wrong-doer. Imam Reza avoided harsh verbal punish-
ment; but he was not against suitable and mild verbal punishment. 
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اصول و روش‌هاي تربيتي امام رضا در دوران پس از تولد كودكان
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نهاد خانواده، بنیان جامعه به‌شمار م‌يرود و اولين كانون تربيت و سلامت آن، نخستین بایستۀ ايجاد جامعۀ ديني 

و قانون‌مدار است. از سويي فرزند سرمایه‌ای است که به پدر و مادر سپرده‌ شده تا از این رهگذر، توانش‌هاي 

وی به فعلیّت برسند و انسان کامل و متخلقّ به صفات الهي که فلسفه آفرینش است، تحقّق یابد. این نهاد كه 

تأثیرگذارترین واحد تربیتی کودک به‌شمار می‌آید، به دنبال تغییرات اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی پدید آمده، 

سوگمندانه در ايران و جهان و با وجود پیشرفت‌های عظیم صنعتي و رفاه بيشتر، دچار گونه‌هایی از چالش‌هاي 

آشکار و پنهان شده و از رسالت خویش بازمانده است. بی‌تردید، احیای کارکردهای آن از جمله تربيت فرزندان، 

امری حیاتی تلقّی می‌گردد. آیا امام رضا  كه گفتار و رفتارش حجت و مطابق خواست خداوند انجام پذيرفته، 

بر اصول و روش‌هاي خاصي دربارۀ تربیت فرزند در برهۀ پس از تولد براي رسيدن به اهداف تربيتي پای فشرده 

است؟ راقم اين سطور با خوانش منابع به روش کتابخانه‌ای و ارائه آن به‌شیوۀ تحلیلی توصیفی، گام برداشته 

و منبع استخراج اصول و روش‌ها، سیرۀ نظری و عملی ایشان است. اصول ناهمسان بودن كودكان، محبت، 

عدالت‌ورزي و تكريم فزون‌تر كودك با نام ديني، مورد توجه ويژه ايشان است. روش‌های زمينه‌ساز تربيتي زیر 

كه برخي اختصاص به هفته نخست زايش و پاره‌ای شمول بيشتري دارند، مورد تأکید امام  بوده است: شیر 

مادر، گزينش شيردهنده خردمند و تندرست، گفتن اذان و اقامه در گوش كودك، انتخاب نام نكي، عقيقه، صدقه 

دادن به سنگینی موي سر، ختنه، تغذيه سالم، پافشاري به نماز، آموزش قرآن، آشنايي با آموزه‌هاي مكتب اهل 

، ادب‌آموزي، ستودن كارهاي مثبت، شرطی‌سازی پرورش، پايبندي به وعده‌ها و تنبيه بجا. بی‌تردید  بيت

اگر نظام خانواده و تعلیم و تربیت متأثر از روكيردهاي یادشده باشد، حتما برونداد آن، فرزندانی درستك‌ردار و 

قانون‌مدار خواهد بود.
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1. مقدّمه
الف: بسیاری از موجودات جهان همانند مجردات و مفارقات در لحظۀ ایجاد، شایستگی‌های وجودی 
خویش را دریافت کرده‌اند و لذا دستخوش دگرسانی تکاملی نمی‌شوند؛ امّا در این میان، انسان به‌گونۀ 
حیوان بالفعل و انسان بالقوه تولد می‌یابد و گذرگاه کمالش از حیوانیت آغاز می‌شود و به‌سوی انسانیت 
که مقصد آفرینش وی است، تکامل می‌یابد. انسان، دارای استعدادها و توانایی‌ها است که بايد آن‌ها را 
به مرحلۀ شکوفایی برساند. فراهم آوردن زمینه‌های رشد و از قوه به فعل رساندن استعدادهای نهفته 
انسان به‌گونۀ تدریجی و در بستر زمان »تربیت« نامیده می‌شود)ن.ك: فرمهینی، 1390: 8؛  فايضي، 
1379: 12؛ اسماعیلی، 1385: 39؛ نجارزادگان، 1388: 20؛ بیات، 1368: 140-141؛ اردستانی،1388: 
421(. انسان موجودی مختار، منعطف و تربیت‌پذیر است و با همۀ قابلیت‌ها، گرایش‌ها و بینش‌های 
ماهیت‌های  می‌تواند  نتيجه،  در  و  کند  می‌شود، جذب  القا  وی  به  را  آنچه  است  آماده  آن،  در  نهفته 
دَانِ : »كُلُّ مَوْلُودٍ يُولَدُ عَلَى الَْفِطْرَةِ حَتَّ يَكُونَ أَبَوَاهُ يُهَوِّ گوناگونی پیدا کند. طبق سخن پیامبر 
سَانِه‏ِ«)ابن بابویه، 1398ق: 330؛ ابن حیون، 1409ق، ج 1: 190؛ مفید،1414ق:  رَانِهِ أَوْي َُجِّ هِ أَوْ يُنَصِّ
61(، تمامي افراد در ابتدای تولد از صفای ضمیر برخوردارند و گرايش‌های توحيدي و اخلاقي دارند و 
سپس دستخوش انحرافات فكري م‌يشوند. دانشمندان نامبرداري مانند سيد مرتضي، ابن شهر آشوب 
مازندراني، فيض كاشاني، طبرسي، ابن ابي جمهور احسايي و ابن ابي الحديد معتزلي نيز به گزارش و 
تبيين حديث فوق الذّكر پرداخته‌اند)علم الهدی، 1998، ج 2: 456؛ ابن شهر آشوب، 1369، ج 1: 151؛ 
طبرسی،1403ق، ج 2: 399؛ ابن ابی الحدید، 1404ق، ج 4: 114؛ ابن ابی جمهور، 1405ق، ج 1: 35؛ 
فیض کاشانی،1371: 71؛ همان،1406ق، ج4: 25(. از ديد قرآن و طبق آيه »يَا أَيُّهَا الْنسَانُ إِنَّكَ كاَدِحٌ 
إِلى‏َ رَبِّكَ كَدْحًا فَمُلَقِيهِ«)انشقاق: 6(، در فطرت انسان استعداد و توانش کمال برين و سیر به سوی 
خداي ب‌ينهايت قرار گرفته و اگر انسان كوشش كند، می‌تواند به لقای خداوند نائل شود)نصری، 1386: 68(. 
اگر تعلیم و تربیت انسان هماهنگ با فطرت او باشد، می‌تواند نیروهای حیوانی خود را مهار و زمینة بروز 
قوای عقلانی، روحی و فطری خود را فراهم کند و در عِداد سعادت مندان جاي گيرد، اما اگر پرورش 

وي مبتنی بر سنجه‌های غیراخلاقی باشد، معدّ و زمينه‌ساز فردی تبهکار و شقاوت‌مند است.
ب: اولين كانون تربيت كودك، خانواده است كه متشکل از افرادی است که از طریق هم‌خونی، پیوند 
زناشویی یا پذیرش فرزند با یکدیگر در پیوستگی متقابل هستند و در اجتماعی کردن فرزندان، مسئولیت 
اصلی را به عهده دارد )کوئن، ۱۳۹۰: ۱۶۹؛ قنادان و همکاران، ۱۳۷۶: ۱۴۸( شالودۀ تربیت هر فردي 
خانواده است و در اين ميان، سال‌های نخست کودکی اهمیت فراوانی دارد؛ زیرا محیط خانواده، ساختار 
جسمانی، عاطفی، اخلاقی و رفتاری وی را شکل می‌دهد. بسیاری از ارزش‌های اخلاقی، گرایش به 
راستی و درستی، تنفر از دروغ، میل به هم‌نوع و دوست داشتن فضایل و دوري از رذایل اخلاقی را از 
محیط خانه فرا می‌گیرد. خانه بهترین بستر برای رويش عواطف و کمالات انسانی است )حجتی، 1374: 
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38؛ شرفی، 1381: 83؛ فرمهینی، 1390: 11؛ شریف القریشی، 1382: 43(.
ج: کودک، امانتی است که به پدر و مادر سپرده می‌شود و به هر شیوه‌ای که وي را تربيت كنند به 
همان شکل، نشو و نما می‌یابد. اگر وظايف خود را به جای آورند، فرزند مایۀ سرافرازی آن‌ها در نظام 
دنیا و آخرت می‌گردد و اگر سهل‌انگاری كنند، عقب‌افتادگی‌ها و ناهنجاری‌های وی در آینده بر دوش 
لَفَ«)آمدی، 1366،  رَفَ وَ یَشِیُن السَّ وءِ یَهدِمُ الشَّ والدين خواهد بود. امام علی  در حديث »وَلَدُ السَّ
ج۲: ۵۷۷( بر نكتۀ فوق، تأيكد مك‌يند. بدین جهت، فرهیختن، نخستین و بایسته‌ترین وظیفه والدین 
طبق مشرب‌های گوناگون عقلی و نقلی است و آنان بايد خود را به آگاهی از فنون تربیت مجهز سازند 
و با الگو گرفتن از مربیان موفق، در انجام این وظیفه مهم بکوشند. والدین نه‌تنها نقش پناهگاه دارند 

بلکه نخستین آموزگار و الگو برای فرزند هستند.
در میان اعضای خانواده، مادر نقش نخستين را دارد. نقش وي از دو جهت درخور است، نخست اینکه 
فرزند، مهم‌ترین سال‌های تکوین شخصيتش را در كنار او می‌گذراند كه فرصت کم‌نظیری برای کسب 
صفات و سایر ویژگی‌های رفتاری از مادر است. از سوی دیگر، مادران به لحاظ برخورداری از عواطف 
سرشار، بهترین پناهگاه برای فرزند هستند)شرفی، 1381: 85(. لذا پيامبر   فرموده‌اند: »أُمَّكَ، ثَُّ أُمَّكَ، 
ثَُّ أُمَّكَ، ثَُّ أبَاَكَ، ثَُّ الَْقْرَبَ، فَالَْقْرَبَ«؛ مادر خود، مادر خود، مادر خود را رعایت کن، سپس پدر خود را و 
پس از آن کسانی را که به تو نزدیک‌ترند«)پاینده، 1342: 109(. در پرتو تربيت، مادرها مبدأ خیرات يا شرور 
هستند. دومین کنشگر بنيادين تربیتی در خانواده پدر است که نقش مکمّل وظیفه مادری را دارد. سخن 
: »وَجَدْتُكَ بعَْضِي بَلْ وَجَدْتُكَ كُلِّي حَتَّ كَأَنَّ شَيْئاً لَوْ أَصَابَكَ أَصَابَنِ  امام علی به امام حسن
وَ كَأَنَّ الَْوْتَ لَوْ أَتَاكَ أَتَانِ فَعَنَانِ مِنْ أَمْرِكَ مَا يَعْنِينِ‏ مِن‏ْ أَمْرِ نفَْسِي«)رضي،1414ق: 370؛ ابن شعبه 
حرانی،1363: 68؛ ابن ابی الحدید، 1404ق، ج 16: 57؛ هاشمی خویی، ج20: 3(، بیانگر این است که 
پدر بايد فرزند را پاره‌ای از خود تلقي كند و در تربیت وي نهایت تلاش را داشته باشد. امام باقر با 
بيان »يُْفَظُ الَْطْفَال‏ُ بِصَلَحِ آباَئِهِمْ«)عیاشی،1380ق، ج2: 338(؛ مصونیت فرزندان را از آسیب‌ها در 

پرتو شایستگی پدران قلمداد كرده است.
د: نهاد خانواده به‌ويژه والدين كه تأثیرگذارترین واحد تربیتی كودك به‌شمار می‌آید به دنبال تغییرات 
پیشرفت‌های عظیم صنعتي،  با وجود  و  و جهان  ايران  در  آمده  پدید  فرهنگی  و  اقتصادی  اجتماعی، 
دچار گونه‌هایی از چالش‌هاي آشکار و پنهان شده و از رسالت خویش، بازمانده است. بی‌تردید، احیای 

کارکردهای آن ازجمله تربيت فرزندان، امری حیاتی تلقّی می‌شود.
هـ . حداقل مفاهیمى که در دستور کار هر مکتب تربیتى قرار م‏ىگیرد، عبارت است از مباني، هدف، 
اصل و روش. انتخاب هدف‌هاى تربیتى ریشه در نوع جهان‌بيني و انسان‏شناسى مختلف دارد و هدف‌ها، 
تعیین‏کنندۀ نوع روش‌هاى تربیت‏ىاند. هدف نهايي روش تربيتي اسلام، هدايت انسان به سوي خدا و 

متخلقّ كردن وي به صفات و اخلاق الهي است. آگاهی از روش‌های بنيادين تربیتی پیشوایان معصوم
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كه گفتار و رفتارشان، همگام با مشيّت و خواست خداوند است، برای دفع و رفع دشواری‌های نظام 
خانواده و سامانه تعلیم و تربیت، بسیار کارآمد و بایسته می‌نماید و بلكه بهترین شیوۀ تربیت فرزندان 
است. در فرهنگ تشیّع، گفتار، کردار و تقریر ائمّه اطهار از رهگذر عصمت، سند و حجّت شرعی 
به‌شمار می‌آید؛ بنابراین الگوهایي شایسته اعتماد و راهنمای انسان‌ها به مقصد حیات‌اند. در اين ميان 
سيرۀ نظري و عملي امام رضا كه نامبردار به عالمِ آل محمد است، مشحون از رهنمودهایی تربيتي و 
روان‌شناسي است. در این جُستار، به بازشناسی اصول و روش‌هاي تربیت كودك در منظر امام رضا  

پرداخته ‌شده است.
1-1. پيشينه و روش تحقيق

، تأليف و انجام‌شده، اما  گرچه تاكنون كتاب‌ها، مقالات و همایش‌های گوناگوني دربارۀ امام رضا
راقم اين سطور با توجه به بررس‌يهاي انجام‌شده، تاكنون پژوهش مستقل و فراگیری دربارۀ اصول و 
روش‌هاي تربیت فرزند در منظر امام رضا  نيافته و این جستار را می‌توان تقريباً، نوآورانه دانست كه 
نويسنده، نخست گفتارها و رفتارهاي ايشان را در اين زمينه به روش کتابخانه‌ای گرد آورده و سپس 

به‌شیوۀ توصیفی تحلیلی آن را سامان داده است.
2. برخي اصول تربیتي كودك در منظر امام رضا 

از اصول تربيتي تعاريف متفاوت ارائه شده است،اما مقصود ما در اين جستار قواعد کلی حاکم بر جريان 
تربیت است)اشعري و  همكاران: 1391(

2-1. ناهمسان بودن كودكان
پدر و مادر و مربیان باید تفاوت بین كودكان را به‌عنوان یک واقعیّت بپذیرند. امام رضا  در گزاره: 
بابويه،1417ق: 531؛ 1404ق، ج2: 58؛  هَلَکُوا«)ابن  استَوَوا  فَإِذَا  تَفَاوَتُوا  مَا  بَِیٍر  النَّاسُ  یَزَالُ  »لَ 
عطاردی، 1406ق ، ج۱: ۲۹2(، تأيكد می‌کند مردم همواره در گذرگاه پيشرفت و سعادت‌اند مادام که 
از نظر استعداد درونی با یکدیگر، تفاوت داشته باشند، ولي هرگاه انسان‌ها با هم یکسان باشند، دچار 
سقوط و نابودی می‌شوند و جامعه از کمال شایسته خود باز می‌ماند. گفتار امام رضا  اجمال سه 

نكته زير است:
الف. ناهمگونی آفرینش انسان‌ها، لازمۀ حتمی نظام‌مندی و قانونمندی جهان هستی و حاكميت اصل 
علت و معلول و عدم تخلف معلولی از علت تامه است و همبستگی علت و معلول، دارای قوانین و قواعد 
معین است. از اين‌رو، چگونگی آمیزش والدین، زمان، مکان، روحیات و حالات روانی، وضعیت جسمی، 
نوع و مقدار غذاها هر یک به سهم خود نقشی در کیفیت وجود جنین ایفا می‌کنند. اگر اصل عدم تخلف 
معلولی از علت، مورد پذيرش قرار گیرد، مشخص خواهد شد که بینا و نابینا تولد یافتن یک فرد و... 

لازمۀ چاره‌ناپذیر، مجموعه عللی است که در به وجود آوردن وی مؤثر بوده‌اند.
مخلوقات  ظاهر  و  توانایی‌ها  و  استعداد  در  ناهمگونی  وجود  احسن،  نظام  ویژگی‌های  از  یکی  ب. 

http://wikifeqh.ir/%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%AF%DB%8C%D9%86
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است)ملک، 3( اگر انسان‌ها همانند بودند، زندگی اجتماعی ادامه نمی‌یافت. ناهمسانی در خلقت اعم از 
استعداد هوشی، جسمی و مالی برای  چرخاندن اجتماع بر محور تعاون است. آفریننده جهان، استعداد 
هرگونه کاری را در همۀ انسان‌ها به ودیعه ننهاده است و راز پایداری و گردش چرخ اجتماع منوط به 
تفاوت‌هاست. علامه طباطبایی نگاشته: مردم از جهت انسان بودن همه با هم برابرند و گونه‌گونی‌ای كه 
در خلقت آنان ديده می‌شود، تنها به اين منظور است كه كيديگر را بشناسند چون اگر شناساىي نباشد، 
نه پاى تعاون در كار می‌آید و نه ائتلاف، پس غرض از ناهمگونی‌ای كه در میانۀ بشر قرار داده شده 

براي تفاخر و استعلا ىكي بر ديگرى نيست)طباطبایی،1393ق، ج 18: 327(.
ج. هیچ‌کدام از تفاوت‌های طبیعی، مانع کمال نيستند. از دید قرآن آنچه خوشبختی بی‌پایان را در پی 
دارد، پارسایی و عمل صالح هست و آنچه به اقتضای حکمت الهی، سبب برتری برخی از افراد شده، 
وسیلۀ امتحان است و مسئولیّت ایشان را سنگین‌تر خواهد کرد؛ به‌علاوه خداوند بندگانش را بر پایه 
توانشان مکلف کرده است و در قیامت  هرکس را به اندازه نعمتی که به او داده بازخواست می‌کند، پس 
اگر کسی از نعمتی محروم است در قبال آن از مزایا و تحفیف‌هایی برخوردار و به ‌هرحال عدالت برقرار 

است)بقره،233 و 286؛ انعام،152؛ اعراف،42؛ مؤمنون،62(.
2-2. مهرورزی

محبت واکنشی عاطفی است که هدف آن ممکن است اشخاص یا اشیا باشند)احدی، ۱۳۸۵: ۲۷۷(. 
بر پایۀ تعريف آبراهام مزلو، محبت شامل دوست داشتن و دوست داشته شدن، می‌شود و این نیاز، فرد 
با دیگران سوق می‌دهد)مزلو، ۱۳۶۷: ۸۰(. فیض کاشانی  پیوندهاي محبت‌آمیز  برپایی  به سمت  را  
دلبستگی  که  است  روشن  و  کند  ميل  لذت‌بخشی،  چیز  به  آدمی  که  است  آن  محبّت  می‌کند  تأکید 
به چیزی معلول شناخت با قلب یا یکی از حواس است)فیض کاشانی، ۱۳۸۱: ۲۲۴(. بر پایۀ رهنمود 
همه روان‌شناسان و دانشمندان علوم تربيتي از اصول بنيادين پرورشی، ابراز محبت به فرزندان است. 
مهرورزي پشتوانه سلامت روان و از برجسته‌ترین سازه‌های رشد فرزندان است. آشکارکردن محبت، 
حل  راه  بهترین  محبت  دارد.  دنبال  به  را  آینده  به  بینی  خوش  نوعی  و  فرزند  در  مقبولیت  احساس 
ناسازگاری‌های تربیتی است. محبت بجا، در هر مکان و زمان و در هر مقطع و سن، وسیله‌ای کارآمد 
را  پرخاشگرشان  و  ناسازگار  رفتار  بیشتر.  نوجوانان  و  کودکان  اما  نیازمندند؛  محبت  به  است. همگان 
محبت از میان می‌برد. جایگاه نیاز عاطفی فرزند نسبت به سایر نیازهای روانی، مقایسه شدنی نیست و 
فروگذاری از این نیاز، خسارات روحی ویژه‌ای برای فرد می‌آفریند که گاه جبران ناپذیر است. کودکی 
که شخصیّتش مورد تمجید قرار نگرفته و با دیدة حقارت نگریسته شده، از کار و زندگی لذت نمی‌برد 
و همیشه اندوهگین و بدون نشاط خواهد بود. عدم ارضای دوستی، مایه سازش نایافتگی در رفتار فرد 

می‌گردد )شريعتمداري، 1367: 199(.
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2-2-1. مهرورزی در گفتار امام رضا 
بزرگداشتن کودکان یکی از نیرومندترین عوامل جذب‌شان به‌شمار مي آيد و در مقابل توهین به آنان، 
نفرت‌انگیز خواهد بود. گاهی پدر و مادر در مقابل پافشاری کودکان بر خواسته‌های غیرمعقول یا ناشدنی، 
واکنشی نامناسب ابراز می‌کنند؛ ولی تجربه حاوی این است که حتّی در چنین موقعیتی، رفتار محبت‌آمیز 
مؤثرتر است. از دید اسلام، محبت باید از دوران کودکی آغاز شود و بهترین افراد برای پایه‌ریزی آن، 
پدر و مادر هستند)صمدی، ۱۳۸۵: 137(. در گفتار امام رضا شواهد فراوانی دربارۀ ارزشمندی محبت 
به همه و به‌ویژه كودك وجود دارد: الف: ایشان در حدیث: »وَقِّرُوا كِبارَكُمْ وَ ارْحَُوا صِغارَكُمْ «)ابن 
بابويه، 1417ق: 154؛ 1404 ق، ج۱: 265(، پاي م‌يفشرد كه به بزرگان خود احترام و به کودکان خود 
، ج15:  الكَبيِر«)بروجردی، 1412ق  غير و  مُعاشَرَتَكَ مَعَ الصَّ امام در روايت: »أَجِمل  ترحم کنید. ب: 
523؛ نوری، ۱۴۰8ق، ج۸: ۳۵۴(، دستور به همزیستی زیبا و احترام آمیز با کوچک و بزرگ‌ م‌يدهد. ج: 
دُ إِلَ النَّاسِ نِصْفُ الْعَقْلِ«)كليني، 1365، ج 2: 643؛ ابن شعبه حراني،1363  ايشان در حديث: »التَّوَدُّ
: 443؛ قيومي 1373: 390(، اظهار محبت را نیم خردمندی مي داند. د: امام در حديث: »رَأسُ العَقلِ 
دُ إلَ النّاسِ، وَ اصطِناعُ الَخيِر إلى كُلِّ بَرٍّ و فاجِرٍ«)عطاردي، 1406 ق، ج1 :4( تأيكد  ينِ التَّوَدُّ بعَدَ الدِّ
مك‌يند كه بنيان خردمندی پس از ایمان به خدا،  اظهار محبت به مردم و نیکی به هر شخص نكيوكار 
و بدكردار است. هـ: امام  در گزارۀ: »اصطَنِعِ الَخيَر إلى مَن هُوَ أهلُهُ  و إلى مَن هُوَ غَيُر أهلِهِ ، فإن 
لَ تُصِبْ مَن هُوَ أهلُهُ فأنتَ أهلُهُ«)ابن بابويه، 1404 ق، ج2: 38(، تأيكد مك‌يند نیکی کن به کسی که 
شایستۀ آن است و کسی که سزاوار آن نیست، زیرا اگر وي سزاوار نيست تو شایسته نيكي كردن هستي.

رهاورد مهرورزی این است که می‌توان در جریان تربیت عاطفی، خواه در برانگیختن انسان‌ها بر انجام 
این  بهره جست.  آمیز،  پیوند محبت  از  ناشی  قدرت  از  آن‌ها،  از  پاره‌ای  ترک  بر  یا  اعمال  از  پاره‌ای 
بهره‌وری به دو گونه میسّر است: یکی با بذل محبت و دیگر با حرمان آن)باقری، ۱۳۸۵، ج2: ۲29-

از این اصل در انسان به‌وجود می‌آید، بسیار بنیادین است؛  ۲30( تغییر و تحوّلی که درنتیجه پیروی 
زیرا در این اصل، رابطۀ میان محبّ و محبوب مورد توجّه است. خداوند نیز در تربیت انسان، محبّت را 
به‌عنوان پیوند محوری، به‌کار می‌گیرد و در آۀي »فَسَوفَ یَأتِی الله بقَِومٍ یُحِبُّهُم وَ یُِبُّونَهُ«)مائده، ۵۴(، 
»یحبّهم« قبل از »یحبّونه« آمده است، یعنی نخست از ابراز محبّت خدا و سپس از آشکارکردن محبت 
آدمی به خدا سخن می‌گوید و این نشان می‌دهد که ابراز محبّت »مربیّ« به دلبستگی »متربیّ« سمت 

و سو می‌دهد و حاصل آن، ظهور شیفتگی عمیق در »متربیّ« نسبت به »مربیّ« است.
2-2-2. مهرورزی در رفتار امام رضا 

امام رضا  در سیرۀ عملی خویش از جهت مهرورزي به فرزند و ديگران، الگوی کامل بودند. ايشان 
به مردم نگاهی همراه با متانت و مهربانی داشت و با چهره‌ای گشاده با آنان برخورد می‌کرد؛ به‌گونه‌ای 
که همگان بدون هیچ مانعی، مشکلات خود را با وی در میان می‌گذاشتند)کمپانی زارع، ۱۳۸۷: ۱۲۱(. 
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ابراهيم بن عبّاس گفته است: هرگز نديدم كه امام رضا  در سخن گفتن با كسى درشتى كند، يا به 
خدمتکاران و بردگانش ناسزا گوید يا سخن كسى را پيش از فراغت از آن، قطع كند. هرگز درخواست 
كسى را كه قادر به انجام آن بود، ردّ نمی‌کرد)ابن بابويه، 1404ق، ج 2: 197؛ طبرسي،1417ق، ج 2: 

.)63
در کنار مهرورزي با مردم، ابراز محبت به کودکان و فرزندان در سیرۀ امام رضا  بسیار نمایان است. امیة 
بن علی نقل می‌کند: در سالی که امام رضا  حجّ به‌جا آورد و سپس به خراسان رفت، من در مکّه همراه 
ايشان بودم و امام جواد نیز حضور داشت. امام رضا  با کعبه وداع کرد. پس از طواف به طرف مقام 
ابراهیم رفت و در آنجا نماز گزارد. امام جواد  که خردسال بود، بر دوش »موفّق« غلام حضرت، طواف 
داده می‌شد. جواد  به سمت حجر اسماعیل رفت، در آنجا نشست و این امر مدتی طول کشید. موفق 
به او گفت: جانم به فدایت باد، برخیز. او فرمود: برنمی‌خیزم تا هنگامی که خدا بخواهد و در چهره‌اش اندوه 
نمایان بود. موفّق نزد امام رضا  آمد و گفت: جواد  در حجر نشسته، برنمی‌خیزد. امام  به سوی 
فرزندش آمد و فرمود: »قُمْ یَا حَبِیبِی« جواد  فرمود: چگونه برخیزم، در حالی که شما با کعبه چنان 
وداع می‌کنید که گویا هرگز به سویش باز نمی‌گردید. امام مجدد فرمود: »قُمْ یَا حَبیِبیِ؛ برخیز ای محبوب 
من. سپس جواد  برخاست.«)مجلسي،1403ق، ج 49: 120؛ اربلی، بي تا، ج3: 155( امام رضا  به 
جواد  تندی نکرد؛ بلکه با جملات محبت‌آمیزی چون »قُمْ یَا حَبیِبیِ« و بردباري، فرزندخردسالش را 
قانع کرد. امام رضا  نيز خود از سوي پدرش غرق در محبّت بود. گاهی امام كاظم  محبت خود 
را به وي در قالب جمله زیبای »باِبَی انَتَْ وَ امُّی« نشان می‌داد و زمانی او را در آغوش می‌گرفت، به سینه 

خود می‌فشرد و می‌بوسید)ابن بابويه،1404ق، ج1: 40؛ حرعاملي،1414ق،  ج28: 340(.
2- 3. عدالت‌ورزي ميان فرزندان 

 گاهي، کینه‌توزی‌، دشمنی‌ و عقده‌های کودک، ریشه در عدم رعایت عدالت بین فرزندان از سوی پدر 
و مادر دارد. پدر و مادری که در بخشش‌، هدیه، نگاه کردن، گفت‌وگو کردن و ... این دستور را رعایت 
نمی‌کنند در حقیقت بذرهایی را در اندیشۀ کودک خود می‌نشانند که فردای او را با هزارن چالش قرین 
می‌سازد. از سوی دیگر برتری دادن پاره‌ای از فرزندان بر بعضی دیگر، به‌حسب لیاقت‌ و تلاش‌شان، در 
برخی موارد مجاز و بلكه معقول و لازم است. سعد بن سعد در ضمن حديثي گزارش می‌دهد از امام رضا 
 پرسیدم مردی، پاره‌ای از فرزندانش نزدش محبوب‌تر و برخی را بر دیگران ترجیح می‌دهد. این 
چه حکمی دارد؟ امام فرمود: جدم امام صادق  نیز این‌گونه رفتار می‌کرد و به »محمد« دلبستگی 
گويد:  بن سعد  برتری می‌داد. سعد  فرزندانش  دیگر  بر  را  نیز »احمد«  پدرم  و  نشان می‌داد  بیشتری 
هنگامی‌که از جای خود برخاستم، گفتم: فدایتان شوم. مردی که دخترانش را از پسرانش بیشتر دوست 
دارد، چه حکمي دارد؟ امام فرمود: پسر و دختر در این حکم، باهم یکسان‌اند«)کلینی،1365،  ج 6: 51؛ 
طوسی، 1365، ج 8: 114؛ فیض کاشانی،1406 ق، ج 23: 1396(. به‌نظر می‌رسد هرگاه ترجیح راجح 
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زمینه‌های کینه‌توزی را فراهم کند، باید اهمّ را بر مهمّ مقدم داشت و از ترجيح  راجح اجتناب كرد.
2-4. تكريم فزون‌تر كودك با نام ديني

با  را  نام‌ها  برای فرزندان خود برمی‌گزینند، آن  ارزشی  نام‌های اسلامی و  خانواده‌ها موظف‌اند هرگاه 
ارجمندی یاد کنند و همچنین مراتب بزرگداشت خود را نسبت به دارندگان آن نام‌ها نشان دهند و بدین 
روش، سنّت پسندیده نام‌گذاری نیک و تکریم بزرگان را به دیگران آموزش دهند. از اين‌رو، امام رضا  
داً فَاکرِمُوهُ وَ أوسِعُوا لَهُ فِی الَمجَالِسِ وَ لَ تُقَبِّحُوا لَهُ وَجهاً«، تأيكد  در حديث: »إذَا سََّیتُم الوَلَدَ مَُمَّ
می‌کند هرگاه فرزندی را به نام »محمد« نام‌گذاری کردید، او را گرامی بدارید، در انجمن‌ها برای او 
جا بازکنید و با ترشرویی با او برخورد نکنید)ابن بابويه، 1404 ق، ج2: 32؛ حر عاملي، 1414ق ، ج21: 

.)394
3. روش‌هاي تربیتي كودك از منظر امام رضا 

روش‌هاي تربيتي اقداماتی است که در فرایند تعلیم و تربیت از سوی مربی انجام می‌شود تا اهداف 
تربيتي تحقق يابد. روش‌های زمینه‌ساز برای تربیت كودكان مشتمل بر روش‌های زمینه‌ساز قبل از تولدّ 
و بعد از تولد، تقسيم مي شود. اين مقاله بر روش‌های زمینه‌ساز تربيت بعد از تولد، متمركز است كه 
خود به دو بخش روش‌هاي هفته آغازين تولد و روش‌هاي ساير مراحل زندگي كودك، تقسيم م‌يشود. 

پوشيده نيست كه برخي موارد مثل خوردن شير مادر در هر دو مرحله اجرا م‌يشود.
3-1. روش‌هاي  زمينه‌ساز تربيت در آغازين روزهاي تولد

در سيرۀ امام رضا  بر رعايت هفت روش در مقطع مذكور تيكه شده است:
3-1-1. شير مادر

از رستۀ اوليه حقوق کودک بعد از تولد، تغذیه با شیر مادر است. اسلام بر پایۀ آيه »الَْوالِداتُ یرْضِعْنَ 
ضاعة«)بقره، 233(، این حقّ را برای کودک به رسميت  اَوْلادَهُنَّ حَولَیِن کامِلَیِن لَِنْ اَرادَ اَنْ یتِمَّ الرَّ
شناخته و از والدين می‌خواهد که اين نعمت خدادادي را از کودک خود دريغ ننمايند و مادران آنان را 
دست‌کم دو سال تمام شیر دهند و به گفتۀ امام رضا  بيشتر از دو سال نيز منعي ندارد)كليني،1365، 
بيِِّ  للِصَّ بيان: »ليَسَ  با  امام رضا  بابويه،1363، ج3: 475؛ طيب،1369،  ج2: 469(  ابن  ج2: 41؛ 
هِ«)ابن بابويه، 1404ق، ج2: 38؛ نوري،1408ق، ج15: 156(، مزاياي فراوان شير مادر  لبََنٌ خَيرٌ مِن لبََنِ امُِّ
را برشمرده است. بی‌گمان شير مادر، بهترين غذاي کودک در ماه‌های نخستين تولد اوست؛ زيرا وي 
را در راستاي رشد و سلامت جسمي در برابر بیماری‌های انگلی، قارچی، باکتریایی و ویروسی، استوار و 
ایمن می‌سازد و نیز او را از دچار شدن به بیماری‌های دوران کودکی و نوجوانی و حتّی بیماری‌های قلبی 
و عروقی دوران سالمندی، مصون می‌دارد. به‌علاوه شير مادر در ارتقاي سلامت روحي و افزايش روابط 
عاطفي كودكان نقش ب‌يبديلي دارد و اخلاقیات و سرشت کودک نیز از این راه شکل می‌گیرد)مختاريان 

و همكاران، 1396(.
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3-1-2. انتخاب شير دهندۀ خردمند و سالم
 ایـن پرسـش کـه آیـا »وراثـت« نقـش مهم‌تـری در رشـد انسـان دارد یـا »تربيـت«، دسـت‌مایه‌ای 
اسـت کـه سـده‌ها مـورد بحث اسـت. بیشـتر روان‌شناسـان، هیـچ‌ یـک را به‌تنهایـی کنشـگر بنیادین 
رشـد  رشـد، همیشـه هم‌کنش‌انـد.  راهبـرد  راسـتاي  در  دو،  ایـن  کـه  باورمندنـد  بلکـه  نمی‌داننـد، 
حرکتـی، گفتـاری و... کـودک حکایـت از تعامـل بیـن برنامه‌هـای وراثتـی و تأثیرات محیـط و تربیت 
دارد)اتکینسـون و همـکاران، ۱۳۸۵: ۱۰۳(. امـام رضـا  موضـوع  وراثـت و تغذيـه بـا شـير مرضعة 
سـالم را نادیـده نگرفتـه، بلکـه آن را در کیفیّت پرورش کودک و شـاکلۀ وي بسـیار تأثیرگـذار می‌داند. 
َ يُعْدِي«)ابن‌بابویـه،1404ق، ج2:  ضِعُوا اَلَْمْقَاءَ وَ لَا الَْعَمْشَـاءَ فَإِنَّ الَلَّبنَ ايشـان در حديـث: »لَا تَسْترَْ
37؛ عطـاردي،1406ق، ج2: 278(؛ سـفارش می‌کنـد کـودکان خـود را بـراي شـير خـوردن بـه زنـان 
کم‌خـرد و بيمـار چشـم، اعـم از مـادر و يا غير آن نسـپاريد؛ زيرا شـیر آن‌هـا عامل انتقـال ويژگ‌يهاي 

معنايـي )خـرد( و جسـماني )چشـمي( آنـان به كودكان اسـت.
3-1-3. گفتن اذان و اقامه در گوش طفل

از امور استحبابی، گفتن اذان در گوش راست و اقامه در گوش چپ نوزاد است. پیامبر  در حديث: 
يْطَانِ  لَاةِ وَ ليُْقِمْ فِ الَيُْسْرَى فَإِنَّ ذَلِكَ عِصْمَةٌ مِنَ الَشَّ »مَنْ وُلِدَ لَهُ مَوْلُودٌ فَلْيُؤَذِّنْ فِ أُذُنِهِ الَيُْمْنَ بِأَذَانِ الَصَّ
دارای  كه  کس  هر  می‌کند،  تصريح   ،)437 ج7:   ،1365 طوسي،  24؛  ج6:   ،1365 جِيمِ «)كليني،  الَرَّ
از وسوسه و  را  نوزاد  عمل،  این  زيرا  دهد،  انجام  را  مذكور  دستور  دختر،  يا  پسر  از  اعمّ  شد  فرزندی 
کجروی‌، باز م‌يدارد. چون هر جا خدا باشد، اهریمن جایی ندارد. امام رضا  نيز دربارۀ حسنين 
نَ فِ أُذُنِهِ اليُْمْنَ وَأَقَامَ فِ أُذُنِهِ اليُْسْرَى«)ابن بابويه،1404ق، ج 2: 28؛ حرعاملي، 1414ق،  با گزاره »أَذَّ
ج 21: 408( نقل مك‌يند پيامبر    در روز نخست تولد آن دو، در گوش آن‌ها اذان و اقامه گفتند. در 

رجحان و استحباب دستور فوق، میان فقیهان اختلافي وجود ندارد.
 بی‌تردید مغز کودک، آواهای بسیار فراوانی را که در پیرامونش ایجاد می‌شود، ذخيره و به‌تدریج واژه‌ها 
اقامه در گوش نوزاد، شیوۀ درست تعلیم و تربیت  و از سه  را از هم تفکیک می‌کند. خواندن اذان و 
سمت آثار تربیتی دارد: تأثیرات جسمی و ایمنی از بیماری‌ها؛ ‌تأثیرات معنوی و آرامش روانی و آشنایی 
با مفاهیم اعتقادی و آیینی. اركان اعتقادي بخش به بخش، به کودک تلقین می‌شود و جان وي در 

معرض نسیم توحیدي  قرار می‌گیرد.

3-1-4. گزينش نام نیک 
از حقوق کودک، گزینش نام نیک است. اسم، نشانه و تابلوی کاشف از ماهیت هر چیزی است و از 
آنجا که انسان اشرف مخلوقات و موجودات و داراي كرامت ذاتي است، شایستۀ زیباترین و باارزش‌ترین 
اسم‌هاست. در اسلام داشتن نام، كنيه و لقب نیکو یک ارزش است و می‌تواند در روحیه و جسم انسان 

https://fa.wikifeqh.ir/%D9%88%D8%B3%D9%88%D8%A7%D8%B3
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%B1%D8%A8%DB%8C%D8%AA
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%85
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%86%D9%88%D8%B2%D8%A7%D8%AF
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D9%84%D9%82%DB%8C%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D9%88%D8%AD%DB%8C%D8%AF
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آثار مثبتی داشته باشد. نام گران‌سنگ و شایسته، اعتباربخش است و نام سبک از رهگذر دستخوش 
ریشخند قرار گرفتن، ایجاد عقدة روانی و به شخصیت لطمه وارد می‌کند. امام رضا  به اين موضوع 
یَهُ  جُلُ وَلَدَهُ أن یُسَمِّ لُ مَا یَبَُّ الرَّ از جهت سلبي و ايجابي، بسيار اهتمام ورزيده است: ایشان در گزاره »أوَّ
باِسمٍ حَسَنٍ فَلیُحسِن أحَدُکُمُ اسمَ وَلدِهِ«)كليني،1365، ج 6: 18(؛ نخستین وظيفه و نيكي پدر به فرزند 
ابِعِ«)ابن شعبه، 1363: 415(،  را، گزينش نام نكي و زیبا معرفي كرده و در حدیث »يُسَمَّى فِ الَيَْوْمِ الَسَّ
هفتمين روز تولد را روز نام‌گذاري توصيه کرده است. در روايت »سَِّهِ بِأَحْسَنِ اَلِاسْمِ وَ كَنِّهِ بِأَحْسَنِ 
الَْكُنَ«)ابن بابويه،1406 ق: 31(؛ دستور داده‌اند بهترین نام و کنیه را در روز هفتم گزینش کنيد. ابن 
غيلان مدايني بر امام رضا وارد شد و گفت: شنیده‌ام هر كس نيت كند كه نام فرزندش را محمد 
انتخاب كند، خداوند به وي پسر خواهد داد. امام فرمود: كسي كه قصد كند نام فرزندش را علي بگذارد، 
خداوند به وي، پسر خواهد داد و »عَليّ مُمّد ومَُمّد عَليّ، شَيئاً وَاحِداً«، محمّد عليّ و عليّ محمّد، 
كي حقيقت است و در ادامه فرمود: »سَمّه عَليّاً فَإنهّ أطُولَ لعُِمُرِهِ«)كليني، 1365، ج6: 11؛ عطاردي،  
1406ق،‌ج2: 277(، نام علي برگزین كه باعث درازای عمر وي مي شود. به‌نظر م‌يرسد كه قضيه كليه 
است و نه شخصيه. علامه شوشتري نوشته كه سخن امام  »عَليّ مُمّد ومَُمّد عَليّ، شَيئاً وَاحِداً«، 

به »وأَنْفُسَنا وأَنْفُسَكُمْ« آۀي مباهله اشاره دارد)شوشتري،1406ق، ج9: 156(.
دٍ أو أحَمدَ أو عَلِیٍّ أوِ الَحسَنِ أوِ الُحسَیِن أو جَعفَرٍ أو طَالِبٍ أو  در خبر »لَ یَدخُلُ الفَقرُ بیَتاً فِیهِ اسمُ مَُمَّ
عَبدِ الله أو فَاطِمَةَ مِنَ النِّسَاء«)كليني،1365،  ج 6: 19؛ مجلسی، 1403ق، ج 101: ۱۳۱(، دربارۀ تأثیر 
نام نیکو فرموده‌اند، در خانه‌ای که نام محمد، احمد، علی، حسن، حسین، جعفر، طالب، عبدالله و فاطمه 
باشد، تنگدستی راه نخواهد یافت؛ در گزاره »البَیتُ الَّذِی فِیهِ اسم محمد یُصَبِحُ أهلُهُ بَِیٍر وَ یَسُونَ 
بَِیر«)بروجردي، 1412 ق، ج 21: 338(، بیان‌ شده خانه‌ای که در آن فردی به نام محمد باشد، بامداد و 
دٌ اَوْ اَحَْدَ اِلاَّ  دَةٍ وُضِعَـتْ فَقَعَدَ عَلَيْها مَنِ اسُْهُ مَُمَّ شامگاهش، توأم با برکت است. در خبر »ما مِنْ مائِـ
«)ابن بابويه، 1404 ق، ج 2: 33؛ عطاردی،  1406ق، ج 2: 493(،  تَيِْ سَ ذلِكَ الْنَْزِلُ فى كُلِّ يَوْمٍ مَرَّ قُـدِّ
تأيكد شده خانه‌ای که در آن سفره‌ای پهن شود و از آن‌ کسانی که احمد و محمد نام دارند، تناول کنند، 
روزی دو بار مورد ستایش قرار می‌گیرد. امام  در حديث »مَا مِنْ قَوْمٍ كَانَتْ لَُمْ مَشُورَةٌ فَحَضَرَ مَعَهُمْ 
دٌ أَوْ حَامِدٌ أَوْ مَْمُودٌ أَوْ أَحَْدُ فَأَدْخَلُوهُ فِ مَشُورَتِهِمْ إِلاَّ خِيَر لَُمْ« پاي فشرده اگر کسانی به  مَنِ اِسُْهُ مَُمَّ
نام محمد، حامد، محمود و أحمد عضو مشورتي گروهي باشند، نیکي، فرجام کار آنان است«)ابن بابويه، 

1404 ق، ج 2: 32؛ مجلسي،1403ق، ج 101 :128(.
3-1-5. عقیقه کردن

در سیرۀ تربیتی امام رضا  افزون بر سفارش به رعایت تغذیۀ سالم، بر سازه‌های غیرمادّي مانند 
ابعِ  كرِ والُأنثَى يَوم السَّ عقیقۀ كودك، نگاه ویژه شده است. ايشان در گزارۀ »والعَقيقَةُ عَن الَمولُودِ الذَّ
وَاجِبةٌ«)ابن شعبه، 1363 :415؛ مجلسي، 1403ق، ج10: 356(، عقیقۀ نوزاد پسر و دختر را در روز 
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بكَِبْشَيْنِ  عَنْهُ  النَّبيِّ   عَقَّ  سَابعِِهِ  يَوْمُ‌  كَانَ  ا  »فَلمََّ گزارۀ  با  همچنين  امام  دانسته‌اند.  واجب  هفتم، 
أمَْلحََيْنِ« تصريح كرده كه حسنین در روز هفتم زاده شدنشان توسط پیامبر  با دو قوچ، عقيقه 
براي  يا شتر  از قرباني كردن گوسفند، گاو  بابويه،1404ق، ج2: 29(. عقيقه عبارت است  شده‌اند)ابن 
فرزندي كه به دنيا آمده است  و احکام و آدابی ويژه دارد كه در كتب فقهي به آن پرداخته‌ شده است.

کلینی  نزدیک به ۵۰ روایت درباره عقیقه آورده  و در آن‌ها  فايده عقیقه، حفظ فرزند از آفت‌ها دانسته 
شده است)کلینی، 1365، ج۶: ۲۴-۳۶(. عقيقه فرزند حداقل مستحبّ مؤكّد و در نظر بعضي  مانند ابن 
جنيد بغدادي و سيد مرتضي علم الهدي، واجب  است و بهترين  زمان هفتمين روز تولدّ فرزند  است و 
اگر انجام نشود تا زمان بلوغ فرزند بر عهدۀ پدر و بعد از بلوغ تا آخر عمر بر عهدۀ خودش است)حلي، 

1409ق، ج2: 565؛ حلي1418ق، ج7: 303(.
3-1-6. تراشيدن سر و دادن صدقه

ةً«)ابن  قُ بِوَزْنِ شَعَرِهِ فِ رَأْسِهِ ذَهَبًا أَوْ فِضَّ امام رضا  در گزارۀ »وحَلقُ رَأسهِ يَومَ السّابِع وَيُتَصَدَّ
اسلامي،  سنّت‌هایی  از  یکی  می‌کند،  تأيكد   ،)409 ج21:   ، 1414ق  حرعاملي،  :415؛   1363 شعبه، 
تراشیدن موی سر نوزاد پسر و دختر در روز هفتم تولد و به سنگینی آن زر يا سيم صدقه دادن است. 
عْرِ وَرِقاً وَ طَلَى رَأْسَهُ باِلَْلُوقِ «، گزارش  قَ بِوَزْنِ الَشَّ ايشان همچنين در خبر »وَ حَلَقَ رَأْسَهُ وَ تَصَدَّ
کرده که پیامبر روز هفتم تولد حسنین موی سرشان را تراشید و هم وزن آن صدقه داد و زعفران 
به سرشان ماليد)ابن بابويه،1404ق، ج2: 29؛ مجلسی،1403ق، ج۴۳: 239(. تراشیدن موی سر، باعث 
تقویت نوزاد و باز شدن منافذ پوست سر و همچنین توان‌بخشی حسّ بینایی، بویایی و شنوایی می‌شود. 
به‌علاوه وقتی نوزادان در فردای زندگی‌شان از علاقه‌مندی پدر و مادر به خود آگاه شوند که چگونه 
مادر  و  و احترام پدر  تکریم  در  نیز  آن‌ها  و انفاق کرده‌اند،  داده  صدقه  وي  تندرستی  برای سلامت و 

خواهند کوشید و صفا و صمیمیّت زندگی مضاعف خواهد شد)محمديان، 1390: 97(.
3-1-7. ختنه

ابِعِ، فَإِنَّهُ  	ختنه نوزاد پسر از توصیه‌های مؤكد دینی است. امام رضا  با گزارش: »اخْتِنُوا أَوْلادَكُمْ يَوْمَ السَّ
عطاردي،  150؛  سليمان،1418ق:  بن  داود  31؛  ج2:  بابویه،1404ق،  للَِّحْمِ«)ابن  أَطْهَرُ، وَأَسْرَعُ نبََاتًا 
1406ق، ج2: 278(، پاي فشرده كه فرزندانتان را در روز هفتم ختنه کنید؛ زیرا ختنه باعث پاکی بیشتر 
و رشد پرشتاب‌تر آنان می‌شود. در ختنه، پوست اضافی که در کلاهک مجاری ادرار و آلت تناسلی نوزاد 
وجود داشته برداشته می‌شود و در نتیجه تغییر اساسی در ظاهر آلت تناسلی نوزاد به وجود می‌آید. ناصر 
سيم فروش از پزشكان متخصص كودك نوشته است: در بسياري از کشورها انجام ختنه امري شايع 
است، حتي در آمريکا حدود 80 درصد نوزادان پسر ختنه م‌يشوند. اهميت ختنه دربارۀ کاهش عفونت 
ادراري در مطالعات متعدد، ذکر شده است. به‌علاوه انجام ختنه بر پيشگيري از سرطان تناسلي مردان به 
اثبات رسيده است. مطالعات متعدد نشان داده است که ختنه بايد در دوران نوزادي انجام گيرد. تاخير در 

https://fa.wikishia.net/view/%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%85%D8%A8%D8%B1(%D8%B5)
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%B3%D9%86%DB%8C%D9%86(%D8%B9)
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%AD%DA%A9%D8%A7%D9%85_%D8%B4%D8%B1%D8%B9%DB%8C
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B1%D9%88%D8%A7%DB%8C%D8%AA
https://fa.wikishia.net/view/%DA%A9%D9%84%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AF%D8%AE%D8%AA%D8%B1
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%BE%D8%B3%D8%B1
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B5%D8%AF%D9%82%D9%87
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AD%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D9%85
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%86%D9%81%D8%A7%D9%82
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D8%AA
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انجام ختنه، موجب م‌يگردد تا منافع انجام ختنه چون پيشگيري از عفونت‌هاي ادراري در دوران نوزادي 
و کودکي و عوارض آن چون بيماري‌هاي کليوي ایجاد نشود. مطالعات نشان داده در صورتي ختنه در 
پيشگيري از سرطان‌هاي دستگاه تناسلي سودمند خواهد بود که در دوران نوزادي انجام شود. به‌علاوه 
انجام ختنه در دوران نوزادي فوايد ديگري نيز دارد از جمله اينکه در دوران نوزادي ترميم نسجي عالي 
است و تقريبا هم‌زمان با افتادن بند ناف زخم ختنه نيز جوش م‌يخورد و احتمال عفونت ختنه در اين 
زمان ناچيز است؛ زيرا هم آنتي کورهاي مادر در خون بچه وجود دارد و هم اين ناحيه پر خون در برابر 
عفونت کاملا مقاوم است. به‌علاوه انجام ختنه نوزادي استرس روحي را که در انجام ختنه در سنين 

بالاتر براي کودک ايجاد مي نمايد نيز ندارد)سيم فروش،1390: 130-123(.
3-2. روش‌هاي  زمينه‌ساز تربيت در ديگر مراحل زندگي كودك 

امام رضا  در سيرۀ نظري و عملي خود به انجام برخي امور در راستاي تربيت كودك تأيكد كرده‌اند:
3-2-1. تغذیۀ سالم 

		هرچند در تربیت اسلامی، پرورش بعد معنوی آرمان بنیادین و فرجامین است؛ ولی دستیابی به آن 
در پرتو داشتن جسمی سالم امکان‌پذیر است. چون انسان، موجودی است متشکّل از جسم و روح، از 
این‌رو، در تربیت وی نباید با پرداختن به یکی، از دیگری غفلت ورزید. کمال انسان در تعادل و توازن 
است.  تأثیرگذار  نيز  انسان  بر خلق‌وخوی  بر جسم،  افزون  مناسب  تغذیۀ  اوست)مطهری، 1372: 42( 
وجود برخی مواد مغذّی در بدن به‌اندازه‌ای شایان است که نبود آن، کارکرد مغز را تحت تاثیر قرار 
مي دهد. تغذیۀ سالم، بر شادابی، طولاني شدن عمر، كاهش ابتلا به بیماری‌ها و جلوگیری از پیری 
، علاوه بر پیشرفت روحی كودك، بر پایش  زودرس تأثیرگذار است. از این‌رو، در سیرۀ امام رضا 
تغذیه سالم و مقوّی فرزند، نگاه ویژه شده است. ب‌يترديد  امام در صورت امكان انواع ميوه‌ها را تهيه 
ضَا  می‌کرده و به فرزندش م‌يخورانيده است. ابویحیی صنعانی در گزارۀ »دَخَلْتُ عَلى أَبِ الَْسَنِ الرِّ
بر  منی  در  م‌يگويد  وَيُطْعِمُهُ«،  مَوْزاً  رُ  لَهُ   يُقَشِّ وَهُوَ  فَخِذِهِ  عَلى  الثَّانِ   جَعْفَرٍ  وَأَبُو   بِِنً 
امام رضا  وارد شدم، در حالی که جواد در دامان  وي نشسته بود و حضرت موز را به او پس 
حاوي   روايت    .)346 ج2:  عطاردي،1406ق،   360؛  ج6:  می‌خورانید)كليني،1365،  كندن  پوست  از 
اين زمان، در دسترس همگان بوده  خورانيدن موز است  كه در برخي مناطق جهان در آن زمان و 
است و دال بر اشرافيت نيست. بررسی‌های متخصصان تغذيه نشان می‌دهد كه موز در سم‌زدایی بدن، 
بینایی، پرمایه كردن خون، كاهش فشار خون، سرطان‌زدايي، محافظت از بیماری‌های مزمن، تقويت 
خون،  قند  تثبیت  زیان‌آور،  کلسترول  سطح  کاهش  گوارش،  تسهيل  دفع،  کُنش  تنظيم  استخوان‌ها، 
بازسازی زخم‌ها، عضله‌سازی، درمان بی‌خوابی، كاهش دلهره، چربی‌سوزی و کاهش آماس شکم، تأثير 

دارد)صبوحي،1400: 55- 54(.
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	3-2-2. توجه ویژه به نماز
در قرآن بیش از 122 آیه دربارۀ نماز وارد شده که حاوي اهمیّت این دستور است. همچنین در احادیث 
پیشوایان گاهی نماز به‌منزلۀ سر در بدن معرفي شده و گاه يكي از پايه‌هاي پنج‌گانه دين به‌شمار آمده 
معشوقه‌ای  به‌سان  را  آن  یا   )193 می‌داند)مجلسي، ج79:  خود  نور چشم  را  نماز  پیامبر    است. 
توصیف می‌کند که هم‌صحبتی با او هر سختی را گوارا می‌سازد)كليني، 1365، ج2: 83(. نماز، فروغ 
چشمی است که سایر اندام‌ها با آن، راه خود را می‌یابند و ترازویی است که همۀ اعمال با آن سنجیده 
اولين عملي است كه در رستاخیز بررسي م‌يشود و  می‌شود)عروسي حويزي، 1415ق، ج2: 5( نماز 
کسی که پیمانه‌اش را برندارد در روز واپسین، اعمالش را چگونه محاسبه خواهند کرد؟)مالك بن انس، 

1406ق ، ج1: 173؛ ابن حنبل، ج4: 103؛ كليني، 1365، ج3: 268(.
امام رضا  در عبارت »یُؤخذ الغلام بالصّلاۀ وَ هُوَ ابن سَبعَ سِنیَن«)ابن بابويه، 1363 ، ج3: 436؛ 
حر عاملی، 1414ق ،ج ۲۰: ۲۲۹(، سفارش می‌کنند که چون پسر به هفت سالگی رسید، او را به خواندن 
از امام رضا  پرسید: فرزندي، یکی دو روز نماز  نماز وادار كنيد. حسن بن قارون گويد: شخصی 
نمی‌خواند، آیا می‌توان او را مجبور كرد؟ حضرت فرمود: چند ساله است؟ گفت: هشت ساله. حضرت 
باتعجب پرسيد: سبحان الله! بچه هشت ساله نماز نمی‌خواند؟! آن مرد گفت: »یُصِیبُهُ الوَجَعُ؛ بیماری 
دارد« حضرت فرمود: »یُصَلِّی عَلَی نَوِ مَا یَقدِر؛ هر مقدار که می‌تواند نماز بخواند« )ابن بابويه، 1363، 
ج۱: ۲۸0 ؛ بروجردی، 1412ق، ج4:  44(؛ بنابراین در هفت سالگی، پدر و مادر می‌باید، فرزند خود را 
با نماز که بنیاد دین است، آشنا کنند و به‌وسیلۀ تشویق و مراقب‌های پی‌درپی سعی کنند وي را به نماز 
عادت دهند. در میان آموزه‌های دینی، »نماز« در برپایی بهداشت روانی و نشاط و اميد نقش اساسی 
دارد. از نظر روان‌شناسان، بیشتر بیماری‌های روانی در میان افراد غیر مذهبی دیده می‌شود. افراد به 
هر نسبت که ارتباط محکم‌تري با خدا  داشته باشند، از بیماری روانی دورتر هستند. در تحقیقی که 
بین دانشجویان نمازخوان و دانشجویاني که نماز نمی‌خوانند، انجام گرفته، تفاوت معناداری وجود دارد. 
به این معنا که نماز  موجب سلامت جسمی، روانی و اجتماعی می‌گردد)جمعی از نویسندگان، 1382، 
ج1: 223(. نتیجۀ پژوهش دیگری نشان داد که همبستگی دو متغیر نماز و اضطراب با اطمینان 99./. 
معکوس است؛ یعنی آن دسته از افرادی که نماز می‌خوانند، اضطراب کمتری دارند. در بررسی‌هایی که 
دربارۀ خودکشی صورت گرفته به این نتیجه رسیدند که اعتقادات مذهبی به برطرف کردن این مشکل 
کمک شایانی می‌کند)همان: 164(. الکسیس کارل گفته است: »نماز عامل نشاط معنوی است.« سرت 
بوت، روان‌شناس انگلیسی می نویسد: »ما می‌توانیم به‌وسیلۀ نماز به انباری بزرگ از نشاط عقلانی گام 

نهیم، منطقه‌ای که در شرایط عادی توان رسیدن به آن را نداریم«)همان: 106(.
3- 2-3.آموزش قرائت قرآن

پيامبر  در حديث: »وَ حَقُّ الوَلَدِ عَلَی وَالِدِهِ... وَ یُعَلِّمَهُ کِتَابَ الِله«)حرعاملی، 1414ق،ج21 :481(، 
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فرموده‌اند از مسئولیت‌های برجستۀ پدر و مادر و حقوق فرزندان، آشنا کردن آنان با قرآن و قرائت آن 
رَ  است. امام رضا نيز در حديث »اجعَلُوا لبُِیُوتِکُم نَصِیباً مِنَ القُرآنِ فَإِنَّ البَیتَ إِذَا قُرِیءَ فِیهِ تَیَسَّ
انُهُ فِی زِیَادَۀ«)حلی،1407 ق:269؛ مجلسی،1403ق،  ج89: 200(،  عَلَی أَهلِهِ وَ کَثُرَ خَیُرهُ وَ کَانَ سُکَّ
با كنايه در  اهميت آن فرموده‌اند: خانوادۀ خود را بهره‌مند از قرآن، قرار دهید؛ زیرا در خانه‌ای که قرآن 
فزونی  و  برکت  در  خانه  اهل  و  فراوان  و خیرش  آید  فراهم  آن  برای ساکنان  خوانده شود، گشایش 
باشند. بی‌گمان روی آوردن به سنت‌های مذهبی همچون قرائت قرآن می‌تواند پیوندهاي عاطفی و 
فضای روان‌شناختی خانواده را تحت تأثیر قرار دهد.گاهی ابراز عواطف در خانه‌ای پایدار است، ولی گویا 
احساس آرامش از آن رخت بربسته و این بدان دلیل است که اهل خانه از یاد خداوند و ارتباط با عالم 

ملکوت، اعراض کرده‌اند.
3-2-4. آشنایی با مکتب اهل بیت 

یکی از رسالت‌های پدر و مادر، آشنا کردن فرزندان با مکتب اهل بیت است كه در حديث غدير 
و سلسله الذهب به پيوند توحيد و امامت اشاره شده است. امام رضا  در حديث: »رَحِمَ الله عَبداً 
أحیَا أمرَناَ فَقُلتُ لَهُ وَ کَیفَ یُیِی أمرَکُم قَالَ یَتَعَلَّمُ عُلُومَنَا النَّاسَ فَإِنَ النَّاسَ لَو عَلِمُوا مََاسِنَ کَلَمِنَا 
که  كساني  براي  م‌يکند  رحمت  درخواست  (؛   180  :1361 275؛  ج1:  بابويه،1404ق،  لَتَّبَعُوناَ«)ابن 
معارف و علوم اهل بیت را فرا م‌يگيرند و آن را به دیگران م‌يآموزند و از این رهگذر مکتب تشیّع 
را زنده نگه می‌دارند. امام ادامه م‌يدهد: اگر مردم مزایا و محاسن کلام ما را بشناسند، از ما خاندان 
رسالت، پیروی خواهند کرد. براي تبيين گسترۀ علوم اهل‌البیت به‌عنوان نمونه اشاره م‌يشود، »الکافی« 
کلینی)۳۲۸- 258ق( دربردارندۀ »۱۶۱۹۹« حدیث است كه از مجموعه اخبار صحاح سته اهل سنت 
بيشتر است؛ همچنین »عيون أخبار الرّضا « از شيخ صدوق حاوي ششصد حديث منتخب و »مسند 
الامام الرضا « از عُطاردي، مشتمل بر دوهزار چهار صد و پنجاه روايت امام رضا  در عرصه هاي 

گوناگون هستند.
	3-2-5. ادب آموزي

تمایلات کودکان چون اسب‌های رم کرده‌ای هستند  اوست.  ادب  انسان،  نشان شخصیت  و  اساس   
که مهار آن با اندیشه سطحی آنان، امکان ندارد. كودكان نمی‌توانند راجع به خود بیندیشند و منافع 
آنان  باید احساسات  با نظری صائب تجزیه و ریشه‌یابی کنند. والدین و مربی  را  و زیان‌هاي خویش 
رهبری و آنان را به روش درست زندگی آشنا و ارزش‌ها و ضد ارزش‌ها را تبيين کنند. رابطۀ خرد و 
ادب تنگاتنگ و متقابل و می‌توان گفت ادب به یک معنا رهاورد عقل است. امام علي  در گزارۀ: 
نتََائِجُ الَْذْهَان‏«)كراجيك، 1369: 147؛ نمازي،1419ق، ج1: 78(، ادب و  تَلْقِیح‏ُ الَْفْهَام‏ِ وَ  »الْدَابُ‏ 
رفتارهای انسان را ثمرۀ نگاه‌ها و نتیجۀ بعُد عقلانی و ذهني او می‌داند؛ در حديث »إِن‏َ بِذَوِی‏ الْعُقُول‏ِ 
كه  تصريح شده  الواسطي، 1376: 151(،  الَْطَرِ«)ليثي  إِلَ  رْعُ  الزَّ یَظْمَأُ  کَمَا  الَْدَبِ  إِلَ  الَْاجَه  مِنَ 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%DA%A9%D8%A7%D9%81%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%DA%A9%D9%84%DB%8C%D9%86%DB%8C
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به آب است و عقل  نیاز گیاه  به ادب، مانند  نیاز خردمند  ادب موجب شکوفایی و رشد عقل است و 
آن‌گاه، کارساز خواهد بود که همراه با رفتار نیکو باشد و ادب از آن نشئت بگیرد. عقلی که در کنارش 
ادب نباشد، با نبود عقل تفاوتي ندارد. پيامبر  در حديث: »أكرِمُوا أولادَكُم و أحْسِنوا آدابهَُم يُغْفَرْ 
لَكُم«)ابن ابي جمهور،1405 ق، ج1: 254؛ متقي هندي، 1409ق ، ج16: 456( بيان مك‌يند به فرزندان 
بيَّ  خود احترام گذاريد و آنان را آداب نكيو بياموزيد تا آمرزيده شويد. امام رضا  در حديث »مُرِ الصَّ
با  كه  دهيد  دستور  به كودك  م‌يفرمايد   ،»... قَلَّ إنْ  و  يءِ  الشَّ و  القَبْضةِ  و  بالكِسْرةِ  بيدِهِ  قْ  فلْيَتَصدَّ
دست خودش صدقه بدهد، اگرچه به اندازۀ تكّه‌نانى يا كي مشت چيز اندك باشد)كليني،1365، ج4: 
4؛ عروسی حویزی،1415ق،  ج5: 582(. ايشان همچنين در حديث: »وَ الَْعَقْلُ حِبَاءٌ مِنَ اَللَِّ وَ اَلَْدَبُ 
كُلْفَةٌ فَمَنْ تَكَلَّفَ اَلَْدَبَ قَدَرَ عَلَيْهِ«)کلینی، 1365، ج۱: 23؛ ابن شعبه حراني، 1363: 448 (، عقل را 
بخشش الهی قلمداد كرده و ادب را برآیند رنج و تلاش و معتقد است آن کس که در راه فراگیری ادب 
به دشواری تن در دهد، سرانجام مؤدَّب می‌شود. بی‌تردید کودکان وقتی مؤدَّب می‌شوند که والدین نماد 
آن باشند. امام خميني گفته است: »چون اطفال را حشر دایم یا غالب با پدر و مادر است، تربیت‌های آن‌ها 
باید عملی باشد؛ یعنی اگر فرضاً خود پدر و مادر به اخلاق حسنه و اعمال صالحه متّصف نیستند، در حضور 
طفل با تکلفّ، خود را به صلاح نمایش دهند تا آن‌ها عملًا مربَّی شوند و این خود شاید مبدأ اصلاح خود 

پدر و مادر نیز شود«)خمینی، 1378: 155(.
3-2-6. ستودن کارهای مثبت

حبّ ذات از امیال ریشه‌دار انسان است. اگر کسی بتواند این غریزه را درکودکی سرشار سازد، دلبستگی 
او را به خود جلب و راه را برای دوستی هموار کرده است. یکی از راه‌های اشباع این غریزه، ستودن است. 
پدر و مادر و مربيان اگر از رفتارهای ارزنده فرزند و متربي قدردانی کنند، محبت آنان را به‌سوی خودشان 
جلب می‌کنند و با ایجاد دوستی، آینده‌ای روشن را برایشان ترسیم خواهند کرد. از امام رضا  نقل شده 
كه امام كاظم  در پیشگاه پدرش، سخنی گفته که باعث سرور و شادی وي شد. آن‌گاه امام صادق  
با گزاره: »یَا بنَُیَّ لله الَّذِی جَعَلَکَ خَلَفاً مِنَ الآباَءِ وَ سُروُراً مِنَ الأبنَاءِ وَ عِوَضاً عَنِ الأصدِقَاء«)ابن 
بابویه، 1404 ق، ج ۲: 135؛ مجلسی، 1403ق، ج48: 24؛ عطاردی،  1406، ج1: 154(، او را مورد 
خطاب قرار داد و در مقام تشویق از فرزند خود فرمود: ای فرزندم! سپاس خدای را، تو با این شایستگی 
که از خود نشان می‌دهی، بهترین جانشین، بهترین فرزند، مایۀ شادي و چشم‌روشنی و بهترین یار و 

مونس پدر به‌جای دوستان او هستی.
3-2-7. مجاورت و شرطی‌سازی 

نظریه‌پردازان علوم روان‌شناسی و تربیتی بر این باورند که شرطی‌سازی یکی از روش‌های کارآمد در 
ایجاد زمینه‌های رشد و ساختن سجایای پسندیده در کودکان و نوجوانان و تربیت آنان در رسیدن به 
اهداف پرورشی است؛ به‌علاوه شرطی شدن، ابزاری است برای یادگیری اجتماعی و مهار خود )هنری 
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ماسن، ۱۳۸۰: ۴۳۱(. به‌عنوان نمونه، ربط دادن خوشی‌ها و شادکامی‌های زندگی با اهداف دلخواه والدين 
و مربیان، می‌تواند مترّبیان را به گونۀ غیرمستقیم به سوی خواسته‌های مد نظر مربیان، سوق دهد. امام 
وا أَهالیِکُم وَ اَولادکُم جُعه«)ابن بابویه، ۱۴۰۶ ق: ۴۰۷؛ نوری،1408ق، ج16:  رضا  در گزارۀ: »بِرُّ
289( به این روش پرداخته است. گرچه نیکی کردن به خانواده همیشه خوب است، ولی امام  که به 
نیکی کردن در روز آدینه تأکید می‌کند، برای این است که در روز جمعه انجام اعمالي مانند نماز جمعه 
و صله رحم و ... توصیه شده كه همراه با نوعي صعوبت است و مدیر خانواده می‌تواند با توسعۀ بیشتر 
رفاه خانواده، نشاط را به کانون خانواده به ارمغان آورد و به‌گونۀ غیرمستقیم خواسته‌های تربیتی اسلامی 
خود را تحقق دهد. به‌علاوه جمعه یکی از اعیاد مسلمین است و خانوادۀ یک فرد مسلمان باید خاطرۀ 

خوش از آن داشته باشد)پاک نیا، ۱۳۸۴: 18(.
3-2-8. پایبندی به وعده‌ها

برپایی حسّ همکاری میان اعضای آن، نقش  بنای خانواده و  بایسته که در استحکام  امور  از   یکی 
اساسی را بر دوش دارد، پايبند بودن به تعهدهاست. پدر و مادری که به وعده و وعیدهای داده شده، 
عمل می‌کنند، اعتماد کودک را جلب می‌کنند. این اقدام و كنش، به روابط خانوادگی ارزش می‌بخشد؛ 
روان فرزندان را متوجه درستی این صفت می‌کنند و زمینۀ مساعدی برای پیشرفت و به ثمر رساندن 
برنامه‌های زندگی را فراهم می‌کنند؛ زیرا در سایۀ عمل به وعدها، اعتماد متقابل بین اعضای خانواده 

حفظ می‌شود و پشتوانۀ همکاری‌های گوناگون در سطح وسیع خواهد شد.
امام رضا  در روایت: »إِنَّا أَهلُ بیَتٍ نَرَی مَا وَعَدناَ عَلَینَا دَیناً کَمَا صَنَعَ رَسُولُ الله  «)ابن شعبه 
حرانی، 1363: 446؛ نوری،1408ق، ج8: 458(، پاي فشرده كه ما خاندانی هستیم که وعده‌ها را همسان 
قرضی می‌دانیم که ادای آن لازم است، همان‌طور که پیامبر    این‌چنین رفتار می‌کرد. امام  
به سليمان جعفرىّ گفت: »أتَدري لَِ سُِّيَ إسماعيلُ صادِقَ الوَعدِ ؟ قُلت: لا أدري، قَالَ: وَعَدَ رجُلًا 
فجَلَسَ لَهُ حَولًا يَنتَظِرُهُ«؛ آيا م‌يدانى چرا اسماعيل را صادق الوعد خواندند؟ عرض كرد: نم‌يدانم. امام 
فرمود: با مردى وعده گذاشته بود و تا كي سال در انتظار او باقی ماند )ابن بابويه، 1385 ق، ج1: 77؛ 

1360: 50؛ حرعاملی، 1414ق،ج12: 165(.
3-2-9. تنبیه بجا و مرحله‌ای

»تنبیه  می‌نویسد:  اتکینسون  انگاشت.  رفتار  تغییر  و  بازسازی  روش‌های  از  یکی  می‌توان  را  تنبیه 
روشی برای کاهش نیرومندی پاسخ از طریق ارائۀ گونه‌ای محرک آزارنده به هنگام ظهور آن پاسخ 
است«)اتکینسون و همکاران ۱۳۸۵: ۶۹۸(. تنبیه به گفتاری و فیزیکی تقسیم می‌شود. تنبيه کلامی از 
درجۀ بسیار ملایم و به‌شیوۀ یک تذکّر پس از بروز رفتار نامناسب تا نکوهش بسیار شدید مانند توهین، 
سرزنش، تحقیر و ... در نوسان است. نتایج بسیاری از پژوهش‌ها نشان می‌دهد که نکوهش کلامی 
ملایم، اثر سودمندتری نسبت به توبیخ کلامی بسیار شدید دارد)غضنفری، ۱۳۸۳: ۵(. می‌توان با نگاه 
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عتاب‌آمیز یا گوشزد سادۀ زبانی، شخص خاطی را متنبّه ساخت و در مراحل واپسین، تنبیه بدنی را هم 
استفاده کرد)ابوالقاسمی،  بدنی  تنبیه  از  باید  نادری  مواقع  در  است که  معتقد  به‌کار بست. »موریس« 
۱۳۸۹: ۱۳۰(. از رسول  نقل است‌: نماز را در هفت سالگي به كودك ياد دهيد و در 10 سالگي او 

را بر ترك نماز، تنبيه كنيد‌)متقي هندي، 1409ق، ج16: 440(.
امام رضا  در همۀ موارد از تنبیه کلامی شدید، به‌شدت پرهیز می‌کردند. ابراهیم بن عباس گوید: 
»هرگز امام رضا را ندیدم کسی را با سخنش آزار دهد يا به خدمه و بردگانش ناسزا گوید«)ابن 
بابویه 1404ق، ج 2: 197؛ اربلی، ج ۲: ۳۱۶(. با این همه امام رضا  مخالف تنبیه گفتاري نبوده و 
به بهره‌گیری بجا از درجات و گونه‌های مختلف آن توجه می‌نمود. به ذكر نمونه‌اي كه عام است، اشاره 
مك‌ينيم. سلیمان بن جعفر جعفری نقل می‌کند: همراه امام رضا  بودم، هنگامی که خواستم به خانه‌ 
برگردم، امام فرمود: امشب را پیش من باش، در نتيجه هنگام غروب وارد منزل ايشان شديم كه بردگان 
نبود. حضرت  از جملۀ خدمتگزاران  بود که  آن‌ها  با  بودند و غلامی سیه‌چرده هم  بنایی  کار  مشغول 
پرسید: وي کیست؟ پاسخ دادند: كارگري است كه مزد وي را خواهيم داد. پرسید: دستمزدش را تعیین 
کرده‌اید؟ گفتند: خیر! امام بسیار خشمگین شد. عرض کردم: چرا خشمگین شدید؟ فرمود: بارها آن‌ها را 
از اینکه کسی را پیش از تعیین دستمزدش به‌کار گیرند، نهی کرده‌ام. هر کارگری که بدون تعیین مزد، 
کاری را انجام دهد، اگر سه برابر آنچه مزدش است، دريافت كند، گمان می‌کند که از اجرتش کاسته‌ای 
به عهدت  به پاس وفای  را  تو  را پرداخت کنی،  تعیین کنی سپس آن مزد  را  و هنگامی که مزدش 
می‌ستاید و اگر ذره‌ای بر آنچه تعیین کرده بودی، بیفزایی می‌فهمد که تو افزوده‌ای)کلینی،1365، ج 
5: 288؛ طوسی، 1365، ج 7: 212(. البته روش كلي امام رضا  اين بود كه تا حد امكان از تنبیه 
خودداری و خطاکار را م‌يبخشیدند و هرگاه در برابر افرادی که به وي ستم و يا توهین کرده بودند‌، قرار 
می‌گرفت، با دم فروبندی خود، آنان را شرمنده می‌ساخت)مجلسی،1403ق،  ج۴۹: ۲۱۷(. ايشان تفسير 
آیۀ »فَاصفَحِ الصفحَ الَجمِیلَ«)حجر،۸۵( را بخشیدن بدون سرزنش دانسته‌اند)ابن بابويه،1417 ق: 131؛ 

1404ق، ج1: 264؛ 1361: 373(.
4. نتیجه‌گيري

دشواری‌هاي  با  روان‌شناسی،  و  تربيتي  علوم  در  سُترگ  پیشرفت‌های  وجود  با  معاصر  انسان  الف. 
پرشماری در حوزۀ تربیت متعالي كودكان، روبه‌روست. بی‌تردید از پشتوانه‌های شایستۀ اعتماد در اين 
عرصه، رویکردها و دیدگاه‌های ائمه اطهار است كه مطابق خواست تكويني و تشريعي خداوند 
انجام گرفته و از همین رهگذر، سند و حجّت شرعی به‌حساب می‌آید. در این ميان، سیرۀ نظري و عملي 
، مشحون از رهنمودها و پیشنهادهاي زمينه‌ساز تربیت كودكان است. امام رضا  افزون  امام رضا 

بر بيان اصول و روش‌هاي تربيتي كودكان، آن‌ها را نيز به‌کار بسته است.
2. روش‌های زمینه‌ساز برای تربیت كودكان از ديدگاه امام رضا  مشتمل بر روش‌های زمینه‌ساز قبل 
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از تولدّ و بعد از تولد است. جُستار حاضر بر روش‌های زمینه‌ساز تربيت كودك بعد از مرحلۀ تولد، متمركز 
است كه خود به دو بخش تقسيم م‌يشود؛ اموري مانند انتخاب شيردهنده خردمند و تندرست، گفتن 
اذان و اقامه در گوش كودك، گزینش نام نكي، عقيقه، صدقه دادن به سنگینی موي سر و ختنه، جزو 
تكاليف هفته نخست تولدّ است. اموري مانند امر به نماز، آموزش قرآن، آشنايي با آموزه‌هاي مكتب اهل 
بيت، ادب‌آموزي، ستودن كارهاي مثبت، شرطی‌سازی، پايبندي به وعده‌ها و تنبيه بجا، جزو روش‌هایی 
است كه در ساير مراحل زندگي كودك، پيگيري م‌يشود. در عين حال امام رضا  در موضوع تربيت، 
اصول ناهمسان بودن كودكان، تكريم فزون‌تر كودك با نام ارزشي، مهرورزی و عدالت ورزي را مورد 

توجه ويژه قرار داده است.
3. اگر نظام تعلیم و تربیت ما متأثر و همگام با سيرۀ گفتاري و رفتاري امام رضا  باشد، به‌طور حتم، 
فرآوردۀ آن جواناني مؤمن و آرمان گراست که افزون بر شادکامی از انوار ملکوتی و معنوي نیز بهره‌مند 

می‌شوند.
منابع و مآخذ

قرآن کریم.
ابن أبی جمهور احسائي، محمد. )1405 ق(. عوالی اللئالی. تحقيق: مجتبی عراقی. قم: دار سیدالشهدا 

للنشر.
ابن ابی الحدید، عبد الحمید. )1404 ق(. شرح نهج البلاغه. قم: مکتبة آیت الله المرعشی النجفی.

ابن بابويه، علي بن الحسین. )1406 ق(. فقه الرضا. تحقیق: مؤسسة آل البيت. مشهد: المؤتمر 
. العالمي للإمام الرضا 

ابن بابويه، محمد بن علي. )1417 ق(. الأمالي. قم: مؤسسة البعثة.
_____________. )1398 ق(. التوحید. تحقیق: هاشم حسینی. قم: جامعه مدرسین. 

_____________. )1385 ق(. علل الشرائع. تحقيق: محمد صادق بحر العلوم. نجف اشرف: 
منشورات المكتبة الحيدرةي. 

_____________ . )1404 ق(. عيون اخبار الرضا. بیروت: موسسة الأعلمی للمطبوعات .
النشر  مؤسسة  قم:  غفاري.  أكبر  علي  تعليق:  الأخبار.  معاني   .)1361(.   _____________

الإسلامي.
_____________  .)1363(. من لا يحضره الفقيه. قم: انتشارات جامعه مدرسين.

 ابن حنبل، أحمد. )ب‌يتا(. مسند أحمد. بيروت: دار صادر. 
ابن حیون، نعمان بن محمد. )1409 ق(. شرح الأخبارفی فضائل الأئمه الأطهار. تحقيق: 

محمد حسین حسینی جلالی. قم: جامعه مدرسین.
ابن شعبه حرانی، حسن بن علی. )1363(. تحف العقول. تحقيق: علی اکبرغفاري. قم: جامعه مدرسین.
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ابن شهرآشوب، محمدبن علی. )1369ق(. متشابه القرآن و مختلفه. قم: انتشارات بیدار.
و  اسلام  اسلام«.  و  روان‌شناسی  دیدگاه  از  »تنبیه   .)۱۳۸۹( تمنا.  داودی،  شهنام؛  ابوالقاسمی، 

پژوهش‌هاي تربيتي. سال دوم. شماره‌ دوم. پاییز و زمستان. صص: ۱۴۲-۱۲۷.
اتکینسون، ریتال آل و همکاران. )۱۳۸۵(. زمینۀ روان‌شناسی هیلگارد. ترجمه: محمدتقی براهنی 

و همکاران. تهران: انتشارات رشد.
احدی، حسن؛ بنی جمال، شکوه السادات. )۱۳۸۵(. روان‌شناسی رشد. تهران: شرکت پردیس.

اربلی، علی بن عيسي.)ب‌يتا(. کشف الغمه فی معرفه الائمه. بيروت:دارالأضواء.
نامه آیت‌الله سیدابوالحسن رفیعی قزوینی(.  رفعت حکمت)اندیشه  اردستانی، محمد علی. )1388(. 

تهران: سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.
اسماعیلی یزدی، عباس. )1385(. فرهنگ تربیت. قم: انتشارات مسجد مقدس جمکران.

اشعري، زهرا ؛ باقری، خسرو؛ حسینی، افضل السادات. )1391(. »بررسي مفهوم، اصول و روش‌هاي 
تربيت معنوي از ديدگاه علامه طباطبايي«. تربيت اسلامي. دوره 7. شماره 15. صص: 89- 112.

باقری، خسرو. )۱۳۸۵(. نگاهی دوباره به تربیت اسلامی. تهران: انتشارت مدرسه.
بروجردی، سید حسین. )1412ق(. جامع احادیث الشیعه. قم : منشورات مدینة العلم .

بیات، اسدالله. )1368(. انسان در قرآن. تهران: انتشارات جهاد دانشگاهی.
. قم: نسیم کوثر. پاک نیا، عبدالکریم. )۱۳۸۴(. ویژگی‌های امام رضا

پاینده، ابوالقاسم. )1342(. نهج الفصاحه. تهران: سازمان انتشارات جاویدان.
دفتر  قم:  درایتی.  تحقیق: مصطفی  الکلم.  غررالحکم و درر   .)1366( الواحد.  عبد  آمدی،  تميمي 

تبلیغات اسلامی.
جمعی از نویسندگان. )1382(. نقش دین در بهداشت روان )مجموعه مقالات(. قم: دفتر نشر 

معارف.
حجتی، سید محمد باقر. )1374(. اسلام و تعلیم و تربیت. تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی.

حر عاملی، محمد بن حسن. )1414ق(. وسائل الشیعه. قم: مؤسسة آل البیت لإحیاء التراث.
حلي، جعفر بن حسن. )1409ق(. شرائع الإسلام. تحقيق: السيد صادق الشيرازي. چاپ دوم. طهران: 

انتشارات استقلال.
حلي، حسن بن يوسف. )1418ق(. مختلف الشيعة. قم المشرفة: مؤسسة النشر الإسلامي.

خمینی، روح الله. )1378(. شرح حدیث »جنود عقل و جهل«. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار 
امام خمینی.

. قم: مركز النشر التابع لمكتب الإعلام الإسلامي. داود بن سليمان غازي. ) 1418ق(. مسند الرضا 
رضي، محمد بن الحسن، نهج البلاغه. )1429ق(. تحقيق: صبحي صالح. تهران: دارالأسوة للطباعة 
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و النشر.

سيم فروش، ناصر. )1390 (.» فواید ختنه نوزادي: مروري بر گذشته و امروز «. طب سنتي اسلام 
و ايران. دوره2. شماره 2)6(. صص:123- 130.

شرفی، محمدرضا. )1381(. تربیت اسلامی با تأکید بر دیدگاه‌های امام خمینی. تهران: نشر 
پنجره.

شريعتمداري، علي. )1367(. روا‌ن‌شناسي تربيتي. چاپ سوم. تهران: انتشارات اميركبير.
شریف القریشی، محمد باقر. )۱۳۸۲(. پژوهشی در زندگانی امام علی بن موسی الرضا. ترجمه: 

محمد صالحی. تهران: دارالکتب اسلامیه.
شوشتري، محمد تقي. )1406ق(. النجعة في شرح اللمعة. تهران: كتابفروشى صدوق.

 .110 32.شماره  دوره  بهورز.  موز«.  تغذيه‌اي  ارزش‌هاي  و  »خواص   .)1400( رضا.  احمد  صبوحي، 
دانشگاه علوم پزشيك سبزوار.

براساس  فرزندان  با  والدین  تربیتی  مطلوب  روش  چگونگی  »بررسی   .)۱۳۸۵( معصومه.  صمدی، 
آموزه‌های تعلیم و تربیت اسلامی«.  مصباح. فروردین و اردیبهشت. شماره ۶۲. صص: ۱۶۰-۱۳۷.

الأعلمی  مؤسسة  بیروت:  القرآن.  تفسیر  فی  المیزان  1393ق(.   ( حسین.  محمد  طباطبایی، 
للمطبوعات .

طبرسی، احمد بن علی. )1403ق(. الإحتجاج علی اهل اللجاج. تحقيق: محمدباقر خرسان. مشهد: 
مرتضوی.

  طبرسي، فضل بن حسن. ) 1417ق(. إعلام الورى بأعلام الهدى. قم: مؤسسة آل البيت  
لإحياء التراث.

طوسى، محمد بن حسن. )1365(. تهذیب الأحکام. تهران: دارالكتب الاسلاميه.
            طيب، عبدالحسين‏. )1369(. اطيب البيان في تفسير القرآن. چاپ دوم. تهران‏: اسلام‏.

عروسی حویزی، عبد علی بن جمعه. )1415ق(. تفسیر نور الثقلین. تحقيق: رسولی محلاتی. قم: 
اسماعیلیان.

. عطاردی، عزیزالله. )1406ق(. مسند الامام الرضا. مشهد: کنگره جهانی امام رضا
علم الهدی، علی بن حسین. )1998م(. أمالی المرتضی. تحقيق:محمد ابوالفضل ابراهیم. قاهره: دار 

الفکر العربی.
تهران:  العیاشی. تحقيق: هاشم رسولی محلاتی.  تفسیر  بن مسعود. )1380ق(.  عیاشی، محمد 

العلمیة. المطبعة 
و  دانش  آموزان«.  دانش  نفس  عزت  بر  تنبیه  »تأثیر   .)۱۳۸۳( حمیدرضا.  ریاحی،  احمد؛  غضنفری، 
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پژوهش در علوم تربیتی. شماره سوم. صص: ۱۴-۱.
فایضی، علی. )1379(. تربیت، روش‌ها و اخلاق. تهران: طراحان نشر.

فرمهینی فراهانی، محسن. )1390(. تربیت در نهج البلاغه. تهران: آبیژ.
فیض کاشانی، ملامحسن. )۱۳۸۱(. اخلاق حسنه. ترجمه محمدباقر ساعدی. تهران: انتشارات پیام 

عدالت.
مهدی  تحقيق:  الدین.  بأصول  یتعلق  ما  الأخبارفی  نوادر   .)1371(  .  _____________

انصاری. تهران: مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی.
_____________ . )1406ق(. الوافی. اصفهان: کتابخانه امام أمیرالمؤمنین علی  . 

قنادان، منصور و ناهيد مطیع و هدابت الله ستوده )1376(. جامعه‌شناسی)مفاهیم کلیدی(. تهران: آوای 
نور.

کمپانی زارع، مهدی. )۱۳۸۷(. »امامت در مکتب عالم آل محمد   ؛ سیری در بیانات امام رضا 
در مسئله امامت«. اطلاعات حکمت و معرفت. سال سوم. آبان 1387. ش8) 32(. صص:42 – 47.

. قم: مؤسسة النشر الإسلامي. قيومي، جواد. )1373(. صحيفة الرضا 
كراجيك، محمد بن علی. )1369(. كنز الفوائد. چاپ دوم. قم: مكتبة المصطفوي.

کوئن، بروس. )1390(. درآمدی بر جامعه‌شناسی. ترجمه: غلامعباس توسلی و رضا فاضل. تهران: 
انتشارات سمت.

كلينى، محمد بن یعقوب. )1365(. الکافی. تهران: دارالكتب الاسلامةي.
ليثي الواسطي، علي بن محمد. )1376(. عيون الحكم والمواعظ. تحقيق: الحسيني البيرجندي. قم: 

دار الحديث.
مالك بن انس. )1406ق (. الموطأ. تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي. بيروت: دار إحياء التراث العربي.

متقي هندي، علی. )1409ق(. كنز العمال. بیروت: مؤسسة الرساله.
از ديدگاه اسلام. چاپ چهارم.  به حقوق فرزندان  نگاهي ديگر   .)1390( بهرام.  محمديان، 

تهران: انجمن اوليا و مربيان.
مختاريان، طاهره و داريوش فرهود، مريم مالمير و طيبه مختاريان. )1396(.»ضرورت اخلاقی تغذیه با 
شیر مادر و پایبندي به حقوق نوزادان«. اخلاق در علوم و فناّوري. سال دوازدهم. شماره1. صص: 

.9 –5
مزلو، آبراهام. )۱۳۶۷(. روان شناسی شخصیت سالم. ترجمه شیوا رویگریان. تهران: انتشارات 

گلشایی.
مجلسی، محمد باقر. )1403ق(. بحار الأنوار. بیروت: دار احیاء التراث العربی.

مطهری، مرتضی. )1372(. انسان کامل. تهران: انتشارات صدرا.
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مفید، محمد بن محمد. )1414ق(. تصحیح اعتقادات الإمامیة. تحقيق: حسین درگاهی. قم: کنگره شیخ 
مفید .

نجارزادگان، فتح الله. )1388(. رهیافتی بر اخلاق و تربیت اسلامی. قم : دفتر نشر معارف اسلامی.
نصری، عبدالله. )1368(. انسان از دیدگاه اسلام. تهران: انتشارات دانشگاه پیام نور.
نمازي شاهرودي،علی.)1419ق(. مستدرك سفينة البحار. قم:مؤسسة النشر الإسلامي. 

نوري، میرزاحسین. )1408ق(. مستدرك الوسائل. چاپ دوم. قم: مؤسسة آل البيت لإحياء التراث.
هاشمی خویی، میرزا حبیب الله. )بی‌تا(. منهاج البراعة فی شرح نهج البلاغه.تحقيق: ابراهیم میانجی. 

تهران: مکتبة الإسلامیة.
هنري ماسن ، پاول و همكاران .) 1380(. رشد و شخصيت كودك.ترجمه:مهشيد ياسايي. چاپ 
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