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Souvenirs have material and mental aspects which the layers of meanings attributed 
to them are social constructs. It is clear that souvenirs differ according to the 
pilgrim's interpretation in terms of their use, meanings and memories they evoke. 
This research aims to investigate the meaning of blessed souvenirs, how to sanctify 
them, the methods of using and maintaining them by pilgrims. This research was 
conducted with an interpretive qualitative approach and thematic analysis method, 
based on which the interview data was categorized and summarized. In this research, 
19 female pilgrims were interviewed in the summer of 2022. The findings of the 
research have shown that pilgrims mainly take three types of blessings (intrinsically 
blessed objects, purchased souvenirs, and belongings of pilgrims during the 
pilgrimage) as their luggage. Pilgrims' motivation for giving blessed objects is 
classified in the form of maintaining current conditions, changing problematic 
situations, and recording memories for themselves and others. There are two main 
meanings in the pilgrims' perception of blessing: A gift (from a special and favorite 
person) and a souvenir (a symbol of the pilgrimage and Imam). Blessed souvenirs 
are perceived as a means of Allah's grace and mercy. Among the pilgrims, a different 
spectrum was observed according to the experience of giving blessings. Its 
permanence and practicality have been an important feature of blessing among 
pilgrims. If we define the Imam's burial place in the holy place as the center of 
spreading sanctity and blessing, from the pilgrim's point of view, this sanctity and 
blessing extends from the shrine of the Imam's burial place, the entire shrine, its 
surroundings and to the pilgrimage city. Therefore, the methods of blessing are 
different from the center to its extension in the entire pilgrimage city. Blessings have 
an impact for critical moments (such as illness) or life rites (such as birth, marriage, 
entering school and university and even death). Singularization, combining blessings 
with unholy objects and gradual consumption have been ways of keeping blessed 
objects by pilgrims. 
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Introduction 
Pilgrimage blessings and blessed mementos serve as concrete reminders of the spiritual journey, 
offering a means to share the sacred with those who were unable to embark on the pilgrimage. Taking 
blessings and blessed souvenirs is one of the main components of the pilgrims' journey during the 
pilgrimage to the shrine of Imam Reza in Mashhad. Blessed objects play a role in conveying concepts, 
evoking religious memories, and keeping religious feelings alive by reproducing the sacred. Souvenirs 
have material and mental aspects. The layers of meaning are attributed to the social construction that 
the cultural system in which the person lives gives meaning to it. It is clear that the souvenirs are 
different according to the pilgrim's interpretation in terms of their use, meanings, and the memories 
they recall. Therefore, this research aims to investigate the issue of what is the place of the blessed 
object in the pilgrim's cognitive system. For what intentions and motivations are blessed souvenirs 
prepared and for whom? How does the pilgrim interpret, reproduce, and preserve its sanctity and 
blessing? Studies have been conducted on pilgrims' buying behavior of souvenirs in Mashhad, where 
"blessing" is mentioned as one of the main reasons for buying souvenirs. But there is no deep and 
comprehensive view of the meaning of blessing and blessed souvenirs and how it is sacred or 
sanctified. The aim of the current research is to fill this research gap based on the perspective of 
symbolic interaction. 
Method 
Due to the investigation of pilgrims' perception of blessed objects and their motivation to prepare and 
take blessed souvenirs, the approach is an interpretive research method. Since taking and buying 
souvenirs and blessings in the family is mainly done by women, the participants of this research are 
the female pilgrims of the shrine of Imam Reza (AS) in the year 2022.   In this research, 19 female 
pilgrims were interviewed in depth in the summer of 2022. The interviews were analyzed by thematic 
analysis method. Thematic analysis is one of the research text methods based on which text data is 
reduced, divided, categorized, and summarized. 
Discussions and conclusion 
Pilgrims mainly take three types of blessings (intrinsically blessed objects, purchased souvenirs, and 
belongings of the pilgrim during the pilgrimage) as souvenirs of the pilgrimage trip to their city. Of 
course, economic problems and inflation have overshadowed the purchasing power of pilgrim 
souvenirs in Mashhad and reduced the purchasing power of Iranian pilgrims. Pilgrims take souvenirs 
only for close friends or only for children.  The price of goods plays a decisive role in choosing 
blessed souvenirs. Pilgrims' motivation to receive blessings is classified in the form of maintaining 
current conditions, changing problematic situations, and recording memories for themselves and 
others. Pilgrims believe that blessings are effective for critical moments (such as illness) or life 
transition rituals (such as birth, marriage, entering school and university, and even death). There are 
two main meanings in the pilgrims' perception of blessing:  A gift (from a special and favorite person) 
and a memorial (a symbol of the pilgrimage and Imam). In all interpretations and definitions, blessed 
souvenirs are understood as a means of spreading God's blessing and mercy. Among the pilgrims, a 
different spectrum was observed according to the experience of blessing. On one side of the spectrum 
are pilgrims for whom blessing plays a prominent role in their pilgrimage, and they try to make the 
spiritual pilgrimage meaningful and lasting for themselves and those around them in the form of 
blessed objects. In contrast to another group, they define being blessed in the spirit of pilgrimage 
experience. They consider the heart connection with the imam during the pilgrimage to be the same as 
being blessed, and they are satisfied with praying and asking for good and performing acts of worship 
for others as a blessed souvenir of the pilgrimage. Also, the spread radius of the sanctity of sacred 
things and how to bless things in the beliefs of pilgrims were investigated. If we define the Imam's 
burial place in the holy place as a center of sanctity and blessing, from the pilgrim's point of view, this 
sanctity and blessing continue from the Imam's burial place to the entire shrine, its surroundings, and 
even the pilgrimage city. In this way, the methods of blessing are different from the center to its 
extension in the entire pilgrimage city. Pilgrims have different ways to bless things: Some pilgrims 
believe that to bless the object, it must be in contact with “Zarih” (Imam's burial place). A group of 
pilgrims is limited to circumambulating the object in the shrine or carrying it with them during the 
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pilgrimage and dragging it to the door and wall of the shrine. 3. Some pilgrims believe that the mere 
fact that they bought the object from the pilgrimage city during the pilgrimage is enough to make it 
holy and blessed. 4. In addition to circumambulating an object in the shrine and blessing it, pilgrims 
combine it with other religious practices and give a double blessing to that object. Singularization, 
combination of blessings with profane objects, and gradual consumption have been ways of keeping 
blessed objects by pilgrims. The blessed object is removed from the commodity cycle by 
singularization due to its sacredness and unique value. Singularization is done in two ways: 1. 
Separating from other objects and 2. Keep out of reach of others. Blessed salt and rice, due to its great 
sanctity, is used gradually and in the long term, or it is combined with food that is at home. Normally, 
blessed religious objects are used in other religious practices due to their double sanctity . 

This research is qualitative and has limitations such as focusing on the group of pilgrims. 
Examining the host community and their perception of blessing and blessed objects in the shrine can 
also expand the understanding of blessing and its meaning. Conducting cross-cultural studies to 
investigate the differences in perceptions, preferences, and behavior in buying blessed souvenirs 
among pilgrims from different ethnicities and nationalities will also be valuable. 
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 :های کلیدیواژه

سوغات با های معانی منتسب به آن برساختی اجتماعی است. پرواضح است که سوغات وجوه مادی و ذهنی دارد که لایه 
. این پژوهش درصدد بررسی است وتمتفا د،کنیادآوری میکه  یو خاطرات یاز نظر کاربرد، معان زائرکه  یریتوجه به تفس

توسط زائران است. این پژوهش با  های استفاده و نگهداری از آنبخشی، شیوهمعنای سوغات متبرک، چگونگی تقدس
بندی و مقوله هامصاحبههای که بر اساس آن دادهتفسیری و به روش تحلیل مضمون انجام شد رویکرد روشی کیفی 

های پژوهش نشان داده است که مصاحبه شد. یافته 1401زائر زن در تابستان سال  19با  پژوهش در این .گردیدتلخیص 
توشۀ  عنوان ره )اشیای ذاتا متبرک، سوغات خریداری شده و متعلقات زائر در حین زیارت( را به زائران عمدتا سه گونه تبرکی

مند و ثبت خاطره برای  فظ شرایط فعلی، تغییر وضعیت مسئلهبرند. انگیزه زائران از بردن تبرکی در قالب حسفر زیارتی می
بندی شده است. در ادراک زائران از تبرک دو معنای اصلی نهفته است: هدیه )ای از سوی فردی خاص خود و دیگران طبقه

خداوند عنوان واسط تسری فیض و رحمت  زیارتی و امام(. سوغات متبرک به و مورد علاقه( و یادگاری )نمادی از سفر
د. وجه ماندگاری و وجه کاربردی آن، از شبین زائران بر حسب تجربه بردن تبرکی مشاهده طیف متفاوتی ادراک شده است. 

بخشی  های مهم تبرکی نزد زائران بوده است. اگر محل دفن امام در مکان مقدس را کانون تسری تقدس و تبرک ویژگی
از ضریح محل دفن امام )ع(، کل حرم، اطراف آن و تا شهر زیارتی امتداد  تعریف کنیم، از نگاه زائر این تقدس و برکت

ها برای سازی از کانون تا امتداد آن در کل شهر زیارتی متفاوت است. از نظر زائران تبرکیهای متبرکیابد. لذا شیوه می
گذارند.  تاثیر رسه و دانشگاه و حتی مرگتولد، ازدواج، ورود به مد گذار زندگی مثلیا مناسک های بحرانی مانند بیماریلحظه

 .های نگهداری اشیا متبرک توسط زائران بوده استاز شیوه ی نامقدس و مصرف تدریجیسازی، ترکیب تبرکی با اشیاتکینه
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 یعلم ۀفصلنام: زائران حرم امام رضا )ع( نیبدر  ایاش  یبخش تقدس یها وهیتبرک و ش یمعنا (.1402): دهیپارساپژوه، سپ ،سارا ی،نانیمز یعتیشر ی،، علیوسفی ،بستان، زهرا استناد: 

 DOI:10.22034/farzv.2022.367077.1816                                                      .(1-28)  -44 یاپیستان، شماره پزم، 1 ۀ، شمار11سال  ،یفرهنگ رضو یپژوهش
                                                                                                                السلام( هیامام رضا)عل یهنر یفرهنگ یالملل نیب ادیبنناشر: 

mailto:yousofi@um.ac.ir
https://www.farhangerazavi.ir/article_185948.html?lang=en


 زائران حرم امام رضا )ع( نیب ایاش  یبخش تقدس یها وهیتبرک و ش یمعنا                                                        5

 مقدمه  .1
را به شکل عینی خاص خود های زمان ی وماندن ادی  به تجربهدارند  لیتمادر سفر گردشگران 

 در شود.یم ریدر طول سفر تفس یزندگ اتیتجرب یادآوریعنوان  معمولاً به سوغاتتجسم بخشند. 
ها و  نافراد را با مکاو  (Gordon,1986است) «آوردن ادیبه » یواقع، کلمه سوغات به معن

 یک سوغات(. Morgan&Pritchard, 2005; Ramsay, 2009د )دهیم وندیپسفر خاطرات 
 نمادین و متعالی معنایی با تجربه یا رویداد یک از یادگاری بلکه نیست، معمولی شیء
 یها و افراد خاص ها، مکان شاخص زمانو  (Swanson &Timothy,2012است)
  (.Grayson & Shulman, 2000است)

حضرت محمد )ص( هدیه اسلام نیز به خرید سوغات و هدیه دادن آن توصیه شده است. در 
روید، پس از بازگشت به وقتی به مسافرت می»فرمایند،  کنند و میدادن پس از سفر را تشویق می

. تبرکی و سوغات «ها به همراه آورید خانواده خود باید یک هدیه یا یک چیز تازه را برای آن
ن و گسترش مقدسات به دیگرابرای از سفر زائر راهی  ینماد ملموسعنوان  به ارت،متبرک در زی

که  زائرانی هستند. معنا حامل سوغات این بر اند. علاوهاطرافیانی است که موفق به زیارت نشده
 مبنای بر را ها آن تجارب که برندمی متفاوتی با خود سوغات کنند،می بازدید واحدی مکان از

 درباره را ها آن هایدانسته عمق کههمچنان کند؛می منعکس مقصد با رابطه در شان هویت

فزونی نعمت و دوام آن است؛  معنای به برکت (.Moufahim, 2013دهد )می مکان نشان
مفهومی که در اکثر ادیان حضور دارد و دارای مصادیق مادی و غیرمادی است و به معنای انتقال 

 روزمره مومنان است. تقدس امر قدسی در زندگی 

در سفر زیارتی حرم امام رضا )ع( در شهر مشهد، بردن تبرکی و سوغات متبرک یکی از 
که ترین شهر مذهبی ایران است  شهر مشهد مهمدهد. اجزای اصلی سفر زائران را تشکیل می

 و خارجی داخلی زائر میلیون 20سالانه پذیرای بیش از شهر مشهد  پیش از شیوع ویروس کرونا
های بسیاری برای خرید سوغات و نیازهای روزانه زائران و در اطراف حرم فروشگاه. ستبوده ا

ای از گردش مالی ساکنان محلی وجود دارد و خرید و فروش سوغات بخش قابل ملاحظه
توان به  میترین سوغات شهر مشهد از جمله مهم دهد.شهر مشهد را تشکیل می گردشگری

جانماز(، زعفران، هل، خشکبار، ادویه، قالی و گلیم و نمد، انگشتر  اقلام مذهبی )مهر، تسبیح،
 .شودغات متبرک در شهر مشهد طیف وسیعی از اشیا را شامل میسوفیروزه و عقیق اشاره کرد. 

شود تا مهر و تسبیح، زعفران، اتی که گاه به زائران در حرم هدیه داده میاز جمله نمک و نب
 کند.ها را از اطراف حرم خریداری می زرشک و ... که زائر آن

های معانی منتسب به آن . لایهوجوه مادی و ذهنی داردسوغات اینکه آنچه مشخص است  
بخشد. است، بدان معنا می فرهنگی که فرد در آن زیسته نظامبرساختی اجتماعی است که 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%DB%8C%D8%A7%D8%B1%D8%AA
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که  یو خاطرات یاز نظر کاربرد، معان زائرکه  یریسوغات با توجه به تفسپرواضح است که 
اند . سوغات متبرک، اشیایی ملموس غیرعادی و دارای هالۀ قدسیاست وتمتفا کند،یادآوری می

صدد بررسی این کنند. لذا این پژوهش درکه تجربه و احساسات یک سفر معنوی را تداعی می
موضوع است که شیء متبرک چه جایگاهی در نظام شناختی زائر دارد؟ سوغات متبرک یا تبرکی 

شود؟ زائر تقدس و تبرک آن را چگونه معنا، هایی و برای چه کسانی تهیه میبا چه نیت و انگیزه
از نظر کند؟ از آنجا که به لحاظ اجتماعی بحث تقدس مطرح است و نه بازتولید و حفظ می

 فلسفی یا کلامی، تقدس یافتن شیئی در ذهن فرد مد نظر است. 
 

 سوغات متبرک یپژوهش ۀ. پیشین1-1

تاکنون خرید  شود.یم ریدر طول سفر تفس یزندگ اتیتجرب ادآوریعنوان  معمولاً به سوغات
 های مختلفی از جمله انگیزه های متعددی قرار داشته و از جنبه سوغات موضوع اصلی پژوهش

 Kim & Littrel, Butler,1991; Timothy, Masset, 2011; & 1999; Decropخرید )

Sthapit; 2015; Swanson & Horridge, 2016 & Björk, 2019 یرهایمتغ ریتأث( و 
 ;Swanson,2004; Kim & Littrel, 2001) سوغات دیبر رفتار خر یتیجمع یاجتماع

Wilkins,2011  های ند با دلالتهست ییاشیا ،دایای معنویسوغات یا ه .است شده( بررسی
ها سوغات برخی پژوهش دهند.شان هدیه می خرند و به عزیزانها را میدینی که زائران آن

مذهبی، معنای آن و ارزش معنوی منتسب به آن از نگاه زائر یا گردشگر مذهبی را واکاوی 
تبرک از سوغات معمولی متمایز و به ها بر این موضوع اذعان دارند که سوغات م. پژوهشاند کرده

سوغات با  نوع نیا باور خریداران آن، با قدرت ماورایی و جادویی در ارتباط است. معمولا
. ( ;Kaell, 2012 Giovine, 2012;Nance, 2007همراه است)شفابخش و معجزه  یها یژگیو

( و ارزش نشانه سوغات مذهبی دارای ارزشی متفاوت از ارزش مصرف و ارزش مبادله )مارکس
 & Paraskevaidis, & Andriotis, 2014; Shtudiner)ارای ارزش معنوی است)بودریار( و د

et al., 2019; Decrop & mast, 2020   .)Moufahim
( با بررسی خرید 2019و  2013) 

مقدس  دهد که از نظر آنان این اشیا یا ذاتاًاشیای مذهبی توسط زنان مسلمان شیعه نشان می
اشیای مذهبی و عبادی که در نزدیکی  بخشند. زائرانند یا طی مناسکی به آن تقدس میهست

زائران شیعه  «اصیل خود»از  دانند. بخشیشوند، مقدس یا متبرک می میخریداری  مکان مقدس
نمایش سوغات زیارتی در حین و پس از زیارت تبلور یافته است.  و نمادین مصرف طریق از

Pinto (2007نیز ب )سازی زیارت در قالب کالاهای مذهبی در زیارت حضرت ه بررسی عینی
یک  هیدر سور انیعیش یارتیمراکز ززینب در سوریه پرداخته است. او نشان داده که چطور حول 

Shackley ی پدید آمده است. مذهب یو مصرف کالاها یابیبازار د،یتول ی مربوط بهحوزه عموم
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مکان خرید آن رابطه وجود دارد.  و شیء ۀشد تقدس ادراکدهد که بین ( نیز نشان می2006)
دارد. علاوه بر زائر،  کمتری از نظر زائر، شیء تقدس شود،می دورتر زیارتگاه از فرد هرچه

ها هرگز  ، اگرچه آنکنندعنوان شیء مقدس رفتار می متبرک نیز با آن بهنندگان سوغات کدریافت
 (.eyDon  ،2013) اندنکرده دیبازدرا مقدس  کانم

ان انجام شده نگارانه در ایر دربارۀ تبرک، مطالعات بسیاری در حوزۀ مطالعات دینی یا مردم
نشان  ابعاد و آثار آن در قرآن و حدیث مصادیق، برکت،( با بررسی 1395)است. قاسمی اشکفتکی

اصلی آن معانی  گان است و برکت در اصطلاح دینی و قرآنی از پربسامدترین واژ ۀواژداده که 
 سرزمین مکه، ترین مصادیق مبارک از منظر قرآن و حدیث قرآن کریم، رشد و افزایش است. مهّم

افزایش نعمت،  ترین آثار برکت نیز . مهمّبوده است...  روز جمعه و ماه مبارک رمضان، ،کربلا
رکت از حیث ترین ابعاد ب است. مهّم ... ایمنی و ثبات قدم در قیامت و برخورداری از حقّ شفاعت،

مندی و انتفاع از قدرت و نعمت الهی و رساندن خیر به  بهره ،دنیوی و اخروی آن در زندگی آدمی
( به مطالعۀ 1398). مجیدی خامنهدیگران و دستیابی به سعادت حقیقی قابل تبیین است

ت ای و مبتنی بر روایا به روش کتابخانه)ع(  شناختی تربت )خاک مقدس( حضرت سیدالشهدا مردم
معنایی فراتر از آنچه در )ع( و احادیث پرداخته است. طبق نتایج این پژوهش تربت امام حسین 

)تولد، ازدواج و مرگ(، شفای کند و در مراسم و مناسک گذار با خود حمل می عالم واقع وجود دارد
نایی که اما از دیدگاه کنشگر و مع ؛دشو میبیمار، مصون و محفوظ ماندن از بلایا و ... استفاده 

ر خرید سوغات زائران رفتا دربارۀدر ایران مطالعاتی برای او دارد پژوهشی انجام نشده است. البته 
انجام شده است. نودهی و ( 1400؛ بستان، 1396؛ رفیعی، 1395زاده، زاده و فروغ)رضویدر شهر مشهد

زائـران سنتی و  ( با بررسی دلایل خرید سوغات توسط زائران نشان داده است که1393)دیگران
ها  سـوغات از آن ۀمثابـ م رضا )ع( را متبرک دانسته و بـهگرا، تمام امور منسوب به امامناسک

عنوان یکی از دلایل اصلی خرید  تنها به «تبرکی بردن». در این مطالعات از کننداستفاده می
متبرک و  سوغات یاد شده است و دیدگاهی عمیق و جامعی در مورد معنای تبرک و سوغات

بخشی آن وجود ندارد. هدف پژوهش حاضر آن است تا مبتنی بر چگونگی مقدس بودن یا تقدس
 دیدگاه کنش متقابل نمادین، این خلأ و شکاف پژوهشی را تکمیل کند.

 
 . معنای اجتماعی سوغات متبرک2

وۀ تعامل تلاش خواهیم کرد تا ادراک و نح نیکنش متقابل نماد در این نوشتار مبتنی بر نظریۀ
پردازان اصلی مکتب کنش متقابل  زائران با اشیای متبرک را واکاوی کنیم. بلومر یکی از نظریه

. گیردمی صورت ها آن معنای اساس بر اشیا مقابل در انسانی افراد واکنش نمادین معتقد است که
 داند:می متکی ساده ۀقضی سه بر را متقابل کنش وی



 8                           44 یاپی، شماره پ1402 ستانزم، 4 ۀ، شمار11سال  ،یفرهنگ رضو یپژوهش یعلم ۀفصلنام 

 دارند، ها آن برای اشیا آن که اساس معنایی ل اشیا و موضوعات بر. افراد انسانی همه در مقاب1
جهان مورد ملاحظه و توجه قرار هر چیزی را که در  موضوعات این. دهندمی نشان واکنش

 شود.گیرد، شامل می می
 گیرد.. معنی اشیا از کنش متقابل سرچشمه می2
رد تعبیر و تفسیر قرار گرفته، تغییر . معانی مذکور در جریان کنش و برخورد فرد با چیزها مو3

 کند.می
هاست. نادیده  شخصی دارد و مخصوص خود آن ۀ، معنا برای افراد جنبندر کنش متقابل نمادی

واقعی رفتار انسانی را  ۀهاست، مطالع گرفتن معنای اشیا که در واقع عامل کنش و واکنش انسان
ن یک شیء واحد برای افراد متفاوت، معنای بنابرای(؛ 262و  261: 1394)تنهایی، کندمخدوش می

داند. بلکه معنا را حاصل متفاوتی دارد. این مکتب معنا را برخاسته از طبیعت و ذات شیء نمی
معنای یک چیز برای فرد، وابسته به واکنشی است که  .داندجریان کنش متقابل بین افراد می

 شیء مقابل در دیگر هایانسان واکنش یعنی. دهندمی انجام مد نظر شیء دربارهسایر افراد 
معنا در واقع یک تولید  نبنابراین از دید کنش متقابل نمادیدهد؛ می شکل فرد برای را آن معنای

های معنادار دیگران در برخورد با شیء  ها و کنش فعالیت ۀاجتماعی است که ساخته و پرداخت
 است.

چراکه ، ندشو میتحلیل  نینماد متقابلکنش  دگاهیهستند که از د ییایاش گردشگری سوغات
. علاوه ردیگیت مئنش گرانیها از تعامل با د آن ریکنند که تفس یعمل م ییعنوان نمادها اغلب به

عنوان  به اها ر سوغات خود قائل شوند و آن یبرا یقیعم ی، گردشگران ممکن است معاننیبر ا
ای آن است و  جنبۀ کاربردی یا مبادله . برخی اشیا فراتر ازرندیدر نظر بگ اشیایی خاص شخصی

خورد. این معانی از کننده آن معانی عمیق دارد و گاه با هویت وی پیوند می برای مصرف
ممکن است  شود. معانی عمیق نیز دلبستگی شخصی یا ارتباط با رویداد یا مکان خاص ناشی می

 .(Belke & et al., 1988) ت گیرداز وضعیت مقدس اشیا نشئ
بنیادی باورها و مناسک تقسیم  ۀطور طبیعی به دو مقول ( پدیدۀ دینی به1995ر دورکیم )از نظ

ی از اشیا، اعم از واقعی یا بند طبقه. باورهای دینی اعم از ساده یا پیچیده، مستلزم نوعی شود یم
و  1هوتی: لاکنند یمکه آدمیان بر پایه آن اشیا را به دو طبقه یا دو گروه متضاد تقسیم  اند یآرمان

وجود  شان کردنها و جدا  هایی هستند که محرماتی در حمایت از آن . امور لاهوتی آن2ناسوتی
دارد و امور ناسوتی آن دسته از امور هستند که باید حرمت نگه دارند و از امور لاهوتی فاصله 

دیگر، خواه با ها خواه با هم ی آنها رابطهبگیرند. باورهای دینی تصوراتی پیرامون امور لاهوتی و 

                                                           
1. Sacred 

2. Profane 
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. مناسک، نحوۀ رفتار آدمی با چیزهای لاهوتی را تعیین و تجویز اند یناسوتچیزهای 
و کند در اشیا یا افراد تجلی  تواند یمدر باور مومنان، امر قدسی  .(54و  53: 1383)دورکیم، کنند یم

اعتبـاری دارند  مقـدس چنـان یاشیاها را تبدیل به اشیا یا افراد مقدس نماید.  بدین ترتیب آن
خوبی یا مصدر تواند منشأ خیر و  که میاست فـوق طبیعـی قایـل  ۀها یک قو که انسان برای آن

ویژه مذهب تشیع، علاوه بر آنکه افراد از طریق ارتباط یافتن با  شر و بدی باشد. در دین اسلام به
صلتی داشته باشند. توانند چنین خند، اشیا نیز میشوتوانند حائز صفت مقدس  امر قدسی می

تقدسی ویژه در نزد مسلمانان دارد. هر آنچه مقدس « حجرالاسود»و « کعبه»سان است که بدین
است، منشأ خیر و برکت است. تبرک در اصطلاح به معنای درخواست فزونی و خیر و سعادت 

 کنداست که این مفاهیم در معنای برکت نیز نهفته است. با تبرک، فرد مسلمان سعی می
طور  جویی گاه به مند شود. این برکتبخش از فیض و قدرت الهی بهره آثار برکت ۀواسط به

هایی همچون انبیا و اوصیا و اولیای  گیرد و گاه نیز از طریق واسطهمستقیم از خداوند صورت می
 و اندازدو امر مقدس می خدا یاد به را فرد» که است اشیایی کیفیت تبرکشود.  الهی انجام می

جویی از آثار منسوب به آنان نیز ساری  در تبرک، برکت «شود.باعث تمرکز و تفکر درباره آن می
ادتی پسندیده و مشروع شوند، به رسم عو شایع است. مسلمانان وقتی به حرم امامی مشرف می

 .(63: 1397)پورامینی، بوسندرا می( 1)جستن، طلب خیر، سعادت و فزونی، در حرم و ضریح برای برکت
هایی اشاره ها و زمان های مختلف در قرآن آمده است و به اشخاص، مکان کلمۀ برکت به صورت

ها برکت قرار داده است)از جمله حضرت  دارد که خداوند به دلیلی که حکمتش اقتضا کرده، در آن
نوح، حضرت عیسی، لباس حضرت یوسف بیت الحرام در مکه و مسجدالاقصی(. مسلمانان از 

مبر اسلام به آن حضرت در زمان حیاتش و به آثار او بعد از وفاتش تبرک زمان پیا
 .زائران است اعتقادات مهم ابعاد از یکی برکتبنابراین در اسلام  ؛(28و  27: 1395)البیاتی، جستند می

 نیروی بخشنده سلامتی و سعادت در عنوان به که است خداوند جانب از بخشنده نیروی تبرک
 افرادی و ها مکان فیزیکی، اشیای در توان می را تبرک .دارد جریان روحی و جسمانی های عرصه

ین ترتیب ه اب .کرد پیدا ها آن آرامگاه و فرزندانش و محمد حضرت مثلاً است برگزیده خدا که
ها به امری مرئی و ملموس  واسطۀ برگزیدگان او و امور وابسته به آن تقدس نامریی خداوند به

 معنوی یا شفابخشی قدرت که است برکت و تقدس آن به اعتقاد حقیقت، این شود. درتبدیل می
علاوه بر این، اشیای متبرک با بازتولید امرقدسی در انتقال  .(2013)مفاحیم، کند می فعال را آن

 سهدر عمل تبرک داشتن احساسات مذهبی نقش دارند.  مفاهیم، تداعی خاطرات دینی و زنده نگه
که « امرِ به کلی متفاوت»برقراری ارتباط با عالم قدسی یا قلمروِ  :ی استویژگی قابل شناسای

منشأ نیروی ماورایی است؛ انتقال دادن این نیرو به موجود یا شیء و ارتقای وجودی آن موجود یا 
تبرک مسیحیت . در رایج است تبرک به اشیا و افراد قدسیهمچنین در غالب ادیان . شیء
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در شود.  نیز گفته می عشای ربانی شود که به آن اساسی محسوب می ینیهفت آ عنوان یکی از به
متبرک شدن مستلزم تماس فیزیکی یا ارتباط معنوی یک  هاویژه کاتولیک باور مسیحیان به

شود.  موجود با امر مقدس است و سبب انتقال تقدس از امر مقدس به موجود نامقدس می
از نتایج متبرک شدن  .است در سنت کاتولیکی در تولد، تعمید، ازدواج و مرگآن مصادیق عمده 

رستن از  فرزند خدا خوانده شدن،آمرزیده شدن خطایا و پوشانیده شدن گناهان،  به توان نیز می
در دین یهود نیز برکت امر مقدس و تبرک جستن به آن همواره (. 1393)خاتمی، کرد اشاره و ... رنج

 به مسیحیت در که ستا اسرائیلبنی قوم از میراثی (Berakah)عبری رایج بوده است. برکت

(. 20: 1399)اصغری، است درآمده« عشای ربانی» صورت به مخصوصا پرستش و ستایش شکل

برکت در عهد عتیق بیشتر است.  «سازیغنی توانمندسازی/» عتیق عهد در برکت اصلی معنی
تواند در آن به صورت درخواست برکت یا به با این حال انسان می .به معنی برکات مادی است

صورت اعلام آن به سایرین، نقش داشته باشد. بازگرداندن برکت از جانب انسان به خدا به مفهوم 
 ۀسپاسگزاری از خدا و ستایش اوست. هدف از اعطای این برکات بازیابی، تقویت و نگهداری رابط

انسان با خدا و در نهایت اطمینان از وجود ابدی انسان در بهشت است. در عهد جدید نزول 
برکت در عهد جدید تازگی دارد،  بارهات آسمانی به خاطر همراهی با مسیح )ع( است. آنچه دربرک

ایده به ارث بردن ملکوت از طریق آمدن مسیح در آینده است. این مفهوم در عهد جدید در یک 
ست از: نجات. بنا بر الهیات مسیحی، ایمان به مسیح ا د و آن عبارتشو بنیادی خلاصه می ۀکلم

رستگاری و نجات را نیز فراهم  ه رحمت و برکت خدا علاوه بر باروری و حاصلخیزی،است ک
 اشیای حضور که و مبتنی بر مادی بودن است تجسمی دینی نیز یسمهندوی .(60)همان: کند می

است. گل  آن مذهبی اعمال از ضروری بخشی( نمادین و عرفانی حامل معنای) خاص فیزیکی
رود و  ه در آیین هندو و در معابد درون و بیرون خانه به کار میمقدسی است ک ییکی از اشیا

 (.2007)سینها، شوددارای کیفیت قدسی است که به خدایان معابد تقدیم می

 

 . روش تحقیق1-2
 یها از تهیه و بردن اشیا متبرک و انگیزۀ آن یبه منظور بررسی ادراک زائران از تبرک و اشیا

 تیواقعین تحقیق رویکرد تفسیری است. در این رویکرد متبرک رویکرد روشی حاکم بر ا
 یاجتماع یهانهیو زم یانسان اتیتوسط تجرب کهشود یدرک م ینسبامری عنوان  به یاجتماع

شرکت  یذهن ریتفاس قیخود از طر یاجتماعی خیدر بافت تار دیموضوع با و ردیگ یشکل م
این پژوهش به  (.1985و گوبا،  نکلنی؛ ل1988ن، )هادسون و اوزاردیکنندگان مختلف مورد مطالعه قرار گ

های متن پژوهشی است  تحلیل مضمون، یکی از روشروش تحلیل مضمون انجام شده است. 
 د. فرایندشو بندی و تلخیص می بندی، مقوله های متن کاهش یافته و بخشکه بر اساس آن داده

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D9%81%D8%AA%E2%80%8C%D8%A2%DB%8C%DB%8C%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%B4%D8%A7%DB%8C_%D8%B1%D8%A8%D8%A7%D9%86%DB%8C
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 متن، توصیف و تجزیه. الف :دکر تقسیم کلان ۀسه مرحل به توان می را مضمون تحلیل کامل

 با مراحل این همه که حالی در. متن مجدد کردن یکپارچه و ادغام .ج متن تفسیر و تشریح. ب

 دست به انتزاع از بالاتری سطح تحلیل، از مرحله هر در اما است تحلیل همراه و تفسیر

واحدهای معنایی طی  ها بر حسببر اساس این روش متن مصاحبه(. 2001)آترید و استرلینگ، آید می
دو مرحله کدگذاری باز و محوری گذاری شده تا سطح بالاتری از انتزاع حاصل شود. از آنجا که 

کنندگان این شود، مشارکتبردن و خرید سوغات تبرکی در خانواده عمدتا توسط زنان انجام می
پژوهشی نشان  دهند. سوابقتشکیل می 1401پژوهش را زائران زن حرم امام رضا )ع( در سال 

سوغات نسبت  دیبه خر یشتریب لیزنان تماداده است که خرید سوغات، رفتاری جنسیتی است. 
 تیزنان گردشگر از اهم یبرا یسوغات از نظر روانو  (Littrel & et al., 1993)به مردان دارند

گیری هشیوۀ نمون(. Anderson& Littrel, 1996; Kim & Littrel, 2001) برخوردار است یشتریب
گیری نظری، نوعی گردآوری داده است که بر  گیری نظری بوده است. نمونهصورت نمونه به

« مقایسه»گیری نظری بر مبنای مفهوم  گیرد. نمونهاساس مفاهیم در حال تکوین شکل می
ها و رویدادهایی برود که  این است که محقق به سراغ جاها، آدم استوار است. منظور از مقایسه 

ها و ابعاد غنی  ها را از لحاظ ویژگی ها را به حداکثر برساند و مقوله کشفِ گوناگونی امکان
نفر از زائران مصاحبه عمیق انجام شده  19در این پژوهش با  (.219: 1395)استراوس و کوربین، کند

های ویژگی 1ها تا زمان رسیدن به اشباع نظری ادامه یافت. در جدول است، مصاحبه
 شوندگان گزارش شده است. ی مصاحبهشناخت جمعیت

 
 شوندگان شناختی مصاحبه های جمعیت . ویژگی1 جدول

Table 1. Demographic characteristics of the interviewees 

 شهر شغل وضعیت تاهل تحصیلات سن نام ردیف

 یزد خانه دار متاهل سیکل 47 زینب 1

 ملایر خانه دار اهلمت کارشناسی 34 فاطمه 2

 سوئد مهندس متاهل کارشناسی 46 افرا 3

 سیرجان فروشنده متاهل دیپلمفوق 26 سیما 4

 بندرلنگه دارخانه متاهل کارشناسی 36 سمیرا 5

 آشخانه دارخانه متاهل دوم نهضت 50 فاطمه 6

 اصفهان معلم متاهل کارشناسی 46 مریم 7

 جهرم دارخانه متاهل سیکل 43 منصوره 8

 اصفهان کارمند متاهل کارشناسی 57 مهدیه 9

 کرج دانشجو متاهل کارشناسی ارشد 35 لیلا 10

 تبریز کارمند متاهل کارشناسی 47 رویا 11
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 تهران بازنشسته متاهل کارشناسی ارشد 56 زهره 12

 کرمان دارخانه متاهل دیپلم 30 سعیده 13

 بیرجند آرایشگر مجرد دیپلم 25 سمیه 14

 تهران دارخانه متاهل دیپلم 48 زهرا 15

 تهران کارمند متاهل کارشناسی ارشد 47 فاطمه 16

 کرمان کارمند متاهل کارشناسی ارشد 33 مرضیه 17

 تهران کارمند متاهل کارشناسی 40 فریبا 18

 اهواز دارخانه متاهل دیپلم 43 معصومه 19

 

 های پژوهش. یافته2-2
های آن، معنای ادراک وغات متبرک از وجوه مختلفی از جمله گونهدر این پژوهش تبرک و س

وجوه اصلی  1 بخشی و ... بررسی و واکاوی شده است. در تصویرهای تقدسشده از آن، شیوه
آید، نمایش داده شده مورد بررسی مرتبط با تبرکی و سوغات متبرک که شرح آن در ادامه می

 است.

 
 . وجوه مورد بررسی در تبرکی و سوغات متبرک1 ریتصو

Figure 1. Funds examined in Tabaraki and Motabrak souvenirs 

 های تبرکی. گونه2-3

ها  برند. برخی از آنعنوان تبرکی یا سوغات متبرک با خود به خانه می مختلفی را به یزائران اشیا
و هر آنچه را که از مشهد با خود به شهرشان شوند  تمایزی بین تبرک یا سوغات قائل نمی

تبرکی و 

 سوغات متبرک
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وگو با زائران نشان داد که زائران  کنند. گفت عنوان تبرک و یادگاری از زیارت قلمداد می برند به می
 برند:با خود به خانه می «تبرک»عنوان  طور کلی سه دسته متفاوت از اشیا را به به

عنوان هدیه  رایگان و به د و زائران بهکه به حرم تعلق داردسته اول، شامل اشیایی است 
کنند. این دسته از اشیای متبرک برای زائران بسیار ارزشمند و متبرک از خدام حرم دریافت می

برنج خشک از جمله هدایایی  و (2)های کوچک نمک، نبات، گل خشک حائز اهمیت است. بسته
ها توسط خدام و طی  د. این بستهکنن است که در برخی روزها زائران از خادمان حرم دریافت می

شود. خدام با  بندی می هزار بسته( بسته 15تا  10مناسکی خاص روزانه در حجم بسیار بالایی )
سرایی  خوانند یا نوحهفرستند و دعا میکنند و در حین کار صلوات میوضو شروع به کار می

ا کار در این بخش باید با حرمت هتبرکی «بودگیخاص»کنند. خدام بر این باورند که به دلیل  می
ها علاوه با این کار تقدس بیشتری به تبرکی به .و احترام و حس معنوی بیشتری همراه باشد

آید، هایی است که هر ایرانی که به زیارت میسرا نیز از جمله تبرکی بخشند. غذای مهمان می
است که با خوردن این غذا مهمان امام آرزو دارد یک بار از این غذا بخورد، چراکه زائر بر این باور 

های سبز رنگی که به  حرم یا پارچه( 3)داند. آب سقاخانه بوده است و آن را بسیار متبرک می
های آب خود آیند بطری شود نیز برای زائران تقدس دارد. زائرانی که به حرم می ضریح بسته می

مدتی که در مشهد هستند از این آب استفاده برند و در  کنند و به هتل میرا از آب سقاخانه پر می
روند از این آب به نیت سلامت یا شفای بیمار به شهر خود کنند. پس از آنکه به خانه میمی
عنوان تبرک از سفر  برند. این امر مطابق با سنت دیرینه بین مسلمانان است که آب زمرم را به می

عنوان  به سبب تعلق به آستان امام رضا )ع( به برند. آب سقاخانه و غذای حرمحج خود همراه می
شود. همچنین واسطی برای انتشار و انتقال فیض و برکت خداوند به بدن زائر قلمداد می

های سبزی که به ضریح یا پنجره فولاد توسط دیگر زائران بسته شده برای زائران متبرک  پارچه
هایی است که همیشه از یکی از تبرکی سال است و پارچه سبز و باارزش است. فاطمه زنی میان

الان دیگه نیست. قبلا از  ،بستن سبزی که قبلا به ضریح می های پارچه»برد: زیارت با خود می
خرم  کردم. الان از بیرون می یکی به جاش از ضریح باز می بستم و به ضریح می خریدم بیرون می
 «.برا ما اونه تبرک واقعی. برم تبرک بشه می ،به ضریح کشم میارم می

دسته دوم، شامل اشیایی است که زائران آن را خریداری و طی مناسکی آن را مقدس 
کنند. این گروه از اشیا که بیشتر حکم سوغات متبرک را برای زائران دارد که در دو دسته کلی  می

...( و اقلام  اقلام مذهبی )مانند مهر، تسبیح، جانماز، چادر، قرآن، کتاب دعا، انگشتر عقیق، کفن و
مصرفی )شامل مواد خوراکی مانند نخود و کشمش، زعفران، زرشک، نبات، هل(، لباس و کیف و 

 لوازم تحریر، عطر و ...( است.
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های کهنه حرم های شکسته و فرشهایی از کاشی های اخیر قطعه شایان ذکر است که در سال
شود. این گونه اشیا، تقدس ته میهای داخل و اطراف حرم فروخ قاب گرفته شده و در فروشگاه

 بخشی ندارند.حرم را با خود به همراه دارند و نیاز به مناسک تقدس
هایی را سوم، شامل متعلقات زائر در حین زیارت است. برخی زائران لباس، چادر و کفش ۀدست

د هنگام برن دانند و زمانی که آن را به خانه میکه در حین زیارت بر تن داشته است، متبرک می
هایش سرایت کند یا از آن  شویند تا تقدس آن به دیگر لباس های دیگر میشستن آن را با لباس

هایی را  مهدیه لباسکند تا مدت بیشتری بتواند از آن استفاده کند.  با دقت بیشتری نگهداری می
ری  می وقتی که»داند و برای او معنای دیگری دارد:  که حین زیارت بر تن داشته متبرک می

زنی  هایی که تنت هست چادر نمازی که باهاش نماز خوندی و خودتو به ضریح می زیارت لباس
خریم میاریم برای خودمون لباس نو می» گوید:سعیده نیز می .«اینا همه برات خاطره و تبرکه

کشیم تبرک بشه. شال روسری چادر هرچی که از شهر امام رضا خریده باشیم میاریم اینجا  می
میاریم اینجا که از شهر خودمون نو خریده باشیم،  برک می کنیم. اگه اینجا نخریم، هرچیت

در اسلام توصیه شده است که زائر در زمان عبادت و از جمله در زمان زیارت  «کنیم.تبرک می
لباس پاکیزه و آراسته بر تن کند؛ بنابراین زائرانی همچون سعیده که به این موضوع تقید دارند، 

اند، در حین زیارت بر تن کنند تا از تقدس و تازگی خریداری کرده کنند لباسی که بهی میسع
 مند باشند. تبرک آن در بلندمدت نیز بهره

 . قصد یا نیت از تبرکی: تثبیت یا تغییر وضع موجود2-4

شوند و زائران زمان خرید یا استفاده تبرکی، نیت مشخصی را برای آن در ذهن خود متصور می
بخشی این قصد و نیت را با خدا و واسط او یعنی امام رضا )ع( مطرح حتی در حین مناسک تقدس

شان داشته باشد. زائران از بردن تبرکی  کنند و انتظار دارند که تبرکی این تاثیر را در زندگیمی
 سه هدف را دنبال می کنند:

ود و اعضای خانواده، حفظ مانند حفظ سلامتی خ و حفظ شرایط فعلی و یا تقویت آن: تثبیت
سلامتی نوزاد در حال تولد یا تازه متولد شده، خوشبختی زوج تازه ازدواج کرده، حفاظت در برابر 

ی اعضای خانواده به ویژه ندارید میو تحک تیتقوبلایا و حوادث، موفقیت در تحصیل فرزندان، 
 فرزندان.

گوید:  برد، می ارت حتما تبرکی با خود میهای مختلفی از زی زنی است که با نیتساله(  50)فاطمه 
گذاشت تو جیبش رفت  پارچۀ سبزی که سال قبل برده بودم رو دختر من امسال کنکور داشت،»

گذاشت.  می هاش کتاب موقع درس خوندن هم لایعنوان تبرکی با خودش برد.  امتحان داد. به
ها و امور دنیوی، وه بر خواستهفاطمه و دیگر زائران علا. «خیلی برامون مهمه تبرک امام رضا

کنند: وجو می نیات برتری چون حفظ و تقویت دینداری خود و اعضای خانواده را در تبرکی جست
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برم،  گم یا امام رضا این رو به این عنوان می برم، می خریدم برا دخترم می چادرمثلا از اینجا یه »
زمین نذاره، دینش ضعیف نشه، یه وقتی جوری چادرش رو  زهرایی بمونه. همین ه،دخترم زهرایی

 «.یه جایی پاش نلغزه، خیلی اعتقاد دلمه
واسطۀ شیء متبرک سعی دارد خواست پدر و مادرش در حفظ دینداری  ساله( نیز به 46مریم )

اول از همه به  .بگیرم به نیت تبرکی ببرمچادر خوام از اینجا می»و تقید به حجاب را دنبال کند: 
دم قموقعی که این چادر سرم می کنم در خط و مشی آقا علی بن موسی رضا  نیت اینکه تا

رم به نیت پدر و مادرم دعا کنم. پدرم خیلی دوست  بردارم. حفظ حجاب داشته باشم. جایی که می
 ۀداشتن بچه هاشون تو راه راست قدم بردارن. خیلی دوست دارم با این چادر جایی برم که مای

 «.رم خیر باشه لله. هر جایی که میءاشا شه انخشنودی پدر و مادرم ب
سال و با ظاهری کاملا محجبه است که به همراه خانواده به  میان ساله( زنی 47زینب )

به نیت »زیارت آمده است و تبرکی را به نیت افزایش رزق معنوی خانواده به همراه می برد: 
دعا کنم. وقتی که رزق معنوی باشه رزق  اینکه رزق معنوی بیشتر بشه. به زبونم نمیاد برا مادیات

های قرآن است. گوید منظورش از رزق معنوی، عمل به آیه او در ادامه می «ه.مادی به دنبال میار
 اگر رفتار با دستورهای قرآن مطابق شود، زندگی در دنیا و آخرت بسامان خواهد بود.

مشکل ازدواج، بچه دار شدن فرد  مانند شفای بیمار؛ حل: مند و بهبود آنتغییر وضعیت مسئله
 نازا.

واسطۀ امام رضا )ع( از خدا طلب کرده  ساله( معتقد است که تاکنون هر چه به 57مهدیه )
است، دریافت نموده و هیچ وقت دست خالی از زیارت خود باز نگشته است، امسال به نیت 

دار  ی دوست داره بچهفر خیلنبار حاجت خواستن سفت و سخت. یه  این»برد: دیگری تبرکی می
خوام سجاده  مسال می... ا براش متبرک کنمو بشه. تو ذهنم هست که یه لباس بچه بگیرم 

جانمازی عقد کنه که متبرک به  ه وکنه رو سجاد بخرم. من دوست دارم وقتی دخترم عقد می
کند، یشود، مهدیه در تبرکی بردن هر دو نیت را دنبال م طور که ملاحظه می همان «.اینجاست

یکی برای حل مشکل و مسئلۀ نازایی و دیگری برای طلب خوشبختی در زندگی آینده دخترش. 
های جوان به منظور  در مشهد وجود دارد که زوج «عقد بالاسر حضرت»سنتی دیرینه با عنوان 

یمنی و تسری خیر و برکت امر مقدس در زندگی مشترک، علاوه بر عقد رسمی و  خوش
کنند. زائرانی  م رضا )ع( به شکل نمادین مراسم عقد مختصری برگزار میمحضری در حرم اما

های  مانند مهدیه که ساکن مشهد نیستند و امکان خواندن خطبۀ عقد در مشهد را ندارند، به شیوه
نوعی از تقدس و  شوند که بهجایگزینی چون متبرک کردن چادر، لباس یا جانماز عقد متوسل می

ار شوند. منصوره نیز قصد دارد برای حل مشکل خواهرش از مشهد خیر و برکت آن برخورد
به من گفته براش چادر و جانماز ه، ترسه دوباره ازدواج کن طلاق گرفته میخواهرم »تبرکی ببرد: 
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در ادامه خواهیم گفت که یکی از مصارف جدی اشیای متبرک استفاده در  «بخرم تبرک کنم.
درخواست  ساله( نیز جانماز و چادری متبرک را 43ره )سایر اعمال عبادی است. خواهر منصو

تقدس یافته  یچراکه بر این باور است که خواسته و دعاهایش در عباداتی که با اشیا ؛کرده است
 همراه باشد، تاثیرگذارتر و وافی به مقصودتر است.

از سفر زیارتی ه و یادگاری گاه زائر تبرکی را با هدف ثبت خاطر: برای خود و دیگران ثبت خاطره
ساله( زائری  36سمیرا ) ای ارزشمند و ماندگار برای خودش تهیه کرده است. عنوان هدیه یا به

برای خودم چادر خوام  می»عنوان هدیه تبرکی ببرد:  خواهد از مشهد برای خود به است که می
ادبود از سفرم خودم ببرم. هم یه ی خوام هر جا از این به بعد رفتم زیارت با ملی بخرم. چون می

از آنجا که مسلمان شیعه به زیارت اماکن مقدس توصیه شده  .«دم خودم هدیه می ههم تقریبا ب
ویژه فرزندان با حسی مثبت و ماندگار  است، لذا تلاش دارد این سفر را برای نزدیکان خود و به

تر ای خوب از آن یاد کنند تا برای زیارت دوباره امام مشتاقثبت کند که پس از سفر با خاطره
تر و معنادارتر سفر  واسطۀ اشیای متبرک، به تثبیت پررنگ شوند. ثبت رویدادهای مهم زندگی به

رود از مشهد کیف و رو، مریم برای پسرش که امسال به مدرسه می کند. از اینزیارتی کمک می
ی کوله و کفش پسرم رو از مشهد خریدم که یادش بمونه کتبرمن به نیت » کفش خریده است:

ورود به مدرسه و شروع سال تحصیلی، رویدادی مهم در  «.کجا چه اتفاق خاصی براش افتاده
هاست. مریم قصد دارد این رویداد را با کیف و کفشی که  زندگی هر کودک و حتی والدین آن

ماندگار کند. علاوه بر آن، شوق رفتن  تبرکی شهر مشهد است در حافظۀ فرزندش برای همیشه
 زند.به مدرسه و تجربه اولین سال تحصیلی را با خاطره زیارت گره می

 فرد . معنای تبرک: هدیه و یادگاری منحصربه2-5

یکی از اهداف اصلی تحقیق حاضر، بررسی ادراک زائران از تبرک و سوغات متبرک بوده است. 
تا تبرکی را بر حسب کارکرد و تاثیر آن )از جمله شفا، کسب ها نشان داد که زائران عمدیافته

کنند. معنای اصلی اما دو معنای عمده در کننده پس از مرگ( تعریف میسلامت و برکت، شفاعت
ای از سوی فردی تعاریف زائران از تبرکی مستتر بود: گروهی از زائران تبرکی را به عنوان هدیه

ها بسیار ارزشمند است.  اند و به همین خاطر برای آنیف کردهکه او را خیلی دوست دارند، تعر
ها را همیشه به یاد  دانند که آنگروهی دیگر، آن را نمادی از سفر زیارتی و امام زیارت شده می

عنوان واسط انتشار و تسری فیض و  ها و تعاریف، تبرکی به اندازد. در پس تمامی برداشتامام می
و معانی چون تقدس، حرمت، برکت، فزونی بخش نعمات و کرامت رحمت خداوند ادراک شده 

تبرک از برکت میاد، چیزی که مبارک باشه. مبارک یعنی همراه »خاصه در آن نهفته است. زهرا: 
 «.یا نعمت زیاد بشه و آرامش حال خوب ، مثلابا فزونی باشه
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عنوان توشه سفر  برک بهناگفته نماند که برخی زائران تقید و اصراری بر همراه بردن شیء مت
شود. اگر این ارتباط ندارند. زیارت برای آنان در ارتباط قلبی و حضور در پییشگاه امام تعریف می

برقرار شود نیاز به اشیای متبرک واسط نیست. این گروه تنها برایشان مهم است که دست خالی 
فقط کودکان می کنند، اما خود برنگردند، به همین خاطر اقدام به خرید سوغات برای نزدیکان یا 

ها خرید سوغات را هدر دادن وقت  کنند. آنرا درگیر تبرکی بردن و متبرک کردن سوغات نمی
بیشتر دنبال آرامشم. نه »ساله(:  44کنند. فریبا )های جزئی بسنده می دانند و به تبرکیزیارت می

این رو هم از ذهنم پاک  کنم. دارم اینکه چیزی بخرم. من خیلی چیز خاصی هم خرید نمی
گم تو اومدی دیدن یه آدم بزرگ، لزومی نداره که همیشه دست پر برگردی.  کنم. با خودم می می

ساله( زن جوانی است که مدعی  25سمیه )«. ترین سوغاته. تو براش دعا بکن و نماز بخون بزرگ
بپذیرد نه برحسب اینکه است که با مطالعه تلاش نموده دین اسلام را با شناخت  است چند سالی

رکی تب»گوید: ای مذهبی متولد شده است. او در مورد معنای تبرک چنین میصرفا در خانواده
من اصلا معنای خاصی نداره. وقتی یه ارتباط قلبی بین انسان و امامش ایجاد بشه دیگه  یبرا

خیلی تو این قید  تبرکی معنایی نداره خودش تبرکه. من نمی تونم این تبرکی رو هضم کنه. من
ده. بیشتر ارتباط قلبیه مهمه اون چیزی که از  ا نبودم. چیزی به نام تبرک برا من معنا نمیهو بند

ست. این امور مادی چندان ازندگی اماما باید یاد بگیرم مهمه. اصل مشهد رفتن یه چیز دیگه 
تو رو به اونجا کنه که دوباره  اهمیتی نداره. اون حس قلبیه ادامه مسیرت رو مشخص می

کنم که اگه صلاحشونه امام  دعا می ی اطرافیانکشونه. خیلی مقید به تبرکی نیستم. بیشتر برا می
مهدیه نیز بر  .«برم به رسم یادبودها یه چیزی می بچه یرضا واسط کارشون بشه. بیشتر برا

ت و به همین واسطۀ امام گره از مشکلش باز شده اس همین باور است که در هر بار زیارت به
 چیزی اومده باشم زیارت و از امام رضا محاله»خاطر نیازی به تبرکی برای رفع حاجاتش ندارد: 

تا به حال یاد ندارم که دست خالی  ...خواسته باشم و وقتی برگردم اون مشکل حل نشده باشه
اضره و برگشته باشم که نیازی به تبرکی داشته باشم. وقتی که می دونم امام همیشه حی و ح

تبرکی خاصی  باجوری نیست که بگم  این .گردونن کرم دارن که دست خالی بر نمی رقد این
 «ده.باز کر از کارممشکل یا گرهی از کارم باز کنه. خود حضرت همیشه گره 

 های تبرکی: ماندگار بودن یا کاربردی و مصرفی بودن؟ . ویژگی2-6
گیرند. برای برخی زائران، وجه دی را در نظر میبرند معیارهای متعد زائران برای تبرکی که می

های از نوع خوراکی  ماندگاری آن اهمیت بیشتری داشته است. به همین خاطر به سراغ تبرکی
عنوان  روند و بیشتر اقلام مذهبی )مهر، تسبیح، جانماز( را به شوند( نمی )که مصرف و نابود می

یژگی مثبت دیگر اقلام مذهبی این است که در اند که ماندگارتر است. وتبرکی خریداری کرده
 برد ثوابی به دنبال دارد.دیگر مناسک و عبادات مذهبی کاربرد دارد و برای زائری که آن را می
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در مقابل برای گروه دیگری از زائران این ویژگی اهمیت دارد که تبرکی در زندگی روزمره 
گروه معتقدند که اشیای مذهبی یا مواد خوراکی قابل استفاده و برای او کاربرد داشته باشد. این 

رسد برای این گروه از زائران  چون زعفران و زرشک و ... از این ویژگی برخوردارند. به نظر می
وجه ارزش مصرفی شیء بیش از ارزش نمادین آن اهمیت دارد. روی دیگر سکه، این ویژگی 

آن را دریافت نکرده باشد. از نظر برخی  نهفته است که سوغاتی متبرک تکراری نباشد و فرد قبلا
اند، اما تکراری هستند. چراکه  زائران اقلام مذهبی این خصلت را دارند اگرچه کاربردی و مصرفی

 ها تکراری است. اند و برای آن پیش از این حتما مهر و تسبیح و جانماز از دیگران دریافت کرده
 سازی اشیا بخشی یا متبرکهای تقدس. شیوه2-7

شیء در نقش یک نماد دینی  به یکشیدن خب عبارت است از فرایند مشروعیت بخشیتقدس
ها هویت  شود آنمد و سبب میاانجیع یا رهبری که به انسجام بیشتر مؤمنان ماتوسط اجتم

های جالب این پژوهش، از یافته. (77: 1398)عزیزآبادی و کیانپور، کنند فرا برای خود تعری یتر قوی
سازی اشیا در باور زئران است. اگر  شعاع تسری تقدس امرقدسی در چگونگی متبرکواکاوی 

بخشی تعریف کنیم، از نگاه زائر محل دفن امام در مکان مقدس را کانون تسری تقدس و تبرک
این تقدس و برکت از ضریح محل دفن امام )ع(، کل حرم، اطراف آن و تا شهر زیارتی امتداد 

سازی از کانون تا امتداد آن در کل شهر زیارتی متفاوت های متبرک شیوهیابد. بدین ترتیب می
 است:

 
)کانون تقدس(: برخی زائران معتقدند که برای متبرک  لمس ضریح یا نزدیک شدن به ضریح

باید حتما با ضریح که محل دفن امام است تماس داشته باشد. زائران خصوصا بر  ساختن شیء
دار  برند مانند شفای بیمار یا بچهای که به نیت و درخواستی مشخص میاند که تبرکیاین عقیده

 شدن، حتما باید به ضریح مسح داده شود.
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های زیادی همراه  محدوده ضریح بسیار شلوغ است ولمس آن با دشواری :طواف در مکان قدسی 
آن باید شود که برای لمس  های طولانی تشکیل می تازگی برای رسیدن به ضریح صف است و به

راحتی میسر نیست. به همین دلیل گروهی از  ها انتظار کشید و این کار برای همگان به ساعت
زائران به طواف شیء در حرم یا همراه داشتن آن در حین زیارت و کشیدن آن به در و دیوار حرم 

 کنند.اکتفا می

نیت تبرکی از شهر  برخی زائران بر این باورند همین که شیء را به: صرف داشتن نیت زیارت
کند و آن را مقدس و دارای خاصیت اند، کفایت میزیارتی و در حین سفر زیارتی خریداری کرده

کند. خصوصا به دلیل محدودیت ورود اشیا به حرم، این امر دربارۀ اقلام خوراکی  تبرک می
 کند. )زعفران، زرشک، نخود و کشمش و ...( بیشتر صدق می

دهند و آن را ران علاوه بر این که یک شیء را در حرم طواف میزائ: بخشی مضاعف تبرک
عنوان مثال تسبیح، چادر یا جانماز  کنند. بهکنند، آن را با سایر اعمال دینی همراه میمتبرک می

کشند، پس از آن با جانماز یا  شود یا به در و دیوار حرم می خریداری شده در حرم طواف داده می
گویند. به این نیت که اولین بار در حین زیارت و در داخل یا با تسبیح ذکر می خوانندچادر نماز می

 حرم استفاده شده و تقدس یافته است.
 . شیوۀ استفاده یا نگهداری تبرکی2-8

کنند یا از آن نگهداری  ها تبرکی را به طرق گوناگونی از آن استفاده میزائران و اطرافیان آن
 ها اشاره شده است:ترین آن کنند. در ادامه به مهم می

 سازی تبرکی . تکینه2-8-1

فرد آن، از چرخه کالایی  سازی، شیء متبرک به دلیل ویژگی تقدس و ارزش منحصربه با تکینه
صورت فردی یا جمعی صورت  سازی اشیا به ( تکینه1986) گردد. طبق نظریۀ کوپیتف خارج می

شود( وسط زائر یا کسی که تبرکی به او اهدا میسازی به صورت فردی )تگیرد. در اینجا تکینه می
 شود: و به دو شیوه انجام می

 جدا کردن از سایر اشیا -
 قرار دادن دور از دسترس دیگران -

کننده تبرکی به شکل ویژه و  به دلیل تقدسی که تبرکی از آن برخوردار است زائر یا دریافت
اگر تبرکی حتی شیء مذهبی باشد و در تعداد زیاد کند. متفاوت از سایر اشیا خانه با آن برخورد می

مشابه آن در خانه موجود باشد، شیء مذهبی متبرک بیش از سایر اشیای مشابه مورد مراقبت، 
شود و در خانه جای خاصی به گیرد و حتی جدا از دیگر اشیا نگه داشته میتوجه و علاقه قرار می
ه شیء متبرک در دسترس همه نباشد و در کنند کشود. برخی سعی میآن اختصاص داده می

ساله( انگشتر و مهر خریداری شده از  46افرا )موارد خاص فقط خودشان از آن استفاده کنند. 
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خاصی دارم. مهر و تسبیح و انگشترای یه جعبه » :کندای خاص محافظت میمشهد را در جعبه

در زیارت قبل برا مامانم » :گویدمیزهرا نیز  «.دارم توی جعبه نگه می برم که از مشهد می عقیق

که جانماز گرفتم یه کیسه براش درست کرده که سالم بمونه. پارسال براش یه تسبیح گرفتم 
گه وقتی مُردم اینو بذارین تو قبرم.  بره. می ره با خودش می گه هر جا می همه ذکراشو با اون می

که خداوند برای آمرزش قرار داده، یکی از اسبابی  .«کنهتبرکی امام رضاست. شفاعتم رو می
درخواست اولیای الهی در آخرت است؛ یعنی خدا آنان را واسطه در رسیدن فیض بخشش و 

گونه که در دنیا، واسطۀ ورود پیرو خویش مغفرت به بندگانی خاص قرار داده است. امام همان
 کندخود به آنجا وارد میشود و او را با است، در آخرت نیز واسطۀ ورود پیرو خویش به بهشت می

ای است که در مناسک زیارتش نیز به کرده ساله( دختر جوان تحصیل 35لیلا ) (.14: 1384)روحانی، 
لمس ضریح و طواف دادن اشیا در حرم اصراری ندارد )به دلیل ازدحام اطراف ضریح و محدودیت 

اند، برای او معنا و حس ت آوردهگوید قرآنی که برای او از مشهد سوغاورود اشیا به حرم(. اما می
ن از مشهد خریده بود. اون رو خیلی آیه قر برادرم»ای به آن دارد. متفاوتی دارد و تعلق خاطر ویژه

با اون حسم خوبه با این که  .سفیده هم دوست دارم. اون حسش رو دوست دارم. چون رنگش
ن رو آبا اون شروع کردم معنای قر ن رو شروع کردم.آقران دیگه تو خونه داریم. با همون ختم قر

ن به این خوبی برام آکردم قر نمی رن بخره و فکآخوندم. خودم سفارش داده بودم که برام قر
ساله(  40. فریبا )«.ستارامشش یه چیزی دیگه آبخره. برام واقعا یه معنی دیگه داره. حس 

ی که برای خودش از «ازمهر نم»چندان قائل به بردن سوغات متبرک چندان مقید نیست، اما 
مهری »تدریج برای وی معنا و کارکردی فراتر از شیء متبرک یافته است:  مشهد برده است، به

ندازه. ولی همیشه باید اون ا که هر روز باهاش نماز می خونم و منو هر روز منو یاد امام رضا می
. خب تو زیارت رفتی بعدش شه فتم اگه بخوام خطایی هم بکنم، مانع میا باشه. وقتی یاد امام می

شه، جلوی خیلی از خطاهای  باید متفاوت باشی. یا اینکه همیشه حق الناس بهت نهیب زده می
تر بودم خریدم.  گیره. اول فقط به این نیت که بلندتر بود و برای نماز راحت ناخواسته رو برام می

دام معمول دریافت کنندگان اق«. کم این باورها در موردش شکل گرفت و معنوی شد. اما بعد کم
آن از یک کالای تولید انبوه به یک شیء شخصی  «سازی تکینه»و  «سازی شخصی» هاتبرکی

است. آنچه به وضوع مشخص است، در باور زائر به دلیل وابستگی شیء متبرک به امر قدسی، از 
ند روانی و برخوردار است و بر همین اساس زائران با اشیای متبرک پیو «خاص بودگی»نوعی 

 کنند.عاطفی قوی برقرار می
 نامقدسی ایتقدس آن با اش یو تسر بیترک. 2-8-2

کنند، ترکیب آن با اشیای شیوۀ دیگری که زائران شیء متبرک را استفاده یا نگهداری می
نامقدس دیگر است. برای زائر لباسی که حین زیارت بر تن داشته است، معنای دیگری دارد و 
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مناسک زیارت تقدس مکان به لباس وی نیز تسری یافته است. به همین خاطر  معتقد است، طی
های دیگرش قرار  کند یا آن را در کنار لباسپس از بازگشت به خانه به دقت از آن مراقب می

شوید تا به این شیوه  است، می هایی که به زیارت رفته هایش را با لباس دهد یا دیگر لباسمی
های سال حتی با وجود  هایشان را تا سال متبرک شود. برخی زائران لباس هایش نیزدیگر لباس

هایی که در حین زیارت برتن داشته ارزش بسیاری  دارند. فاطمه برای لباس کهنگی آن را نگه می
شوید تا  هایش می کند و آن را با دیگر لباس قائل است، از آن به شکلی خاص نگهداری می

لباسی که بیارم اینجا متبرک کنم، کهنه هم بشه »ش تسری یابد: های تقدس آن به دیگر لباس
سال پیش اولین باری که  20ندازم. دو تا چادر به نیت زیارت امام رضا دوختم، ا دیگه دور نمی

ما این لباسامونوکه باهاش قسمتم شد اومدم زیارت پوشیدمش دیگه نگه داشتم تا الان دارم... 
که اونا هم تبرک  شویی لباس ندازیم تو ماشینا با کلی لباس دیگه میرفتیم زیارت از اینجا ببریم 

 «.بشه
های خوراکی که زائران در حرم به ویژه دربارۀ تبرکی ترکیب امر متبرک با دیگر اشیا به

کنند )از جمله آب سقاخانه، نمک و برنج( صادق است. این رفتار در تمامی رایگان دریافت می
احبه شد، مشاهده گردید. زائر یا اطرافیان او، نمک یا برنج مقدس را با ها مص زائرانی که با آن

ها نیز از ویژگی تبرک و تقدس آن برخوردار  کنند تا آننمک و برنج موجود در خانه ترکیب می
و تو مصرف روزانه به کار  ردمبا نمک سالیانه مخلوط می ک داده می بردمنمکی که حرم »شوند. 

ساله( آب سقاخانه  33برای مرضیه ) «م.ریز تبرکی می یتو کیسه برنج برا. یا برنج رو مبر می
تنها چیزی که برامون خاصه »اند: ای دارد و اطرافیانش نیز درخواست آن را داشته جایگاه ویژه

لیتری هست، آبی که از  20ست. تو شهر ما چون آب نوشیدن خونه تو منبع همین آب سقاخونه ا
لیتری تموم نشه. همیشه آب داشته  20کنیم این تو اون و بعد سعی می ریزیم بریم می حرم می

باشه. تو مصرف روزانه مون و تو چای هر روزمون ازش استفاده می کنیم ... حتما حتما هم آب 
 «بریم بابام خیلی علاقه دارن. سقاخونه می

 . مصرف تدریجی2-8-3

صورت تدریجی  س زیاد آن در نزد زائر، بهنمک، برنج و نبات اهدا شده از سوی حرم، به دلیل تقد
شود. اگر چه مقدار آن کم است اما زائر آن را با اعضای خانواده و و در بلندمدت استفاده می

ولی » ها نیز از تقدس و نیروی شفابخش آن برخوردار شوند. کند تا آننزدیکان خود تقسیم می
چند  ،برنج بوده یا حتی یه کم نمک وردنآ من تبرکی یشخصا هرچی که از حرم امام رضا برا

دونم  لای برنجام نمی ارم لابهذ می ، برنجی که برام آوردنخرم سال نگه داشتم. هر سال برنج می
عنوان تبرک از سوی حرم اهدا  . نمک یا برنجی که به«چند ساله دارمش، واقعا برام برکت میاره
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کند یا برنج  با مصرف روزانه مخلوط میبندی است. زائر برنج و نمک را  صورت بسته شود به می
 کند. ها حفظ می دهد و آن را سال شده را داخل ظرف برنج قرار می بندی بسته
سرا  کند. از آنجا که غذای مهمانسرا صدق می ویژه دربارۀ غذای مهمان این موضوع به 

یه غذای شود، زائری که موفق شده است سهمکمیاب و از نظر زائر بسیار مقدس قلمداد می
ای از نان آن را به کند. یا تکهدست آورد، آن را با دیگر همراهان خود تقسیم می مهمانسرا را به

گوید در سفر قبلی به مشهد  برد. مریم می نیت سلامتی، تبرک یا شفای بیمار به شهر خود می
را یه بار س مهمان»سرا به شکل اتفاقی به او اهدا شده است:  شده است و ژتون مهمان «قسمت»

به هر نفر  .ش رو بردم اصفهانا ش رو دلم نیومد بخورم. بقیها قسمتم شده. یه بار غذا گرفتم. بقیه
 لله حاجت رواتون کنه. یکیءاشا نذر و تبرکی بخورین که امام رضا ان که یک قاشق دادم. به نیت

ی بین زائران به سرا روزانه به شکل تصادف غذای مهمان«. غذا رو خوردگشایی  بخت ه نیتب هم
سرا  شود. بوی خوش غذای مهمانتوزیع می« اپلیکیشن رضوان»صورت حضوری یا از طریق 

-سرا به مشام می های اطراف مهمانهای جداناشدنی زیارت حرم است که در صحنیکی از لذت

سرا آرزوی هر زائری است. زائر بر این باور است که با خوردن غذای  رسد. تجربه غذای مهمان
سرا بر سفره امام مهمان بوده است، لذا برای او این غذا بسیار متبرک است و تقدس و  مهمان

تواند در شفای بیمار، تامین سلامتی و حتی رفع دیگر حوائج موثر واقع شود. تقریبا برکت آن می
شان شده توان دید که برای آن روز مهمانی حضرت قسمتهر روزه صف طولانی از زائران را می

 ست.ا
 ر اعمال عبادیگید. استفاده در 2-8-4

طور معمول اشیای مذهبی متبرک به دلیل تقدس مضاعفی که از آن برخوردارند در سایر اعمال  به
شود. زائران از مهر، تسبیح، چادر، سجاده در نماز، زیارت، ذکر ها استفاده می مذهبی حتما از آن
یشتری به دنبال دارد. همچنین از خوراکی های کنند که از نظر آنان ثواب بگفتن استفاده می

ساله(: 26کنند. سیما ) پزند، استفاده میمتبرک مانند زعفران، نبات و هل در غذاهای نذری که می
دوست دارن زرشک  می دن،نذری  هر سال غذا . برادرمدادنسفارش و زرشک زعفرون  برادرم»

 .«رک باشهاز مشهد بگیرن که متب غذای نذری شون رو و زعفرون
 

  نتیجه. 3
بخشی و نگهداری آن بررسی و های تقدس در این پژوهش معنای تبرکی و سوغات متبرک، شیوه

واکاوی شد. در نزد زائران امام رضا )ع( سوغات شهر مشهد، حاوی معانی متفاوتی از سوغات 
خود  یلاص ۀنیاز زم اگرچه تصور بر آن است که سوغات زمانی کهسایر شهرهای ایران است. 

اصالت خود را از دست  ای، هاله یشوند، ممکن است معانمی روزمره ادغام یزندگۀ خارج و در حوز



 زائران حرم امام رضا )ع( نیب ایاش  یبخش قدست یها وهیتبرک و ش یمعنا                                                       23

زائر سوغات شهر دهد. رسد این امر دربارۀ سوغات سفر زیارتی کمتر رخ میاما به نظر می بدهند
طلوب های متفاوتی، چون حفظ وضعیت مداند و آن را با انگیزهمشهد را متبرک و مقدس می

برد. پس از بازگشت به فعلی یا برای حل مسئله و مشکلات خود و اطرافیانش به همراه خود می
کند از تقدس آن محافظت سازی و جداسازی سعی میمختلفی چون تکینههای خانه به شیوه

گذار زندگی )چون تولد، ازدواج، های بحرانی )مانند بیماری( یا مناسکها برای لحظهتبرکیکند. 
گذارند. در فرهنگ عمومی ابتدا و آغاز هر کاری از  تاثیرورود به مدرسه و دانشگاه و حتی مرگ( 

کند با مناسک و نمادهای خاصی آن ارزش و اهمیت دو چندانی برخوردار است، لذا فرد تلاش می
ک شده توان گفت اشیای متبرک در اجتماع زائران امام رضا )ع( حمی را معنادار و ماندگار سازد.

-یر یک نماد دینی بر اجتماع نهادینه میثکه با آن، تأاست فرایندی  «1حک کردن»است. 

عنوان  بدین معنا که اشیای متبرک زیارت امام رضا )ع( به (.77: 1398)عزیزآبادی و کیامپور، شود
 بخشی از زیارت نهادینه شده است، نزد زائران معنا، تاثیر و کاربرد مشابهی دارد.  

ای از سوی فردی خاص و مورد  راک زائران از تبرک دو معنای اصلی نهفته است: هدیهدر اد
ها و تعاریف، تبرکی  علاقه و یادگاری )نمادی از سفر زیارتی و امام(. در پس تمامی برداشت

بین زائران طیف متفاوتی عنوان واسط انتشار و تسری فیض و رحمت خداوند ادراک شده است.  به
زائرانی هستند که تبرکی نقش  ،د. در یک سوی طیفشبردن تبرکی مشاهده بر حسب تجربه 

شان سفر معنوی زیارتی  کنند برای خود و اطرافیانپررنگی در سفر زیارتی آنان دارد و تلاش می
را در قالب اشیا متبرک معنادار و ماندگار کنند. زائران برای امام رضا )ع( تقدس بسیاری قائل 

در دانند.  حرم ایشان و هر چیزی را که منسوب به این مکان باشد مقدس میهستند؛ بنابراین 
کنند. ارتباط قلبی با امام مقابل گروهی دیگر، متبرک شدن را در روح تجربه زیارت تعریف می

دانند و به دعا و طلب خیر و انجام اعمال عبادی برای حین زیارت را عین متبرک شدن می
 کنند. متبرک سفر زیارتی بسنده می عنوان سوغات اطرافیان به

از طرف دیگر مشکلات اقتصادی و تورم قدرت خرید سوغات زائر را در شهر مشهد تحت 
های انجام شده، در مصاحبه ست.را کاهش داده اقدرت خرید زائران ایرانی الشعاع قرار داده و 

اند. گان سوغات اشاره کردهاغلب افراد به محدود کردن تعداد اقلام خریداری شده و دریافت کنند
برند یا صرفا برای کودکان خانواده خرید  زائران تنها برای اطرافیان نزدیک خود سوغاتی می

کند. قیمتی مانند زعفران و زرشک بیشتر صدق می های گرانکنند. این موضوع دربارۀ سوغاتی می
ای دارد. از کنندهنقش تعیین توان گفت قیمت کالاها به عنوان سوغات متبرک برای زائرانلذا می

                                                           
1. Insignation 
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و سنگ متبرک که قیمت بیشتری دارند، دسترسی  طرفی برخی اشیای متبرک مانند فرش
 زند.نابرابرانه به اشیای مقدس در بین زائران را رقم می

هایی چون تمرکز بر گروه زائران همراه بوده  این پژوهش به شکل کیفی بوده و با محدودیت
تواند درک از  اوران و ادراک آنان از تبرکی و اشیای متبرک در حرم نیز میاست. بررسی گروه مج

 یفرهنگ نیمطالعات ب انجامتبرک و معنای آن را نزد زائران حرم امام رضا )ع( وسعت بخشد. 
ها و متبرک زائران از قومیت یسوغات دیخردر رفتار  ادراکات، ترجیحات و تفاوت در یبررس یبرا

 ارزشمند خواهد بود.طالعۀ زائران غیرایرانی( نیز )م های مختلفملیت
 

 نوشتپی
 .نهند یم یبزرگان مذهب ایقبر امام، امامزاده  یچوب و جز آن است که بر رو ایاز طلا، نقره، مس  یسازه مشبّک .1

خشک  یو بهداشت زهیمکان یندیروز قبل در فرا یها که گل ری. در چند سال اخشود یروزانه عوض م حیضر یبالا یها گلدان.2
 .شود یعنوان تبرک داده م و به زائران به یبند شده و بسته

کسب ثواب  ۀزیدادن به رهگذران به انگ آب یبرا انیرانیکه ا شد یگفته م یدر معابر عموم یکوچک یسَقّاخانه به فضاها .3
( حرم قیدر صحن انقلاب )صحن عت. دیگرد انیعیش یو وارد مراسم عزادار لیتبد یبه نماد مذهب جیتدر و به ساختند یم

 طلا )اسمال طلا( قرار دارد.  لیبه نام سقاخانه اسماع یمیسقاخانه قد

  منابع
. ترجمه ایمبانی پژوهش کیفی: فنون و مراحل تولید نظریه زمینه(. 1395استراوس، آنسلم، کوربین، جولیت. )
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Introduction 
Peace is one of the oldest ideals and spiritual needs of humanity, which unfortunately has been 

exposed to threats and dangers more than any other value. Peace brings the right to the right holders 

and brings peace and happiness to the people and solidarity between individuals and nations; 

therefore, pacifism is a goal that all religions have offered solutions for. In the research, which was 

conducted with descriptive-analytical method, it is pointed out that in general in Islam, enmity and 

division are considered to be the cause of destruction of the foundations of religion and faith, and 

peace and friendship has been considered as a source of peace, security and receiving divine mercy; 

and in the Razavi culture, which is the collection of teachings of Imam Riḍā (as) and his pure and 

infallible fathers up to the Holy Prophet (pbuh) in theoretical and practical wisdom and has its origins 

in the Qur'an; peace is based on principles such as justice, intellectual and social development, 

tolerance and pardon; and it is considered a common and universal responsibility and one of the most 

fundamental principles in international relations. In the mentioned culture, war, violence, and 

oppression cause the destruction of societies and disruption of affairs, so peace follows calmness, 

progress and construction; and "loving people" and "preserving human dignity" have played a 

significant role in attracting hearts and creating peace. Exceptional solutions such as using whispering, 

using the wealth of the Imam (as), etc., to create peace, indicate the high position of peace from the 

perspective of the Islamic school.  

Emphasizing the human nature of peace and rejecting particularism and calling all human societies to 

sustainable and all-round peace in all human spheres confirms this. What can be taken from the words 

of Imam Riḍā (as) and other infallible Imams (as) can be summarized as the creation of sustainable 

world peace becomes possible through the foundation of the teachings and spiritual dimensions of the 

universe and humanity (an orderly world based on justice and spirituality) instead of purely 

materialistic interpretations and views; as Islam's interest in peace and peaceful life with others, even 

non-Muslims, is undeniable, to the extent that after the peace of Hudaybiyah, the most trends towards 

Islam have taken place. Also, considering the temples of the People of the Book as mosques and their 

rituals from the point of view of Islam, as well as the recommendation of Islam to bow down and 

honor the temples of the People of the Book and even the ruling of some jurists on the permissibility 

of Muslim endowments for those temples for humanitarian reasons and the creation of hearts, are 

indicators of this respect for what is holy and respectable from the eyes of others has played a 

significant role in creating peace and shows Islam's commitment to peace on the one hand and the 

positive role of religions in peace on the other hand. On the other hand, Islam considers reform 

between others, both individuals and communities, to be superior to a year of prayer and fasting, and 

interprets it as "charity of the tongue" and "charity beloved by Almighty Allah". 

Obstacles to Peace 

The ethics of peace requires that in order to realize peace and friendship, the factors that undermine 

peace, such as selfishness, seeking leadership, unfairness, weak faith, conflict, lack of intellectual and 

moral development, lack of apology and forgiveness, etc., must be confronted. On the other hand, 

according to the role of altruism in peace, love for people plays an important role; therefore, it is 

interpreted as "half of reason" and "half of faith" in hadiths. Also, according to Razavi's teachings, 

creating peace before it is a material act is a spiritual matter that relies on respecting the real human 

rights, and contrary to the international legal literature, which is equivalent to a negative concept; it is 

not limited to the absence of war, but beyond that, it is a positive concept and means peaceful 

coexistence with the preservation of human dignity; therefore, in Razavi's culture, contrary to the 

unrealistic and ethnocentric view of some western orientalists such as Bernard Lewis, Huntington, 

etc., who present Islam as a religion incompatible with peace and democracy and a source of violence 

and terrorism, Islam is a messenger of peace and friendship, and it has the potential to provide a new 

and comprehensive theory compared to other theories and theoretical paradigms in the field of 

international relations, because the realm of peace implementation in Razavi culture includes peace in 

a general sense in addition to peace in a specific sense. In this culture, contrary to what is mentioned in 
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the literature of the law of armed conflicts, there is no preemptive legitimate defense, because peace is 

a sacred matter and Jihād is a humanitarian action aimed at spreading peace and security in the light of 

divine sovereignty, rejecting tyranny, defending the oppressed, and fighting injustice.  

Based on this, undoubtedly, it can be said that the destabilizing and anti-peace violence that is 

spreading in the Islamic world and its important focus, the Arab Middle East, is completely unrelated 

to the main and original foundations of pure Islam, rather, it is the product of the social context that 

has been formed in the historical time frame of the past decades; and among this, the role of foreign 

powers and globalization is more prominent. According to historical sources, Jihād was authorized 

fifteen years after the peaceful call of the Prophet (pbuh) in terms of not starting a war by Muslims, 

conducting negotiations before military action and strictly observing justice, fair dealing with the 

enemy and respecting their human rights; the cause of war in this school has never been the forced 

imposition of Islam on non-Muslims; rather, it has given permission to confront oppression or, more 

precisely, to defend the belief in monotheism, for several reasons, including countering the same, 

breaking the covenant, supporting the oppressed, mocking the religion of Islam, etc. Therefore, the 

divine religions can be a guide to a just peace by mutual interaction and relying on the principles of 

common ethics through religious organizations and human orientation. 
The concept of peace is important in peace and security studies as one of the basic branches of 

international relations; as a result, due to the intertwining of the world system and the relationships 
and equations that govern it, it is necessary to examine peace, both in the domestic scale and in its 
connection with the international scale. 
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 :های کلیدیواژه

در  .نداهپرداخت آن بارۀدر ییراهکارها ۀارائ به انیاد یاست که تمامی تیغا ییگرا صلحو  ادیان جوهرۀ اصلی همۀ «صلح» 

اصول در مناسبات  نیتریادیصلح از بنی، مدارا و عفو، رشد فکری و اجتماع ،عدالتی به پشتوانۀ اصولی چون فرهنگ رضو
ایجاد صلح پیش از آنکه عملی مادی باشد، امری معنوی است که به تکریم حقوق واقعی بشر  و منظور شده یالملل نیب

ر از بلکه فرات المللی معادل یک مفهوم سلبی؛ یعنی محدود به نبود جنگ نیست، متکی بوده و برخلاف ادبیات حقوقی بین
آمیز با حفظ کرامت انسانی است. این پژوهش که به روش توصیفی  آن، مفهومی ایجابی و به معنای همزیستی مسالمت

برخی  ۀمحوران و قوم نانهیب واقعریغ دگاهید برخلافتحلیلی صورت گرفته حاکی از آن است که در فرهنگ رضوی 
و  ونتو منبع خش یکراسوناسازگار با صلح و دم نید اسلام راو ... که  نگتونیهانت س،یچون برنارد لوئ یمستشرقان غرب

 یها و پارادایم یرا دارد که نسبت بـه دیگر تئور قابلیت آور صلح و دوستی است و این ، اسلام پیامکنند یم یمعرف سمیترور
صلح در  یرو اجراقلم؛ چراکه جدید و جامع باشد ییـک تئور ۀدهنـد ارائه ،الملل روابط بین ۀموجود در عرص یکتئور

برخلاف آنچه در ؛ در این فرهنگ، ردیگ یدر برم زیرا ن معا یصلح در معنا، بر صلح در مفهوم خاص علاوه یفرهنگ رضو
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ای گسترش صلح و امنیت در پرتو حاکمیت الهی، نفی حاکمیت طاغوت و دفاع از مظلوم و دوستانه و در راست اقدامی انسان
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 مقدمه  .1
مراد از » ؛ستبشر احقوق ترین ی و البته از ارزشمندترین و ضروریزندگ ازین «تیامن»و « صلح»

صلح، سازش، تسلیم یا استسلام نیست، بلکه مراد وجود روابط عادی طبیعی و آرام بین 
ای برای تهدید یا توسل به زور و برخورد مسلحانه فراهم کشورهاست بدون آنکه زمینه

و از سوی  تیبشری به اله یایانب ارمغانرغم آن که از سویی  صلح  به(. 14: 1384)برزنونی، «آید
 انیبرل» مانیمانند پ یالملل نیاز حقوق بشر در اسناد ب یکیعنوان  در صلح به ستنیز حقدیگر 
و  یحقوق مدن یالملل نیب ثاقیم» ،«حقوق بشر یجهان هیاعلام» ،«منشور ملل متحد»، «کلوک

ی و موسو)ذکر شده است یضمن ای حیبه طور صر (1)الملل نیاز اسناد ب گرید یو در برخ «یاسیس
عمده  ینجاره یها و ارزش میاز جمله مفاه یدوستو  صلح (، اما امروزه180: 1394کعبی؛ 

و  سمیبرالیو ل سمیرئال یسنت یکردهایرو یۀکه در سا استالملل  نیروابط بو  یاسلام کردیرو
: 1396ارجمندی، جوادی )خود را از دست داده است یو عمل ینظر گاهیجا یپسامدرن غرب یها هینظر

لذا دیر زمانی است که در راستای برقراری صلح گسترده و پایدار در جهان، از سوی (؛ 38
هایی ارائه شده است؛ اما تاکنون  ، نظریه(2)و سیاستمداران متخصصان، کارآزمودگان، حقوقدانان

تردید  مند و واجد اثر مطلوب، واقعی و کارایی لازم نبوده است؛ بیدهطورکامل فای ای بهنظریه  هیچ
ای، زیربنایی و اساسی در نرسیدن به نتیجۀ مطلوب، موثر بوده است؛ توجهی به مسائل ریشه بی

چراکه ایجاد صلح، نخست امری معنوی و سپس عملی مادی است؛ امری معنوی و وابسته به 
های مزبور به جهات معنوی آن، هرگز  ن توجه بر مراقبت انسانهاست و بدو ها و انسان روح ملت

دوستی میان ملل، جز از طریق رسد که  رو، به نظر می نماید؛ از این نظریۀ مشکلی را حل نمی
صلح به مفهومِ ایجاد فکرِ د؛ چراکه باشها، میسر نهای مورد تاکید آنادیان و دعوت به ارزش

ویژه دین اسلام  لذا صلح از مسائل مورد تاکید ادیان، بهاست؛ سالم، ملتِ سالم و سیاستِ سالم 
 است.

که استفاده از خشونت را  اندخوانده ینیو د ریشمش نیاسلام را د ی،آنکه در مطالعات غرببا 
که  یاز وجوه یکی» و گو و صلح استو گفت نییکند، اسلام آ یم هیتوص مانیگسترش ا یبرا
صلح و سازش گرفته  یسلامت به معنا ۀشیاست که اسلام از رآن  ،اسلام ذکر شده یمعنا یبرا

در منابع مختلف فقهی بر ضرورت حفظ صلح هم در  .(tnortsmr,1993:165)«شده است
تا جایی که خداوند به  (13)حجرات، (3)هقلمروی حاکمیت اسلامی و هم خارج از آن تاکیدشد

بلکه از تنها آنان را به صلح دعوت کند  پیش از جنگ با دشمنان، نه داده استپیامبر)ص( دستور 
چراکه صلح را مایۀ اتحاد و یکپارچگی بین  (،61)انفال،وگوهای ابتدایی صلح نیز استقبال نماید گفت

حتی با کسانی که با شما قطع رابطه است ده کریه ؛ فراتر از آن، توصملل مختلف دانسته است
هایتان بیرون نکرده  و شما را از خانه هیدجنگنمشروط بر اینکه در کار دین با شما  کردند
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شما با تفضّل برتر خود، رابطۀ خودتان را با آنان تجدید و استوار ( 8)ممتحنه، باشند
لذا در اسلام، اصل بر صلح است و جنگ، حالتی اضطراری بوده  (،412: 74ق، ج 1403)مجلسی،نمایید

س از درهم شکستن دشمن ادامه که صرفا با تهاجم دشمن ضروری است و این ضرورت فقط تا پ
منع جهاد ابتدایی به جز در زمان ظهور امام یا نایب او، خود بر این امر » ،رو از این؛ (193)بقره،دارد

داند که درگیری نظامی از سوی طرف دلالت دارد که اسلام تنها در شرایطی جهاد را جایز می
خلاف آنچه در ادبیات حقوق مخاصمات مقابل مخاصمه آغاز شده باشد؛ در نظام حقوقی اسلام بر

دستانه وجود ندارد؛ چراکه صلح یک امر  گیرد، دفاع مشروع پیشمسلحانه مورد اشاره قرار می
 یاسلامریغ یها با دولت یروابط دولت اسلام درهمچنین ( 71: 1394)موسوی و کعبی، مقدس است

و  تیامن ،مانیا یهم برا دجهابلکه ، دانسته شود یکی یطلب با اصل جنگ دیاصل جهاد نبا زین
 استکبار و تحقق صلح عادلانه است وسلطه  نظام یمنف یۀالملل بر پا نیدر روابط ب داریپا صلح

ها ها، اعم از مساجد، کلیساها، کنیسهاسلام به معابد و عبادتگاه مضاف بر آنکه توجه (16)همان:
نشان  (32)حج،( 4)ها بزرگداشت آن ها و توصیه به تعظیم و و... همچنین شعائر تلقی کردن آن

 آمیز مردم با یکدیگر است.  دهندۀ اهتمام خاص اسلام به صلح و همزیستی مسالمت
و تاسی از قرآن برای فهم صحیح از  ( 9)اسرا، مطابق قول پروردگار، قرآن سبب هدایت انسان بوده

 جز از (5)ی حیات ابدیو رهنمون به سو از گرداب مهلک رویکردهای انحرافیکلام الهی و گریز 
از  .، میسر نشودترین الگوهای قابل پیروی عالیعنوان  بهطریق پیامبر )ص( و جانشینان وی 

لذا شناخت سیرۀ آن  (؛24)انفال، نمایدکریم اهل ایمان را به اجابت از ایشان دعوت میقرآن رو، این
ماعی زندگی انسان، از جمله حضرت و جانشینان ایشان در تمام ابعاد زندگی از جمله ابعاد اجت

مندی از فرهنگ رضوی که سرچشمۀ وحیانی داشته و رو، بهره مسئلۀ صلح، ضروری است؛ از این
دلیل عقل، ضامن سعادت  دلیل تعبد، به  های آن، ناظر به فطرت بشری است، صرف نظر از آموزه

)ع( در مقام جانشین های فرهنگ رضوی، از جمله سیرۀ امام رضا انسان است و عمل به آموزه
 پیامبر )ص( در حقیقت تفسیر علمی و عینی قرآن است.

ترین  رغم آنکه صلح از قدیمی گیرد که بهجا نشئت میضرورت پرداختن به این مسئله از آن
های بشری است، اما متاسفانه بیش از هر ارزش دیگری، در معرض تهدید و ها و آرزویآرمان

وزه پس از معضل زیست محیطی، بشر بیش از هر چیز از سایه ه امرک خطر بوده است؛ چنان
باید به فراخور مبانی خویش، به استخراج و گسترش جنگ هراسان است، لذا هر دینی می

بریم که متاسفانه خصوص آنکه در دورانی به سر می فرهنگ صلح  و آموزش آن اقدام نماید، به
و موجبات دین گریزی ناآگاهان و بهانۀ را همچون پوستینی وارونه مطرح نموده  (6)دین
های بسیاری برای تردید در فرهنگ رضوی آموزه ستیزی برای دشمنان فراهم آمده است؛ بی دین

فرهنگ نسل کنونی و آینده را به سوی صلح و  تواندتوان یافت که میبشریت می قرن معاصر و
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معه را به بهترین و استوارترین های فرهنگ رضوی، جالذا تمسک به آموزه (7)دوستی سوق دهد.
 نماید.شیوۀ زندگی در عین صلح و دوستی رهنمون می

 . پیشینۀ تحقیق1-1

 «یآور صلح و دوست امیپ سلاما»توان گفت که دربارۀ صلح آثار ارزشمندی از جمله کتاب می
میز آ صلح و همزیستی مسالمت»مقالات: (، همچنین 1394)یالله کعب تیو آ یدکتر موسو فیتال

اهمیت و ضرورت صلح و دوستی در جامعه »(، 1395)دکتر اخوان کاظمی« یپلماسی سیاسیدر د
است. دربارۀ عوامل موثر در ایجاد صلح تحقیقاتی  ( و ... نگاشته شده1398)از افتخاری« روزیام

دکتر « ی اجتماعیو بخشش در پایداری زندگ عذرخواهی نقش»توان به مقالۀ انجام شده که می
دکتر « ح و امنیت بین المللیاسلام و نقش عدالت در صل»( و 1395)می و سلیمانیرحی

اخلاق »وجوی نگارندگان، تحقیق مستقلی با عنوان  ( اشاره کرد، اما با وجود جست1396)بشیر
به شیوۀ ژوهش از این جهت نوآوری داشته و یافت نشد. لذا این پ« صلح در فرهنگ رضوی

اخلاق »ای در صدد پاسخگویی به سوالاتی چون ده از منابع کتابخانهتوصیفی تحلیلی و با استفا
بر « »های رضوی برای ایجاد صلح چیست؟آموزه»، «صلح در فرهنگ رضوی به چه معناست؟

است. برای دستیابی به این و ... برآمده « های رضوی، کدام عوامل مانع صلح است؟اساس آموزه
های فرهنگ رضوی درخصوص  ن اساسی، سپس به آموزههدف، ابتدا به مفهوم شناسی واژگا

لای مطالب به نقل و نقد برخی نظریات مستشرقان غربی  ساز و مانع صلح و در لابه عوامل زمینه
 پرداخته خواهد شد.

 

 شناسی  . مفهوم2
رو،  ترین قسمت هر پژوهش است؛ از اینترین و البته مهمشناسی، واژگان کلیدی از ابتدایی مفهوم

 پردازیم.شناسی کلمات مهم و اساسی می ست در مقالۀ حاضر به مفهومنخ
 . فرهنگ رضوی2-1

)ع( و پدران پاک و معصومش تا پیامبر اکرم )ص(  های امام رضافرهنگ رضوی مجموعۀ آموزه
ها و تجسم  های قرآن کریم، تبیین آیه در حکمت نظری و عملی است. این تعالیم همتای آموزه

است. از آنجا که ائمه )ع( نور واحدند، گفتار و رفتار امام رضا )ع( جدای از سایر  عینی و عملی آن
تأکید بر گفتار و رفتار امام های قرآن و عترت را با  معصومان نیست؛ بنابراین، مجموعه آموزه

قرآنی داشته و همچون معدنی است که  أنامیم؛ فرهنگی که منش می« فرهنگ رضوی»)ع( رضا
واقع فرهنگ رضوی یکی از  بشر به سوی سعادت استخراج شود؛ بهاهنمایی باید در جهت ر

مصادیق بارز سنت در فقه امامیه است، چراکه از نظر فقه امامیه، سنت عبارت است قول، فعل و 
 تقریر معصوم اعم از پیامبر)ص( و اهل بیت )ع( از جمله امام رضا )ع( است.
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 . اخلاق صلح2-1-1

تشکیل شده است؛ این « صلح»و « اخلاق»رکبی است که از دو جزء م ۀکلم« اخلاق صلح»  

ها به صورت مجزا و شناسی آن اند، لذا نخست با مفهوممعنا نشدهکلمه بدین شکل و در کنار هم 
بر وزن افعال « اخلاق»رسیم. بندی می ها به جمعسپس با در کنار هم قرار دادن معنی آن

و خوی درونی  ها، حالاتت و خُلق مجموعه صفات، ویژگیاى عربى و جمع واژه خُلق اس کلمه
درنگ و  اى که انسان، بى گونه گفتار و رفتار انسان هستند، به  و سرچشمه است که در نفس راسخ 

بدون اندیشه، کار پسندیده یا ناپسندى را انجام دهد، در مقابل خَلق که هیئت و شکل ظاهرى و 
اخلاق به اقسامی، (،  369: 19ق، ج 1417)طباطبایی، شود آدمى است که با چشم دیده مى جسمى

شود. اخلاق در همچون ارتباط با خدا، ارتباط با مردم، ارتباط با خود و ارتباط طبیعت تقسیم می
شود، فضایل و رذایل ناظر به رابطۀ فرد با اخلاق اجتماعی تعبیر می ارتباط با دیگران که از آن به

حسن   ایثار،  کند. فضایلی همچون سخا، کرم،ق اجتماعی بحث میها را در اخلاسایر انسان
ظالم   خویی، کتمان عیوب، نرم  صداقت، تشکر،  معاشرت، عدالت و انصاف، امانتداری، حفظ لسان،

  گرایی، فتوت و مروت و رذایلی مانند: حبُ جاه و مدح، تعصب و قومیت  نبودن، اصلاح بین مردم،
 شود.غیبت و ... در این حوزه بحث می  بهتان،  خویی، تجسس، استهزا،تند  ظلم، انتقام،  حسد،
)ابن منظور، اسم مصدر و مشتق از مصالحه و به معنى سِلم و سازش بر امرى از امور« صلح»  

کنند، آشتی کردن، توافق و پیمانی که بر حسب آن دعوایی را حل و فصل می (517: 2ق، ج1414
  ، ج1371)قرشى، و نیز به معنی از بین بردن نفرت و دشمنی (7) (646: 1386)معین، کنار گذاشتن جنگ

و ایجاد ( 284ق: 1412راغب اصفهانی، ) از بین بردن نفرت میان مردمو در اصطلاح به معنای ( 141: 4
 آمده است.( 345: 1383فیومی، )و در مقابل فساد (386: 2، ج1362)طریحی، رضایت بین طرفین منازعه

معنی  لمان، ریشۀ صلح را در اسلام دانسته و بر این باورند که اسلام بدون صلح بیلغویون مس  
به معنای صلح و آرامش نهفته « سلام»و « سلم»ریشۀ لغوی اسلام در دو کلمۀ ؛ چراکه است
  (8). (267:  7ق، ج 1410)فراهیدی،است

طۀ فرد با سایر توان گفت که اخلاق صلح، به معنای ذکر فضایل و رذایل ناظر به رابمی
ها در خصوص مسالمت، سازش و از بین بردن نفرت و دشمنی است. در واقع، اخلاق صلح انسان

های رضوی به بررسی شیوه و روش ایجاد صلح در فضایل، موانع، بایدها و نبایدهای درآموزه
عدم  یابه معن ید؛ صلح سلبکر هئارا یکل فیدو تعر توانیاز صلح مپردازد. مربوط به صلح می
 یبه معنا یجابیصلح ا ؛است انیگرا و واقع انیگرا معنا مورد توجه آرمان نیا جنگ و توقف آن،

« صلح ایجابی»از جمله به انواع مختلفی به صلح است؛ لذا  آرامش و عدم جنگ همراه با عدالت
 قابل تقسیم است.« صلح سلبی»و 
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 . صلح سلبی2-1-2

صلح در مفهوم سلبی به معنای فقدان جنگ و  است.« صلح سلبی»ترین سطح صلح نازل
در  اصلی ئلۀمس (.688: 1377)دهخدا، است المللی دو بعُد داخلی و بینخشونت آشکار و مستقیم در 

ریاضت  ۀدور. در واقع، جامعه از منظر تاریخی در استتامین نیازهای اولیه و  بقاچنین صلحی 
است و حکومت فارغ از برنامه و تدابیر درازمدت  به قبول همین حدناچار جامعه است؛ زیرا  تمدنی

خشونت و ناامنی  ۀدر ورطجامعه افتادن ، درصدد جلوگیری از و پیشرفت تعالیبرای و عمیق 
، سلبیدر شرایط صلح لذا  ،شود انرژی و منابع و وقت در مسیر منازعه صرف می، توان .است

های  انسان آثار بزرگ و ماندگاران منتظر خلق تو مانده و نمیها و اهداف مهمِ دیگر مغفول  برنامه
های برجسته  پیشرفتتخصصی و ... در سطح اعلا و پایدار بود. البته  از نظر علمی، ،بزرگ و الگو

در چنین  کهنیست؛ چراجانبه و توسعه پایدار  پیشرفت همهاما  اتفاق بیفتدبعید نیست که موردی 
و با  هافرایند و قوانین ساختارها، پنهان منازعه در هایزمینه ورغم وجودبسترها  ای بهجامعه

، خصوص اقتصاد های مختلف به عرصه و تنش مزمن در رضایت عدم ثباتی، در قالب بیی یجانت
 ، پیشرفت و توسعه متناسب با شرایط جهانیسلبیدر شرایط صلح نماید. لذا فرهنگ و ... بروز می

حضور فعال و مضاف بر اینکه شود،  حاصل نمیر کشو توجهی در داخل  و رضایت عمومیِ قابل
 ندارد. نیز المللی  توان و ظرفیت رقابت بینتردید رد و بیالمللی ندا تاثیرگذار بین

صلح ایجابی .2-1-3   

 جویانۀ صلح ایجابی به معنای صلحی است که ویژگی آن وجود باورها و هنجارهای آشتی
د خشونت نبو و قدرت از سالارانه مردم استفادۀ و ها عرصه همۀ در عدالت فرهنگی و و اجتماعی

شرایطی است که  ایجابیصلح برخلاف صلح سلبی، (. 688: 1377)دهخدا، هاست میان دولت
و  بیند شده می را تضمینجامعه امنیت و بقای ت، تثبی و از مراحل اولیه بقاحکومت و جامعه با گذر 

ایجاد ای در چنین جامعه برای پیشرفت و پویایی ... های اولیه فکری، معرفتی، اداری و زیرساخت
دغدغۀ  حاکمیت. از سویی است و هیچ تهدیدی برای اصل حکومت و جامعه وجود ندارد شده

ها و بسترهای  امکان زمینهتا حد را ندارد و از سوی دیگر  جامعه روزمره های مسئله نیازها وتامین 
، یندها وجود ندارداقوانین و فرا، ... در ساختاره و بیطل برتری تضییع حقوق، خواهی، ، زیادههمنازع

  .دارد برگام توسعه و پیشرفت در مسیر  ریزی گذاری و برنامه سیاستتواند با لذا می
نیاز  ایجابیای برای پیمودن مسیر پیشرفت و توسعه و سعادت و رفاه، حتما به صلح  هر جامعه

که مطرح شده است  1974سال نیز  ونسکوی یمکنفرانس عمو ۀکه در قطعنام گونه همان ،دارد
و عدالت و  شرفتیاز پ یندیبلکه عمدتاً بر فرا، تواند شامل نبود برخورد مسلحانه باشدیصلح نم
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 ،نا گرددب و نقض حقوق بشر یعدالت یکه بر ب یصلح ؛ها دلالت دارد دولت انیاحترام متقابل م
 (.403و  402  :1390ی، عباس)خواهد شد یهناچار به خشونت منت و به ابدی تواند دوام  ینم
 صلح در فرهنگ رضوی  .2-2

صلح درون  جادیاد؛ گرد جادیها اصلح درون انسان دیابتدا با، برقرار گردد یآنکه صلح واقع یبرا
حُسن ارتباط با خدا  زیرا (،91: 1394ی و کعبی؛ موسو)گرددیصلح در جامعه م جادیها منجر به اانسان

دن ملکه تقوا و صفات نیکو در انسان و نهایتا موجب حُسن ارتباط با دیگران و نیز موجب ایجاد ش
و آرامش است و اعلام  تیاحساس امن ،تسلام یمعنا ۀاسلام در بردارند ۀواژ گردد؛ خویشتن می

 یو فضا طیند محا است که همه مسلمانان موظف ینیآداب د نیتر روشن سخن،سلام قبل از هر 
های رضوی، ریشه آموزه در« صلح»(؛ 208، بقره)سلم آراسته سازند یۀرا بر پا یامت اسلام یدرون

 عتینسبت به خداوند، هم نوع و جهان طب یبر صلح، محبت و دوستآن  یبنادر دینی دارد که 
سموئل  س،یچون برنارد لوئ یغرب محورانه مستشرقان و قوم نانهیب واقعریغ دگاهید برخلاف ؛است
را مظهر و  یغرب یروکراسوکه ب امایفوکو سیو فرانس یرافائل پاتائ ،یدورک یال نگتون،یهانت
و منبع  یکراسوناسازگار با صلح و دم نیاسلام را د ،صلح و ضد خشونت و در مقابل یتجل
اسلام به صلح در  یاز معان یک، ی(kedourie,1994: 6-5)کنند یم یمعرف سمیو ترور ونتخش

 :1394ی و کعبی، موسو)صلح وارد شده است، به وادی م آمداسلا یهر که به سو یعنیآمدن است 

ترین فتحش، صلح حدیبیه )فتح بدون خونریزی( است و برترین و مبیندینی است که  اسلام (31
ده و حتی جویای احوال دشمنانش بو« رحمه للعالمین»برگرفته از آیینی است که پیامبرش 

تفرقه و دشمنی را پیروی از مود؛ مکتبی که نگردید و برایشان دعا و آرزوی هدایت می می
)مجلسی، نمایدکن شدن اساس دین و ایمان معرفی می و موجب ریشه ( 208)بقره، های شیطان گام

و موجب بخشودگی و رحمت  (9)صلح خود، ارزش، مصلحتو در مقابل، ( 248: 62ق، ج1403
ان به همه کس از خوب و بد، دوستی با مردم و احس ،است. در فرهنگ رضوی (129)نساء، خداوند

« صلح»و از ( 392: 74ق، ج1403)مجلسی، ترین نشانۀ عقل تلقی گردیده پس از ایمان به خدا، بزرگ
، 1374)تویسرکانی، تعبیر« احسان مورد علاقۀ خداوند»و ( 172: 1384عاملی،   )حسینی«صدقۀ زبان»به 

ها )مستحبی(  نمازها و روزه الاتر از همهو فراتر از آن ایجاد صلح و سازش میان مردم، ب (214: 2ج
 (. 148ق:1406)ابن بابویه ، دانسته شده است

از  ،یو مصداق ینظر یو جان وال با استنادات فقه تویاسپوزاز جمله  مستشرقانبرخی البته 
وارونه را به چالش  یشناس شرق کردیده و روکردفاع  یاسلام با صلح و دموکراس یسازگار
قرآن  اتیآ یبرخ یبررس ازرغم تاکید اسلام بر صلح، بهاما  (،56: 1389، و وال تویزاسپو)دانکشیده

 یاز روصلحی که  اسلام که در گردد یم مطلب مستفاد نیا( 128ء، نسا ؛61؛ انفال،282ه،بقر)میکر
و صلح  بوده مذموم یصلح ،است یاسلام یها از ارزش ینینش مستلزم عقب و یترس و سست
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صلح در فرهنگ رضوی با تاسی از این ریشه، در نهاد ؛ قرار گرفته است دیکعادلانه مورد تا

گیرد؛ لذا نخست پای شئون زندگی انسان را در برمی جانبه بوده و همه آفریده شده، همه (10)انسان
( 128)نساء، نماید در محیط خانواده گذارده و اعضای آن را به برقراری روابطی صمیمانه توصیه می

و  (10)حجرات، نمایدیط اجتماعی، مؤمنان را برادر خوانده و آنان را به صلح توصیه میسپس در مح
خواهد که یکدیگر را به دوستی دعوت کنند و در صورت بروز اختلاف، آنان را از مسلمانان می

و سپس در سطحی فراتر از دنیای اسلام، برای اتحاد میان  (9)حجرات،  (11)صلح و سازش دهند
ها و  اد صلح و دوستی، پیروان ادیان الهی را به بازگشت به کلمه مشترک میان آنملل و ایج

نحو عمومی شامل صلح با محیط  . نهایتاً این صلح به(64)آل عمران، (12)خواند مسلمانان، فرا  می
حسن »که تاکید امام رضا )ع( بر  گردد، چنانزیست و استفاده عادلانه از منابع طبیعی نیز می

نشانگر لزوم عدالت همه مردم در استفاده درست از منابع طبیعی « تقدیر در معیشت»و « تدبیر
آرامش و عدم جنگ  یبه معنا یجابیاگسترده، عمومی و صلح توان گفت: رو، می است. از این

و  مانیا هیبر پا داریصلح پا یعنی سلم»مکتب اسلام است و  دییمورد تا« سلم»و  همراه با عدالت
 یاما صلح ظاهر ،دار است شهیو ر یسلم واقع نیا .است تیسلامت و امن ۀربردارنداخلاق که د

بر  نیادیو بن یدار واقع شهیتحقق صلح ر یاسلام در پ .بس و هدنه است، شکننده و در حد آتش
در روابط  انتیفساد و ظلم و خ و،عل یو نف یاستکبار تیحاکم یحق، عدل، نف د،یاصل توح یۀپا

 ۀشیر یگر و فتنه یو استکبار یطاغوت تیبا حاکم یمانیپ هم اینقض عهد  نیبرابنا ؛است یانسان
سلم را متزلزل و در مقابل اعتزال، متارکه،  قتال و رفتار از موضع صفا و صلح با مسلمانان، 

رو،  سیرۀ پیامبر )ص( و ائمه   از این(، 16: 1394)موسوی و کعبی، دینما یصلح را مستحکم م یها هیپا
ز جمله امام رضا )ع( در طول حیات مبارک خویش، مبتنی بر سعۀ صدر، مدارا و رأفت بوده )ع(، ا

است؛ در فرهنگ رضوی جنسیت، نژاد و حتی تفاوت در دین و مذهب، مانعی برای صلح و 
دوستی نبوده است؛ آن حضرت در تمام ابعاد، مراحل و مراتب مختلف زندگی، شخصیتی 

که در  اند، چنانمیان ادیان و دوری از تفرقه تلاش نموده طلب بوده و در ایجاد صلح صلح
های عقلی، عاطفی و برهانی و با تکیه بر اصول مشترک میان  مناظرات نیز با تاکید بر جنبه

اند؛ و چه غیرمنصفانه ادیان، به شیوۀ جدال احسن، درصدد حفظ صلح میان ملل مختلف بوده
 و یو دموکراس یصلح جهان یخطر برا نیتر رگرا بز یتمدن اسلام نگتونیهانتبرخی چون 

 شامدرن،یو پ یسنت یعقلانریغ یبر مبان یغرب مبتن هیعل کپارچهی یدیعنوان تهد به
از همین رو،  (.Huntington, 2008: 45) کنند معرفی می سمیبا سکولار تیو ضد یطلب خشونت

آن و اعاده از سمت اسلام در قر یهاو آموزه ایاح که سیلوئ برناردبرخلاف دیدگاه افرادی چون 
 ینظم و صلح جهان یبرا یجد دیتهد یاسلام یها مسلمانان و جنبشرا توسط جهان امروز 

های اسلام و در تردید ارائۀ سیره و آموزه توان گفت بیمی (Al,Ahsan,2009:19 )کندمعرفی می
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ن امام رضا )ع( ویژه سخنا این پژوهش به نحو خاص فرهنگ رضوی که سخنان اهل بیت )ع( به
های پدران پاک معصومش تا پیامبر )ص( در حکمت نظری و عملی است، که برگرفته از آموزه

تواند از سویی در ایجاد شرایطی که منجر به استقرار صلح و پیشگیری از وقوع جنگ و می
توان با معرفی صحیح اسلام، خط بطلانی بر سخنان دشمنی موثر باشد و از سوی دیگر می

در فرهنگ رضوی  صلح واقعی و قوم محورانه برخی مستشرقان غربی بکشد؛ لذا بیان اخلاقغیر
که امام رضا  نماید؛ چنان ن کریم و ائمه )ع( است، ضروری میهای ناب قرآکه برگرفته از آموزه

م های ما را فراگیرد و به مرد ای که امر ما را زنده کند، دانش رحمت خدا بر بنده»فرمایند: )ع( می
( 180:1389)ابن بابویه، «کردند دانستند از ما پیروی می های سخنان ما را می بیاموزد. اگر مردم زیبایی

کار را   این  : چگونه کند؛ گفتم  ما را زنده  آرمان  را که  کند کسى خدا رحمت »فرمایند: و نیز می
 .(102: 18ق، ج1409عاملی، )حر«بیاموزد  مردم  یاد بگیرد و به ما را  هاىبکند؟ فرمود: آموزش

 

 های فرهنگ رضوی در ایجاد و استمرار صلح. آموزه2-3

د و این نشانۀ گستردگی مفهوم صلح شودر فرهنگ رضوی، صلح قلمرو وسیعی را شامل می
بر صلح در مفهوم خاص که صلح  اجرای صلح در فرهنگ رضوی علاوه یاست؛ در واقع، قلمرو

گردد؛  ده، صلح در اجتماع و صلح در روابط بین الملل شامل میدر درون انسان، صلح در خانوا
گیرد، توضیح آنکه برخلاف کسانی که صلح را دارای معنای  را نیز در برمیصلح در معنای عام 

های قومی و مذهبی و  ها و فرقه و نبود اختلاف و جنگ داخلی کشور بین گروهدانسته خاص 
تر و از منظر اسلام، صلح دامنۀ وسیع اند، مطرح کرده برخی این دامنه را در سطح بین المللی

داند که علاوه بر صلح خاص، زمانی صلح به معنای عام را محقق میرد. اسلام تری داگسترده
جهان عاری از فقر، جهل، تبعیض، استثمار و تروریسم، آلودگی زیست محیطی و خشونت بوده و 

اند، قعی را در زمان امام مهدی)عج( محقق دانستهحقوق بشر رعایت گردد. لذا صلح به معنای وا
ها به حقوق خود برسند، این  چراکه از منظر فرهنگ رضوی صلح عادلانه، صلحی است که ملت

های رضوی بسیار مورد توجه قرار گرفته و دستورهایی در جهت ایجاد، استمرار و مفهوم در آموزه
 موانع صلح به معنای عام صادر شده است. 

 

 های فرهنگ رضوی در ایجاد صلح  .آموزه2-3-1

ی موجب شده که پیامبر )ص( و توجه دین اسلام به مسئله صلح و انعکاس آن در فرهنگ رضو
ساز صلح توصیه  )ع( علاوه بر فعل، در گفتار نیز مسلمانان را به انجام بسیاری از عوامل زمینهائمه

ل معصومین )ع( از جمله امام رضا )ع(، صلح در فعو درمقابل از آفات صلح منع کنند؛ چراکه 
صرفا معادل مفهوم سلبی یعنی نبود جنگ نیست، بلکه صلح هم به معنای مادی و هم به معنای 
معنوی مدنظر بوده و مضاف بر مفهوم سلبی، مفهوم ایجابی نیز دارد. لذا به صور گوناگون در 
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ر نهایت تکریم و شرافتمندنه آمیز و د جهت ایجاد و استمرار صلح در عین همزیستی مسالمت
 ختصار اشاره خواهد شد.ا ها بهترین آن کوشیده است که در ذیل به مهم

 

 . حُسن ارتباط با خدا 2-3-1-1

های اخلاقی و موجب تکوین صفات  در فرهنگ رضوی، حُسن ارتباط با خدا، پایه و اساس آموزه
سورۀ  208برخی با استناد آیۀ رو،  از اینست؛ و بهبود روابط او با دیگران ا نیکو در انسان و  توسعه

پذیر است و تنها با تکیه بر قوانین  بقره بر این باورند که صلح و آرامش تنها در پرتو ایمان امکان

برچیده نخواهد شد؛ زیرا عالم ماده و علاقه به آن،  دنیا از اضطراب مادی هرگز جنگ، ناامنی و
هاست و اگر نیروی معنوی ایمان، آدمی را کنترل نکند،  ها و درگیری همواره سرچشمۀ کشمکش

که نخستین درس تربیتی لقمان  چنان، (82: 2، ج 1374مکارم شیرازی و همکاران،)صلح غیرممکن است
 ز برقراری ارتباط صحیح و متقن با خداست.برای فرزندش نی

 

 رشد اخلاقیرشد عقلی و  .2-3-1-2

دهد؛ عقیده خود، علاقه نشان می فکر و هم ای است که نسبت به افراد همگونه طبع انسان به 
نگر از تعاریف دیگران مسرور شده و دوستان خود را از مـیـان کسانی بر  افـراد سـطحی

اندیشد ها نمی ها موافق باشند و در مقابل با هر کس که مانند آن آن گزینند که با اعمال می
شود؛ اما افراد دانا که به رشد  اختلاف دارند. این امر ناشی از عدم رشد فکری و اخلاقی ایشان می

اند، درصدد اصـلاح و رشـد و تـعالی خویش بوده و انتقاد سازنده را بر اخلاقی و فکری رسیده
یدهای نابجا و چاپلوسانه ترجیح داده و باآغوشی باز از امر و نهی و تذکرات تعریف و تـمـجـ

زمینۀ  عبارتی تعقل و رشد فکری و اخلاقی کنند؛ بلندنظری و به سازندۀ دیگران استقبال می
رو، امام سازد؛ از این آمیز را مهیا می درگیری را از بین برده و شرایط صلح و همزیستی مسالمت

او و   عقل  هرکس  دوست»فرمایند: دانسته و نیز می  از عقل  نیمى با مردم را   رضا)ع( دوستى
 (. 464: 1382)ابن شعبه،  «اوست  جهل  دشمنش

 

 . اصل تواضع2-3-1-3

ای است که حاکی از معنوی بودن صلح و مفهوم ایجابی آن در کریمه تواضع یکی از اخلاق
  زیانبارتر از خودپسندى  ىچیز  )ع( هیچفرهنگ رضوی است، چراکه از منظر امام رضا 

این رعایت مومنانه در وجود امام رضا )ع( و اجداد پاکشان  لذا(، 348: 78ق، ج 1403)مجلسی،  نیست
شده است، چراکه روح تواضع، الهی است و در حسن ارتباط با خدا شکل خواهد گرفت،  نهادینه

ز تمام مردم بهترى، فرمود: این قسم را که وقتی شخصی به حضرت عرض کرد: به خدا تو ا چنان
نخور بهتر از من کسى است که پرهیزکارتر از من باشد و بیشتر از خدا اطاعت کند به خدا قسم 

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B6%D8%B7%D8%B1%D8%A7%D8%A8
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B6%D8%B7%D8%B1%D8%A7%D8%A8
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AF%D9%86%DB%8C%D8%A7
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AF%D9%86%DB%8C%D8%A7
http://lib.eshia.ir/50082/2/82/%D8%A8%D9%84%DA%A9%D9%87


 42                           44 یاپی، شماره پ1402 ستانزم، 4 ۀ، شمار11سال  ،یفرهنگ رضو یپژوهش یعلم ۀفصلنام 

های مختلف گردانیدیم تا یکدیگر را بشناسید، همانا بزرگوار و  و تفاوت»این آیه نسخ نشده که 
 (.95: 49ق، ج1403لسی، )مج«باافتخارترین شما نزد خدا با تقواترین شمایند

ها غذا  نشاند و با آن اش میآن حضرت غلامان، خادمان حتی دربان و نگهبان را بر سر سفره
شد همه  خورد. همچنین از یاسر خادم نقل شده است که گفت: چون آن حضرت)ع( تنها میمی

وزی امام ر» گفت. کرد؛ از بزرگ و کوچک با آنان سخن می خادمان و چاکران خود را جمع می
ک از ی  که هیچ طوری صورت ناشناس و همچون مردم عادی وارد حمام نیشابور شدند، به به

حاضران در حمام متوجه حضور ایشان نشد. یکی از کسانی که در حمام بود )و ایشان را 
شناخت( از آن حضرت درخواست کرد تا دلاکی نماید و پشت او را کیسه بکشد. حضرت هم  نمی

وارد امام را شناختند و به  را پذیرفتند و مشغول کار شدند. تا اینکه برخی از مردم تازهدرخواست او 
بن   ها گفتند: ایشان علی کند؟! مرد گفت: نه! آن دانی چه کسی تو را دلاکی می آن مرد گفتند: می

آرامش الرضا )ع( است. در این هنگام مرد شروع به عذرخواهی کرد، با این حال امام به او  موسی  
البته در فرهنگ رضوی، تواضع درجاتی  (99)همان: «مچنان به دلّاکی او مشغول بودنددادند و ه می

خود را   موقعیت  انسان  که  است  این  از آن  اى مرتبه»فرمودند: که امام رضا )ع( می دارد، چنان
  معاشرت  اى گونه  به  مردم نباشد و با  متوقع  را دارد از کسى  آن  شایستگى  از آنچه  بشناسد و بیش

  خوبى  نمود در مقابل  او بدى  به  رفتار شود و اگر کسى  گونه دارد با او آن  دوست  و رفتار نماید که
: 2ق، ج1429 )کلینی،باشد  و نیکى  احسان  کند و اهل  پیشه  خود را فروخورد و گذشت  کند، خشم

تماعی و در ارتباط با مردم شکل خواهد گرفت و یکی از بهترین این رفتارها در ساحت اج (؛124
 آن اتخاذ بهترین نوع رفتار و مدارا با مردم برای استمرار صلح و دوستی است.

 

 های فرهنگ رضوی در استمرار صلح. آموزه2-3-2

 و مدارا داریاصل مردم. 2-3-2-1

تنها در  بزرگوارشان، نهتبع سنت پیامبران و اجداد  بهامام رضا )ع( به تاسی از کلام خداوند و 
داری و مدارا با مردم را های مختلف مردم بلکه در شرایط مختلف نیز اصل مردمبرخورد با گروه

چنانچه گرفتند؛ گاه به خاطر شخص خود، بر کسی سخت نمی تجلی عینی بخشیدند، ایشان هیچ

گیری  ف مقابل سختهای علمی، بر طر مباحثه ها ودر مناظره (13)آن حضرت با وجود علم لدنی
و مؤمن را مؤمن واقعی ندانسته، مگر آنکه سه خصلت در او باشد، سنّتی از پروردگارش  (14)نکرده 

رفتاری با مردم معرفی  و سنّتی از پیامبرش و سنّتی از امامش و سنتّ پیغمبرش را، مدارا و نرم
رفتاری تنها در خصوص دوستان نبوده، بلکه در  این مدارا و نرم (.339: 1، ج1390)ابن بابویه، کردند

تر  مسائلی که مرتبط به خود حضرت و موجب  مصون ماندن اساس دین و تشیع از خطرات بزرگ

رغم  تردید مسامحه با لحاظ شرایط مذکور، بهکردند؛ بیمی مدارا یا مسامحه بود، با دشمن نیز
که ایشان در  و تدبیر است؛ چنان تحمل غم و مشقت فراوان برای شخص حضرت، بیانگر عقل
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جرعه نوشیدن، با دشمنان مسامحه کردن و  جام اندوه را جرعه»فرمایند: پاسخ به چیستی عقل می
 (. 284)همان: «با دوستان مدارا نمودن است

 

 . اصل عدالت 2-3-2-2

مۀ گیری تمدن، عدالت است و عدالت برخورد متواضعانه و منصفانه با ه نخستین منشأ شکل
لذا  .ها و اقوام است، بدون تحقق عدالت برقراری صلح و امنیت قابل تصور نیست افراد، جنسیت

در کلام پیشوایان دین، عدالت مبنای صلح و موجب قرار گرفتن امور در جای خود و سیاستی 
های خداوند است  عمومی است، در کلام امام رضا )ع( احسان و عدالت عامل دوام و بقای نعمت

مایه عدالت در نگاه آن حضرت عبارت است از حقیقت توحیدی و وحدت عدالت با این  و بن
)اگرچه در امور قراردادی الت امری واقعی و نفس الامری استحقیقت محض. بر این اساس، عد

شــود، لــذا هــدف دیــن و شــریعت نیز جریان دارد(؛ بدون تحقــق عدالــت صلح ایجاد نمی
ســاز عدالــت  در افــراد و اجتمــاع اســت. عدالــت افــراد زمینهتحقــق عدالــت 

 اجتماعــی و عدالــت اجتماعــی ســبب گســترش عدالــت بیــن افــراد اســت.
 

 و کظم غیظ حلم. 2-3-2-3

دوستی و منجر به دشمنی و کینه ترین عواملی که موجب از بین رفتن صلح و  یکی از مهم
در فرهنگ رضوی  ،رو های نابجا، نامعقول وگاه خطرناک است. از این م، تندید، طغیان خششو می

تلقی  (247: ح )نهج البلاغهو خشم شدید، نوعی دیوانگیخشم، از عوامل اصلی نزاع و درگیری 
و نیز  (383: 1392)طبرسی، «خشم، کلید هر بدی است»فرمایند: گردیده است؛ لذا امام رضا )ع( می

روید تا یکدیگر را دوست داشته باشید و دست یکدیگر را بفشارید دیدن یکدیگر ه ب»فرمایند: می
و های رضوی، خاموشی آتش غضب در آموزه؛ (347: 78ق، ج1403)مجلسی، «و به هم خشم نگیرید

و  (272: 1، ج1366)تمیمی آمدی، های حلم ترین مصداق یظ(، از روشن)کظم غ (15)فرونشاندن خشم
را  ن برشمرده شده است؛ لذا از حلم، بسیار تمجید شده و صلح و دوستیپرهیزگارادومین صفت 
: 68ق،ج 1403)مجلسی، و تعابیری چون خصلت ممتاز (444)همان: حلم دانسته است میوه و نتیجه

 )همان:( رأسُ الرِّئاسَۀ64ِ)همان:(، نور)همان(، حجاب آفات286: 1، ج1366آمدی، )تمیمیالعقلتمام(، 428

که ائمه)ع( نیز از جمله امام رضا )ع(  بیانگر فضیلت و اهمیت این سجیّه اخلاقی است، چنان (342
  بندگان  و هنگامی که از ایشان در خصوص بهترینهمواره برای اتصاف به این صفت تأکید کرده 

  شکنند آمرز  بدى  رگاهشوند، ه  کنند خوشحال نیکى   شد، فرمودند: کسانی که هرگاه  سؤال
)ابن کنند درگذرند  خشم  کنند و هرگاهبلا بینند صبر   گزارند، هر گاهعطا شوند شکر  خواهند، هر گاه

  منحرف  شود از مسیر حق  اگر شاد یا خشمگین  مسلمان»و نیز فرمودند: ( 469: 1382شعبه؛ 
 ،(352: 78ق، ج 1403)مجلسی؛ «کند ىنم  مطالبه  مسلط شود بیشتر از حقش  شود و اگر بر دشمن نمى

http://pajoohe.ir/%D8%AD%D9%84%D9%85-%D9%88-%D8%A8%D8%B1%D8%AF%D8%A8%D8%A7%D8%B1%DB%8C-%D8%AF%D8%B1-%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D9%87-%D8%A7%D8%AE%D9%84%D8%A7%D9%82%D9%8A-%D8%A7%D8%A6%D9%85%D9%87-%D9%85%D8%B9%D8%B5%D9%88%D9%85%D9%8A%D9%86__a-2702.aspx#_ftn73
http://pajoohe.ir/%D8%AD%D9%84%D9%85-%D9%88-%D8%A8%D8%B1%D8%AF%D8%A8%D8%A7%D8%B1%DB%8C-%D8%AF%D8%B1-%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D9%87-%D8%A7%D8%AE%D9%84%D8%A7%D9%82%D9%8A-%D8%A7%D8%A6%D9%85%D9%87-%D9%85%D8%B9%D8%B5%D9%88%D9%85%D9%8A%D9%86__a-2702.aspx#_ftn73
http://pajoohe.ir/%D8%AD%D9%84%D9%85-%D9%88-%D8%A8%D8%B1%D8%AF%D8%A8%D8%A7%D8%B1%DB%8C-%D8%AF%D8%B1-%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D9%87-%D8%A7%D8%AE%D9%84%D8%A7%D9%82%D9%8A-%D8%A7%D8%A6%D9%85%D9%87-%D9%85%D8%B9%D8%B5%D9%88%D9%85%D9%8A%D9%86__a-2702.aspx#_ftn23
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همچنین در ارزش و ارجمندی حلم همین بس که امام رضا )ع( حلم را شرط برای عبادت معرفی 
و  (191: خطبه )نهج البلاغهرکات و آثار حلم، عفو و بخشش استاز ب(. 111: 2ق، ج 1429)کلینی، کند می

 محبت و صلح و آشتی خواهد شد. ها و مهر و  عفو و بخشش موجب استحکام روابط و دوستی
 

 . عفو و بخشش2-3-2-4

ها مسلمانان را همواره به صلح و دوستی، پرهیز از کینه و دشمنی، حل اسلام برای کاهش تنش
کردن اختلافات با تکیه بر فضایل اخلاقی از جمله بخشش و عذرخواهی ترغیب کرده است؛ زیرا 

راوانی در پایداری زندگی اجتماعی دارد؛ اگر همۀ عذرخواهی و قبول عذر و بخشش، آثار مثبت ف
ترین لغزش دیگران چشم نپوشند،  مردم در گرفتن حقوق خویش دقیق و جدی باشند و از کوچک

از همین رو در روایات  .زندگی بسیار تلخ شده و روح صفا و صمیمیت به کلی از بین خواهد رفت
و در مقابل نبود عذرخواهی و ( 140: 1، ج1373ساری،)خواناستاخلاقی تعبیر شده از آن به تاج مکارم

 های میان مردم نقش بسزایی دارد. بخشش، در ایجاد اختلافات و تنش
ها به دلیل از بین  در فرهنگ رضوی، پذیرش عذرخواهی و خطای دیگران و بخشش آن 

)متقی هندی، نمایدیجه برای جامعه لذت بخش میبردن کینه، زندگی را برای پذیرنده عذر و در نت

ذشت مایۀ لذت نبردن از زندگى زیرا کینه و نبود گ(؛ 215: 2، ج1373؛ خوانساری،294: 1389
رو  هرگز دو گروه با هم روبه»فرمایند: رو، امام رضا)ع( می از این (337: 3، ج1373)خوانساری،است
ته ه عفو و بخشش بیشترى داششوند، مگر اینکه نصرت و پیروزى با گروهى است کنمی
البته عذرخواهی در صورتی یک فعل اخلاقی و مطلوب است که بجا . (470: 1382)ابن شعبه، «باشد

بوده و با آداب و شرایط لازم، همچون منت نگذاشتن و ... صورت گیرد؛ از این رو عذرخواهی از 
 کارهای خوب، عذرخواهی از کسی که برای دیگران حقی قائل نیست و فاقد روحیه ادب و احترام

مطلوب نبوده و فعل غیراخلاقی است. همچنین با وجود شخص فرومایه،  به دیگران است و
مطلوب بودن عذرخواهی و پذیرش عذر دیگران، وادار کردن دیگران به عذرخواهی اخلاقی 

 نیست. 
 

 شدن برخی گناهان به دلیل اهمیت صلح امستثن . 2-3-2-5

و پرهیز از کینه و دشمنی انس، الفت صلح، گام به سوی  به مسلمانان گام ،هنگ رضویدر فر
که در گام اول، طرفین درگیری به صلح، تشویق و  چنان(؛ 57: 4ق، ج1429)کلینی، اندهدعوت شد

و در  (1)انفال، اندو تشویق شده ترغیب و در گام دوم سایر مسلمانان به اصلاح بین دیگران توصیه
 و  47/  77:1403)مجلسی،فتن برای ایجاد صلحز جمله دروغ گگام سوم، اسلام تدابیر خاصی ا

نجوا )در گوشی صحبت  (،182،)بقرهبه وصیت برای برقرای صلح و آشتی ملترک ع(، 72/263
ده استفا (،224)بقره، ستن سوگند برای ایجاد صلح و آشتیشک( 16)کردن( برای اصلاح و آشتی دادن
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را ( 17)و توصیه به صلح حتی با دشمنان ( 209: 2ق، ج 1429)کلینی،از مال امام برای برقراری صلح
اندیشیده است؛ موارد مذکور، در حالت معمولی گناه محسوب شده ولی با توجه به اهمیت صلح و 

تر، در این شرایط راهکارهای مزبور مذموم نیستند، بلکه نیکو و سازش در اسلام و مصلحت قوی
گوید و  گاهی شخصی به برادرش راست می»فرمایند: رضا )ع( میکه امام پسندیده هستند؛ چنان

شود، چنین فردی دروغگوست، گاهی فردی  راستگویی وی موجب به سختی افتادن برادرش می
صورت وی در دیدگاه خدا گوید، در این به هدف نفع رساندن به برادرش دروغی می

 .  (342: 2ق،ج1429)کلینی، «راستگوست

 

 وی . موانع صلح پایدار در فرهنگ رض2-3-3

تنها صلح محدود به نبود جنگ نیست و مفهومی ایجابی دارد، بلکه صلح  در فرهنگ رضوی نه
نماید و برای بلکه بشر را به صلحی پایدار رهنمون می ،متزلزل، موقتی و ناعادلانه مدنظر نیست

ر باید به صورت ساختاری نهادینه گردد که برقراری عدالت، عدم استثمادستیابی به آن، صلح می
تواند زمینه ایجاد چنین صلحی را فراهم نماید، اما عواملی چند مانع ایجاد و انسانیت و اخلاق می

 شود:ها در فرهنگ رضوی بررسی میترین آنچنین صلحی است که در ذیل مهم
 

 . ضعف ایمان 2-3-3-1

ن را به سوی شیطان، دشمن صلح و وحدت بوده و انسا (91و مائده،  208)بقره، مطابق آیات قرآن  
دهد. بر عکس، ایمان به خدا موجب صلح و  دشمنی سوق داده و ندای تفرقه و دشمنی سر می

پذیر است؛ چه  آشتی و ورود در فضاى سِلم و سلام و تسلیم تنها در سایۀ ایمان به خدا امکان
یی محل آنکه با وجود ایمان به خداوند، تفاوت زبان، نژاد، طبقه اجتماعی و حتی منطقۀ جغرافیا

زندگی اهمیتی ندارد، بلکه حلقۀ اتصال همۀ اجتماعات بشری، فقط ایمان به خداست. اعتقاد به 
تحقق صلح جهانی و عدالت اجتماعی با حکومت امام مهدی )عج( شاهدی بر اثبات مدعای یاد 

 شده است.
 و حرص  بخل .2-3-3-2

هاست و نقطۀ مقابل ت و دشمنیبسیاری از اختلافا أبخل و حرص از عوامل اصلی نزاع و  منش 
های حق خواهان ؛ فرد بخیل گرفتار کینه شده و نسبت به دعوت(128)نساء، استصلح و آشتی 

دشمن اهل حق و  نهایت، فرد بخیل پردازد و درمقاومت کرده و حتی به مبارزه با آن می
ها و افساری دیرو، بخل سرچشمۀ همۀ عیوب و ب  از همین( 38 - 37)محمد، گرددخداجویان می

آمیز  ؛ رفتارهای بخل(307:  73ق ،ج 1403)مجلسی،کشاندرا به سوی هر بدی می انسان است که
بخیل )به سبب  شخص گردد؛ چراکهشخص در خانواده و اجتماع، سبب اختلاف و ناسازگاری می

را از  تنها آسایش ورزی( با دیگران سرِ سازش نداشته و همواره در حال جنگ است؛ لذا نه بخل
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)مجلسی، ...«لَیْسَ لِبَخیل راحَۀٌ »کند، لذا از منظر امام رضا )ع( خود، بلکه از دیگران نیز سلب می

از بخل بپرهیزید، زیرا بخل بیماری است که در »... فرمایند: از این رو می (303:  73ق، ج1403
در مقابل (. 295: 2ق، ج1403)مجلسی، «شود، زیرا بخل خلاف ایمان استآزادمرد و مؤمن یافت نمی

)ابن بذل و بخشش به دیگران مایه محبت و از بین رفتن کینه بین دیگران دانسته شده است

 (.74: 2ق، ج1378، بابویه

 
 دوستی  . حب دنیا و مال2-3-3-3

ها، تفرقه و اختلافات دوستی و علاقه به دنیا، منشأ بسیاری از دشمنی در طول تاریخ بشریت، مال 
و ( 180)بقره،«خیر»به « مال»در قرآن کریم از  است؛ ها بودهها و درگیریسیاری از جنگو ریشۀ ب

و ( 128: خطبه )نهج البلاغهرسانی آخرت تعبیر شده است ای برای کمک در لسان روایات، به وسیله
جهت پر کردن خلأهای اقتصادی و مرهمی بر  مالی که نردبان صعود انسان به کمال بوده و در

 .است ای جانکاه محرومان و برطرف شدن، نیازها و مشکلات مستضعفان باشد، ارزشمنده زخم
دوستی به خودی خود مذموم نیست، بلکه مالی که موجب دل بستگی و مانع رسیدن فرد  لذا مال

شود  به کمال باشد مذموم است؛ زیرا دلبستگی زیاد، سبب غفلت و فریب انسان و موجب آن می
اش به هر کاری، هرچند خلاف، دست بزند و چه بسیار  های دنیوی مطلوبکه برای رسیدن به 

ثروتی که مایۀ فساد در زمین و  ،رو اند. از اینهایی که به همین دلیل در تاریخ روی داده جنگ
و خواهی(  زیاده«)تکاثر»آمیز  های انسانی و گرفتار شدن در مسابقۀ جنون فراموش کردن ارزش

فرد و « خود برتربینی»زیرا چنین ثروتی موجب ؛ رد نکوهش استطغیان و سرکشی گردد مو
 و کینه و دشمنی را به همراه دارد. شود میتحقیر دیگران 

 

 طلبی. خودپسندی و سلطه2-3-3-4

ترین رذایل اخلاقی در زندگی فردی و اجتماعی  و از جمله موانع  عجب و خودپسندی از مهلک
چراکه ایجاد  ؛ن، روح تعاملات فردی و اجتماعی استدار کرد برقراری صلح و آرامش و خدشه

کینه و  در نهایتاعتمادی فرد نسبت به دیگران، فشار و اضطراب روحی و  زمینۀ بی کننده
دشمنی است؛ از همین رو در مکتب اسلام بر تواضع و دوری از خودپسندی و غرور تأکید شده 

-ه و زیاد شدن خشم گیرنده بر فرد میآمیز بود است و خودپسندی مغایر با همزیستی مسالمت

)مجلسی، اندو تباه کننده عقل دانسته تر از گناه ، لذا در روایات عجب را بزرگ(308)همان: گردد

تواند به عدالت و توازن  زیرا انسان خودخواه نمی(، 308: 1، ج1366؛ تمیمی آمدی، 329: 69ق، ج1403
همیشه بر زیردستان سیطره یابد و در چنین  نزدیک شود و تعامل کند؛ چنین فردی دوست دارد

 تر خواهد شد. کس به حق خود قانع نخواهد بود و دامنه دشمنی و منازعه گسترده شرایطی هیچ
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 انصافی  بی .2-3-3-4

« آمیز همزیستی مسالمت»و « صلح»رعایت انصاف در اخلاق اجتماعی و در ایجاد  و استمرار  
داوند مؤمنان را به انصاف و عدالت هرچند به زیان خود یا خ ،رو نقش بسزایی دارد. از این

در فرهنگ رضوی  عدالت و انصاف حتی  نسبت  (135)نساء، خویشانشان باشد، دعوت کرده است
برد و انصاف، اختلافات را از بین مى»چراکه (؛ 147: 1389)ابن بابویه ،استبه دشمنان توصیه شده

 (. 394: 1، ج1366می آمدی،)تمی«شودموجب دوستی و همبستگى می

عدالتی و نادیده گرفتن حقوق دیگران است؛ یعنی هر خیر و خوبی  معنای بی  بی انصافی به 
شود؛ این نگرش، از مومنان را برای خود بخواهیم؛ بی تفاوت به اینکه ضرری متوجه دیگری می

ه و همواره به فکر هم راستین به دور است؛ زیرا اهل ایمان، خـود را جـدای از دیگران ندانست
 نوعان و دوستان خود هستند. 

 فایده . ترک جدال بی2-3-3-5

هدف اصلی اسلام رشد کمال هدایت و سعادت بشر است و پیامبران نیز برای انجام چنین کاری 
فرماید: ابتدا کسانی را که مانع چنین اهدافی هستند به صورت رو، خداوند می آمدند از این

که نیکوست استدلال و مناظره  سوی خداوند دعوت نمایند و با آنان به روشیآمیز به  مسالمت
، زمینۀ کدورت، کینه و دشمنی و چه بسا فایده وگوهای بی جدال و گفت چراکه(؛ 125)نحل، کند

از تفرقه و  که در منابع اسلامی، مسلمانان به حفظ وحدت و پرهیز درحالینماید، فساد را مهیا می
ای ها نتیجه زیرا جدال جز پاشیدن بذر نفاق و مکدر کردن دل(؛ 103)آل عمران،اندهشد نفاق توصیه

در تضاد با صلح و دوستی است، جدال احسن که با هدف تعلیم و بیان حقیقت در بر نداشته و 
های دیگر جدال جز  گیرد با استفاده از معقولات مقبول در نزد مخاطب است، اما روش صورت می

رو، امام رضا )ع( در سفارش خویش به شیعیان  طرف چیزی در بر ندارد؛ از اینزیان برای دو 
 .(241ق:1413)مفید، فایده بپرهیزند فرماید که از درگیری و جدال در کارهای بیهوده و بی می

 

   نتیجه .3 
های اساسی روابط بین الملل  عنوان یکی از زیرشاخه در مطالعات صلح و امنیت به «صلح»مفهوم 

فحص و  ی و روابط و معادلات حاکم بر آن،تنیدگی نظام جهان لذا با توجه به درهم .یـت دارداهم
المللی ضرورت  بررسی در خصوص صلح، هم در مقیاس داخلی و هم در ارتباط آن با مقیاس بین

در فرهنگ رضوی جنگ و خشونت و ظلم موجب ویرانی جوامع و گسیختگی امور  یابد.می
حفظ کرامت »و « محبت به مردم» مش و پیشرفت و سازندگی به دنبال وشود و صلح، آرا می

رهای استثنایی اسلام، راهکا .ها و ایجاد صلح داشته استنقش بسزایی در جذب دل« انسانی
گیری از نجوا، استفاده از مال امام )ع( و ... برای ایجاد صلح، نشانگر جایگاه بلند  همچون بهره

ها از  مسجد تلقی شدن معابد اهل کتاب و شعائر محسوب شدن آن. صلح از دیدگاه اسلام است
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دیدگاه اسلام، همچنین توصیه اسلام به تعظیم و بزرگداشت معابد اهل کتاب و حتی حکم برخی 
دوستانه و تألیف قلوب، نشانگر آن  از فقها به جواز وقف مسلمانان برای آن معابد به دلایل انسان

 دید دیگران مقدس و محترم است، در ایجاد صلح نقش بسزا دارد. است که احترام به آنچه از 
اخلاق اجتماعی و معاشرت نیکو در ایجاد صلح نقش بسزا دارد. از همین رو در فرهنگ 

گردد، مضاف بر این که عفو و  داری و مدارا میسر می رضوی تداوم صلح و دوستی در سایۀ مردم
انصافی و ...  مچون بخل و عجب، خودپسندی، بیبخشش، حلم و ... مورد تشویق و مواردی، ه

 اند.مورد نکوهش قرار گرفته
گرایی، همۀ جوامع بشری به در فرهنگ رضوی با تأکید بر ماهیت انسانیِ صلح  و نفی خاص

آنچه از کلام امام رضا )ع( و  .اندهای انسانی دعوت شده جانبه در تمام حوزه صلح  پایدار و همه
توان چنین خلاصه کرد؛ ایجاد صلح پایدار جهانی از طریق گردد، میاشت میدیگر ائمه )ع( برد
ند مبتنـی بـر عـدالت و م ها و ابعاد معنوی جهان هستی و بشریت )جهان نظاممبنا قراردادن آموزه

 های صرفاً ماتریالیستی است. معنویـت( به جای تفاسیرِ و دیدگاه
داده و گسترش یابنده در جهان اسلام و کانون ثبات کننده و ضدصلح روی  های بی خشونت  

های اصلی و اصیل اسلام ناب محمدی  ارتباط با شالوده مهم آن یعنی خاورمیانه عربی، کاملاً بی
های گذشته شکل گرفته و در  بلکه محصول بستر اجتماعی است که در ظرف زمانی تاریخی دهه

 تر است. سازی برجسته این میان نقش قدرت های خارجی و جهانی شدن و جهانی
آمیز پیامبر)ص( با لحاظ شروع  سال بعد از دعوت مسالمت 15بر اساس منابع تاریخی، اذن جهاد 

جنگ از سوی مسلمانان، انجام مذاکره پیش از اقدام نظامی و رعایت دقیق عدالت برخورد نکردن 
گاه  ین مکتب هیچمنصفانه با دشمن و رعایت حقوق انسانی آنان، صورت گرفت؛ علت جنگ در ا

تحمیل اجباری دین اسلام بر غیرمسلمانان نبوده است، بلکه با دلایل متعددی از جمله مقابله به 
طور  مثل، نقض عهد، حمایت از مظلومان، سخره گرفتن دین اسلام و ... اجازه  مقابله با ظلم یا به

با تعامل متقابل و تکیه بر اصول توانند ادیان الهی می تر دفاع از عقیده توحید را داده است. دقیق
ها به سوی صلح  گیری انسان های دینی و جهت اخلاق مشترک از طریق تشکیلات و سازمان

 عادلانه رهنما باشند.
 

 نوشتپی
 

کشورها طبق منشور ملل متحد مصوبه  انیم یالملل ربوط به روابط دوستانه و همکار نیاصول حقوق ب یۀاعلام»در  زیو ن .1
« حقوق بشر ییکایآمر ونیکنوانس»، «1975مصوب سال  ینکیهلس یانیسند پا»، «سازمان ملل یمجمع عموم 1970سال 
 شده است. حیتصر

 اند.ها ارائه شده الملل و بر اساس محدود کردن حاکمیت دولت ها بر مبنای علم حقوق بین . این نظریه 2
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 حتیو  گرید انیاد روانیپ ،شانیک مدارا و صلح با هم، وگو گفتو  صلح نازل شده است بارۀدر هیآ 140از  شیقرآن ب در .3
 ...( و 9 ،ممتحنه ؛61 ،انفال ؛ 69 ،مائده)کند یم هیتوص ،کافران و مشرکان را که سر جنگ با مسلمانان ندارند

که به تعظیم و بزرگداشت شعائر الهی توصیه نموده ( 32حج،«) وَ منَْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ فإَِنَّها مِنْ تَقْوىَ الْقلُُوب»آیۀ با توجه به . 4
آیه »( گفته است: 115البقره، «) فِی خَرابِها ...  مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ مَنَعَ مسَاجِدَ اللَّهِ أَنْ یُذکَْرَ فِیهَا اسْمهُُ وَ سَعى»و نیز با استناد به آیۀ 

شود، شامل  کلیسایی را که در شب و روز در آن خداوند یاد می عام بوده و هر معبد، مسجد، زیارتگاه، بیت، کنیسه، صومعه و
شده و به مسجد مصطلح نزد فقها اختصاصی ندارد. این مبارزه با موحدین و ابطال دعوت پیامبران حرام عقلی بدیهی بوده و 

ویژه در  هکوشند یا ب می خدا از هر ملت و دینی که باشدبه امر تعبدی نیست، لذا کسانی که در ابطال شعائر و مظاهر توحید 
ترین مردم  دارند از ظالم د و مردم را از عبادت خدا باز میکوشن توحید خدا از دین اسلام و تشیع می شعائر و مظاهر

 (.200: 1400میانجی، «)هستند

 ؛حیات وجود دارد آید، حیات حیوانى نیست، چون بدون دعوت انبیا نیز این نوع مقصود از حیاتى که با دعوت انبیا فراهم مى .5
 (.1383  ،قرائتی )ستها معنوى، اخلاقى و اجتماعى و بالاخره حیات در تمام زمینه بلکه مقصود حیات فکرى، عقلى و

  .های افراطی، سلفی و تکفیری توسط گروه .6

 که ابتدا به اندیشه و سپس به نهاد و نماد تبدیل گردد. البته به شرط آن7

 دهیعنوان  عقد صلح نام بابه دارد که  نیاز عقود مع یکیاختصاص به  752-770مواد  یدر قانون مدن رانیحقوق ا در.8
 .شود یم
 .(20( با صلح و مسالمت مترادف است)بقره، 90؛ نسا، 61همزیستی)انفال،در قرآن کریم به معنی سازش عادلانه و « سلم» .9

(، 208( و سِلم )بقره، 35(، توفیق )نساء، 103(، تألیف قلوب )آل عمران، 1(، اصلاح )انفاق، 128های صلح)نساء، همچنین واژه
 اند. کار رفته در همین معنا به

 (128)نساء،  الصُّلحُْ خَیْرٌ .10

 های طبیعی تحت حاکمیت عقل و به دور از هرگونه افراط و تفریط. سازش میان قوای درونی و ارضای خواسته. با ایجاد 11

أَمْرِ اللَّهِ لَّتی تَبغِْی حتَی تَفِیءَ إِلی وَ إِن طائفَتَانِ مِنَ الْمُؤْمنِِینَ اقْتتََلُوا فَأَصلِحُوا بیَْنهُمَا فإَِن بغَتَ إِحْداَتُمَا علَی الأُخْرَی فَقتَِلُوا ا. »1
 «.فإَِن فَاءَت فَأَصلِحُوا بَیْنهُمَا بِالعَْدْلِ وَ أَقْسِطوا إِنَّ اللَّهَ یحِب الْمُقْسِطِینَ

خِذَ بعَْضنَا بَعْضاً أَرْبَاباً مِّن ئاً وَ لا یَتَّقُلْ یَأهَْلَ الکِْتبَِ تعََالَواْ إِلی کلِمۀٍَ سوَاءِ بَیْنَنَا وَ بَینَْکمْ ألَا نعَْبُدَ إلِا اللَّهَ وَ لا نُشرِک بهِِ شیْ.»12
 «.دُونِ اللَّهِ فإَِن تَوَلَّواْ فَقُولُوا اشهَدُوا بِأَنَّا مُسلِمُونَ

 ای و تنها به الهام خدای تعالی باشد. واسطه علم لدنی؛ علم که بنده را افتد بی .13
گفت: چگونه من با شخصى که از کتابی که هنگامی که جاثلیق دانشمند مشهور مسیحی به وقت مناظره با آن حضرت  .14

اى نصرانى »آورد مناظره کنم؟ حضرت فرمودند: دلیل می  اممن منکر آن کتاب هستم و پیغمبرى که من به آن ایمان نیاورده
ت شده اگر برایت از انجیل دلیل بیاورم آیا به آن اعتراف می کنی؟ جاثلیق عرض کرد: آیا قدرت دارم بر رد آنچه در انجیل ثب

 (.156: 1ق، ج 1378بابویه،  ابن «)کنم به آن، اگر چه با آن بینى من به خاک بمالد است؟ بلى! سوگند به خدا که اقرار می
واژۀ غیظ در لغت به معنی شدت خشم و حالت برافروختگی است که بر اثر ناملایمات و گزندهای روحی به انسان دست  .15
طور کنایه، در مورد کسانی به کار  پر از آب شده است و به ی بستن سر مشکی است کهدر لغت به معن« کظم»دهد. واژۀ  می
داری، همچون بند  اند و نزدیک است که منفجر شوند؛ در این هنگام حالت خویشتن رود که از خشم و غضب پر شده می

 .نماید بندد و از طغیان آن جلوگیری می محکم، سر مشک غضب را می
دن نهی فرموده و آن را یک کار شیطانی دانسته که مؤمنان را غمگین و نگران کران را از نجوا خداوند، مسلمان .16
(، بلکه 114اشکال است)نساء،  ( اما همین عمل شیطانی، اگر برای اصلاح و آشتی دادن باشد، نه تنها بی10سازد)مجادله،  می

 (  85 و 129در پیشگاه خدا پاداش بزرگی نیز خواهد داشت)نساء، 
 لح از روی ترس و سستی ممنوع است(ص ،این)با وجود  61انفال،  .17

 منابع 

 قرآن کریم.

https://wiki.ahlolbait.com/%D9%85%D8%AD%D8%B3%D9%86_%D9%82%D8%B1%D8%A7%D8%A6%D8%AA%DB%8C
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 (. ترجمه محمد دشتی. قم: مؤسسه تحقیقاتی امیرالمؤمنین.1383نهج البلاغه. )
 . قم: دار الشریف الرضی للنشر.ثواب الاعمالق(. 1406، محمد بن علی. )ابن بابویه

 . قم: ارمغان طوبی. معانی الاخبار(. 1389ــــ . )ــــــــــــــــــــــــــــ 
 . تهران: نشر جهان.عیون اخبار الرضاق(. 1378ــــــــــــــــــــــــــــــــ . )
 . چاپ دهم. تهران: کتابچی. امالی شیخ صدوق(. 1390ــــــــــــــــــــــــــــــــ . )

 زاده. قم: آل علی )ع(. جمه صادق حسن. ترتحف العقول(. 1382ابن شعبه، حسن بن علی. )-
. چاپ سوم. بیروت: دار الفکر للطباعۀ و النشر و لسان العربق(. 1414ابن منظور مصری، جمال الدین محمد. )

 التوزیع.
چکیده مقالات «. سیاسی دیپلماسی در آمیز مسالمت همزیستی و صلح(. »1395کاظمی، بهرام. ) اخوان

 : دانشگاه شیراز.. شیرازصلح اخلاقو جنگ مهار اخلاق همایش ملی
. ترجمه احمد شجاعی های اسلامی معاصر: اسلام و دموکراسی جنبش(. 1389اسپوزیتو، جان و وال، جان. )

 فرد. چاپ سوم تهران: نشر نی.
 ملی کنفرانس دومین «.امروزی جامعه در دوستی و صلح ضرورت و اهمیت(. »1398افتخاری، جابر. )

 از» رفتاری و تربیتی علوم در نوین دستاورهای رویکرد با مشاوره و شناسی روان در ای حرفه های پژوهش
 . میناب. دانشگاه هرمزگان.«معلم نگاه

مجله حقوقی نشریه مرکز امور حقوقی «. اسلام اصالت جنگ یا صلح(. »1384علی. )برزنونی، محمد
 .157-73صص:. 33المللی معاونت حقوقی امور مجلس ریاست جمهوری. شماره  بین

 همایش ملی چکیده مقالات«. المللی بین امنیت و صلح در عدالت نقش و اسلام(. »1396بشیر، حسن. )
 شیراز . شیراز: دانشگاه . صلح و اخلاق جنگ مهار اخلاق

 . قم: دفتر تبلیغات اسلامی.غرر الحکم و درر الکلم(.  1366تمیمى آمدى، عبد الواحد بن محمد. )
 جلدی. قم: نشر اسراء. 12. دوره  ادب فنای مقربان(. 1399الله. )جوادی آملی، عبد

«. نظم امنیتی مبتنی بر صلح، دوستی و عفو در منطقه غرب آسیا(. »1396جوادی ارجمند، محمد جعفر. )
 . شیراز: دانشگاه شیراز.همایش بین المللی نقش ادیان در اخلاق صلح و دوستیچکیده مقالات 

 . قم: مؤسسه آل البیت)ع( .وسایل الشیعهق(. 1409. )حرعاملی، محمد بن حسن
 . قم: طلیعه نور.مواعظ عددیه(. 1384حسن. ) عاملی، محمدبن حسینی 

 . تهران: انتشارات دانشگاه. شرح غررالحکم و دررالحکم(. 1373خوانساری، جمال الدین محمد. )
 دار العلم. قم: انتشارات. منهاج البراعه فی شرح نهج البلاغه(. 1386خوئی، حبیب الله. )

 نا.  بیروت: بی .المفردات فی غریب القرآنق(. 1412راغب اصفهانی، حسین بن محمد. )
 «.اجتماعی زندگی پایداری در بخشش و عذرخواهی نقش(. »1395سمیه. )، سلیمانی مرتضی؛ رحیمی،

 .102 -81 صص: .( 26) پیاپی .2 شماره .1395 زمستان هفتم. . سالاخلاقی های پژوهش
 .قم علمیه حوزه مدرسین جامعه انتشارات دفتر: قم. المیزان تفسیر(. ق1417. )حسین محمد سید طباطبایی،

 . تهران: دارالثقلین. مشکاه الانوار فی غرر الاخبار(. 1392طبرسی، علی بن حسن. )
 تهران: مرتضوی. .مجمع البحرین و مطلع النیرین(. 1362طریحی، فخرالدین محمد. )

 . تهران: نشر دادگستر. های بنیادینحقوق بشر و آزادی(. 1390ی، بیژن. )عباس
 . تحقیق و تصحیح دکتر مهدی مخزومی. قم: نشر هجرت.کتاب العینق(. 1410فراهیدی، خلیل ابن احمد. )

 . چاپ سوم. تهران: هجرت. المصباح المنیر: فی غریب الشرح الکبیر(. 1383فیومی، احمد بن محمد بن علی. )
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 قرآن. از درسهایى فرهنگى مرکز :یازدهم . تهران . چاپتفسیر نور(. 1383قرائتی، محسن. )
 . چاپ ششم. تهران: دار الکتب الإسلامیۀ.قاموس قرآن(. 1371قرشى، سید على اکبر. )

 . قم: دار الحدیث للطباعۀ و النشر. الکافیق( . 1429کلینی، محمد بن یعقوب. )
 .. ترجمه کامشاد شریعت. چاپ دوم. تهران: نشر نیاورمیانهخ(. 1386لوئیس، برنارد. )

 . بیروت: التراث لاسلامی.کنز العمال فی سنن الاقوال و الافعالق(. 1389متقّی هندی، علی. )
 . بیروت: مؤسسۀ الوفاء.بحار الانوارق(. 1403مجلسی، محمد باقر. )
 رات صدرا.. تهران: انتشاحکمت ها و اندرزهاتا(.  مطهری، مرتضی. )بی

 . تهران: دار الکتب الاسلامیه.تفسیر نمونه(. 1374مکارم شیرازی، ناصر و همکاران. )
 . تهران: ناشر زرین.فرهنگ معین(. 1386معین، محمد. )

. چاپ سوم. تهران: انتشارات آور صلح و دوستی اسلام پیام (.1394موسوی، سیدفضل الله؛ کعبی، عباس. )
 خرسندی.  
 . بیروت: مؤسسۀ الوفاء.بدایع الاحکام فی تفسیر آیات الاحکامق(. 1400حمد باقر. )میانجی ملکی، م

 . بیروت: مؤسسه آل البیت)ع(.مستدرک الوسائلق(. 1408نوری طبرسی، میرزا حسین.)
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Keywords: 

This research aims to examine and analyze the monotheistic sermon of Imam 

Riḍā (as) with an analytical-descriptive form approach, based on the 

operational method of discourse analysis (Pedam) in five discourse spaces: 

"theoretical-structural space", "semantic-value space", " communication-

identity", "discourse space", and "meta-discourse space"; and then extract 

and draw the basic signs and finally the semantic map of the said sermon 

using this method. In order to achieve this goal, the research has tried to 

decipher Imam Riḍā's (as) expression style in the monotheism sermon, and 

explain the array of deep philosophical concepts of monotheism, and the 

discovery of the underlying semantic layers of the sermon and its unspoken 

explanations, and then extract the discourse that governs it and the processes 

affecting its. The most important results obtained from the analysis of the 

monotheistic sermon show the continuity, coherence and harmony of the 

phrases, the selection and use of familiar and common words that are 

understandable for the society, the accuracy in the order and arrangement of 

the words and concepts mentioned, and the musical rhythm arising from the 

melodious words and phrases and their rhyme, so that all these have caused 

the style of delivering the sermon to be one of the most eloquent and 

expressive styles for expressing deep philosophical meanings, and created a 

text that all its phrases form a coherent map of meaning that is inseparable. In 

the analysis of this sermon, we also see examples of intertextuality; Imam 

Riḍā (as) makes the verses of the Qur'an the main focus of his discussion; 

some parts of the sermon evoke Quranic concepts, and some of them evoke 

the sayings of Imam Ali (as), which are influential in discovering the 

discourse space of the sermon. The basic signifiers, meta-discourse and 

semantic map obtained from the analysis of this sermon indicate its semantic 

depth about knowing Almighty Allah, which briefly includes the following: 

1. complete faith in Allah; 2. the lack of difference between essence and 

Allah's attributes; 3-Allah is not impressionable. 
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1.Introduction 

Nowadays, with the existence of epistemological and linguistics knowledge and methodical 

approaches of discourse analysis, it is possible to reveal the inner layers of religious texts 

better than in the past, and by passing through the description of linguistic data, the discourse 

governing these texts and the processes affecting the formation of discourse extracted them. 

Among these texts are the sermons of great religious leaders, such as Imam Reza's "Towhid 

sermon with the fundamental idea of pure monotheism", which is expressed in the form of 

coherent phrases, and has such an essence that it can be analyzed with various patterns of 

discourse analysis. This research analyzes this sermon in an analytical-descriptive way, based 

on the approach of the operational method of discourse analysis (PDAM) in five discourse 

spaces: "theoretical-structural", "semantic-value", "communication-identity", "discourse", and 

"meta-discourse", analyzes. The aim is to discover its hidden and absent meanings and its 

unsaid and underlying semantic layers, through examining its expressive style, explaining the 

governing discourse and the processes affecting the formation of that discourse and 

deciphering its final semantic map. The result indicates that the use of precise words with 

logical order and music appropriate to the meaning, with coherent and continuous phrases, 

has turned the sermon delivery style into the most eloquent style for expressing deep 

philosophical meanings, with this analysis of linguistics and Semantics, and analysis of 

communication, discourse and meta-discourse, basic signifiers, meta-discourse and its 

semantic map were obtained.  

Method 
In order to obtain the underlying layers of meanings and to discover the discourse governing 

the sermon, and to decode its semantic map, the operative method of discourse analysis 

(PDAM) has been used, which is based on the explanation of the three levels of macro 

description, interpretation and detailed level explanation. Five "theoretical-structural" spaces, 

semantic-value space, communication-identity space, "discourse space, and meta-discourse 

space" are examined. Based on this, the surface layer of the sermon examines "theoretical-

structural space", the deep layer of "theoretical-structural space", "meaning-value space" and 

"communication-identity space", in the deeper layers of "discourse space" and " meta-

discourse space" is decoded. The theoretical space, in this sermon, refers to the examination 

of the intellectual-belief space of the field of monotheism. "Structural space" explains 

discursive language, and "value-semantic space" maps discursive orientation, but "identity-

communicative space" examines "discursive spirit," religious identity, and social and 

intellectual status. "Communicative space" explains the "discourse spirit" of the sermon, 

intertextualities, how to create discourse, the situation and conditions governing the creation 

of discourse. In the discursive space, the conditions of identity-power-sovereignty, which are 

effective in creating discourse, intertextuality which forms the basis of the discourse space 

governing the text, and the relationships between them, and the basis of the discourse, are 

examined. By examining the relationship between "discursive space" and "narrative 

discourse", "meta-discursive space" pays attention to the transformation process of discourse 

and drawing the conditions of identity-power of governance for the emergence of discourse in 

different periods. By discovering this meta-discursive space, the narratives, orientations and 

issues related to them can be understood. 
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Discuss 

The theoretical space, at the time of the creation of this sermon, is full of debates and protests 

on various topics, including "monotheism". From a structural point of view, the choice and 

arrangement of the words of the sermon, their semantic relationships with each other, the 

continuity and coherence of the sentences and their components, conveys the intention, 

attitude and ideology of the imam well to the audience, despite the compression of the words 

and phrases. The sermon consists of a series of news sentences that are often nouns, the noun 

sentence is used to prove one thing for another, which is appropriate to the topic in question, 

that is, proving the attributes of God Almighty in the introduction of monotheism. The end of 

the sermon is coherently tied to its introduction, the imam arranges the introduction, text and 

end of the sermon in harmony with one another, with the focus of monotheism, and makes 

each verse and phrase an introduction to dealing with the next verse and phrase, this topic It 

turns the sermon into a container, which arranges its parts and topics as a single collection in 

its heart. Identification in the sermon is based on monotheism, which shows the importance of 

Islamic identity based on monotheistic orientation and the superiority of this identity and the 

social and intellectual position of Imam Reza (pbuh). This religious identity is the most 

important factor in strengthening the Islamic society. In such a way that Ma'mun fraudulently 

used this identity to strengthen his governmental position by attributing the Imam to the 

Province. Since the art of oratory has a strong focus on stimulating the emotions and feelings 

of the audience, the imam uses the elements of "emotion", "love" and "respect" for people 

from different religions and approaches in this sermon and other sermons and even in his 

debates. This affection, combined with honesty and truthfulness, eliminates malice, 

resentment, and anger and doubles the literary value of words. Imam, despite knowing the 

mischievous intentions of Ma'mun and those around him in inviting him to deliver this 

sermon, patiently and with dignity, love and respect towards the audience, explains the issues 

in such a way that there is no sign of reprimand and Condemnation is not seen in his 

expression. The discourse dimensions of this sermon are about Almighty God, His attributes, 

the forms raised in this context, the appropriate answers, and the construction of identity 

based on monotheism. These topics and relationships between texts that have helped to 

produce the text of the sermon and the intersection of intertextuality that has formed the basis 

of the discourse atmosphere governing the sermon, determine the discourse approach. In this 

sermon, we see examples of intertextuality, Imam (pbuh) makes the Qur'anic verses the main 

focus of his discussion, some passages of the sermon are reminiscent of Quranic assurances, 

and some are reminiscent of Imam Ali's (pbuh) statements, which in Discovering the 

discourse space of the sermon is effective. In the meta-discourse analysis of Pdam's 

operational method for religious texts, the examination of floating signifiers, i.e. different 

elements and concepts of the sermon, identifies the basic and central signifiers of the 

"monotheism" discourse and shows that these basic signifiers are related to the discourses in 

This context has created new meaningful relations by other infallible imams. The basic signs 

obtained from the discourse governing the text of the sermon can be seen in many verses of 

the Holy Qur'an, prophetic hadiths and the traditions of the Prophet (pbuh). These signs show 

the discursive approaches of the text, which are also seen in other religious texts related to 

monotheism, and the semantic map of the ruling discourse in the diagram below. 
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Conclusion 

In this article, the monotheistic sermon was analyzed with the discourse analysis method of 

Pdam, the imam bases his speech on the basis of reasoning and thinking with solid reasons 

and certain arguments, and with a detailed knowledge of his audience, and the standards of 

eloquence and awareness of The requirements of the subject and the context of the text 

strengthen and organize their phrases with strong arguments and make each phrase a strong 

argument for the previous phrase, and this gives a special coherence to the many verses of the 

sermon. The aforementioned analysis was investigated according to the five spaces from the 

point of view of linguistics, semantics, communication, discourse and meta-discourse. The 

basic signifiers, meta-discourse and semantic map obtained from the analysis of this sermon 

indicate its semantic depth regarding the knowledge of God Almighty, which briefly includes 

the following: 1- Complete faith in God 2- No difference between nature and God's attributes 

3- God is not defective. 
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 :های کلیدیواژه

تحلیل روش عملیاتی رویکرد بر  مبتنی توصیفی،صورت تحلیلی  هرا ب )ع(امام رضا  ۀدیتوحی ۀاین تحقیق درصدد است خطب 
،  «هویتی فضای ارتباطی»، «ارزشی فضای معنایی»، «ساختاری فضای نظری» )پدام( در پنج فضای گفتمانی گفتمان

ه ئسبک بیانی امام در ارااین پژهش، رمزگشایی  هدفمورد تحلیل قرار دهد.  «فضای فراگفتمانی»، و «فضای گفتمانی»
های غایب آن، سپس استخراج گفتمان حاکم  های زیرین معنایی خطبه و ناگفته مفاهیم عمیق فلسفی توحید و کشف لایه

ها، گزینش  حاکی است که پیوستگی و انسجام عبارت پژوهش نتیجه گیری آن است. یندهای مؤثر بر شکلاآن و فر بر
های آهنگین و سجع و قافیه،  موسیقی برآمده از واژگان و عبارت ها و ظم و چینش آنن رایج، دقت در واژگان مأنوس و

متنی را به وجود آورد که  ادای معانی عمیق فلسفی شود و موجب شده، سبک بیان خطبه شیواترین و رساترین سبک برای
حلیل این خطبه همچنین شاهد تدر دهد که غیرقابل تفکیک هستند.  سرتاسر عبارت های آن، واحد منسجمی را تشکیل می

 برخی از فرازهای خطبهد، نده آن را محور اصلی بحث خود قرار میآیات قر (عرضا ) امامهایی از بینامتنیت ها هستیم،  نمونه
که در کشف فضای  ( هستندع) امام علیحضرت  های فرمایشو برخی تداعی کننده  های قرآنی تداعی کننده تضمین
دهنده  های اساسی، فراگفتمانی و نقشه معنایی به دست آمده از تحلیل این خطبه نشان است. دال ذارگفتمانی خطبه تاثیرگ

 .2به خداوند، ایمان کامل  .1طور اختصار شامل موارد ذیل است:  عمق معنایی آن دربارۀ شناخت خداوند متعال است که به
 .خدا معلول نیست .3ذات با صفات خدا، نداشتن تفاوت 
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 مقدمه  .1
شناسی و رویکردهای روشمند تحلیل کلام،  های معرفتی و زبان امروزه با وجود ابزارها و دانش

نی مانند آیات قرآن، روایات، أحادیث و های درونی متون دی توان، لایه بهتر از گذشته می

 های زبانی، گفتمان حاکم بر متن و عبور از توصیف داده با را آشکار کرد و )ع(ئمهاهای  خطبه

های گوناگونی  در این زمینه روشد. کرگیری گفتمان را استخراج  یندهای مؤثر بر شکلافر

ن )پدام( بر پایۀ سه سطح کلان پیشنهاد شده که در این باره از روش عملیاتی تحلیل گفتما

 سطح تفصیلی استفاده شده است. 5توصیف، تفسیر و تبیین و 

اگرچه رویکرد تحلیل گفتمان انتقادی، رابطه زبان، قدرت، ایدئولوژی و گفتمان در متون 

دهد، اما چون  ای و مسائل سیاسی اجتماعی را در اولویت نخست دستور کار خود قرار می رسانه

 بنابراین ؛گیرد تحلیل گفتمان جای می ۀشود، در حوز ان و گفتار و نوشتار مربوط میهرچه به زب

ۀ حضرت امام که خطب ای مناسب برای این تحلیل دانست. علاوه بر این ها را زمینه توان خطبه یم

توان آن را با انواع الگوهای تحلیل  دارای چنان جوهری است که می رضا )ع( دربارۀ توحید

 د. کرسی گفتمان برر

تواند  که می داست و چنان ظرفیتی دار« توحید ناب» توحید معرفی ۀبنیادین و فراگیر خطب ۀاندیش

موضوعات دیگر را به صورت یک  دیگر خطبه و مناسبات و یمانند یک ظرف، کل فرازها و اجزا

جهتی  در خطبه در راستای معرفی مقام توحید یمجموعه واحد در دل خود سامان دهد. تمام اجزا

  کنند.  واحد حرکت می

بررسی سبک بیانی امام  و  یکی از اهداف عمده در تحلیل خطبه امام رضا )ع( دربارۀ توحید

های  های غایب این خطبه و لایه ها و متن، ناگفته عبارت ها در نظم آن نوع واژگان گزینشی و

از  رمزگشایی و ری آنگی یندهای مؤثر بر شکلافر زیرین معنایی، سپس گفتمان حاکم بر آن و

  مفاهیم گوناگون آن و تبیین نقشه معنایی نهایی این خطبۀ مهم است.

کلی تحلیل  ۀیابی به اهداف فوق نیازمند این است که خطبه را در دو سطح یا دو لای دست

کنیم تا بتوانیم پیام یا گفتمان گسترده خطبه را شناسایی کنیم. لایۀ اول، لایۀ سطحی یا 

حوزۀ نظری »که چگونگی یا شکل گفتمانی و نحوۀ بیان و بر اساس روش پدام  توصیفی است

 فضای معناییحوزۀ »در آن لایۀ مورد بحث و بررسی قرار گیرد و لایۀ عمقی که « ساختاری

دهد؛ بنابراین، موضوعات مربوط به  را مورد کاوش قرار می« فضای ارتباطی هویتی»و « ارزشی

ۀ سطحی و معانی مفهومی عمیق در لایۀ عمقی بحث خواهد سبک و ساختار کلامی در لای
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بحث و « فضای فراگفتمانی»و « فضای گفتمانی»تر  های عمیق در لایه(. 29: 1383میرفخرایی، )شد

 شود. بررسی می

 توحیدیه ۀخطب. 1-1

ای از  عهدی معرفی کند، عده را برای خلافت و ولایت)ع( وقتی مامون عباسی خواست امام رضا 
فیانش از روی حسادت به مامون پیشنهاد دادند، امام را برای سخنرانی دعوت کند تا به گمان اطرا

هاشم آن حضرت را خطاب  بنی .و حکومت ثابت شودمملکت آگاهی امام به امور ناشان،  باطل
هایی از علم و هدایت بیان کن تا بر  کنیم به منبر رفته و برای ما نشانه کرده و گفتند: تقاضا می

الهی، در جمع  ۀساس آن، بندگی و عبادت پروردگار متعال را عمل کنیم، امام  بنا بر انجام وظیفا
عباس، بر منبر نشست، چون بهترین فرصت پیش آمده  بزرگان و ارکان دولت و دانشمندان بنی

بود که حقایق و معارف الهی را در حضور افراد درجه اول مملکت که مستعد فهم و ادراک چنین 
لب دقیق و بلندی بودند، بیان کند و آخرین مقصد از خلقت انسان را که بندگی و عبودیت مطا

 است با محوریت توحید، ابلاغ کند. 
سپس برای تجلیل از مقام )امام در این مجلس حضور یافتند و مدتی را در سکوت فرو رفتند 

ه به معرفت و عبودیت، باید از توحید و معارف الهی به پا ایستاد و هم اشاره فرمود که انسان متوج
قعود و سکوت بپرهیزد و پیوسته در حال قیام و فعالیت و انجام وظیفه باشد. سپس با حمد و ثنای 

ای را القا فرمود که تا به امروز کلامی به این  الهی و درود بر پیامبر و اهل بیت اطهار او خطبه
و به این تفصیل در شرح مقامات توحید، دقت و لطافت و تا این اندازه از بیان حقیقت معرفت 

در اینجا لازم است ترجمه فارسی خطبه توحیدیه آن حضرت  (12: 1363)مصطفوی، دیده نشده است
 آورده شود.

عهدى منصوب کند  را به ولایت )ع(قاسم بن أیّوب گوید: وقتى مأمون خواست حضرت رضا 

را به « رضا»صمیم دارم پس از خود را جمع کرده، به آنان چنین گفت: من ت (1)  بنى هاشم

خواهى مردى نادان را که هیچ  خلافت برگزینم، بنى العبّاس از روى حسادت گفتند: آیا مى

عهد خود کنى؟! کسى را نزد او بفرست تا به اینجا بیاید و  ى با خلافت و سیاست ندارد، ولیّیآشنا

بود ببینى، مأمون نیز حضرت را فرا هایى از جهالت او را که دلیل خوبى علیه او خواهد  نمونه

طور  هى کن تا خداوند را بیخواند، بنى العبّاس گفتند: یا ابا الحسن! به منبر برو و ما را راهنما

حضرت بر منبر رفته، سر به زیر انداختند و بدون  نیم.کصحیح شناخته و بر آن اساس عبادت 

 ، از جاى برخاستند.ندحرکتى کردمدّتى به همان حالت نشستند، سپس . اینکه صحبتى کنند

)محمّد بن یحیى بن عمر بن علىّ بن ابی طالب از سادات نیز گوید: من خود شاهد سخنان 
 حضرت در آن مجلس بودم(.
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گاه  جاى آورده و بر پیامبر اکرم و اهل بیتش درود فرستاده آنه حضرت، حمد و ثناى الهى ب
 فرمودند:

 وست و پایه و اساس شناخت خداوند منحصر به فردمرحله اوّل در عبادت خدا، شناخت ا
د بر ذات( را از ذات خداوند منتفى یدانستن اوست و قوام و اساس توحید این است که صفات )زا

دهد هر چیزى که از صفت و موصوفى ترکیب شده باشد،  بدانیم زیرا عقل انسان خود گواهى مى
لقى دارد که نه صفت است و نه موصوف. دهد خا مخلوق است و هر مخلوقى نیز خود شهادت مى

باشند و همراهى دو چیز با هم، نشانه حادث بودن   هر صفت و موصوفى همیشه باید با هم همراه
هاست و حادث بودن هم با ازلى بودن منافات دارد، پس کسى که بخواهد ذات خدا را با تشبیه  آن

ه است و کسى که بخواهد کنه ذات خدا را نمودن او به مخلوقاتش بشناسد، در واقع خدا را نشناخت
دریابد، در واقع قائل به توحید نیست )زیرا با این کار عملا قائل شده است که خداوند نیز مثل 

است و مثل و « تک»توان به کنه او دست یافت، و حال آنکه خداوند  سایر موجودات است و مى
د، به حقیقت او آگاهى نیافته است و کسى مانند ندارد( و کسى که براى او مثل و مانند قائل شو

و کسى که بخواهد به او اشاره کند )یا در  که براى او نهایتى فرض کند او را تصدیق ننموده است
سوى خدا نرفته، بلکه به سمتى دیگر توجّه نموده است، ه جهتى خاصّ به او اشاره کند( در واقع ب

ند در جهت خاصّى نیست تا بتوان به او در آن و به موجودى دیگر اشاره کرده است )زیرا خداو
جهت اشاره کرد(، و هر کس او را تشبیه کند در واقع خداوند را قصد نکرده )بلکه به سراغ 
موجودى دیگر رفته است(، و هر کس براى خداوند اجزا و ابعاض قائل شود، در واقع در مقابل او 

ه فکر خود او را توهّم نماید، در حقیقت به تذلّل و خوارى نکرده است، و هر کس بخواهد با قوّ
سراغ خدا نرفته است، هر آنچه به همراه نفس و ذات خود شناخته شود، مصنوع و ساخته شده 
است، و هر آنچه در چیز دیگرى )یا به چیز دیگرى( غیر از خود، قائم و پابرجا باشد، معلول است 

توان بر وجود او استدلال کرد و  هاى خدا، مى و نیاز به علتّ دارد، به وسیله مخلوقات و ساخته
فطرت، حجتّ بر مردم تمام  ۀوسیل گیرد، و به توسّط عقل است که معرفت و شناخت او پا مى

ى او از یها، دورى و جدا شود، آفرینش مخلوقات توسّط خداوند، حجابى است بین او و آن مى
ها و آغاز داشتن  وجود آن ۀا نحوبندگانش، مکانى و مادىّ نیست بلکه تفاوت وجودى اوست ب

خلقت مخلوقات، دلیلى است براى ایشان بر اینکه خدا آغاز و ابتدا ندارد، چون هر چیز که آغاز و 
تواند آغازگر چیز دیگرى باشد و نیز آلات و ادوات دادن خدا به آنان دلیلى  ابتدا داشته باشد، نمى

رد، زیرا آلات و ادوات، شاهد عجز و فقر صاحب است بر اینکه در خداوند آلات و ادوات وجود ندا
هاست، أسماء او محض عبارت و تعبیر است و افعال و کردار او مجرّد تفهیم است، ذات او  آن

هاست، هر کس بخواهد  ى او از خلق، بقا او حدّ و مرز سایر پدیدهیحقیقت است و کنهش، جدا
خواهد با فکر خود بر او احاطه پیدا کند در اوصاف خدا را دریابد، او را نشناخته است و هر کس ب
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واقع از او گذشته و او را پشت سر نهاده و بر چیز دیگرى )که ساخته فکر اوست( احاطه پیدا کرده 
 و هر کس بخواهد کنه او را دریابد به خطا رفته است.

را و از هر که بگوید: چگونه است؟ او را )به مخلوقاتش( تشبیه نموده است، و هر که بگوید: چ
چه راهى موجود شده است؟ در واقع براى او علتّ تصوّر کرده است، و هر کس بگوید: از چه 

تصوّر کرده است، و هر کس بگوید: در کجا قرار دارد؟   موقع بوده است؟ براى او وقت و زمان
براى او جا و مکان خیال کرده است، و هر که بگوید: حدشّ تا کجاست؟ براى او نهایتى فرض 

ى قرار داده است، و یرده است، و هر کس بگوید: تا چه زمانى خواهد بود؟ براى او غایت و انتهاک
هر کس چنین کند بین او و سایر موجودات حدّ مشترک قرار داده است، و هر کس بین او و 
مخلوقاتش حدّ مشترک قرار دهد براى او اجزا و ابعاض پنداشته است، و هر کس او را داراى اجزا 

ر کند او را وصف نموده، و هر که او را وصف نماید، در مورد خداوند به خطا رفته و کارش به تصوّ
 انجامد. الحاد و کفر مى

کند، کما اینکه با حدّ و حدود مخلوقین )که  و خداوند با تغییر یافتن مخلوقین، تغییرى نمی
)ى در مقابل دو، و  است ولى نه به عنوان عدد« أحد»شود،  همگى محدود هستند( محدود نمى

این صورت که قابل لمس باشد، آشکار و هویداست ولى ه سه و ...( ظاهر و آشکار است ولى نه ب
ب باشد، دور یاین معنى که دیده شود، باطن و پنهان است ولى نه اینکه از مخلوقات غاه نه ب

نه از نظر است ولى نه از نظر مسافت، نزدیک است ولى نه از جهت مکانى، لطیف است ولى 
جسم، موجود است ولى نه بعد از عدم، )قبل از او عدم نبوده بلکه او همیشه موجود بوده است(، 

سنجد و تصمیم  با اختیار تامّ، مى  دهد ولى نه از روى اجبار، بلکه فاعل است و کار انجام مى
ى نه با آهنگ، کند ول کند ولى نه با حرکت، اراده مى گیرد ولى نه با نیروى فکر، تدبیر مى مى

شنود  کند ولى نه با آلت و وسیله حسّ، مى مشیتّ و اراده دارد ولى نه با عزم و تصمیم، درک می
 بیند ولى نه با گوش و چشم و یا وسیله دیگر. و مى

گیرد، صفات مختلف او را محدود  نمى زمان و مکان ندارد، چرت و پینکى و خواب او را فرا
کند، او قبل از زمان بوده است، و قبل از  او را مقیّد و محدود نمى سازد، آلات و ادوات نیز نمى
ى فراتر بوده است، از خلقت حواسّ توسّط او یوجود داشته است و ازلیّتش از هر آغاز و ابتدا ،عدم

و از ایجاد عناصر  استشود که خود فاقد این حواسّ )باصره، سامعه، لامسه، ذائقه، ...(  معلوم مى
شود که  که عنصر ندارد، و از آنچه بین اشیا ضدّیتّ برقرار کرده است دانسته مى شود معلوم مى

شود که قرین و هماورد ندارد،  خود، ضدّ ندارد، و با ایجاد مقارنه و هماهنگى بین امور، دانسته مى
بین نور و ظلمت، آشکارى و گنگى، خشکى و ترى و سرما و گرما ضدّیت برقرار کرده است، امور 

ها را به دور هم جمع کرده، و امور نزدیک را از هم جدا نموده است، و  عد و دور از هم آننامسا
 ۀشان و این آی کننده و گردآورنده ها، دلیلى است بر وجود پراکنده ها و اجتماع آن پراکندگى این
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، )از (49 ،ذاریاتال)« مْ تذََکَّرُونَءٍ خَلَقْنا زوَجَْیْنِ لَعَلَّکُ وَ مِنْ کلُِّ شیَْ»شریفه اشاره به همین معنى دارد: 
[(، بین  هر چیزى جفت و زوج آفریدیم تا شما متذکّر شوید ]و بدانید تعدّد، از صفات ممکنات است

ز یدر این مخلوق جدایى و فرق افکند تا همه بدانند او خود، قبل و بعد ندارد، غرا« بعد»و « قبل»
ها  ه آنان، خود غریزه ندارد، و تفاوت )یا نقص( آندهد که غریزه دهنده ب این موجودات نشان مى

دار بودن  آنان، نقصى ندارد و تفاوتى در ذاتش نیست، زمانه دلیلى است بر اینکه تفاوت دهنده ب
آنان، فاقد زمان و فراتر از آن است، بعضى را ه کننده این واقعیتّ است که زمان دهنده ب آنان بیان

ها  نسته شود، غیر از آن مخلوقات، حجاب دیگرى بین او و آناز بعض دیگر پنهان کرده تا دا
 نیست.

آن زمان که مربوب )و مخلوقى( وجود نداشت، او ربّ بود )یعنى مقام ربوبیتّ برایش ثابت 
بود(، و آن زمان که مملوک و مخلوقى نبود، او مالک على الاطلاق و مستولى بر همه چیز بود. 

 ق و قدرت مطلقه برایش ثابت بود(.)یعنى مقام مالکیتّ على الاطلا
و آن زمان که هیچ موجودى نبود تا معلوم واقع شود، او عالم بود، و آن زمان که مخلوقى در 
جهان نبود، او خالق بود، و نیز آن زمان که مسموعى وجود نداشت، معناى سمع )شنیدن( در مورد 

و آفرینش زد، خالق محسوب شود، او صادق بود، این طور نیست که فقطّ از وقتى دست به خلقت 
 بلکه قبل از شروع به خلقت نیز، خالقیتّ در مورد او مصداق داشته است.

توان با کلمه  توان غیر از این را تصوّر کرد؟ حال آنکه ابتدا و آغازى ندارد و نمی چگونه می
که همیشه و در ب فرض کرد، بلیها غا دهد او را در برخى زمان که ابتدا و آغاز را نشان می« از»

 زمان(.ه همه اوقات بوده است )بلکه او فراتر از زمان است نه محدود ب
)در زبان عربى( که نشان دهنده نزدیکى زمان مد نظر به زمان دیگرى است « قد»و کلماتى مثل 

تواند نشان دهنده نزدیکى زمان او باشد )چون تمام ازمنه  )مثل فعل ماضى نقلى در فارسى( نمى
 نسبت به او یکسان هستند(   و چه نزدیک همه چه دور،

)به معنى شاید( که نشانگر احتمال و عدم قطعیتّ است و در مورد « لعلّ»و کلماتى مثل 
دهد در مورد او چنین مفهومى را  مخلوقین، خبر از وجود مانع یا موانعى براى حصول کارى مى

 رساند بلکه امر و اراده خدا قطعىّ الحصول است. نمى
رود ولى نشان دهنده وقت  کار مىه )کى؟، چه زمانى؟(، اگر چه در مورد خدا ب« متى»کلمه و 

در مورد او به این معنى نیست که خداوند « زمان»معیّنى براى او نیست، و به کار بردن کلمه 
 مظروف است و در محدوده زمان قرار گرفته است.

و به این معنى نیست که خداوند با چیزى در مورد ا«( با»)به معنى « مع»و نیز کاربرد کلمه 
 قرین و همراه است.
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تعالى تأثیرى ندارد(، و آلات، متناسب با  سازد )یعنى در حق ادوات، امثال خود را محدود مى
زمانى  یها، نه در خداوند بلکه در سایر اشیا مؤثّرند، ابتدا ر خویش است، و اینیامثال و نظا

ها را از ازلى  موجودات قدیم نباشند، و قرب زمانى داشتن، آن داشتن، باعث شده است که اشیا و
، افتراق و  ها را از کمال دور ساخته است بودن بازداشته و فقدان بعضى از حالات و صفات، آن

ها نشانه وجود تفاوت  هاست، تباین و تفاوت آن ها دلیل و نشانه وجود جداکننده آن ى آنیجدا
 (2)  .کرده  ها، بر عقول آدمیان تجلىّ وسّط آنهاست، خالق اشیا، ت دهنده آن

خداوند، همین اشیا  ۀها پنهان گردیده است، ملاک استدلال افکار دربار ها، از چشم آن ۀوسیل هو ب
شان بر اساس اشیاست، اقرار به وحدانیتّ  و موجودات است، در اشیا تغییرات را قرار داده و دلیل

 ها الهام فرموده است. نخود را به سبب وجود این اشیا به آ
پذیرد و با اقرار به خدا ایمان کامل  تصدیق و اقرار به خداوند توسّط عقول صورت مى

شود و تا اخلاص نباشد، معرفت و شناخت  گردد، تا معرفت و شناخت نباشد دیانت کامل نمى مى
در مورد خداوند به  گیرد و با اعتقاد به تشبیه، اخلاصى در بین نخواهد بود، و اگر کسى انجام نمى
شود(، تشبیه را نفى نکرده بلکه در  که در مخلوقین دیده مى د بر ذات قائل شود )چنانیصفاتى زا

واقع قائل به تشبیه شده است، هر چیزى که در مخلوق یافت شود، در خالقش وجود نخواهد 
خواهد بود، در صانعش محال و ممتنع  ۀداشت و هر آنچه در مورد او امکان داشته باشد، دربار

مورد او حرکت و سکون وجود ندارد، چگونه امکان دارد، چیزى را که خود ایجاد کرده، در مورد 
خود او، مصداق یابد؟! یا آنچه را خودش آغاز کرده و به وجود آورده به سوى او بازگشته، و در 

یافت و کنهش،  مى  مورد او مصداق پیدا کند؟ اگر چنین بود، نقص و کاستى و کمبود در ذاتش راه
گردید و خالق مثل  شد و أزلى بودن در موردش محال مى از وحدت در آمده، داراى اجزا مى

 شد. مخلوق مى
شود و اگر براى او تمام بودن  رو نیز تصوّر مى هاگر براى او پشت تصوّر شود، مقابل و روب

تواند  ، چگونه مىاش محال نیست شود، کسى که، حدوث درباره فرض شود، نقصان هم فرض مى
تواند ایجادکننده اشیا باشد؟  اش محال نباشد چگونه مى زلى باشد؟ کسى که ایجاد شدن در بارها

شد )براى  داشت و خود آیه و نشانه می مخلوق و مصنوع بودن در او وجود مى ۀاگر چنین بود نشان
 ند.زلى دیگر( نه اینکه موجودات دیگر آیه و نشانه براى او باشایک موجود 

خدا، فاقد جواب  ۀال درباروقول محال که مخالف حقّ و حقیقت است حجّتى در بر ندارد، و س
و در عقیده به اینکه خداوند به کلىّ  در غیر این صورت، خداوند تعظیم و احترام نشده است .است

ت، ى نیسی)چه در ذات، چه در صفات و افعال( با مخلوقین مباینت و غیریتّ دارد، ظلم و افترا
یتّ )دو تا بودن( در او راه یابد و آنچه آغازى ندارد، یموجود أزلى محال است که مرکبّ باشد یا دو

 محال است مخلوق باشد و آغاز و انجامى برایش تصوّر شود.
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که بزرگ و بلند مرتبه است، کسانى که خدا را با دیگر موجودات « اللَّه»معبودى نیست، جز 
اند و به وضوح و آشکارا زیان  اند و به ضلالت بزرگى دچار گشته دانند، دروغ گفته یکسان مى

 (.1385)ابن بابویه، اند. و درود خدا بر محمّد و اهل بیت پاکش باد دهکر
 . چهارچوب روشی1-2

 روش عملیاتی تحلیل گفتمان )پدام( بر پایۀ  پنج سطح تحلیلی زیر طراحی شده است:

 فضای نظری ساختاری الف.

   ارزشی ییفضای معناب. 

 هویتی فضای ارتباطیج. 

 فضای گفتمانید. 

 (1397؛ 1395)بشیر، فضای فراگفتمانیر. 

اختصار رویکرد فضای مرتبط توضیح داده شد و در اینجا به دلیل  در هر فضای مورد تحلیل به

در تحلیل مد نظر، همچنین، خطبه مزبور با تاکید شود.  اختصار از توضیحات بیشتر خودداری می

ها، سطح دستوری خطبه، کاربست  آوایی آن تناسب معنایی و ساختار متنی، یعنی واژگان و بر

تناسب حسن مطلع و حسن ختام خطبه بررسی  ها با هم و های اسمیه، ارتباط منطقی عبارت جمله

 .خواهد شد

 . تحلیل گفتمانی خطبۀ توحیدیه2

 گیرد. م میبا توجه به پنج فضای گفته شده، تحلیل خطبۀ توحیدیه انجا

 فضای نظری ساختاریالف. 

گونه که بیان شد، فضای نظری ساختاری ناظر به فهم نظری اصول حاکم بر گفتمان، دلیل  همان

مثابۀ شناخت  ظهور گفتمان، تحولات تاریخی موثر در تطور گفتمان از یک سو و فهم ساختاری به

تمان، استفاده فرهنگ و علم زمانه کارگیری زبان مناسب برای تولید گف چگونگی طرح گفتمان، به

توان با تحلیل تاریخی  در بیان گفتمان است. با چنین رویکردی از فضای نظری ساختاری می

که « توحید»فکری اعتقادی دوران حضرت امام رضا )ع( به ضرورت توجه آن حضرت به بحث 

جا به موارد مرتبط با اولین اصل اعتقادی برای پذیرش اسلام است، دست یافت؛ بنابراین، در این

 شود. فضای نظری ساختاری اشاره می

 . فضای نظری2-1

طور خلاصه به  فضای نظری ناظر به فضای فکری اعتقادی است؛ بنابراین، در این فضا به

رویکردهای مزبور در حوزۀ توحید اشاره خواهد شد. دوران حضرت امام رضا )ع( دوران اوج 
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توان  است که می« توحید»های گوناگون از جمله  رۀ موضوعمباحث، مناظرات و احتجاجات دربا

ترین موضوع مورد توجه آن زمان بوده است. فضای نظری آن زمان  گفت شاید توحید، مهم

توان  های علما و مذاهب گوناگون و رویکردهای آنان متفاوت است اما می اگرچه بر مبنای دیدگاه

ختص مجتهدان اهل سنت و سومی برخی از گفت که در سه دیدگاه کلی که اولی و دومی م

 شود: مدعیان تشیع بود خلاصه می

 . دیدگاه اهل حدیث1

 . دیدگاه اهل تشبیه2

 . دیدگاه اهل غلو3

است. اهل « احمد بن حنبل»و « مالک بن أنس»اهل حدیث، اهل حجاز بوده و سردسته آنان 

لفظی در میان آنان صحت تام  اخبار و احادیث داشتند. معنای« نقل»ای به  حدیث، توجه ویژه

)شهرستانی، کردند های قرآنی و احادیث تبیین می داشت و بر همین اساس احکام را بر مبنای نص

های کلامی جامعه اسلامی شامل دو  اهل تشبیه یا مشبّهه از نخستین جریان .(170و  82ق: 1422

ه و افرادی که آن را دربارۀ صفات گروه هستند: افرادی که تشبیه را در ذات خداوند متعال قرار داد

(. هر دو گروه اهل تشبیه قائل به شباهت خداوند با مخلوقات 85: 1388اند)صابری،  تسریّ داده

هستند. جریان اهل غلو یا غالیان، جریان بسیار خطرناکی بود که در میان برخی مدعیان تشیع به 

ه غلو پرداختند بلکه در مورد برخی از مسائل وجود آمد. آنان در این زمینه نه تنها درباره امامان ب

دیگر مانند تحریف قرآن و اینکه قرآن واقعی مخفی مانده است نیز سخنانی داشتند که باعث 

. یا اعتقاد به مهدویت (66: 2007)جعفریان، بدبینی بیش از حد اهل سنت به اهل تشیع شده است

یکی از دلایل مهم تاکید اهل  (300: 1382)طوسی، ام باقر )ع( توسط برخی از غالیانحضرت ام

بود. اگرچه این « غلو»سنت به عدم پذیرش احادیث و روایات منقول از اهل تشیع همین موضوع 

جریان در زمان حضرت امام صادق )ع( بیشتر مطرح بود، اما در زمان حضرت امام رضا )ع( نیز 

م امام رضا )ع( در این زمینه این جریان وجود داشت. بدیهی است که هم امام صادق )ع( و ه

سخنانی در رد غلو و غالیان داشتند که در کتب مختلف مربوط آمده است. با چنین فضای نظری 

های خاص و ساختار فکری مشخص، حضرت امام رضا )ع( گفتمان توحیدی  که بر مبنای دیدگاه

 خود را شکل داده است. 

 . فضای ساختاری2-1-1  
شود. فرکلاف در این زمینه تاکید دارد  رهای زبانی بحث و بررسی میدر فضای ساختاری، ساختا

گیرد؛  شناسی با همدیگر مورد توجه قرار می که در فضای گفتمانی رویکردهای اجتماعی و زبان
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روابط نامعلوم بین متون، وقایع و اعمال گفتمانی و ساختارها، روابط  مند نظامبا روشی بنابراین 

در همین  .(132: 1379)فرکلاف، شود پرداخته میجتماعی در سطح گسترده یندهای فرهنگی و اافر

های صوری متن  توان گفت که در این فضا نوعی از توصیف حاکم است که به ویژگی زمینه می

شناختی خاص موجود در گفتمان  های زبان مشخصه و( 42: 1386 وغیاثیان، زاده آقاگل)پردازد  می

توصیف شامل تحلیل زبانی در قالب واژگان، دستور، وجوه  . فضای ساختاریشود توصیف می

بنابراین، این فضا در چند سطح ساختاری   ؛(129: 1385، همان) وگوهاست مختلف جمله و نوع گفت

 شود. تحلیل می

 . فضای ساختاری توصیف2-1-1-1 
 منطقی بین واژگان و معنا، ۀارچوب متن و رابطهمتن در چ فضای ساختاری توصیف،در  

( در فصل دوم کتاب زبان در 1991)راجر فاولر د.شو متن بررسی می ساختارهای نحوی و ساختار

راهکارهای عملی و ابزارهای لازم را برای تحلیل متن به روش تحلیل گفتمان انتقادی  ،اخبار

سازی، گفتار  یند مجهولااز: فر است کند عبارت معرفی کرده است. ابزارهایی که او معرفی می

سازی، گزینش واژگان، ساخت تعدی  یند اسمایم و غیرمستقیم با درجات مختلف آن، فرمستق

فرکلاف برای تحلیل در این سطح  .(129: 1385زاده،  آقاگل)عنوان مقوله معنایی نه نحوی به

های دستوری چه نوع ارزش  از: کلمات و ویژگی است کند که عبارت های دیگری مطرح می الوس

ها  معنایی ایدئولوژیک بین کلمات وجود دارد؟ جمله ۀبیانی دارند؟ چه نوع رابط ای و تجربی، رابطه

ها مثبت هستند یا منفی؟ از وجه خبری استفاده شده یا پرسشی یا  معلوم هستند یا مجهول؟ جمله

اند؟ برای ارجاع به داخل یا بیرون متن از  های ساده چگونه به یکدیگر متصل شده دستوری؟ جمله

 فضای ساختاریدر این تحلیل در  .(171-167: 1379)فرکلاف، ایی استفاده شده است؟چه ابزاره

 شود. آوایی این خطبه  اشاره می های واژگانی و دستوری و ترین شاخص توصیف، به برجسته

 گانیژوا ۀ ساختاریلای . تحلیل2-1-1-2

گوینده یا  .ف استواژگانی یکی از مراحل تحلیل گفتمان در نظریه فرکلا ساختاری ۀبررسی لای

کند. واژگان به نظم  نویسنده با استفاده از واژگان، گفتمان حاکم بر متن یا خطبه را منعکس می

کننده معنای برخاسته از کل سخن هستند. بررسی  ها در عبارات، تداعی آمده و پیوستگی آن

تضاد معنایی و شمول ها با هم، استعاره و  ها در متن، روابط معنایی آن واژگان متن و مفهوم آن

کند. از آنجا که مؤلف برای  ها، مقصود مد نظر گوینده را بیان می معنایی و هم معنایی و رابطه آن

ها و پیوستگی و انسجام  این انتخاب و نوع چینش آن .انتقال معنی باید دست به انتخاب بزند

 مستقیم دارد. ۀابطها با دیگر عناصر جمله و متن، با نوع نگرش و ایدئولوژی مؤلف ر آن
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 واژگان خطبه های دلالت. 2-2

 در ایشان .در این خطبه، معرفی مقام توحید است رضا )ع( امامحضرت محور اصلی سخنان 

أوّلُ عبادۀ الله معرفَتُهُ و أصل » فرماید خطبه می معرفی آن در اولین فراز تجلیل مقام توحید و

 :1385، ابن بابویهاو و اصل معرفت، توحید است) اول بندگی خداوند معرفت ؛«الله توحیده همعرف

 کلیدی توحید که دارای بار ارزشی و ایدئولوژیک است، درژۀ مفهوم بنیادین خطبه با وا .(123

.. حول محور این . دیگر واژگان مانند معرفت و عبادت و .شود اولین عبارت خطبه مشخص می

است که بقیه « دال اساسی»در اینجا یک « دتوحی»به عبارت دیگر، مفهوم  کنند. واژه حرکت می

که مترتب بر اول است، « آخِر» و« أوّل»متضاد  ۀواژ شود. بندی می ها در پیرامون آن مفصل دال

توان روی آن بنای  داند که تا اصل توحید ثابت و پابرجا نشود، نمی توحید را اصل معرفت الله می

 معرفت و سپس عبادت را بنا نهاد.

العقول أنّ کلّ صفۀ و  هنظام توحید الله تعالی نفی الصِّفات عنه لِشهاد و» م خطبهدر فراز دو

( امام با همان«)موصوف مخلوق و شهادۀ کل موصوف أنّ له خالقا لیس بصفۀ ولا موصوف

کند  ، تاکید میاستصرفی  اشتقاقات که از  «موصوف»و  «هصف» ،«الصفات»استفاده از واژگان 

ن أاین است که با این اصطلاحات صرفی و نحوی که در ش فراتر از مقام معرفت توحیدکه 

بخشی  برای خداوند متعال استنباط شود. همچنین با استفاده از خاصیت انسجام مخلوقات است

لِشهادۀ »دوم  ۀجمل بارا « ونظام توحید الله تعالی نفی الصِّفات عنه»اول  ۀجمل« لام»حرف تعلیل 

صورت منسجم به هم پیوند  بهو معلولی  علیّ ۀبا رابط« وف مخلوق و..و موص هالعقول أنّ کلّ صف

و »عبارت  کند که مطلبی را به محتوای قبلی اضافه می« واو»زند و با استفاده از حرف ربط  می

با « العقول... لشهادۀ»قبل  ۀبا جمل را «کل موصوف أنّ له خالقا لیس بصفۀ ولا موصوف هشهاد

  زند. می افزایشی پیوند ۀرابط

له معنی الرّبوبیۀّ إذ لا مربوبٌ و حقیقۀ الإلهیّۀ إذ لا مألوهٌ و معنی العالِم و لا معلومٌ و »در این فراز 

یعنی از برای او بود معنی ربوبیت، وقتی  «معنی الخالق و لا مخلوق و تأویل السمعِ و لا مسموعٌ

خدایی در وقتی که خداپرستی نبود کسی نبود که پروردگاری داشته باشد و از برای او بود حقیقت 

معنی عالِم در وقتی که معلومی نبود و او بود معنی خالق  ،و کسی نبود که خدایی بخواهد، او بود

امام با ( 125: )همان ای نبود بود معنی سامع در وقتی که شنیده شده در وقتی که مخلوقی نبود و او

سپس با استفاده از دلالت معنایی  ،زند هم گره میدو جمله را به  زمانی، ۀبا رابط« إذ»استفاده از

الربوبیۀ، مربوب، الإلهیّۀ، مألوه، العالم، المعلوم، الخالق، المخلوق، » واژگان اشتقاقی و غیراشتقاقی

ربوبیت و الهیت،  کند که  حقیقت خالقیت و ها، تاکید می معنایی آن ۀو رابط «السمع و مسموع
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و کمال مطلق خداوند متعال است، حتی قبل از اینکه مخلوق  حقیقتی همیشگی با ذات نامحدود

 و مربوب و مألوهی وجود داشته باشد، این حقیقت با او همراه بوده است. 

 ذات متعال پروردگار رۀمحدودیت دلالت قیدها دربا. 2-2-1

واژگان  ۀماین می داند که بتوان ه شأن مقام توحید و ذات پروردگار متعال را مبرا از (ع) رضاامام 

 و مذ، لعلّ، متی، حین، قد و لولا»و اصطلاحات صرفی و نحوی و قیدهای زمانی و مکانی مانند 

لیس »کار برد، به نیز  او بارۀرود، در مخلوقات به کار میۀ را با  همان دلالت معنایی که دربار« ...

و لا « مذ»یّۀ، کیف و لا تغیبه مذ خلق استَحقّ معنی الخالق، و لا بإحداثه البرایا استفاد معنی البارئ

 و« مع»، و لا تقارنه «حین»و لا تشتمله « متی»و لا یُوقّته « لعّل»و لا یحجبه « قد»تُدنیه 

« قد»القِدمَۀَ وحََمَتهَا « مُذ»فیِ الأَشیاءِ یُوجَدَ أفَعَالُهَا مَنَعَتها »... این عبارت از فراز دیگر مانند 

 .(126 همان:) «التَّکمِلَۀ« ولال»الأَزَلِیَّۀَ وَخَیَّبَتها 

اند که بر تعیین ابتدا زمان تا به حال دلالت می کنند  دو حرف از حروف جاره« مذ و منذ»زیرا 

 کنند. به زمانی معین با اشاره به آغاز آن محدود می ای واقع شوند، حکم آن جمله را و در هر جمله

ذکر شود، با توجه به اینکه صفات او مانند ذاتش این دو واژه در ارتباط با ذات خداوند متعال  اگر»

مذ خلق »گوییم  کند، پس وقتی می نمی دار ازلی و ابدی است، به هیچ وجه او و صفاتش را زمان

از وقتی خدا خلق کرد، به این معنی نیست که قبل از خلق صفت خالقیت را نداشته و غایب « الله

اشیا استفاده بارۀ با فعل ماضی وقتی در« قد« »یه قدلا تدن و»در (.35: 1363مصطفوی، )«بوده است

ازلیت را  کند و ها را به زمان حال محدود می شود، برای قطعیت فعل در زمان حال است و آن می

خداوند متعال به کار برد، چون فعل  رۀصحیح نیست آن را با همین معنی دربا . پسبرد از بین می

 خداوند مقید و محدود به حال نیست. 

ترجی  .کند دلالت می «امیدواری»و  «ترجی»بالفعل است که بر  هنیز از حروف مشبه« لعلّ»

در موقعیتی به کار می رود که گوینده از امری محروم بوده و امیدوار به دستیابی به آن باشد و 

کار خداوند متعال به  بارۀاگر این لفظ با این معنی در .زمان رسیدن به آن آرزو بر او پوشیده است

الأمر » شود به ممنوع و محجوب بودن در زمان حاضر، مثل اینکه گفته شود اشعار می» رود

همین به  نیز « حین» و« متی»، «مع»، «لولا»های  واژه (.36 همان:«)کذلک و لعل الله یدرکه

. علاوه بر اینکه امام با استفاده از دلالت این اصطلاحات و قیدها، در یک تشبیه معنی هستند

ها به نفوذ و قدرت خالق را به  ثیلی ضمنی، عدم استقلال ذاتی مخلوقات و نیاز و وابستگی آنتم

کند که نیازمند کسی هستند که  تشبیه می« مذ و قد و لولا»ابزار و ادوات دستوری زبان یعنی 

ه جنس حروف و هم کاری ک ها را به کار اندازد. هم خود این ابزارها، چه مادی باشند و چه از آن
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خداوند  بارهدلالت این ادوات در نباید از . پساند، تقیّد و محدودیت دارند ها استفاده شده برای آن

زیرا ذات و صفات نامحدود او مشمول  ؛اشیا استنباط کرد بارۀشان در متعال دلالتی شبیه به دلالت

 شود. های این آلات نمی محدودیت

 سطح دستوری خطبه. 2-3

دستوری خطبه یکی از مراحلی است که در روش تحلیل گفتمان های ساختارهای  بررسی جنبه

ای  های دستوری در یک متن، ارزش رابطه زیرا ویژگی ؛شود فرکلاف در سطح توصیف بررسی می

ها  ای جمله دارند. مثلا اینکه وجه جمله خبری است یا پرسشی یا امری، محتوای معنایی گزاره

یا روابط تقدم و ترتب واژگانی چگونه  شده است یا اسمیهچگونه است؟ از جمله فعلیه استفاده 

 است؟

ها  اسمیه و ارتباط منطقی آن ۀبررسی کاربست جمل اینجا روابط معنایی تقدم و ترتب واژگانی و در

 شود. بررسی می

 تقدم و تاخر واژگان.2-3-1

با بافت متن و با جایی هماهنگ  هاین جاب .جایی میان واژگان نیست هتقدیم و تاخیر صرفا یک جاب

کند  گاهی بافت اقتضا می .گیرد های آن در یک بافت موقعیتی خاص صورت می سایر ظرافت

هر  ای مشابه مؤخر شود، در همان واژه در جمله .کند ای مقدم شود و بافتی دیگر اقتضا می واژه

خودشان  جای اصلی ظرافت معنایی خاصی نهفته است که اگر واژگان به تقدم و تاخری لطافت و

این خطبه نیز، تقدّم و تاخرّهایی  باز گردند، این لطافت و ظرافت معنایی از بین خواهد رفت. در

فَلَیسَ »این فراز  عنوان مثال در هب .ها گذر کرد توان از آن شود که با نگاه سطحی نمی دیده می

اکتَنَهَهُ وَ لا حَقیِقتَه أصَابَ مَن مَثَّلَهُ وَ لا بِهِ  اللهَ عَرَفَ مَن عَرَفَ بالتَّشبِیهِ ذَاتَه و لا إیّاهُ وحََّدَهُ مَن

وَ لا إیّاهُ عَنیَ مَن شَبَّهَهُ وَ ... ولَا إِیّاهُ »و در  «صَدَّقَ مَن نَهّاهُ وَ لا بِهِ صمََدَ صمَدَهُ منَ أَشارَ إلَِیهِ

  «أَرادَ مَن تَوَهَّمَهُ

مقدم شده و در « عرف»بر فعل « الله»لفظ جلاله عَرَفَ...( مفعول یعنی  اللهَ در عبارت )فَلَیسَ

مقدم « أصاب»به عنوان مفعول بر فعل « حقیقته»لفظ « أصَابَ مَن مَثَّلَهُ  حَقیِقتَهوَ لا » عبارت 

مقدم « عنی»عنوان مفعول بر فعل  به« إیّاه«  »وَ لا إیّاهُ عَنیَ مَن شَبَّهَهُ» شده است. در عبارت

بر آن مقدم شده « أراد»عنوان مفعول برای فعل  به« إیّاه« »أَرادَ مَن تَوَهَّمَهُولَا إِیّاهُ »شده و در 

ای است که به اقتضای موقعیت سخن  به  است)مقدم شدن مفعول بر فعل و فاعل به دلیل فایده

شود، تخصیص  برای تخصیص بر فعل و فاعل مقدم می مفعول(. 88م: 2001)جرجانی، دنبال دارد

یم است و در همه مواردی که تقدیم برای تخصیص می آید، اهمیت دادن به غالبا لازمۀ تقد
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تری دارد و  آورند چیزی را که جایگاه مهم فهماند، چون بلیغان پیش می آنچه مقدم شده را نیز می

بنابراین در این فراز منظور از  (؛127: 1368)الخطیب القزوینی،  آنان به بیان آن توجه بیشتری دارند

ها بر فعل و  تبارک و تعالی، عنصر کلیدی و محوریت خطبه است. تقدیم آن« الله»ها  لهمۀ مفعو

ها به خداوند تعالی و اشاره به اهمیت و تعظیم و شأنیت مقام توحید  فاعل برای تخصیص آن فعل

 است.

 های اسمیه در خطبه جمله کاربست مکرر. 2-3-2

بررسی ساختار  .موضوع گفتمان در ارتباط است ها با های متن و دلالت و جایگاه آن ساختار جمله

از  ،توانست همان مفهوم را منتقل کند ها با ساختارهای فرضی که می آن ۀمقایس ها و این جمله

یک انتخاب واکاوی  ۀمثاب هایی است که در تحلیل گفتمان در سطح توصیف، به مؤلفه دیگر

بر سایر ساختارهای ممکن ترجیح د تا مشخص شود چرا گوینده این ساختار مشخص را شو می

 داده است. 

مانند  .که اغلب هم اسمیۀ هستنداست های خبری متوالی  جمله ای از تشکل از مجموعهمخطبه 

أوَّلُ عبادۀ اللّه معرفتُه/ و أصل معرفۀ الله توحیده/ و نظام توحید الله نفی الصّفات....فَلیس الله »

و / کلّ معروف بنفسه مصنوع و کلّ قائم فی « من اکتنهه ...  من عرف بالتشبیه ذاته ولاإیّاه وحََّدَ

سواه معلول...فأسماؤه تعبیر و أفعاله تفهیمٌ و ذاته حقیقۀ/....أحد لا بتأویل عدد/ ظاهر لا بتأویل 

 ...«  المباشرۀ

، با (60: 1379)الهاشمی، اسمیه که بر ثبوت چیزی برای چیز دیگر دلالت دارد ۀدلالت جمل

ساختار متن مد  ع مد نظر، یعنی ثبوت صفات برای خداوند متعال در معرفی توحید وهدف موضو

خطبه، معرفی مقام توحید است، امام مفاهیم را در  ینظر، متناسب است. از آنجا که هدف از القا

های توصیفی و  های اسمیه از نوع ابتدایی، بدون تاکید و تکرار و بدون عبارت قالب جمله

ه ئن که نسبت به محتوای خبر خالی الذهن هستند، اراابا حالت مخاطب توضیحی، متناسب

وَ مَن قَالَ حتّامَ فَقَد غَیّاهُ و مَن غَیَّاه فَقَد غَایاهُ و مَن غَایاهُ فَقَد جزَّأَهُ وَ منَ »مانند این فراز  .دهد می

بِتَأویلِ عَدَدٍ، ظاهرٌ لا بِتَأویل المباشر،  أحَدٌ لا»و  «جَزَّأَهُ فَقَد وَصَفَهُ وَ مَن وَصَفَهُ فَقَد ألُحَدَ فیه

و « لیس مُذ خلق استحقّ معنی الخالق.... و« »بِاستهلالِ رؤیۀٍ، باطنٌ لا بمُِزایلۀٍ و... مُنجَلٍ لا

 «.بِتَجهرِه الجواهر عُرف أن لا جوهرَ له»و « بتشعیره المشاعر عُرفَِ أن لا مَشعرَ لَهُ»

 . موجزگویی2-3-3

گویی باشد و نه کمتر از نیاز که به  است که بیهوده اسب با معنی، نه افزون از حد نیازها متن عبارت

اند و معنایی  خورند و در عین اینکه به یکدیگر وابسته منسجم با هم پیوند می ،هدف آسیب رساند
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تواند از متن جدا شود و  است و می تنهایی هدف محور کنند، اما هر عبارت به را با هم کامل می

ولیس مُذ خلق »تمثیل، مورد استفاده قرار گیرد. مانند عبارت  عنوان یک تعبیر مستقل و به

بِتَجهرِه الجواهر عُرف »و « بتشعیره المشاعر عُرِفَ أن لا مَشعرَ لَهُ»و ...«  استحقّ معنی الخالق

معنای  کند و کلام علاوه بر ها، قصد گفتمان لفظی تغییر می در برخی عبارت« أن لا جوهرَ له

مدُرکٌ لا بمَِجَسَّۀٍ، سمیعٌ لا »شود، مثلا عبارت  اصلی، متضمن معنای فرعی مانند مدح نیز می

 «بِآلۀٍ، بَصِیرٌ لا بِأداۀ

 فضای معنایی ارزشی-ب

گذاری آن در  ای تاریخی در معناسازی گفتمانی و ارزش فضای زمینه« فضای معنایی ارزشی»

معنا در  آید. شمار می به« زمینه خلق روایت یا گفتمان»ز فضای اجتماعی است. در حقیقت نوعی ا

کنندۀ  تکمیل وهای مربوط به اهداف آنی و غایی  گیری دهندۀ جهت نوعی شکل این فضا، به

فضای ارزشی نیز بر پایۀ اخلاق، اعتقادات و رسوم  گفتمان در مراحل همزمانی و درزمانی است.

ت. ارتباط این دو فضا برای تبیین گفتمان حاکم مختلف در طی زمان های متفاوت استوار اس

ها نیز برای  ای بسیار حائز اهمیت است. معنا منعکس کننده ارزش است و ارزش در هر دوره

افراد گوناگون معناهای مختلف دارند. از همین منظر است که باید معنا و ارزش در شناخت 

 فرایند گفتمان را مورد توجه قرار داد.

دارد. به عبارت دیگر، « فضای نظری ساختاری»ارتباط مستقیم با « ارزشیفضای معنایی »

توان  کنند و بر اساس بازنمایی معانی مزبور می ساختارهای زبانی معانی خاص خود را بازنمایی می

« فضای معنایی ارزشی»با نقشۀ معنایی فراتر دست یافت. در اینجا برخی از موارد مربوط به 

در این فضای معنایی ارزشی، تناسب و رابطۀ الفاظ با معنا بحث و بررسی . خطبه اشاره خواهد شد

ها اشاره  شود. تضاد، مقابله، تشابه الاطراف، سطح آوایی و ... از جمله مواردی است که به آن می

 خواهد شد.

 معنا در خطبهالفاظ و ناسب الفاظ با . ت2-4

های بدیعی و  های علم بلاغت و از آرایه یکی از مؤلفه «لفظ با معنی»و  «لفظ با لفظ»تناسب 

پیام به مخاطبان است. در علم بلاغت این ویژگی را  تر و قابل فهم هدف از آن، انتقال رساتر

تنها بین الفاظ و  به این معنی که نه. (355: 1379)الهاشمی، نامند می «ائتلاف اللفظ مع المعنی»

د تناسب وجود داشته باشد، بلکه الفاظ از نظر معانی مد نظر متکلم در بافت موقعیتی کلام بای

و از اهداف موسیقی حروف، القای  ساختاری و آوایی نیز باید با یکدیگر تناسب داشته باشند

نوازد و در این  معناست؛ زیرا در نظام صوتی  شگرف هر حرف با صفات صوتی خود، سازی را می
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اند  ای سامان داده شده گونه ها و تشدیدها بهها، مد ها و سکون ها و حرکت حالت هر کدام از صامت

: 1385)معرفت، هماهنگ با معنا، اوج و فرود داردخواند که  آوایند و هر دسته سرودی را می که هم

141 .)  

خصوص در فن خطابه که تحریک عواطف و  همتن و سخن، ب تناسب لفظ و معنی در

همگونی  .رگذار است، اهمیت زیادی دارداحساسات مخاطب در اقناع او برای پذیرش مقصود، تاثی

جمع امور متناسب با  توحید است که ناشی از ۀهای خطب و تناسب الفاظ با معانی یکی از ویژگی

، تضاد معنایی، تقابل معنایی، تشابه الأطراف، تناسب آوایی، «مراعات النظیر»هم از نظر معنی 

موسیقی پنهان مؤثر است، این  تضاد در ایجاد هماهنگی وحسن مطلع و حسن ختام است. 

ده و سپس بر حواس ها در درون، درک ش موسیقی پس از تامل و ایجاد ارتباط تضاد بین واژه

 (.106: 1990)هداره، گذارد تاثیر می

زیبایی و جاذبۀ مقابله نیز مانند تضاد است، چون در مقابله هر لفظ با معادل خود در جملۀ دیگر 

بر حالت موسیقایی و معنایی کلام  « نقیضی»های  شود، این قرینه میمتضاد است، زیبایی بیشتر 

 (.149: 1395)غفوری و همکاران، افزاید  می

فَلَیسَ اللهَ عَرفََ منَ عَرَفَ بالتَّشبِیهِ ذَاتَه و لا إیاّهُ وحََّدَهُ مَن اکتَنَههَُ وَ لا حَقیِقتهَ »این فراز  در

امام با انتخاب واژگان  «قَ منَ نَهّاهُ وَ لا بهِِ صمََدَ صمَدَهُ مَن أَشارَ إلَِیهِأصَابَ منَ مَثَّلهَُ وَ لا بِهِ صَدَّ

ها، تعابیری عمیق و  برقرار کردن رابطه اسنادی بین آن متناسب با هم از نظر دلالت معنایی و

 کند که به حضور علمی این معانی و الفاظ در ذهن او دلالت متناسب با معنای مد نظر را خلق می

 دارد.

و ایجاد ارتباط بین جار و مجرور « الله»بر لفظ جلاله « عرف»عنوان مثال واقع کردن فعل  به

کند؛ زیرا  معرفت توحید از طریق تشبیه را نفی می« عرف»و متعلق آن یعنی  فعل « بالتشبیه»

برقرار کند. چنانچه با  اگر کسی از توحید شناخت صحیحی داشته باشد، او را به چیزی تشبیه نمی

کند که اگر کسی  تاکید می« من اکتنهه»در « مَن»و « وحّد»کردن رابطه اسنادی بین فعل 

بخواهد به کنه ذات او آگاهی یابد، توحید را درک نکرده است؛ زیرا توحید یعنی اعتقاد به ذات 

در اصل به معنای اصابت « أصاب»توان به کنه چنین موجودی پی برد.  نامحدود ازلی که نمی

های  ق: ریشۀ صوب( ترجیح این واژه بر مترادف1408قیق به هدف است. )أنیس و همکاران، د

عنوان هدف  از این جهت است که کنه حقیقت توحید را به« فهم المعنی وأدرک المعنی»آن مانند 

 دست آورد. تواند حقیقت آن را به در نظر گرفته است که مثال زدن خداوند به چیزی هرگز نمی
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بیانگر این موضوع است که اگر کسی بخواهد با حس یا « من أشار إلیه»به « صمد»اسناد  

حتی با عقل به خداوند اشاره کند، خداوند را برآورنده نیازهای خود و متعالی نیافته است و 

به معنای قصد کردن چیزی است و « صمد الشیء و له و إلیه»خداخواهی او صحیح نیست. 

ن کسی برای برآوردن نیاز است)همان: ریشۀ صمد(.  ترجیح این به معنای قصد کرد« الصمد»

« قصد»در این عبارت از این جهت است که قدرت تصویرگری بیشتری نسبت به « قصد»واژه بر 

 بخش معنای برآوردن نیاز نیز است.  دارد و علاوه بر قصد کردن، الهام

فخیم باشد، واژگان فخیم  اگر معنی»گویند:  تناسب لفظ و معنی میبارۀ علمای بلاغت در

معنا غریب و دور ازدسترس باشد، الفاظ نیز این  اگر معنا روان باشد، واژگان روان است، اگر است،

سخن یعنی تفهیم  یبا توجه به هدف خود از القا (ع)اما امام  (؛332: 1379هاشمی، )« اند گونه

ابهام انتخاب  موس و خالی ازالفاظی مل موضوع، برای این موضوع عمیق فلسفی، زبانی ساده و

ها تعادل ایجاد کند و با روانی سخن، ذهن  کند، تا بین پیچیدگی معنی و وضوح ترکیب می

 مخاطب را بر مضمون متمرکز کند. 

امام یک استدلال عمیق « وَ لَو حُدَّ لَهُ وَراءٌ إذاً حُدَّ لَه أَمامٌ»عنوان مثال در این عبارت  هب

گونه تفهیم  وضوح  به مخاطب این به لموس در ترکیبی روان، تنظیم وم ۀواژ 9فلسفی را با  

توان برای او ازلیت قائل شد،  کند که اگر برای خداوند گذشته زمانی یا مکانی قائل شویم، نمی می

وقتی ازلیت نباشد قیام به نفس و تقوم ذاتی و غنای وجودی هم نخواهد بود و ضعف و نیاز ذاتی 

 یابد و در جهت بقا و ابدیت نیز متزلزل و متناهی خواهد بود.   می او استمرارو محدودیت در وجود 

« المُباشِر، المباین»وزن با هم و متناسب از نظر معنی مانند  با گزینش واژگانی همامام 

و واژگان با اشتقاق یکسان و اوزان مختلف در کنار هم مانند « السِّنات، الصِّفات« »مُقدرّ، مُدَبِّر»

 و... «، الموصوف، الصفات، وصفههالصف» و« وحدّ، توحید» و«وق، خالق/ خلقۀ، یخلق، خلقمخل»

ای را در  اندیشانه در نتیجه تناسب دورو  هماهنگی صوتی و وحدت در زمزمه نوعی نظم آوایی و

 کند. خطبه ایجاد می

 تناسب با تضاد معنایی .2-4-1

عبارت است از جمع بین دو لفظی »ر اصطلاح تضاد یا طباق یکی از فنون معنوی بدیعی است و د

کند که بر زیبایی و  تضاد، تناسبی ایجاد می (.247: 2، ج1377، عرفان)«که در معنی تقابل دارند

شود. این  زیرا با هر معنی، ضدّ آن در ذهن تداعی می ؛افزاید روشنگری آن می لطافت سخن و

 .امام از بسامد بالایی برخوردار است ۀصنعت در خطب
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مُؤلَِّفٌ بَینَ مُتَعَادِیَاتِها، مُفَرِّقٌ بَین مُتَدَانِیاتِهَا، دالَّۀٌ بِتَفرِیغِهَا عَلیَ مُفَرِّقِهاَ و »در این فراز از خطبه  

یعنی اضداد را با هم جمع و امور متناسب با هم را از هم  (124: 1385، ابن بابویه)«بِتَألِفِهَا عَلیَ مُؤلَِّفِهَا

؛ داسازی اشیا دلالت بر جدا کننده دارد و جمع بین اشیا دلالت بر جمع کننده داردکند، ج جدا می

 .هاست جمع آن هرچند اقتضا در امور متخالف جدایی است و در امور مؤتلفه اقتضا

 ۀبا استناد به آی« تفریق، تألیف»و « متعادیات، مُتدانیات» ،«مُفَرّق مؤلّف،»حضرت با جمع 

وَ مِن آیاتِه أَن خَلقََ لَکُم منِ »و  (49)ذاریات، «شَیءٍ خَلَقنا زَوجَینِ لعََلَّکُم تَذَکَّروُنوَ مِن کُلِّ » ۀمبارک

گیرد که در نظام جهان، نظم در امور به صورت  نتیجه می (21)روم،  «أَنفُسِکُم أَزوَاجاً لِتَسکُنُوا إلَِیهَا

هر دو در عین  ها مبارکه، زوج ۀه در آیک جمع امور متخالف و جدایی امور متناسب است، چنان

کنند و  اند، سپس در عین تضادی که دارند با هم ائتلاف پیدا می واحدی آفریده شده ۀتضاد، از ماد

شود. این سخنان در عین  دیده می« ائتلاف، تفرّق، ائتلاف»در این جریان سه مرحله تحولی 

ی یا سرشاری معنی است، ها، دارای کارکرد چند معنای فشردگی واژگان و کوتاهی عبارت

 کند. ای که با هر بار خواندن نکته و معنای جدیدی به ذهن مخاطب خطور می گونه به

ست، یعنی با تولید ا که جمع بین این واژگان متضاد، دارای کارکرد موسیقایی نیز علاوه بر این

تسهیل کند که موجب برجستگی و  در سطح عبارت، تناسبی را ایجاد می انگیز موسیقی دل

 ۀتضاد با متمرکز کردن ذهن مخاطب روی نقطهمچنین  .شود دریافت معنی توسط مخاطب می

 کند.  آورد و فهم را آسان می زیرین معنای عبارت را از ژرفا به سطح می ۀمقابل، لای

 «مقابله»تناسب با تقابل معنایی . 2-4-2

ها به  عانی موافق یا مخالف آنمقابله در اصطلاح آن است که دو یا چند معنی ذکر شود، سپس م

تفاوت میان مقابله با طباق این است که طباق میان اضداد  .( 636: 2000)مطلوب،ترتیب آورده شود

روشن است که مقابله معانی . (137 :1ق، ج1426)حموی، است، اما مقابله میان اضداد و غیر آن است

شود که بهتر در ذهن بنشیند و معنی را  دهد و سبب می ها می با هم وضوح بیشتری به آن

 (.     143م:2008)أحمد بدوی، دهد تصویری ارائه می

گیرد بلکه به دلیل پیچیدگی موضوع  برنامه از طباق و مقابله بهره نمی امام در این خطبه، بی

گیرد؛ زیرا ممکن است  عنوان قرینۀ تعیین مصداق مد نظر زیاد بهره می از این دو صنعت به

های گوناگونی دارند، ممکن  ب معنای یک واژه یا عبارت را نداند یا واژگان چون مصداقمخاط

های متقابل  است مخاطب نداند کدام مصداق مقصود متکلم بوده است. واژۀ متضاد یا عبارت

افترقت فدلتّ »کنند. مانند این فراز  علاوه بر تصویری کردن معنا، فهم آن را برای او آسان می

ها و تباینت فأعربت عن مباینها بها لمّا تجلیّ صانعها للعقول و بها احتجب عن علی مفرّق
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گاه که  لمّا تجلیّ للعقول: آن»که امام به منظور تسهیل معنی برای مخاطب عبارت « الرؤیۀ...

عنوان نقیض در مقابل  را به« ها تجلی کند وسیلۀ اشیای جدا شده از هم بر عقل صانع اشیا به

ها  از ادراک پوشیده می  ؛ و با همین اشیای جدا شده صانع آن«ا احتجب عن الرؤیۀو به»عبارت 

 دهد. ماند، قرار می

لا قَبلَ »عبارت « فَفَرَّقَ بِها بین قبلٍ و بعدٍ لِیعُلَمَ أنَ لا قَبلَ لَهُ وَ لا بعَدَ له»در این فراز نیز 

مُؤَلِّفٌ بَینَ مُتَعَادِیَاتِها، مُفَرِّقٌ بیَن »فراز  قرار گرفته است. در این« لا بعَدَ له»مقابل عبارت « لَهُ

عنوان  به« مُؤَلِّفٌ بَینَ مُتَعَادِیَاتِها...« »مُتَدَانِیاتِهَا، دالَّۀٌ بِتَفرِیغِهَا عَلیَ مُفَرِّقِهَا و بِتَألِیفِهَا عَلیَ مُؤلَِّفِهاَ 

به عنوان « بِتَفریِغِهَا عَلیَ مُفَرِّقِهَا»ه است و قرار گرفت« مُفَرِّقٌ بَین مُتَدَانِیاتِهَا»نقیض در مقابل 

های  قرار گرفته است، کنار هم آمدن این عبارت...« بِتَألِیفِهَا عَلیَ مُؤلَِّفِهَا »نقیض در مقابل 

کنند؛ زیرا تضاد معنایی و تولید موسیقی برآمده از واژگان هم وزن متضاد  نقیضی نقش آفرینی می

موجب « مفرّق و مؤلّف»و « تفریغ و تألیف»و « تعادیات و متدانیاتم»و « مؤلّف و مفرّق»

شود. بر این اساس قابلیت ارائه مفاهیم در این نوع فرازها، منحصر  تسهیل معنی و روشنگری می

ها، با عناصر دیگر بر روی زنجیره گفتار نیز  بلکه از رابطه هم نشینی آن»ها نیست،  به خود واژه

های همنشین با آن و درک جمله  تواند در معنای واژه ر عبارت و واژه میشود؛ زیرا ه ناشی می

 (.199: 1378)باقری، «تاثیر داشته باشد

 . طباق و مقابله2-4-3

عنوان یک قرینه تعیین  همقابله، ب حضرت به دلیل پیچیدگی موضوع، در این خطبه از طباق و

خاطب معنای واژه را نداند، یا از آنجا که زیرا ممکن است م؛ کند مصداق مد نظر، زیاد استفاده می

های گوناگونی دارند، ممکن است نداند کدام مصداق مقصود متکلم بوده است،  واژگان، مصداق

 کنند. های متقابل فهم معنا را برای او تسهیل می واژه متضاد یا عبارت

 طرافتناسب معنایی با تشابه الا. 2-4-4

یعنی در پایان کلام، مطلبی بیاورند که با صدر  ؛عنوی استهای م تشابه الأطرف یکی از آرایه

دو قسم بر و ( 83: 1381)شمیسا، کلام مناسب باشد، چه به صورت آشکار و چه به صورت پنهان

رساند که در معنی  ای به پایان می گونه متکلم، کلام خود را به «معنوی» است: معنوی و لفظی. در

، به لفظی که در آخر مصرع اول یا جمله اول واقع شده «لفظی»مناسب با ابتدای کلام باشد، در 

 (.337ق:  1415هاشمی، )کند نگرد و مصرع و جمله بعد را با همان لفظ شروع می است، می

گیری از صنعت تشابه  شناخت مقام توحید را با بهره بارۀها در برخی از اندیشه )ع( امام

کند،  ه قبل، در ابتدای جمله بعد، کامل میپایانی جمل  الأطراف لفظی، یعنی تکرار کلمه
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 که ختم جمله، ضامن مضمون متن جمله و تکمله و پشتوانه مفهوم جمله قبل است. در طوری به

مَن فَقَد جَزَّأَهُ وَ مَن غَایَاهُفَقَد غَایَاهُ وَ  مَن غَیَّاهُوَمَن قَالَ حَتَّامَ فَقَد غَیَّاهُ وَ » فرماید: این فراز می

فَقَد ألَحَدَ فِیه( یعنی و کسی که گفت تا کجا، مسافت برای او قرار  مَن وَصَفَهُفَقَد وَصَفَهُ وَ  جَزَّأَهُ

داده است و کسی که برای او مسافت قرار قرار داده، در او مسافت قائل شده که او  عرض و 

و را صاحب ل شده، او را صاحب اجزا قرار داده و کسی که ائطول دارد و کسی که در او مسافت قا

شرک او  به اجزا قرار داده، او را متصف به وصف کرده و کسی که او را  متصف به وصف کرده،

 (.124 :1385 ،)ابن بابویه«قائل شده است

شود، بازگشت واژگان و  عبارت اول، شروع می ۀها، عبارت دوم با تکرار واژ در این عبارت 

ها  ظم و انسجام خاصی که به ابتدا و انتهای عبارتهای بعدی، با ن گفتارهای پیشین در عبارت پاره

های دقیق و ظریف، موجب زیبایی و  دهد و با کامل کردن توصیف ها می و به سیاق کلی آن

 شوند.  برجستگی و روشنگری معنی می

 تناسب معنایی برآمده از سطح آوایی خطبه. 2-4-5

این سطح در  .گیرد قرار میسطح آوایی یکی از سطوحی است که در هر زبان مورد عنایت 

آواها و . (83:1387 )حری،ها غالب است، اهمیت دو چندان دارد شنیداری در آنۀ هایی که جنب زبان

موریس گرامون  .کنند معنا نیستند، مانند دیگر عناصر زبان، تولید معنا می اصوات واحدهایی بی

 ای تطابق داشته باشد، می شهه صوتی با احساس یا اندیچچنان»گوید:  شناس فرانسوی می زبان

سجع، موسیقی حروف، کلمات،  تناسب آوایی در .(40-38: 1391)پویان، «تواند آن را القا کند

 .یابد تکرار همخوان آغازین، همخوان پایانی، همخوان کامل و تکرار واکه تحقق می ها و عبارت

توان در  چهار گونه  ها و هماهنگی میان صوت و معنا را می آهنگ کیفیت موسیقایی و نظم

های این  بیشتر عبارت ها و متن. امام در موسیقی کلام جای داد: موسیقی حروف، کلمات، جمله

تقدیم و  قافیه و گفتارهای موزون و سجع و حروف و واژگان و پاره خطبه، از موسیقی برآمده از

اری بر مخاطب ها، برای روشنگری معنی و تاثیرگذ تاخر برخی واژگان و کارکرد عاطفی آن

 کند.  استفاده می

 های پایانی تکرار همخوان. 2-4-5-1

و  «و لا إیّاهُ وَحَّدَ مَنِ اکتَنَهَهُ و لا حقیقتَهُ أَصَابَ مَن مَثَّلَهُ و لا بِه صَدَّقَ مَن نَهَّاهُ...»های  در عبارت

ن قَالَ مَتیَ فَقَد وَقَّتَهُ وَمن قَالَ فِمَ فَقدَ مَن قَالَ کَیفَ فَقَد شَبَّهَهُ، وَ مَن قَالَ لِمَ فَقَد عَلّلَهُ وَ مَ»

ها و  در انتهای آن« هُ»های ماضی و ضمیر های متوالی در فعل حرکت فتحه تشدید و« ضمََّنَهُ

هماهنگی  های این فراز، ها در کلمات پایانی، با موسیقی موزون، موجب شده در عبارت تکرار آن
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ای که با پویایی و تحرک کلام و  گونه نگ با معنی نموده، بهآه ثقل سخن را هم ۀموج بزند و نقط

 کند. سازی، معنی را در ذهن مخاطب تثبیت می برجسته

 تکرار مصوت بلند. 2-4-5-2

یعنی هر چیزی که به وجود  ؛«کلُّ مَعروُفٍ بِنفسِهِ مَصنُوعٌ وَ کلُُّ قَائمٌ فیِ سِواهُ مَعلولٌ»عبارت  در

م دارد، معلول ده دیگران و مخلوق است و هر آنچه در دیگری تقوّخودش شناخته شود، ساخته ش

صدایی  که به آن هم« معروف، مصنوع، معلول» های در واژه« أوُ»تکرار مصوت   .است

قریبٌ لا بِمداناۀٍ، » عبارت و« فأسماؤهُ تَعبیرٌ و أفعالُهُ تَفهِیمٌ»در عبارت  و( 57: 1381 ،شمیسا)گویند

مصوت  و« لطیف و قریب»و « تعبیر و تفهیم»در « إی»تکرار مصوت بلند « لطیفٌ لا بِتَجسیمٍ

موسیقی کشیده و خوش آوا و همراه « لطیفٌ و قریبٌ»و تنوین ضمه « در أسماء و أفعال« آ»بلند 

برانگیختن ذهن  آورد که در روشن شدن معنی و تاکید آن و با آرامش و وقار را به دنبال می

های کوتاه که حاکی  برخلاف مصوت»ر پذیرش آن، تاثیرگذار است مخاطب و متقاعد کردن او د

  .(30-28: 1375وحیدیان کامیار، )«از حرکت سریع و ابراز هیجانات هستند

 سجع. 2-4-5-3

هاست که مؤلفه سجع  ها و پاره جمله دیگر ویژگی آوایی خطبه ناشی از موسیقی قافیه، وزن جمله

فَأسماؤُهُ تَعبِیرٌ »مانند  کند، ها ایجاد می ها و پایان آن غاز عبارتآورد و نوعی موازنه در آ را پیش می

بَین خَلقِهِ و غَیُورُهُ تَحدِیدٌ  لِما سِوَاهُ فَقَد جَهِلَ  وَ أَفعَالُهُ تَفهِیمٌ وَ ذَاتُهُ حَقِیقۀٌ وَ کُنهُهُ تَفرِیقٌ بَینَهُ وَ

ها، خطبه  این موازنه بین عبارت «هُ وَ قَد أخَطَأَهُ مَن اکتَنَهَهُاللّهَ مَن استَوصَفَهُ وَ قَد تعََدَّاهُ منَ اشتَمَلَ

این  کند. در آن، احساس هارمونی و لذت را در خواننده ایجاد می ۀرا آهنگین و دلنشین و زمزم

وراء » و تقابل« حُدّ له»موسیقی برآمده از تکرار واژگان« وَ لَو حُدَّ لَهُ وَراءٌ إذاً حُدَّ لَه أَمامٌ» نیز فراز

 شود.  مخاطب بر موضوع و سپردن آن به ذهن می ها، موجب تمرکز تناسب وزن آن و« و أمام

 های خطبه جمله معنایی ارتباط منطقی. 2-4-5-4

انسجام متنی از نظر هالیدی به روابط  .ارتباط منطقی جملات یکی از عوامل انسجام متنی است

 :1397 گر، خامهبه نقل از:  Halliday, Cohesion in English, 226پردازد) معنایی موجود در متن می

 ۀجملات آن، رابط ۀتواند از انسجام لازم برخوردار باشد که بین هم زمانی یک متن می). 13

شباهت به هذیان  این روابط، یک متن بی نبودزیرا در صورت  ؛معنایی و منطقی وجود داشته باشد

عوامل انسجام متن عبارتند از: ارجاع، جانشینی،  (.142: 1390لطفی، )یا گفتارهای پراکنده نیست

این خطبه ارتباط منطقی جملات  در  (.7: )همانحذف، پیوستگی واژگانی و ارتباط منطقی جملات
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که آن را به چهار دسته افزایشی، تقابلی، سببی و » شود ها با معنی، بررسی می پیوستگی آن و

 (.13: 1397 گر، خامهبه نقل از: )   Halliday, Cohesion In English, 226)«اند زمانی تقسیم کرده

ای بتواند مطلبی بر محتوای جمله قبلی  شود که جمله ارتباط افزایشی، زمانی برقرار می

در زبان عربی چنین کاربردی دارند. امام ع در این خطبه با استفاده از « واو، أو»بیفزاید، حروف 

مثلا فراز اول خطبه  کند، ها و فرازهای خطبه برقرار می ارتپیوند عمیقی بین عب« واو»حرف ربط 

 «أوَّلُ عبادۀ اللّه معرفتُه/ و أصل معرفۀ الله توحیده/ و نظام توحید الله نفی الصّفات عنه»

اند تا بر یک معنای  به یکدیگر پیوند خورده« واو»از سه جمله مستقل تشکیل شده است و با  

به معرفت توحید گره  تحقق عبادت و بندگی خداوند متعال را منسجم دلالت کنند، یعنی امام

داند، به شرط اینکه این معرفت با  زند و معرفت توحید را با استمرار و نظم آن ممکن می می

 ن مخلوقات است.أش معیارهای مختص به ذات متعال حاصل شود، نه معیارهایی که در

که بین دو جمله از طریق رابطه  کنیم ظه میدیگر این انسجام را در ارتباط سببی ملاح ۀنمون

ایجاد « إذ، کی، لام تعلیل و...»شرط و حروف تعلیل مانند « فاء» ۀوسیل هعلیّ و نتیجه و شرط، ب

جزاء « فاء»که با استفاده از « وَ مَن قَال کَیفَ فَقَد شَبَّهَهُ و مَن قال لِمَ فقد عَلَّلَهُ... »شود، مثل  می

 شود. برقرار میبین دو جمله رابطه 

یعنی نوعی توالی زمانی بین  ؛یابد دیگر این انسجام در ارتباط زمانی تحقق می ۀنمون

های این نوع ارتباط در زبان عربی، حروف  شود، نشانه رویدادهای ذکر شده در دو جمله برقرار می

رقٌّ بَین مُتَدانِیاتها، دالۀًّ مُؤلِّفٌ بین مُتَعادیاتِها، مُفَ»است. در این فراز « حتیّ، ثُمَّ و فاء»عاطفه 

« فَفَرَّقَ بِها بَینَ قَبلٍ وَ بعدٍ لِیعُلَم ألَّا قبلَ لَهُ وَ لا بَعدَ بِتفریقِها علی مُفَرِّقِها، و بِتألیفها علی مؤلّفها،...

 « دالّۀ بتفریقها علی...»بین جمله

و ماقبلش یک ارتباط ..« ففرّق..»ترتیب و تعقیب دلالت دارد، بین جمله  عطف که بر« فاء»  

امور نزدیک به هم  یعنی ابتدا امور متخالف را با هم ائتلاف داد و ؛منطقی زمانی ایجاد کرده است

این موجودات زمان گذشته و آینده را جدا کرد تا  ۀوسیل هرا جدا ساخت، بلافاصله بعد از آن، ب

 ای نباشد. معلوم شود که او را گذشته و آینده

 حسن ختام خطبه  مطلع  وحسن . 2-4-5-5

لازم است متکلم سخن خود را با . از جمله محسنات بدیعی است« حسن ختام»و « حسن مطلع»

زیرا این آخرین جملاتی است که اثر آن در ذهن شنونده باقی می  ؛لطافت کامل پایان بخشد

: 1368، مصری)ترین عبارت سخن خود را خاتمه دهد باید سعی کند با شیواترین و پخته . پسماند

 ؛ای لطیف پایان یابد ای ظریف آغاز شود و با خاتمه متن و کلامی باید با مقدمه یعنی هر ؛(343
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ای آغاز کند که  گونه کند که سخنور سخن خود را با ظرافت تمام به زیرا ضرورت بلاغت اقتضا می

معرفت، )لام استای باشد به آنچه مقصود اصلی ک هم آمادگی در شنونده ایجاد کند و هم اشاره

1379: 3-242.)  

هماهنگ با هم، با محوریت توحید، تنظیم  امام مقدمه و متن و پایان خطبه را مرتبط و

ای که  گونه دهد، به و عبارت بعدی قرار می و عبارت را مقدمه  پرداختن به فراز فراز هر کند و می

صورت یک مجموعه  ر را بهشود که اجزا و مناسبات و موضوعات دیگ خطبه تبدیل به ظرفی می

اول عبادۀ الله »شود  واحد در دل خود سامان دهد. مطلع خطبه که با این عبارت آغاز می

ترتیب به عبارت اول  های بعدی به شود، سپس عبارت فرازهای بعدی می ۀکه مقدم «معرفته...

لا لَهُ تَذلََّلَ مَن بَعَّضَهُ وَ لا إیّاهُ و لا إیّاه عَنیَ مَن شَبَّهَهُ وَ »مانند ارجاع این عبارت  شود. ارجاع می

در ابتدای خطبه تا تاکید کند که توجه و ...«  أولّ عبادۀ الله معرفته» به عبارت «أرادَ مَن تَوَهّمَهُ

عنایت به پرورد گار متعال و تذلل در مقابل عظمت او و طلب او باید پس از تحقق معرفت مقام 

 توحید او باشد. 

ه با اشاره به عوامل تغییر و تحول در مخلوقات، خداوند متعال را مبرا از این ادام حضرت در

کند، قرار  هایی که در مخلوقات ایجاد می ها و تغییر و تحول داند که تحت تاثیر محدودیت می

در تا ثابت کند که خداوند  «لا یتغیرّ الله بانغیار المخلوق کَما لا یَنحَدُّ بِتَحدِیدِ المَحدوُد»گیرد 

 شود. نمی اجرای نظم و عدل مضطرب و متحول

یابد و  معنا پایان می از سرشار و های موجز اما پرمحتوا خطبه با فشردگی واژگان و عبارت

خورد که گویا پایان سخن، بیشترین رسالت را در انتقال و القای  ای ختام با مطلع گره می گونه به

ین فراز ا یت درونی از انجام رسالت خود، خطبه را بابدین طریق امام، با رضا. مطلب بر عهده دارد

ولیس فی مُحَالِ القَولِ حُجَّۀٌ وَ لا فیِ المَسألۀِ عَنهُ جَوابٌ وَ لا فیِ مَعنَاهُ لَهُ »دهد:  پایانی خاتمه می

یعنی  ؛« بَدأَ لَهُ أَن یُبدَ...تعَظِمٌ وَ لا فیِ إِبانَتِهِ عَنِ الخَلقِ ضَیمٌ إلاّ بِامتناعِ الأَزَلیِِّ أَن یُثَنَّی وَ مَا لا

طور که ما در وجود حرکت و نتایج و آثار آن و مانند  ناصحیح دلیلی برای اثبات ندارد، همان گفتار

 خداوند فاقد جواب است.  ۀدهیم دلیلی نداریم و سؤال نیز دربار آن که به خداوند متعال نسبت می

 هویتی فضای ارتباطی-ج

هویت در خلق  گان،ساسی قدرت و هویت است. اگرچه به اعتقاد نگارنداین فضا تابع دو عامل ا

تر داشته، اما بحث قدرت سیاسی و حاکمیتی نیز در ایجاد فضایی  های دینی نقش اساسی گفتمان

های مختلف تاثیرگذار است. در این روش باید فضاهای مختلف هویتی حاکم  برای خلق گفتمان

آورد  د. این فضا ضرورتاً وضعیتی را پیش میشورسی و مطالعه بر جامعه و نیز فضای حاکمیتی بر
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که یک متن دینی ناظر به آن فضا متولد شود. تاریخ امامان معصوم )علیهم السلام( شامل 

 نیازمند مطالعه گفتمانی است. و ها بسیاری از این نمونه

ا ساختارها و روابط بینامتنی میان ساختار و معنای موجود در متن ب« ارتباطی فضای»در 

ای است که در  ترین مرحله د. کشف این روابط، شاید مهمشو معناهای بیرونی متن بررسی می

متن،  های درون و بیرون تحلیل گفتمان روایی مورد توجه باشد. به عبارت دیگر، بینامتنیت

اگر هایی گوناگون برای چرایی، چگونگی و چیستی خلق گفتمان روایی است.  کنندۀ زمینه تبیین

گیری  جهت« ارزشی معنایی فضای»کند و  ، زبان گفتمانی را تبیین می«ساختاری نظری فضای»

کند که  را مشخص می« گفتمانی روح« »هویتی ارتباطی فضای»کند، اما  گفتمانی را ترسیم می

 .استکنندۀ موقعیت کلی و شرایط حاکم در خلق آن گفتمان  تبیین

ارتباطی است.  ی. جایگاه هویت، جایگاهاستتعامل  با فضای ارتباطی در« هویتی فضای»

شود که با دیگران در ارتباط هستند. به عبارت دیگر،  اصولا هویت، از دیدگاه دیگرانی مطرح می

سطح شناخت ارتباطی، درجه هویت را مشخص می کند. در اینجا با تاکید بر اینکه هویت، بیش 

ت فضای هویتی در تحلیل متون دینی اهمیت از قدرت، در جوامع اسلامی اهمیت دارد، شناخ

  د.ویژه ای دار

بر ها مهم است و از لحظه رحلت پیام قدرت اگرچه در شکل حاکمیتی آن در همۀ دوران

های فکری،  )ص( کشمکش بر سر قدرت و حاکمیت آغاز شد، اما این قدرت ریشه در هویتاکرم

هاشم در تاریخ نیز از دو رویکرد  با بنی امیه نژادی، قومی، اعتقادی و تاریخی دارد. ریشۀ بنی

عنوان محل نزاع و کشمکش میان این دو قوم  هویتی مهم برخورد است. این رویکردها همیشه به

 بوده است.

عنوان یک واقعیت  گاه به بحث امت در اسلام اگرچه بر پایۀ وحدت اسلامی استوار است؛ اما هیچ

های مختلف اعتقادی و فقهی، مانع  وناگون و نحلهعینی تحقق کامل پیدا نکرده است. مذاهب گ

اند. اگرچه همیشه تلاش شده است به شکل سکوت،  از تحقق عینی وحدت اسلامی بوده

همراهی، همسازی و همفکری وحدت میان مسلمانان از واقعیت عینی برخوردار باشد؛ اما 

های  د. اگرچه هویتان های اعتقادی و فکری همیشه موانع اصلی در این زمینه بوده هویت

های  اعتقادی و فکری از قدرت کافی برای ساخت فردی و اجتماعی برخوردار است، قدرت

 اند. ها بوده سیاسی در شکل حاکمیتی نیز عامل تقویت این هویت

، چه  چه بر پایۀ تقویت زبان عربی(، 11: 1397)فان اس، «فرقه ناجیه»سازی چه بر پایۀ  هویت

که معمولا بخشی از  (Bates, 1982)ها  عربی بر هر دو روی سکه بر اساس درج مخطوطات
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شد و بسیاری از موارد دیگر، بیانگر تقویت هویت اسلامی بر اساس  ها درج می ها روی آن آیه

 های اسلامی است که در جامعۀ اسلامی به شکل عمیقی نهادینه شده بود. اعتقادات و ارزش

)ع( نیز با توجه به جنبۀ اعتقادی امامت و ولایت و دربارۀ حضرت امام رضا « فضای هویتی»

عنوان فرزند پیامبر اکرم )ص( و دلایل دیگری  احترام خاصی که جامعه اسلامی به آن حضرت به

عهدی امام برآمد. برتری  کرد، مأمون درصدد ولایت های سیاسی و اجتماعی اقتضا می که جنبه

ا )ع( که نهایتا در ساخت هویت در ذهن عمومی هویت دینی و جایگاه اجتماعی و فکری امام رض

جامعه اسلامی اهمیت زیادی داشت، باعث شد که ساختار سیاسی حاکمیتی مأمون به دنبال 

 برداری از این هویت برای تقویت جایگاه حکومتی خود باشد.  نوعی بهره

سازی بر پایۀ توحید در خطبۀ حضرت، بیانگر اهمیت هویت اسلامی بر اساس  هویت

شود که چگونه جهت  گیری الهی است. این هویت، در جای جای این خطبه نشان داده می جهت

 ترین، عامل در تقویت جامعه اسلامی است. گیری اعتقادی و  هویت دینی مهم

ها یا حتی مناظرات حضرت امام رضا )ع(  از دیگر نکات مهمی که از این خطبه و سایر خطبه

و « محبت»، «عاطفه»توان کشف کرد، برجسته بودن عناصر  دربارۀ فضای ارتباطی هویتی می

ای، بیانگر عطوفت و محبت و  احترام به افراد  است. بیانات آن امام معصوم در هر زمینه« احترام»

شدت بر مخاطب تاثیرگذار  مختلف از مذاهب و رویکردهای گوناگون است. این شیوه از بیان، به

عهدی اوست  متمایز سیره و زندگی امام رضا ع ولایت ۀنکته توان گفت ک است. در این زمینه می

منظور هدایت جامعه، به تبیین  عباس، به که موجب شد، حضرت با تریبون و امکانات خلافت بنی

 که منشأ مباحث فلسفی و صورت عقلانی بپردازد و معارفی را تبیین کند همعارف عمیق الهی ب

 معارف توحیدی عقلی شیعه شد. 

آمیز اطرافیان مامون در دعوت او برای  با وجود اطلاع از اغراض و اهداف شیطنت (ع) امام 

نسبت به مخاطبان، مسائل را  و محبت و احترام سخنرانی، با حوصله و با کرامت و عطوفت

ای مبنی بر توبیخ و مذمت در نحوه بیان امام مشاهده  کند که هیچ نشانه ای تبیین می گونه به

احساس انجام  شود و این نیست مگر به خاطر ام هرگز مغلوب خشم و انتقام نمیشود، چون ام نمی

 عطوفت و محبت نسبت به امت. وظیفه الهی و نقش هدایتگری و

عطوفت نیز اگر توام با صدق و صحت و ثبات و سموّ باشد، ارزش ادبی کلام را دوچندان و 

احساسات منفی مانند بغض و  دمد و کند و روح حیات در آن می آن را از سردی و خشکی رها می

به تحریک عواطف  تاکید زیادیخصوص فن خطابه که  هب ؛کند کینه و خشم و غضب را زایل می

 ها دارد. و احساسات مخاطب برای تشویق مردم به انجام یا ترک عمل و اقناع آن
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 فضای گفتمانید. 

ز عوامل مختلف از جمله فضای گفتمانی، فضای اصلی تحلیل گفتمان است. اگرچه این فضا ا

شود اما خود هویت خاص و مستقل خودش را دارد. این  مواردی که در بالا گفته شد، تشکیل می

کشد  فضا، محل تنفس گفتمانی است. تحلیلگر با فهم این فضا در حقیقت در فضای آن نفس می

 یابد. فتمان معنا میگاه تحلیل گ کند. اگر چنین اتفاقی بیفتد آن و با تمام وجودش آن را لمس می

حاکمیت که در خلق گفتمان روایی تاثیرگذار جدی -قدرت-شرایط هویت« گفتمانی فضای»در 

کنندۀ رویکرد گفتمانی متون روایی است. فضای  د. این شرایط، تعیینشو هستند، مطالعه و بحث می

حاکمیت در  رتقد گفتمانی، فراتر از گفتمان خاص روایی، خود گفتمانی است که تابعی از هویت

ای  . فضای گفتمانی با چنین رویکردی، زمینهاستوجوه مختلف، عملی، فکری، تعاملی و تعارضی 

تواند مطرح شود. طرح این روایات  برای ضرورت طرح روایات مختلفی است که در چنین فضایی می

 مکاشفۀ»ی از در اینجا نوع ،کنندۀ همین فضای گفتمانی است. به عبارت دیگر از طرف دیگر، تبیین

توان پی برد و  ، به گفتمان روایی می«گفتمانی فضای»وجود دارد که از یک سو با فهم « سویه دو

حاکم بر دورۀ مربوط به « گفتمانی فضای»توان به  می« روایی گفتمان تحلیل»از طرف دیگر با 

 روایات مورد تحلیل دست یافت.

های  هاست. زبان و آشنایی با زبان مینهفهم این فضا نیازمند آشنا شدن با بسیاری از ز 

تاریخ و سیر تحولات جوامع در این زمینه مهم است.  ۀتواند تاثیرگذار باشد. مطالع مختلف می

در حد لازم،  ...شناسی و  شناسی، ارتباط شناسی، معناشناسی، فرهنگ شناسی، نشانه آشنایی با زبان

ون، آشنایی با تفسیرهای مختلف، آشنایی با در تحلیل متون دینی، شناخت این مت .دارد تضرور

تاریخ امامان معصوم، آشنایی با تاریخ اسلام و تسلط بر زبان عربی برای فهم این متون، از 

  است.الزامات آن 

ها  . اگرچه هر متنی در موقعیتداردای  همچنین در این فضا، شناخت خالقان متن اهمیت ویژه

تواند در تولید متن مناسب تاثیرگذار  فضای خالقان متن میشود، اما  و شرایط مختلف تولید می

ن کریم و چه روایات و احادیث مختلف بر مبنای نوعی از ضرورت و آباشد. متن دینی، چه قر

تواند خود نوعی از فضای حاکم بر خالقان متن  سنجی و ترتیب خاصی تولید شده که می مصلحت

ل، شناخت دقیق زندگانی هر امام معصوم، از حیث عنوان مثا د. به همین دلیل بهشونیز تلقی 

های  ها و کشمکش رویکردهای مختلف، زمان حیات، جامعه مد نظر، حاکمان زمان، درگیری

 در تحلیل متون دینی تاثیر بسزایی دارد. ...گفتمانی موجود در آن زمان و 
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ن خطبه دربارۀ خداوند توان ابعاد گفتمانی ای با تحلیل گفتمان خطبه توحیدیۀ امام رضا )ع( می

های مناسب و ساخت هویت بر  های مطرح شده در این زمینه، پاسخ متعال، صفات خداوند، اشکال

 را به دست آورد. « گفتمان توحیدی»عنوان  پایۀ توحید به

بندی مفاهیم مختلف توحیدی با  های این خطبه چگونگی مفصل ترین ویژگی یکی از مهم

توان گفت که چگونگی  است. بر همین اساس می« توحیدی گفتمان»همدیگر برای ساخت 

دهی  های شناور و سپس ارتباط عنوان دال ها به کارگیری آن استفاده از عناصر و مفاهیم مختلف، به

است، نقشۀ نهایی گفتمان توحیدی « توحید»ها با دال اساسی و مرکزی گفتمان مزبور که  آن

 شود. ترسیم می

متنی  های مباحث مربوط به گفتمان حاکم بر متن، کشف روابط بین ترین ویژگی یکی از مهم

انتقال معنی یا لفظ یا هر دو، از یک متن به متنی دیگر است.  ۀدیشنبینامتنیت به معنی ااست. 

ژولیا کریستوا از ، شناس بلغاری تبار این اصطلاح اولین بار، توسط محقق و پژوهشگر و نشانه

گرایان روس،  را صورت «بینامتنی»شد. البته قبل از او اصطلاحات  مطرح 60 ۀاواسط تا اواخر ده

گومندی باختین مطرح و و متاثر از گفت« تمهید ۀمثاب هنر به» ۀویژه ویکتور اشکلوفسکی در مقال هب

های  ( در این نظریه متن بر اساس روابط بینامتنی به روش55-39: 1384کردند)ساسانی، 

مستقل تولید یا حتی دریافت  کند. لذا هیچ متنی نیست که کاملاً پیچیده، امکان تولید پیدا می

 شود. 

 تاریخی های دغدغه قلمرو از متن انتزاع راه در روشی باید را متنی میان شیوۀ ساده، تعبیر به»

 را اندیشه و قرائت نوشتار، تا است آن بر کوشش متنی میان ترفند در یعنی. آورد شمار به اجتماعی

 تاریخی چهارچوب در را زبانی های کنش کلیه توان می رو این از. دهد قرار نظر مد تاریخ متن در

 دادیم قرار متنی میان رویکرد چارچوب در را متنی ما وقتی سخن، دیگر به. کرد تأویل ایدئولوژیک

 حاکم های پدیده و عوامل امور، تداعی قلمرو در را آن که است امر این به معطوف ما تلاش

 .(175-174: 1382)ضیمران، «کنیم ائتقر فرهنگی

شوند و  های موجود در متن که توسط نویسنده یا فرستنده یا منبع درج می بینامتنیت

ساز فضای گفتمانی حاکم بر متن  های موجود در ذهن مخاطب، گیرنده یا خواننده، زمینه بینامتنیت

تلف متن، سطح و رویکرد های مخ گیری است. تلاقی این دو بینامتنیت در متن، با فهم جهت

های  کند. در خطبۀ توحیدیه حضرت امام رضا )ع( شاهد نمونه اساسی گفتمان را مشخص می

 تواند در کشف فضای گفتمانی این خطبه تاثیرگذار باشد. ها هستیم که می مختلفی از بینامتنیت



 86                           44 یاپی، شماره پ1402 ستانزم، 4 ۀ، شمار11سال  ،یفرهنگ رضو یپژوهش یفصلنامه علم 

امر برجستگی این  .دهد این خطبه، آیات قرآن را محور اصلی بحث خود قرار می در( ع) امام

 شود. هایی از این مناسبت بینامتنی اشاره می خاصی به این خطبه بخشیده است، به نمونه

وَاعبُد » کند کریمه را در ذهن تداعی می ۀاین آی« أوَلُّ عبادۀ اللهّ معرفتُه» فراز اول خطبه

یقین است و  یعنی کسب معرفت و عبادت رسیدن به (99، الحجر)«رَبَّکَ حَتَّی یَأتیَکَ الیقینُ

محصول عبادتی ماندگار است که با معرفت و یقین حاصل شود. چنانچه این فرمایش امام علی 

فرماید:  انسان در هر  کند که می نیز تداعی می« ما مِن حرکۀٍ إلّا وَ أَنتَ محتاجٌ إلی معرفته»را )ع(

نهایت، یک  د بیحرکتی نیازمند شناخت است، عبادت نیز به معنای تواضع در برابر یک موجو

 دانیم کیست.  کسی شد که نمی ۀتوان مطیع اراد حرکت است و نمی

مُؤلَِّفٌ بَینَ مُتَعَادِیَاتِها، مُفَرِّقٌ بَین مُتَدَانِیاتِهَا، دالَّۀٌ بِتَفرِیغهَِا عَلیَ مُفَرِّقِهاَ و بِتَألِفِهاَ »این فراز نیز

مبارکه  ۀتضمین آی و «ءٍ خَلَقنَا زوَجَینِ لعََلَّکُم تَذَکَّرُونوَ مِن کلِّ شیَ» ۀتضمین  آی« عَلیَ مُؤلَِّفِهَا

است، با این تضمین امام نتیجه  «وَ مِن آیاتِه أَن خَلقََ لَکُم مِن أَنفُسِکُم أَزوَاجاً لِتَسکُنُوا إلَِیهَا»

 ۀگیرد که نظم در امور جهان، به صورت جمع امور متخالف و جدایی امور متناسب است، نمون می

 شود.  مشاهده می ها این نظم در خلقت زوج

فَلَمّا تَجَلَّی ربّهُ عَلیَ » ۀتجلی را با استناد به آی (ع)امام « مُتَجَلٍّ لا بِاستِهلالِ رؤیۀٍ» عبارت در

« فاعلٌ لا باضطِرارٍ»در داند و می حاکی از تجلی عظمت و جلال پروردگار «الجَبَلِ جعََلَهُ دَکّاً

تام و کمال   «رَبُّکَ یَخلقُُ ما یَشاءُ وَ یَختَارُ وَ» ۀمبارک ۀند را مبتنی بر این آیقدرت و اختیار خداو

إنّما أمرهُُ إذِا أَرَادَ شَیئاً  أنَ یَقُولُ لَهُ کنُ » ۀبا استناد به آی« شاءٍ لا بهِِمَّۀٍ»مشیت او را  داند و می

با استناد به این « مُدرکٌِ لا بمِِجَسَّۀٍ»ه ادراک او را ک داند، چنان محتاج نیت و قصد نمی «فَیَکُون

لا »در داند و با حواس ظاهری و باطنی نمی «لا یدرکه الأبصار وَ هُو یدُرکِ الأبصار» ۀمبارک ۀآی

کند  تاکید می «اللّهُ لا إلهَ إلِاّ هُوَ الحیَُّ القَیُّومُ لا تَأخُذُهُ سِنۀٌ ولَا نَومٌ»با استناد به « تَأخُذُهُ السِّناتُ

 .که هرگز خستگی و ضعف و سستی او را نباشد

 فضای فراگفتمانی-ر

در سطوح « روایی گفتمان»و « گفتمانی فضای»توان با رابطۀ میان  می« فراگفتمانی فضای»در 

همزمانی و درزمانی آشنا شد. این فضا، بیش از آنکه به سطح همزمانی گفتمان توجه داشته باشد، 

های مختلف توجه دارد.  با فرایند تحول گفتمانی در دوره ،گربه سطح درزمانی و به عبارت دی

های  حاکمیت برای بروز گفتمان-قدرت-فضای فراگفتمانی، فضای ترسیم کننده شرایط هویت

توان نسبت به  های مختلف است که با کشف این فضای فراگفتمانی می مختلف روایی در دوره

 ها اقدام کرد. ا و اهداف آنه گیری فهم روایات مختلف و تعیین معانی، جهت
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توانند  ها و مفاهیم اساسی موجود در متن که می این فضای فراگفتمانی با کشف دال

های مشابه برقرار کنند که در اینجا  های اساسی سایر گفتمان پیوندهایی با دیگر مفاهیم و دال

توان به معنای مد نظر  اند، می دربارۀ توحید است و توسط امامان معصوم )ع( دیگر نیز مطرح شده

تر دست یافت. به عبارت دیگر، در این فضا میان گفتمان حاکم  در گفتمان مزبور به شکل عمیق

شود که بر اساس بینامتنیت  بندی ایجاد می های دیگر مرتبط نوعی از مفصل بر متن و گفتمان

ضای فراگفتمانی تر این ف بیرونی میان متن موجود و متون دیگر استوار است. برای فهم عمیق

 شود. تحلیل خطبۀ توحیدیه بیشتر توضیح داده می

 توحید بارۀامام رضا )ع( در ۀتحلیل فراگفتمانی خطب. 2-5

متون دیگر است که های  گفتمانگفتمان موجود در متن با  ۀمقصود از تحلیل فراگفتمانی، رابط

در اینجا لازم  شوند. دی میبن با متن مورد تحلیل مفصل (1380)آلن، معمولا به شکل بینامتنیت

های اساسی فراگفتمانی با  دست آوردن دال است قبل از تحلیل فراگفتمانی خطبه مزبور شیوه به

اختصار و با درج بخشی از موارد انجام شده آورده  ستون تحلیل گفتمان روش پدام به 5استفاده از 

 دهندۀ این موارد است. ( نشان3شود. جدول شماره )
 (: فرایند تحلیل گفتمان خطبه توحیدیه بر پایه روش پدام3) جدول شماره

Table number (3): Discourse analysis process of Tawheed sermon based on Pedam method 
 برداشت از اصل متن عربی خطبه برداشت از اصل متن

 )ترجمه فارسی(
گیری  جهت

و گرایش 
 متن

تحلیل توجیهی 
با توجه به 

سایر 
های  گرایش

 متن

تحلیل بینامتنیت 
ذهنی تحلیلگر و 

های  بینامتنیت
 مرتبط

تحلیل 
های  فراگفتمانی
 بین متنی

مرحله اوّل در عبادت  أول عباده الله تعالى معرفته
 خدا، شناخت اوست

شناخت خدا 
اساس 
 عبادت

شناخت ناقص 
خدا عبادت را 
 ناقص می کند

بدون شناخت 
خدا عبادت 

 تحقق نمی یابد

 اصل عبادت
 شناخت خدا است

پایه و اساس شناخت  اصل معرفه الله توحیده و
فرد  خداوند منحصربه

 دانستن اوست

خدا تک 
است و 

 همانند ندارد

توحید به 
معنای خداوند 
یکی و دو تا 

 نیست 

خداوند یکی 
است و دومی 

 ندارد

توحید 
فرد  منحصربه

 دانستن خداست

نظام توحید الله نفى الصفات  و
 عنه

ساس توحید قوام و ا
این است که صفات 

د بر ذات( را از ی)زا
ذات خداوند منتفى 

 بدانیم

جدایی میان 
صفات و 
ذات خدا 

 وجود ندارد

نفی صفات 
د از ذات یزا

 خداوند

جدایی میان 
صفات و ذات 

نشناختن توحید 
 است

صفات ذات عین 
 ذات خداوند

لشهادۀ العقول ان کل صفه 
  وموصوف مخلوق

 زیرا عقل انسان خود
دهد که  گواهى مى

هر چیزى که از 
صفت و موصوفى 
ترکیب شده باشد، 

 مخلوق است

ترکیب 
صفت و 
موصوف 

نشانه 
مخلوق بودن 

 است

منافات مخلوق 
بودن خداوند 

 با توحید 

توانایی عقل در 
 فهم توحید

صفات خداوند 
 عین ذات اند

صوف ان له خالقا مو کل شهادۀ و
  لا موصوف لیس بصفۀ و

ز خود هر مخلوقى نی
دهد که  شهادت مى

پذیرش هر 
مخلوق به 

خداوند نه 
صفت و نه 

هر مخلوق به 
خالق نیازمند 

صفات خداوند 
 عین ذات خداوند
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خالقى دارد که نه 
صفت است و نه 

 موصوف

 است موصوف است  داشتن خالق
 

موصوف و  صفه کل شهادۀ و 
 الاقتران وشهادۀ بالاقتران
  بالحدوث

هر صفت و موصوفى 
باید با هم همیشه 

باشند و   همراه
همراهى دو چیز با 
هم، نشانه حادث 

 هاست بودن آن

عدم امکان 
تفکیک 
صفت از 
 موصوف

جدایی صفت از 
موصوف یعنی 
مخلوق بودن 

 است

همراهی صفت 
و موصوف نشانه 

حادث بودن 
 است

خداوند حادث 
 نیست

ث بالامتناع من الحدو وشهادۀ
 الممتنع من الحدوث الأزل

هم با  حادث بودن
ازلى بودن منافات 

 دارد

تضاد حادث 
بودن با ازلی 

 بودن

ازلی بودن 
یعنی غیر 

 مخلوق بودن

نشاختن حدوث 
و ازل تخریب 
کننده توحید 

 است

 خداوند ازلی است

  

تحلیل »ستون پنجم که بیانگر در روش عملیاتی تحلیل گفتمان برای متون دینی، 

 درج در آنجامفاهیم کلان در این زمینه  ته شده کهدر نظر گرف است «های بین متنی فراگفتمانی

توحید  ۀآن حضرت دربار ۀهای اساسی خطب توان به دال بندی این مفاهیم می با مقوله و شوند می

های اساسی گفتمان توحیدی امام است که به تحلیل گفتمان به  این مفاهیم، دال دست یافت.

های مطرح در همین زمینه  توجه به گفتمان اند. بدیهی است که هر دال اساسی با دست آمده

تواند روابط جدید معنایی را ایجاد کند. در اینجا برای اختصار  توسط امامان معصوم )ع( دیگر، می

 شود. های اساسی خطبه توحیدیه اشاره می به مفاهیم کلیدی و دال

توحید  بارۀدر های اساسی خطبه امام رضا )ع( ( بیانگر مفاهیم کلیدی و دال4جدول شماره )

توان در  دست آمده از گفتمان حاکم بر متن خطبه توحیدیه را می های اساسی به دال است.

 بسیاری از آیات قران کریم، احادیث نبوی و روایات معصومین)ع( مشاهده کرد.
 (: مفاهیم کلیدی و دال های اساسی خطبه امام رضا )ع(4جدول شماره )

Table number (4): Key concepts and basic signs of Imam Reza's sermon (a.s.) 

 های اساسی دال مفاهیم کلیدی های بین متنی تحلیل فراگفتمانی
 شناخت،  اصل عبادت شناخت خداست

 عقل، 
 ایمان کامل، 
 دیانت کامل، 

 فطرت، 
 اخلاص

 ایمان کامل با توحید
 عقل راه شناخت خداوند

 ایمان کامل با شناخت خداوند
 یانت کامل با شناخت خداوندد

 عقل راهنمای شناخت خدا
 شناخت خداوند با بازگشت به فطرت 
 اخلاص اساس معرفت خداوند است.

 
 صفات، صفات ذات عین ذات خداوند

 ذات
 عدم تفاوت ذات با صفات

 .اند صفات خداوند عین ذات
 صفات خداوند عین ذات خداوند

 عین ذات است.صفات خداوند متعال 
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 حادث، خداوند حادث نیست
 ازلی،
 ابدی،

 علت ایجادی

 ازلی و ابدی بودن خدا
 خداوند ازلی است

 خداوند ازلی و ابدی است
 خداوند ازلی و ابدی است.
 ازلی و ابدی بودن خداوند
 ازلی و ابدی بودن خداوند
 خداوند ازلی و ابدی است.

 ی است.خداوند ازلی و ابد
 خداوند علت ایجادی ندارد.

 
 معلول، خداوند معلول نیست که نیازمند علت باشد.

 علت،
 خالق، 

 مخلوقات،
 اشراف تام،

 فراتر از مخلوقات

 خدا معلول نیست
 خداوند خالق مخلوقات است.

 اشراف تام خداوند بر مخلوقات 
 مخلوقات دلیل وجود خالق است.

 مخلوقات است.خالق فراتر از 

 
 آغاز، خداوند آغاز و ابتدا ندارد.

 زمان،
 مکان،

 حد و حصر،
 

 خدا فراتر از زمان و مکان
 خداوند فراتر از زمان و مکان و جهت است.

 خداوند فراتر از زمان و مکان است.
 خداوند فراتر از زمان است.

 خداوند خارج از حد و حصر است.
 مان است.خداوند فراتر از ز

 خالقیت خداوند قبل و بعد از خلق مخلوقات
 خداوند فراتر از مکان است.

 خداوند خارج از تغییر و حدود است.
 خداوند از تعیین زمان وجود مبراّست.

 بی نیازی خداوند از مکان
 .خداوند نامحدود است

 خداوند غایت و نهایت ندارد.
 

 خدا نیازمند نیست نیازی خداوند بی ازمند نیست.خداوند به چیزی نی
 خداوند به چیزی نیازمند نیست.
 خداوند به چیزی نیازمند نیست.

 خداوند به هیچ چیزی نیازمند نیست.
 خداوند به چیزی نیازمند نیست.

 خداوند منزه از نیاز است.
 

 ضد و شریک خداوند ضد و شریک ندارد.
 شبیه

 مقایسه

 ا شریک نداردخد
 خداوند ضد و شریک ندارد.

 خداوند شبیهی ندارد که با وی مقایسه شود.
 تشبیه خداوند به مخلوقات ضد توحید است

 خداوند شبیه هیچ چیز نیست.
 تشبیه خداوند نشناختن خداوند است

 خداوند متعال خارج از توهّم انسان است
 

 تام قدرت خداوند مختار تام است.
 امر قطعی

 خدا قادر مطلق است
 قدرت مطلق متعلق به خداوند است.

 امر خداوند قطعی است
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 حی و حاضر خداوند حاضر و ناظر بر همه چیز است.
 مسلط

 خدا حی و حاضر
 خداوند به همه چیز نزدیک است و بر همه چیز ناظر.

 خداوند همیشه حی و حاضر است.
 لط است.خداوند بر همگان مس

 خداوند فراتر از حجاب هاست.
 

 فهم ذات فهم ذات خداوند در گنجایش انسان نیست.
 وصف انسان

 جسمیت

 خدا قابل وصف نیست
 خداوند در وصف انسان نمی گنجد

 خداوند در وصف و فهم انسان نمی گنجد
 خداوند جسم نیست که دیدنی و لمس شدنی باشد.

 
 بندگی خالص د در پذیرش کامل توحیدبندگی خالص خداون

 توحید
 وحدانیت
 واحد احد

 مثل و مانند
 الله یگانه خالق

 

 خدا واحد احد است
 توحید منحصر به فرد دانستن خدا است

 است و مثل و مانند ندارد« تک»خداوند 
 خداوند مثل و مانند ندارد

 خداوند یکتا است.
 ذات احدیت یکی است

 ند وحدانیت است.ذات خداو
 خالق واحد است.

 ذات و صفات خداوند یکی است.
 خداوند واحد احد است.
 خداوند واحد احد است.
 الله یگانه خالق جهان

 

دهنده  ( را استخراج کرد. این نمودار نشان8توان نمودار شماره ) (، می4از جدول شماره )
ها  توحید است. معمولا استخراج این دال ۀع( دربارحضرت امام رضا ) ۀهای اساسی خطب دال

که در سایر متون دینی مربوط به موضوع توحید نیز  بیانگر، رویکردهای گفتمانی متن است
حاکم بر خطبه  معنایی گفتمانی ۀتوان به نقش ها، می با مشخص کردن آن شود و مشاهده می

 دست یافت. مزبور
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 امام رضا )ع( ۀمعنایی گفتمانی توحید در خطب ۀ(: نقش8نمودار شماره )

Chart No. 8: Discourse semantic map of monotheism in the sermon of Imam Reza (AS) 

 

  
 . نتیجه3

در این مقاله، خطبۀ است.  یتر تحلیل گفتمان توحیدی امام رضا )ع( نیازمند مطالعات گسترده

امام به روش تحلیل گفتمان پدام تحلیل شد. « ر الرضاعیون اخبا»توحیدیۀ آن حضرت از کتاب 

گذاری  های یقینی پایه ل مستحکم و استدلالیبا دلا تعقل و تفکر ۀموضوع گفتمان خود را بر پای

با شناخت دقیق از مخاطب خود و معیارهای سخنوری و آگاهی از  اقتضائات  . ایشانکند می

کند و هر  دهی می های محکم تقویت و سامان تدلالهای خود را با اس موضوع و بافت متن، عبارت

انسجام خاصی به کار دهد و این  استدلالی مستحکم برای عبارت  قبل قرار میرا عبارتی 

فضای نظری  »گانه  تحلیل مزبور با توجه به فضاهای پنجدهد. فرازهای متعدد خطبه می

فضای »و « ضای گفتمانیف»، «فضای ارتباطی هویتی»، «فضای معنایی ارزشی»، «ساختاری

شناسی، معناشناسی، ارتباطی،  انجام گرفت که در این زمینه مباحث مختلف زبان« فراگفتمانی

های اساسی، فراگفتمانی و  گفتمانی و فراگفتمانی بحث و بررسی قرار شد. در این زمینه، دال

ربارۀ شناخت دهندۀ عمق معنایی آن د دست آمده از تحلیل این خطبه نشان نقشۀ معنایی به

 های اساسی ذیل است: اختصار شامل دال خداوند متعال است که به

 ایمان کامل به خداوند-

 عدم تفاوت ذات با صفات خدا-
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 خدا معلول نیست.-

 خدا فراتر از زمان و مکان-

 خدا نیازمند نیست.-

 خدا واحد احد است.-

 خدا قابل وصف نیست.-

 خدا حی و حاضر-

 خدا قادر مطلق است.-

 خدا شریک ندارد.-
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Peace is the main essence of all religions and pacifism is the goal that all 
religions have offered solutions for. In Razavi culture, based on principles 
such as justice, intellectual and social development, tolerance and 
forgiveness, peace is considered one of the most fundamental principles in 
international relations. Creating peace, before it is a material act, is a spiritual 
matter that relies on honoring the real human rights; and unlike the 
international legal literature, which is equivalent to a negative concept; it is 
not limited to the absence of war, rather, beyond that, it is a positive concept 
that means peaceful coexistence with the preservation of human dignity. This 
research, which was carried out in a descriptive and analytical way, indicates 
that in Razavi culture, contrary to the unrealistic and ethnocentric view of 
some western orientalists such as Bernard Lewis, Huntington, etc., who 
present Islam as a religion incompatible with peace and democracy and a 
source of violence and terrorism, Islam is the messenger of peace and 
friendship, and it has the ability to present a new and comprehensive theory 
compared to other theories and theoretical paradigms in the field of 
international relations; because the realm of implementing peace in Razavi 
culture includes peace in a general sense in addition to peace in a specific 
sense. In this culture, contrary to what is mentioned in the literature of the 
law of armed conflicts, there is no preemptive legal defense, because peace is 
a sacred thing and Jihād is a humanitarian action in the direction of spreading 
peace and security in the light of divine sovereignty, negation of tyranny, 
defense of the oppressed, and fight against injustice. 
 
 
 
 

Islam, Respect for Real Human Rights, Human Dignity, Peaceful 
Coexistence  

https://www.farhangerazavi.ir/article_167710.html?lang=en


98                                             Farhang Razavi Scientific Research Quarterly, Year 11, Number 4, Winter 2024, Serial Number 44 

Introduction 

A sign from ferdinand de saussure point of view is not merely a name given to something, but a 

complex whole that links a phonetic image and a concept. "Phonetic imagery means both what we 

actually hear when we listen to speech, and what we hear when we read or think of that language" 

(Scholes, 34). Semiotics is a general title that a diverse set of critical approaches are classified below. 

Linguistics is a branch of semiotic science. He said: "The language is just a branch. Along with other 

linguists such as Roman Jakobsson, Jonathan Caller and Robert Scholes, Riftter is among the 

pioneering theorists who introduced and promoted structuralism in the field of literary studies in the 

1960s (Payandeh, 1398: 15). In explaining the semiotic theory of poetry, Rifatter says, "I believe that 

the difference between poetic and non-poetic texts is obtained through the meanings that exist in 

poetry. My goal is to provide a coherent and relatively simple explanation of the structure of meaning 

in poetry. Literature is actually a dialectic between the text and the reader. If we want to set rules for 

this relationship, we need to take into account the reader's point of view and know that this depends on 

his or her perspective. You also need to be aware of the method of inference. In the vast realm of 

literature, poetry seems to be particularly inseparable from the concept. If we don't give poetry a 

certain territory, we will never know the difference between poetic discourse and literary language. So 

I applied an analytical method to include what concerns the reader and the reader's perception of 

unlimited text" (1978:1-2). The Discovery Reader has a linear approach, meaning that the reader 

understands the linear sequence of meaning. The meaning is referential and resides in the external 

world. At this stage, the reader is confronted with the work by relying on his linguistic ability to 

understand the usual and conventional meaning. His ability and his literary ability allow him to 

understand some of the contradictions in the text (Junghani, 176:17). The second step in analyzing 

poetry based on Rifatter's theory is reading backstory. The main purpose of structuralistic analysis is to 

expose the deep structures of texts. Since structuralism bases itself on semiotics, i.e., the look of signs, 

it is by means of a backward reading that the relationship between signs is revealed (Mohammadi, 

1380: 112). 

Methodology 
 The present research is descriptive-analytical and qualitative. Riffatter's semiotic theory analyzes 

poetry at both heuristic and retroactive stages. heuristic reading, relying on linguistic, identifies the 

apparent meaning of the text and has a linear approach, and is discursive. 

 Discussion and Conclusion 

 Michael Rifatter's theory falls within the field of semiotics. In his research, Rifatter does not consider 

conventional subjects such as the history of literature or the social field of writing literary texts, but 

rather is interested in developing a theory about the nature and function of language in literary texts. 

He has put forward his theory in a book entitled "Semiotics in Poetry." For "poetry, in a systematic, 

rhythmic, depicts a world that seems to be far from everyday experience and out of objective 

experience, precisely because of the mediation of poetic expression. For this reason, understanding the 

meaning of poetry is more difficult and requires more reflection. The function of poetic language, the 

differences between poetry and everyday language, and characteristics that give poetry a literary 

quality are among the topics that are at the heart of many literary theories. "The Rifter approach is one 

of these theories" (Payandeh, 2019, 14). According to this theory, in the process of structural analysis 

of the effect proportional to the type of effect, the following aspects are considered in conjunction with 

each other: 

• Linguistic structure of the effect 

• Subjective and Thematic Structure of the Effect 

• Aesthetic and musical structure 

• Body structure 

This theory emphasizes the literary power and structure of the text to reveal the hidden aspects of the 

text. In this theory, there are two types of readings: exploratory readings and Arvini readings. In 

exploratory reading, the structure and appearance are studied and the approach is linear, but in Arvini's 
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reading, the relation of each sign to other signs is examined from different aspects to reveal the final 

meaning and purpose of the poem. Accumulation, descriptive system, hypogram, and structural matrix 

are all cases that are obtained during the second reading and determine the origin of poetry Based on 

the analysis obtained from the Ode of Gharib al-Ghariba, it can be concluded that the main source of 

poetry from the poet's perspective was repentance and contentment in life. Hence, the structural matrix 

of poetry is drawn according to the hypograms as follows: 

Loneliness, hopelessness, death of the world, physical illness, mental illness, demand for the need 

of Imam (AS), hope, declaration of Shi'ism, repentance, seeking justice and freedom from the Imam 

(AS), the secret and need of the Imam (AS), asking for three demands from him, fulfilling all three 

demands, solving problems, improving mental illness, returning to life, happiness. In this case, with 

the construction matrix of poetry, the main concept of poetry that had not been achieved by 

exploratory reading became apparent; the poet reaches out of despair to hope, expresses his repentance 

and Shiism, and finally returns to his hometown happy. As stated, Rifatter's theory is a theory that falls 

into the domain of structuralism and considers poetry a different structure. This structure consists of 

signs that are connected to each other. By discovering the relevance of these signs, the main concept 

of poetry can be achieved This theory emphasizes the literary power and structure of the text to reveal 

the hidden aspects of the text. In this theory, there are two types of readings: exploratory readings and 

secondary readings. In exploratory reading, the structure and appearance are studied and the approach 

is linear, but in secondary reading, the relation of each sign to other signs is examined from different 

aspects to reveal the final meaning and purpose of the poem. Accumulation, descriptive system, 

hypogram, and structural matrix are all cases that are obtained during the second reading and 

determine the origin of poetry.. By analyzing this poem, based on Rifater's theory, the main source of 

poetry, repentance and contentment in life was drawn – repentance for all the sins that have deprived 

the character of the poet of freedom and contentment. Finally thanks to the holy shrine of Imam Reza 

(AS) and to the blessing of this blessed Imam (AS.) that the path to repentance, hope and salvation for 

the poet is provided. In this verse, the poet explains the culture of Razavi and reveals the joy, mercy, 

and generosity of Imam. 
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 :های کلیدیواژه

رد. این علم نخستین بار توسط فردینان دو سوسور مطرح شد. خاستگاه اولیۀ گی شناسی عنوان کلی است که علوم بسیاری را در برمی علم نشانه 
کنشانه تحلیل  پسخوانش اکتشافی و خوانش ای است که شعر را در دو سطح  شناسی ریفاتر، نظریه نظریۀ نشانه شناسی است. شناسی، زبان نشانه
با کمک  کنشانه پس اما خوانش ؛سازد و رویکرد خطی دارد ا معلوم میکند. خوانش اکتشافی با تکیه بر خوانش زبانی معنای ظاهری متن ر می

 ؛گیرد شود. این نظریه در حوزۀ ساختارگرایی قرار می بدون رعایت ترتیب بررسی و تحلیل می وکند  را آشکار میمتن توانش زبانی معنای ضمنی 
هیپوگرام و ماتریس ساختاری همگی مواردی هستند که در تحلیل  ،توصیفی ۀ منظوم دهد. انباشت، بنابراین به ساختار شعر اهمیت بسیاری می

محور سدۀ بیستم  های خواننده این نظریه از نظریهدست آید.  هبآن کند تا در نهایت خاستگاه شعر یعنی مفهوم اصلی  کمک میبه خوانشگر شعر 
و سپس با توجه به  ینیبت های نظریۀ ریفاتر    مولفه نخست ،این مقاله دراروپاست که در تحلیل متون منظوم معاصر بسیار تاثیرگذار است. از این رو، 

اهل سنت و گفتنی است که این شاعر معاصر مصری نخست . تحلیل و بررسی شده استاز معروف عبدالمجید،  «غریب الغرباء»ها قصیدۀ  آن
ان عصمت و طهارت گردید. وی با اعتقاد قلبی و مطالعات پیرو مذهب شافعی بود و بعدها به مکتب تشیعّ گرایش پیدا کرد و از محبان خاند

ر اثر تلاش و مجاهدت به دین و عقیدۀ کاملی دست گفت از آن پس ب را برگزید. او می ای که پیرامون اصول عقاید شیعه داشت، آن گسترده
آید که به برکت تشرف معروف  های پژوهش برمی از یافتهمند گردد.  تواند در زندگی از قلبی آرام و خاطری آسوده بهره یافته است. لذا می

برکت این امام رئوف بود که مسیر توبه، امید و رستگاری برای او فراهم گردید. در امام رضا )ع( و به یمُن وجود پر عبدالحمید به ساحت قدسی
 .مام همام پرده برداشته استنتیجه شاعر در این سروده به تبیین فرهنگ رضوی پرداخته و از جود، بخشش، کرم و سخاوت این ا
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 مقدمه  .1
که یک تصویر نشانه از دیدگاه سوسور، صرفا نامی نیست که بر چیزی گذاشته شده، بلکه کلی است پیچیده 

مقصود از تصویر آوایی هم آن چیزی است که وقت گوش دادن »دهد.  آوایی و یک مفهوم را به هم پیوند می
به آن زبان به گوش ذهن شنویم و هم آن چیزی که وقت خواندن یا اندیشیدن  به گفتار عملا می

تکثر و متنوعی از رویکردهای شناسی عنوان عامی است که مجموعۀ م نشانه (.34: 1379)اسکولز، «شنویم می
شناسی است. وی در این  ای از علم نشانه شناسی از نظر سوسور شاخه شود. زبان بندی می نقادانه ذیل آن طبقه

شناسی  شناسی است. قوانینی که نشانه ای از این دانش عمومی نشانه شناسی فقط شاخه زبان»گوید:  باره می
قابل اعمال خواهند بود. در نظر ما مطالعۀ زبان بهترین مبنا برای درک شناسی نیز  کشف خواهد کرد در زیبایی

ها با دیگر  های زبانی را کشف کنیم اول باید بفهمیم که آن شناسی است. اگر بخواهیم ماهیت واقعی نظام نشانه
 (.33: 1400)چندلر، «ها چه اشتراکی دارند نظام

اکوبسن، جاناتان کالر و رابرت اسکولز، در زمره شناسان دیگری مانند رومن ی ریفاتر در کنار زبان
مطالعات ادبی معرفی و ترویج  ساختارگرایی را در حوزه 1960پردازان پیشگامی است که در دهه  نظریه

من معتقدم تفاوتی که بین متن شعری »گوید:  شناسی شعر می ریفاتر در تبیین نظریۀ نشانه (.15: 1398)پاینده، کرد
آید. هدف من ارائۀ توضیحی  دست می کنیم از طریق معانی که در شعر وجود دارد به یو غیر شعری درک م

منسجم و  نسبتا ساده از ساختارمعنا در شعر است.  ادبیات در واقع دیالکتیک بین متن و خواننده است. اگر 
بدانیم که این موضوع به  بخواهیم برای این رابطه قوانینی تعیین کنیم باید حتما دید خواننده را در نظر بگیریم و

خواند وابسته است یا دید آزادتری  طرز دید او بستگی دارد. باید بدانیم که دید خواننده صرفا به چیزی که می
کند. همچنین باید از روش استنباط آگاه شد. در قلمروی وسیع ادبیات، به نظر  دارد و خود را به متن محدود نمی

ناپذیر است. اگر برای شعر یک قلمروی خاصی در نظر نگیریم  فهوم جداییطور خاص از م رسد که شعر به می
بنابراین روش تحلیلی را به کار گرفتم که  ؛هرگز تفاوت میان گفتمان شعری و زبان ادبی را درک نخواهیم کرد

 (.Riffatter,1978:1-2 )«امحدود مربوط باشد، در بر بگیردآنچه به خواننده و برداشت خواننده از متن ن

از معروف « ریب الغرباءغ»با توجه به آنچه گفته شد، نگارندگان در این پژوهش برآنند تا قصیده 
های مختلف معنایی آن را تبیین  (، شاعر معاصر مصری را بر اساس نظریۀ ریفاتر تحلیل و لایه1)عبدالمجید

 شود. که در ادامه بیان میاند  های اصلی زیر برآمده کنند. از این رو، نخست درصدد پاسخگویی به سوال
 تحقیق ۀو فرضی سؤال .1-1

 ؟ کند چه کمکی به فهم این شعر مینظریۀ ریفاتر  .1
 ؟کنند اند و چه کمکی به فهم شعر می های توصیفی این شعر کدام ها و منظومه انباشت .2
 های این شعر کدام هستند؟ ماتریس ساختاری و هیپوگرام .3

 های پنهانی متن دست یابد. تواند به لایه ریفاتر بهتر می ۀر نظریفرض بر این است که خوانشگر با تکیه ب
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نحوی با یکدیگر در ارتباط هستند و یک عنصر مشترک بین  های متن کلماتی دارند که به همچنین انباشت
ی ساختاری که با خوانش ناپویا های هیپوگرامو ماتریس  سازد. ها را به یکدیگر مرتبط می تمامی واژگان آن

 .استقابل تطبیق بر این سروده  و کندخاستگاه شعر را تعیین می ،آیده دست میب متن
 پژوهش ۀپیشین .2-1

 در زمینۀ کاربست نظریۀ ریفاتر در شعر عربی مقالات اندکی نوشته شده که از این قرار است:
إلی المنفی لعدنان دۀ العبور تطبیق منهج السیمیائیۀ عند ریفاتیر فی إعادۀ القراءۀ لقصی»( در مقالۀ 1399)زاده واقف
شناسی مایکل ریفاتر در تحلیل قصیدۀ خذ ورده الثلج خذ  کاربست نظریه نشانه»(، در مقالۀ 1399)؛ تنها«الصائغ

شناسی قصیدۀ الصامدون اثر عبد القدوس العاملی  نشانه»(، در مقالۀ 1399)نصاری؛ ا«القیروانه از سعدی یوسف
که تمرکز اصلی نویسندگان در این مقالات بر تحلیل محتوای شعر این « تربا تکیه بر رویکرد مایکل ریفا

مقالات بر اساس نظریه ریفاتر بوده است. به عبارت دیگر در ابتدا نظریۀ ریفاتر را تعریف و سپس بر اساس 
و ها  کنشانه با کشف انباشت اند و در بخش خوانش پس ها پرداخته های آن به خوانش اکتشافی قصیده مولفه

اند که این وجه شباهت تمامی  های توصیفی، هیپوگرام و ماتریس ساختاری به خاستگاه شعری رسیده منظومه
شناسی ادبیات  نشانه»(، با عنوان 1399)نیز تنها نامه علاوه بر این، به صورت پایان ها و این مقاله است. مقاله

مطالعۀ موردی: سعدی یوسف، یحیی السماوی و شناسی مایکل ریفاتر  پایداری عراق با تکیه بر رویکرد نشانه
طور مفصل به شرح نظریۀ ریفاتر و کاربست آن در تحلیل اشعار ادبیات پایداری پرداخته است.  به« جواد الحطاب

در این پژوهش نویسنده به مفهوم ادبیات پایداری پرداخته و سپس این مفهوم را نزد سعدی یوسف، یحیی 
های نظریۀ ریفاتر شعرهایی منتخب از شاعران را بررسی  رسی و پس از بیان مولفهالسماوی و جواد الحطاب بر

های ادبیات  و تحلیل کرده است. وجه شباهت این پژوهش با تحقیق تحلیل ریفاتر و تفاوت آن بررسی  نشانه
 پایداری در این اشعار است.

(، 1392)از: مولوی و کوچکیکه عبارت است  دربارۀ شعر معروف عبدالمجید نیز مقالاتی نوشته شده
؛ در این مقاله سعی شده دربارۀ شعر شیعی جایگاه آن و «مظاهر قیام حسینی در اشعار معروف عبدالمجید»

الدینی و  رح بیان گردد. شمسزندگی معروف عبدالمجید و مظاهر قیام حسینی در اشعار این شاعر ش
زاده و باوان  ؛ حاجی«المجیدشعار معروف عبدهای شیعی در ا مایه بررسی و تحلیل درون»(، 1392)سیفی
مایۀ شیعی در اشعار معروف عبدالمجید است. به  (،  تمرکز اصلی نگارندگان در این مقاله بر درون1393)پوری

بررسی مدح علوی در دیوان بلون الغار بلون الغدیر اثر »این ترتیب با پژوهش پیشین به نوعی مشابه است. 
پژوهش درباره شعر شیعی به خصوص اشعاری را که در مدح امام علی )ع( در دیوان این « معروف عبدالمجید

بلون الغار سروده شده، تحلیل و بررسی کرده است. وجه اشتراک تمامی مقالات ذکر شده در این بخش این 
ین شیعی گیرند و دارای مضام ها اشعاری را بررسی کردند که در حوزۀ ادبیات آیینی قرار می است که تمامی آن

 هستند. 
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سازد، معرفی و تبیین جایگاه فرهنگ  آنچه این پژوهش را از دیگر تحقیقات تدوین شده در این زمینه متمایز می
رضوی در اشعار معروف عبدالمجید است. از این رو، نگارندگان برای دست یافتن به این هدف، به شرح و 

پرداخته و آن را بر « غریب الغرباء»ام رضا )ع( با نام های شاعر در مدح ام ترین چکامه تحلیل یکی از معروف
 اند. شناسی مایکل ریفاتر بررسی کرده اساس نظریۀ نشانه

 چهارچوب نظری .3-1
شود و معنی شعر صرفا با تکیه بر  شعر اثر ادبی متمایزی است که جملات آن صرفا با خوانش زبانی آشکار نمی

یم و مضامین شعری نیازمند آشنایی با نظام ادبی است؛ نظامی که زبان آید. درک مفاه دست نمی زبان روزمره به
کند. این نوع  یابد؛ بنابراین این توانش دیگر کمکی به فهمیدن مضمون اصلی شعر نمی در آن ویژگی ادبی می

. شود ای از نشانه و نه صرفا کلمه فرض می گردد که در آن  شعر مجموعه شناسی باز می بررسی به علم نشانه
 نشانه در آن هم مفهوم ظاهری و هم مفهوم ضمنی دارد که باید کشف شود تا به مقصود اصلی شعر رسید.

گیرد. ریفاتر در تحقیقات خود به موضوعات متعارفی  شناسی قرار می نظریۀ مایکل ریفاتر، در حوزه علم نشانه
ای دربارۀ  لکه بیشتر به پروراندن نظریهمانند تاریخ ادبیات یا زمینۀ اجتماعی نگارش متون ادبی نظر ندارد، ب

در  1شناسی نشانه»مند است. او نظریۀ خود را در کتابی با عنوان  ماهیت و کارکرد زبان در متون ادبی علاقه
کند که دقیقا  شعر به زبانی منظوم و موزون و گاه مقفی، دنیایی را تصویر می» است. چراکه مطرح کرده« شعر

ای بیان شاعر، دور از تجربۀ روزمره و متعلق به ساحتی استعلایی و بیرون از  طهبه سبب متصنع بودن واس
آید. به همین سبب فهم معنای شعر کاری دشوارتر و مستلزم تامل بیشتر است. کارکرد  تجربۀ عینی، به نظر می

ند، از جمله بخش هایی که کیفیتی ادبی به شعر می های شعر با زبان روزمره و ویژگی زبان شاعرانه، تفاوت
د ریفاتر یکی از این های ادبی قرار دارند. رویکر موضوعاتی است که در کانون توجه بسیاری از نظریه

 (.14: 1398)پاینده، «هاست نظریه

های مختلف زیر در پیوند با یکدیگر  بر اساس این نظریه، در فرایند تحلیل ساختاری اثر متناسب با نوع اثر، جنبه
 گیرند: مورد توجه قرار می

 ساختار زبانی اثر
 ساختار ذهنی و مضمونی اثر

 شناختی و موسیقایی ساختار زیبایی
 ساختار پیکره یا قلب اثر 

ها قطعی نیست و به حسب نوع اثر ادبی قابل تعدیل است که در ادامۀ بحث بدان پرداخته  البته این جنبه
 شود. می

                                                           
1.Semiotics of poetry 
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 1خوانش اكتشافی. 2

هایی  ای شعر، پرداختن به این نکته است که چگونه و با اتکا به چه ویژگیترین ارزش وارد شدن به معن مهم
زبان مکانیکی)خودکار و غیرهنری( مبدل به زبان شعری و هنری شده است. سپس این زبان هنری چگونه 

تواند مفهوم خاصی را که مقتضای شکل هنری آن است القا کند. بدین ترتیب معنای خاص اثر را باید از  می
زبان خاصی دریافت که به کار گرفته است. همان زبانی که معنا را ساخته است و در عین حال از معنا  طریق

خوانش اکتشافی رویکردی خطی دارد؛ یعنی خواننده متوجه توالی  (.237: 1389)امامی، هم قابل تفکیک نیست 
ابد. خواننده در این مرحله در ی خطی معناست؛ معنایی که ارجاعی است و در رجوع به جهان خارج استقرار می

شود. توانش زبانی و توانش  برخورد با اثر، با اتکا به توانش زبانی خود به فهم معنای معمول و مرسوم نائل می
 (.177: 1396)جونقانی، درستی دریابد بههای موجود در متن را  دهد تا برخی ناسازگاری ادبی وی به او این امکان را می

 2شانهكن خوانش پس. 1-2

است. هدف اصلی تحلیل ساختارگرایانه  کنشانه پسمرحلۀ دوم در تحلیل شعر بر اساس نظریۀ ریفاتر، خوانش 
  های خود را بر پایه عبارت است از برملا کردن ساختارهای عمقی متون. از آنجا که ساختارگرایی پایه

ها آشکار  تباط میان نشانهاست که ار نهکنشا پسها نهاده است، به کمک خوانش  شناسی یعنی نگرۀ نشانه نشانه
پرواضح است که هر کلمۀ خاص فراسوی معنای ملفوظ و دلالت مستقیم خود، (. 112: 1380)سیم، شود می
های مستقیم و ضمنی، وجوهی  شناسی، دلالت های ضمنی متعددی نیز داشته باشد. در نشانه تواند دلالت می

آید؛  تمایزی تحلیلی است که میان این دو نوع از مدلول به وجود میبرای تشریح رابطۀ میان دال و مدلول و 
)چندلر، آید ها به وجود می دوی این دلالتهای ضمنی که معنا توسط هر  های مستقیم و چه مدلول چه مدلول

کنشانه هر دو برای فهم یک متن  آید که خوانش اکتشافی و پس از این مفهوم چنین بر می (.209-210: 1400
های ضمنی بررسی  کنشانه دلالت های مستقیم و در بررسی پس است. در خوانش اکتشافی دلالتمهم 

 شود. می
کند.  رو می ها روبه ها و تناقض ای از دستورناگریزی ماهیت زبان شعری چنان است که خواننده را با زنجیره

کنشانه  شود، در خوانش پس میبر خلاف خوانش اکتشافی که طی آن، شعر یک نوبت از ابتدا تا انتها خوانده 
های مجدد در  ها و چند بار خواند. خواننده از راه این قرائت های مختلف شعر را بدون رعایت توالی آن باید بخش

های گوناگون یک ساختار واحد است و دلالت شعر نیز از همین رابطه مستمر  یابد که همۀ اجزای شعر جلوه می
اکنون زمان آن فرارسیده که دوباره متن را »به گفتۀ ریفاتر (. 29: 1398)پاینده، شود ین اجزا و ساختار آن ناشی میب

تحلیل کنیم با این تفاوت که هدف ما در این خوانش رسیدن به معنای اصلی است. خواننده با پیشروی در متن 
اول تا آخر متن را چندین  کند. او از آورد و برداشت خود را با رمزگشایی تحلیل می خواند، به یاد می آنچه را می

                                                           
1. Heuristic reading 

2.Retroactive reading 
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کند، در این مرحله او مشغول تحلیل ساختار و  اش مقایسه می کند و با برداشت قبلی خواند، مرور می بار می
 یابیم که: با توجه  به آنچه گفته شد، در می (.6-5: 1978) «رمزگشایی است

طوح ساختار شعر را تشکیل .زبان شعر دارای سطوح مختلف آوایی، صرفی، بلاغی و هنری است. این س1
 دهد و جدایی ناپذیرند. می
 کند. .خوانش اکتشافی با تکیه بر توانش زبانی ساختار زبانی را آشکار می2
کند. از این  .خوانش اکتشافی برای درک مفهوم اصلی و تحلیل ساختار ذهنی و مضمونی کفایت نمی3

 سازد. می روخوانش آروینی با کمک توانش ادبی این امکان را فراهم
 1انباشت. 1-1-2

کنشانه اولین مرحله بررسی صورت واژگان است. این واژگان پیرامون یک هستۀ معنایی یا  در خوانش پس
های به دست آمده از شعر برای  شود. با بررسی انباشت ها انباشت گفته می اند که به آن معنابن قرار گرفته

غالب در یک شعر راه یابد. به این مفاهیم منظومۀ توصیفی گفته  شود که به افکار خواننده این امکان فراهم می
شناسی شعر، هر کلمه واجد یک یا چند واحد کمینه  شود که در ادامه به آن خواهیم پرداخت. از نظر نشانه می

های طبیعت، سرسبزی و حیات  تواند واجد معنابن شود مثلا کلمۀ درخت می معنایی است که معنابن خوانده می
گوییم،  بخش که به آن معنابن مشترک می ها حول یک مولفۀ معنایی وحدت د. حال اگر این معنابنباش

: 1397)سلیمی، انباشت اتفاق افتاده استهای همگون تشکیل بدهند، پدیدۀ  ای به هم پیوسته از معنابن زنجیره

واقع همان معنابن واحدهایی  شوند، انباشت و منظومۀ توصیفی. در ها از دو بخش تشکیل می هیپوگرام (.74-75
افتد که خواننده با مجموعه  شوند. فرایند انباشت وقتی اتفاق می هستند که در فرایند انباشت به کار گرفته می

گوییم، به هم مربوط  شود که از طریق  عنصر معنایی واحدی که به آن معنابن مشترک می کلماتی مواجه می
به عبارت  (.115: 1389)برکت و دیگران،  رک زنبق، آفتابگردان و لاله استشوند، برای مثال، گل معنابن مشت می

ها با  ها در اصل عناصر مشترک معنایی هستند که کشف این عناصر معنایی و ارتباط نشانه دیگر، انباشت
 کند.  یکدیگر منتقد را به سمت دلالت ضمنی نزدیک می

 2. منظومۀ توصیفی2-1-2

قصیده کشف کلماتی که باهم ارتباط دارد و دارای وحدت موضوعی هستند، مرحلۀ  ها در پس از بررسی انباشت
های توصیفی نام دارند. بدین سان که این واژگان با یکدیگر در  بعدی کار پژوهشگر است. این کلمات منظومه

ها در  انباشتها با  چرخند. تفاوت آن ند و دور یک عنصر معنایی مشترک که هستۀ معنایی نام دارد، میا ارتباط
دهندۀ ارتباط واژگان نباشند، بلکه معنای  ممکن است ظاهر کلمات همیشه نشان این است که در این واژگان

 هایی برای هستۀ معنایی تلقی گردند. ها حاکی از این ارتباط باشد. حتی ممکن است که این واژگان استعاره آن

                                                           
1. Accumulation 

2.Descriptive system 



 106                           44 یاپی، شماره پ1402 ستانزم، 4 ۀ، شمار11سال  ،یفرهنگ رضو یپژوهش یفصلنامه علم 

چرخند  ها مواجه است که حول یک هسته می ای از واژه به عبارت دیگر، خوانشگر در منظومۀ توصیفی با شبکه
ها با انباشت در این است که آحاد لغوی یک منظومۀ توصیفی یکی پس از دیگری از هم پیروی  و تفاوت آن

دهند. منظومۀ توصیفی یک مولفۀ بینامتنی است چون دستورگریز است و  کنند و مجاز مرسل را تشکیل می می
منظومۀ توصیفی  (.42، 35: 1978)ریفاتر، توان آن را دید و نه تعریف کرد یأ متن نه مبدون مقایسۀ متن و منش

ها یا عباراتی به  واژه  رود. ریفاتر این اصطلاح را برای اشاره به مجموعه شمار می دومین فرایند معناساز در شعر به
توان گفت منظومۀ  کند. می میای را بیان  ای از یک ایدۀ اصلی یا واژۀ هسته برد که هر یک جنبه کار می

ای که در متن بدان  کنند؛ یعنی واژه ای را تداعی می ها یا عباراتی است که واژۀ هسته توصیفی در برگیرندۀ واژه
های فرایند انباشت هم معنا نیستند. در منظومۀ  های منظومه مانند دال دال (.27: 1398)پاینده،  تصریح نشده است
 ر خود متن حضور ندارد و خواننده باید با خواندن مکرر آن را در متن پیدا کند.ای د توصیفی واژۀ هسته

  1هیپوگرام . 3-1-2

کند. انباشت  بینی هدف اصلی شعر کمک می هیپوگرام ساختاری از کلمات و عباراتی است که حداقل در پیش
یفی خواننده را یک قدم به و منظومۀ توصیفی دو سازۀ اصلی هیپوگرام هستند. بررسی انباشت و منظومۀ توص

تری از شعر را تحلیل  سازد. وی با بازخوانی متن، واژگان و عبارات لایۀ عمیق سمت هیپوگرام نزدیک می
شوند. این اشعار ممکن است  ها رده بندی می کند. برخی از اشعار، کلمات غیرمرتبطی دارند که طبق آن می

ای قابل قبول نیستند.  د چه آشکار، در مقایسه با زبان محاورهکاملا مبهم یا واضح باشند؛ اما چه مبهم باشن
کلمات غیر مرتبط ممکن است تمام شعر یا بخش معینی از آن را تشکیل دهد اما همیشه الگو و ساختار نشانۀ 

های ساختار  دهد. به عبارت دیگر، ممکن است ماتریس ساختاری یا سایر مولفه شعر را تحت تاثیر خود قرار می
شود. به محض اینکه خواننده  حت تاثیر قرار دهد. تمامی این کلمات و این گونه شعر به بینامتنیت مربوط میرا ت

به هیپوگرام شعر برسد، تفسیر مجملی هر چند نه خیلی دقیق از شعر در اختیار او خواهد بود. خواننده در این 
 (.138: 1978)ریفاتر،  نادارندرسد که اگرچه واژگان مبهم هستند اما مع مرحله به این باور می

 2ماتريس ساختاری. 4-1-2

گفتمان شعری در واقع تعادل میان یک کلمه و متن یا تعادل متن با متن دیگر است. در واقع، شعر از دگردیسی 
پیچیده و غیر ادبی  کوتاه ادبی به عبارتی طولانی،  ۀآید. به دیگر سخن، یک جمل ماتریس ساختاری به وجود می

: 1978)ریفاتر، د و شکل لغوی یک ساختار ادبی استتخیل و انعکاس قواع شود. ماتریس ساختۀ  قوۀ تبدیل می
 ای منسجم به دست آید. دهد تا نتیجه ها را به ترتیب کنار هم قرار می (. ماتریس تمامی مولفه19

های خواننده خود را بر او تحمیل  ون توجه به اولویتدهند و بد ها به شکل سلسله مراتب خود را نشان می نشانه
آید که خواننده را  وجود می های آن چه زیاد یا کم، جهتی به هکنند. بدین ترتیب با توجه به ماتریس و مولف می

دهد، او را از یک ارجاع به ارجاع  دهد. این جهت به توانش زبانی خوانشگر اهمیتی نمی تحت تاثیرخود قرار می

                                                           
1. Hypogram 

2. Structural matrix 
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آید.  بنابراین در ماتریس  دهد که با خوانش خطی به دست نمی ها نشان می برد و معانی را در هیپوگرام میدیگر 
تواند  ساختاری خوانش ادبی و عدم رعایت ترتیب در خواندن شعر اهمیت بالایی دارد. ماتریس به تنهایی نمی

کند. در نهایت  بافت شعر نمی بافت شعری را توضیح دهد. ساختار نیز بدون کمک ماتریس کمکی به درک
آورد. ماتریس در اصل موتور و سرچشمۀ بافت شعری و ساختار نوع  پیچیدگی متن ساختار ماتریس را پدید می

ای  خواننده پس از بررسی چندین بارۀ شعر و مقایسۀ آن به نتیجه(. 21، 12)همان:  سازد آن بافت را مشخص می
 ه در ظاهر متضاد و نقیض هم هستند، در واقع برابرند.هایی ک رسد. عبارت منسجم و واحدی می

 ريفاتر ۀبر اساس نظري« غريب الغرباء»تحلیل قصیده  .2-2

 خوانش اكتشافی .1-2-2

های آهنین  یابیم که قطار شب شاعر را بر میله در می« غریب الغرباء»با تکیه بر توانش زبانی در تحلیل قصیدۀ  
گیرد. از این رو  زند و در تاریکی جهانیان اوج می اور که هنگام شب قدم میای شن کند، مانند ستاره حمل می

سازد. از این  کند و آنچه را که در درون او مرده بود، دوباره زنده می ور می انگیزد، درونش را شعله شوق او را برمی
هایم  ی بریده در میان برگهای خانواده، دوستان و محبوبانم مرا رها کردند. اینک مانند شاخه  گوید همۀ رو می
ها از جلوی  کنم. خانۀ ما از گل و ریحان و صبح و طلوع آفتاب محروم شده است. کلاغ ام را سپری می زندگی

بیند. نزدیک در مرا  کنند و مزاحمم هستند. اکنون چشمانم دنیا را فقط مرگ می بام مرا دنبال می در تا پشت
زند. استخوان پای من شکسته و جلوی  شود. ساقی پشت من قهقهه می یبیمار رها کرد. سم از دهانم سرازیر م

رود و  چرخد. ای ولیّ خدا! ای کسی که اندوه و غم نزد او از بین می درمانگاه رحمان به دور پای دیگرم می
گنبدت  ام را  زیر ام  تا پرچم توبه که شیعه شده ام درحالی شود، نزد تو آمده تاریکی گناهان زیر گنبدش پاک می

اش را دور گردنم پیچاند. ای پدر غریبان! ای کسی که  بالا ببرم. ای شهید مظلوم! ای سلطان! او طناب خونین
در غربت از دنیا رفتی و خشنود در این دنیا زندگی کردی و با اشک تر بندگی در این دنیا مورد خشنودی واقع 

گری را بر  زدۀ ما را زنده سازد و انقلاب عصیان خشککند تا ارواح  شدی. اشکی که باران ایمان آن را خیس می
 ضد اشباح اعلام نماید.

انگیزی مرا فراخواند تا  گوید: من غریب آمدم به نزد تو، ندای عجیب و غم شاعر در ادامۀ این قصیده می
در کودکی در  هایم را نوشیدم و بیایم. ناراحتی مرا از پای درآورد، غم من بسیار زیاد است. در گهوارۀ خود اشک

ای داد که نابودم کند. تحمل این رنج حتی برای  ایوب  عزایم شرکت کردم. زندگی به من جوانی آزاردهنده
زده  هایم را شفا دهد و به دعای این فلاکت پیامبر نیز سخت است. پس آمدم نزد کسی که به اذن خدا بیماری

م. اینک خوشبوترین عطر را پس از رفتن عزیزان شان بازگشت لبیک گوید. سه چیز را خواستم، پس از گرفتن
 مانم. ریزم و منتظر بازگشت محبوب می می

دست آمد؛ خوانش اولیه ما را به  مفهوم اصلی نرساند؛  ای که با تکیه بر خوانش زبانی شعر به مایه تحلیل و درون
اریم تا با تکیه بر توانش ادبی کنشانه نیاز د بنابراین برای رسیدن به هدف اصلی و بنیادین شعر به خوانش پس

 مفهوم و معنای ضمنی شعر را آشکار سازیم.
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 های قصیده انباشت. 3-2

 شود: یند انباشت به شرح زیر تبیین میفرا« غریب الغرباء» ۀبا توجه به آنچه گفته شد در قصید
 

 
 «غريب الغرباء» فرايند انباشت در قصیدۀ . 1شکل 

Figure 1. Accumulation process in the ode "Gharib al-Gharba" 

ویعرج فی دجى  ....ویحیی فیَّ ما قد کانْ ویحرق فیّ أعماقی یحرکّ فیَّ أشواقیآوردن ابیات شعری 
همگی نشان ..... ورجعتُ مقروراً ....وتعلن ثورۀَ العصیانْ..... فتوُرقِ روحنُا الجدَبْهَْ یبللها ندى الإیمانْ ......الأکوانْ

توان به این نتیجه رسید که برای بیان این  دهنده امیدواری شاعر از ایجاد یک تغییر است و با اندکی دقت می
است. از طرفی دیگر « امیدواری»ترین معنابن  امر از افعال مثبت استفاده شده است. به همین خاطر مناسب
جفانی الأهل شود. از ابیات   نیز در شعر دیده میتنهایی و یاس که شاعر در پی خلاص و رهایی از آن بوده 

غدت .... تزاحمنی بها الغربانْ.... وصارت دارنا قفراءَ وحیداً بین أوراقی.. أعیش مقطَّع الأغصانْ.. وعشاّقی والخلِانّْ
حالتی از یاس و توان به این نتیجه رسید که شاعر در  ... از تمامی این ابیات میکئیباً، هدنّی حزنی ..قبراً بأحداقی..

أمام عیادۀ کند. سومین و مهمترین انباشت، انباشت با معنابن امام رضا )ع( است.  تنهایی زندگی می
 أبا الغرباء...على الرقبهَْ..! شهیدَ الظلمِ، والسلطانُ ....تحت جلالۀ القبَّهْ.....ولیَّ الله، یا منَ عند حضرتهِ...الرحمان..!

 . استامام رضا )ع( دارند یا لقب آن حضرت این ابیات یا اشاره به  ۀهم
 های توصیفی قصیده منظومه. 4-2

اصلی و سه هستۀ معنایی وجود دارد که عبارت است از: بیماری روحی،  ۀسه منظوم« غریب الغرباء»در قصیدۀ 
 زندگی و توبۀ شاعر.
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 (بیماری روحی) 1منظومۀ توصیفی . 2شکل 

Figure 2. Descriptive system 1 (mental illness) 

ها، قبر، سم،  شود: قطار شب، تاریکی، گناهان، کلاغ از ارتباط میان این کلمات بیماری روحی تداعی می
دهد که  مریضی، افسرده، اشک و گریه و عزا. تمام این کلمات بیماری روحی و معنوی  شاعر را نشان می

ها پاک  شود و از تمامی آفت با رسیدن به هدف اصلی خود، نابود میصورت تدریجی و تا پایان قصیده،  به
دهد؛ چراکه  ویژه پیوند تمام این واژگان را نشان می واژه قطار اللیل در این بیت به قطار اللیل یحملنی گردد. می

بینیم خواهیم دهد چنانچه این واژه را در کنار سایر واژگان ب ور شدن در آن را نشان می تاریکی و حرکت و غوطه
 چرخد. طور صریح اما مجازا دور هستۀ معنایی یک بیماری  روحی می دید که تمام این کلمات نه به

 
 (زندگی) 2توصیفی  مۀمنظو. 3 شکل

Figure 3. Descriptive System 2 (Life) 

صیده در طول این سروده زندگی هستۀ اصلی این منظومۀ توصیفی است. چرخۀ زندگی شخصیت اصلی ق
شربت الدمع فی  ها و ... با اندکی دقت در ابیات های دوران کودکی، جوانی، مریضی شود؛ سختی دیده می

 ...علیلاً وعند الباب خلفّنی ... به ضرٌّ یمزقّنی بشبابٍ وجاء العمر فی صغری جلستُ بمأتمی المنصوبْ و مهدی
ان به این نتیجه رسید که شاعر زندگی بسیار سختی را گذرانیده و با تو می هدنی حزنی... ارقب عودۀ المحبوب..

 کند. اش را با انتظار سپری می رو شده است و در نهایت زندگی مشکلات خیلی زیادی روبه
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 (توبه) 3منظومۀ توصیفی . 4شکل 

Figure 4. Descriptive System 3 (Repentance) 

توان به این  ترین منظومۀ این سروده است. از ارتباط میان این واژگان می فی در واقع اصلیاین منظومۀ توصی
ها و کینه دشمنانش  نتیجه رسید که شاعر در تلاش مستمر است تا پیوسته روح و جان خود را از گزند آفت

إلیک أتیت . ت جلالۀ القبَّهْ.تح وتمحى ظلُمۀ الآثامِ یزول الهمُّ والکرُبهَْرهایی بخشد. از ارتباط میان ابیات 
...و ویسمع دعوۀَ المکروبْ. ـ بإذن الله ـ أدوائی منَ یشفی ... یجذبنی نداء غریبْ ... شیعیالًأرفع عندک التوبهَ

گونه که  تحقق یافتن هدف نهایی خواسته شاعر کاملا محسوس است. همان رجعتُ مقروراً و« ثلاثتی»سألتُ 
یماری روحی شاعر یاد شد، اینک وی در تلاش است تا با رسیدن به مقصد در منظومۀ توصیفی نخست از ب

نهایی خود یعنی زیارت بارگاه قدسی امام رضا )ع( التیام و آرامش یابد و توبۀ خود را علنی سازد. او تقاضای 
ید که شاعر به خواهیم د ،نماید؛ چنانچه وقتی به واژۀ مقرور )شادمان( نگاه کنیم پذیرش توبه را از امام رئوف می

 هدف خود دست یافته و در نهایت توانسته است نفس خود را پاک سازد.
 هیپوگرام قصیده .5-2

 به شرح زیر است:« غریب الغرباء»با توجه به توضیحات داده شده هیپوگرام به دست آمده از قصیده 
 (نْجفانی الأهل والخلِاّ)کرد.  حساس تنهایی و پوچی زیاد میشخصیت اصلی شعر ا- 
رسید.  ناامیدی او را فراگرفته بود و زندگی برایش ارزشی نداشت. چندانکه دنیا مانند قبر برای او بن نظر می-

 (غدت قبراً بأحداقی فلا أرنو سوى الدنیا)
 (لیس منِ راقِوی به مرضی مبتلا بود که دارو و درمانی نداشت. ) -
 (ربهَْالهمُّ والکُنفس او دچار بیماری و آلودگی بود. )- 
 ...تمحی(یزول یا منَ عند حضرتهِ). کشد های امید در جان او شعله می با تشرف به حرم امام رضا )ع(، جرقه - 
 (أتیت شیعیاًسازد. ) تشیعّ خود را نزد همه آشکار می -
 (لأرفع عندک التوبهَْدارد. ) توبۀ خود را نزد امام اعلام می- 
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وتمحى ظلُمۀ  یزول الهمُّ والکرُبهَْ) خواهد. را از آن حضرت می تمام مشکلات و شفای بیماری خود ۀچار- 

 (الآثامِ
ـ بإذن الله  فجئت أزور منَ یشفی ...لأرفع عندک التوبهَْ) سه خواسته دارد؛ توبه، شفا از بیماری و اجابت دعایش.

 (ویسمع دعوۀَ المکروبْ أدوائی
سألتُ ). یامدهای شادمان کنندۀ این شعر استدر نهایت شفای نفس، بهبودی زندگی و رضایتمندی، همگی پ

 (ورجعتُ مقروراً« ثلاثتی»
 
 ماتريس ساختاری و خاستگاه شعری قصیده.5-2

توان دریافت که خاستگاه اصلی شعر از منظر  دست آمده، می به« غریب الغرباء»بر اساس تحلیلی که از قصیدۀ 
ها به شکل زیر  ریس ساختاری شعر با توجه به هیپوگرامشاعر، توبه و قناعت در زندگی بوده است. از این رو مات

 شود: ترسیم می

تنهایی، ناامیدی، مرگ دنیا، بیماری جسمی، بیماری روحی، طلب حاجت از امام )ع(، امیدواری، اعلام تشیعّ، 
هر سه توبه، طلب عدالت و آزادی از حضرت، راز و نیاز با امام، طلب سه خواسته از محضر ایشان، برآورده شدن 

 خواسته، برطرف شدن مشکلات، بهبود بیماری نفسی و روحی، بازگشت به زندگی، خشنودی و سعادتمندی.

دست آمدن ماتریس ساختاری شعر، مفهوم اصلی شعر که با خوانش اکتشافی به دست  در این صورت با به
کند و در نهایت خشنود  را اظهار میرسد، توبه و تشیعّ خود  نیامده بود، آشکار گشت؛ شاعر از ناامیدی به امید می

 گردد. به زادگاه خویش بازمی

 نتیجه. 3
گیرد و شعر را ساختاری  ای است که در حوزۀ ساختارگرایی قرار می طور که بیان شد نظریۀ ریفاتر، نظریه همان

ف ارتباط این هایی تشکیل شده است که با یکدیگر ارتباط دارند. با کش داند. این ساختار از نشانه متفاوت می
 توان به مفهوم اصلی شعر دست یافت. ها می نشانه

سازد. در این نظریه دو  های پنهانی متن را آشکار می این نظریه  با تکیه بر توانش ادبی و ساختار متن جنبه
. در خوانش اکتشافی ساختار و شکل ظاهری کنشانه پسنوع خوانش وجود دارد: خوانش اکتشافی و خوانش 

های  های دیگر از جنبه رابطۀ هر نشانه با نشانه کنشانه پسشود و رویکرد خطی دارد اما در خوانش  بررسی می
شود تا مفهوم و مقصود نهایی شعر آشکار گردد. انباشت، منظومۀ توصیفی، هیپوگرام و  متفاوتی بررسی می

تگاه شعر را تعیین آید و خاس دست می در طی خوانش دوم به هماتریس ساختاری همگی مواردی هستند ک
غریب » ۀها دریافتیم که در قصید گذشت و از شرح و توضیح هر یک از این مولفهکنون کند. از آنچه تا می

های امیدواری و امام رضا )ع( پیدا شد. از پی آن سه منظومۀ توصیفی که دور سه  سه انباشت با بن مایه« الغرباء
دست آمد. در این قصیده دیدیم که  چرخد، به و توبه می هستۀ اصلی معنایی، یعنی بیماری روحی، زندگی

ها در آن ساده و نیاز  کنند و یافتن معنابن ها کلماتی هستند که در ظاهر و باطن یک معنی را تداعی می انباشت
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توانند برای هستۀ معنایی خود استعاره باشند. در نتیجه برای  های توصیفی می به تلاش ندارد؛ اما منظومه
میان واژگان   ها باید متن را چندین بار بدون ترتیب خواند. ممکن است در ظاهر ارتباطی قوی آوردن آن دست به

ها حاکم است. با تحلیل این  های توصیفی وجود نداشته باشد، اما در معنا ارتباطی تنگاتنگی میان آن منظومه
ندگی ترسیم شد؛ توبه از تمام گناهانی که سروده بر اساس نظریۀ ریفاتر خاستگاه اصلی شعر، توبه و قناعت در ز

برکت تشرف به ساحت قدسی امام شخصیت شاعر را از آزادی و قناعت محروم ساخته است. در نهایت به 
گردد.  )ع( و به یمُن وجود مبارک این امام رئوف است که مسیر توبه، امید و رستگاری برای شاعر فراهم میرضا

پردازد و از جود، بخشش، کرم و سخاوت امام همام  ه تبیین فرهنگ رضوی میشاعر در این سروده ب ،در نتیجه
 دارد. پرده برمی

 ها نوشت پی
زبان و ادبیات سامی در دانشگاه الأزهر به تحصیل  ۀهجری قمری در قلیوبیه، از توابع مصر به دنیا آمد. او در رشت 1371معروف عبدالمجید سال  .1

گاه با مطالعۀ آثار کلاسیک یونان و روم باستان در دو دانشگاه زوریخ  های سامی به ایتالیا رفت. آن یی بیشتر با کتیبهپرداخت. سپس برای شناخت و آشنا
تشیعّ گروید. وی با  ذهبسویس و گوتینگن آلمان دانش خود را کمال بخشید. این شاعر اهل سنت، نخست پیرو مذهب شافعی بود و بعدها به م

ر اثر تلاش و مجاهدت به دین و عقیدۀ گفت از آن پس ب را برگزید. او می ای که پیرامون اصول عقاید شیعه داشت، آن گستردهاعتقاد قلبی و مطالعات 
 مند گردد. تواند در زندگی از قلبی آرام و خاطری آسوده بهره کاملی دست یافته است. لذا می

 قطار اللیل یحملنی. 2
 على زوج من القضبانْ،

 کنجمٍ طائر یسری
 یعرج فی دجى الأکوانْو

 یحرکّ فیَّ أشواقی
 ویحرق فیّ أعماقی

 ویحیی فیَّ ما قد کانْ..:
* * * 

 )جفانی الأهل والخلِانّْ
 وعشاّقی

 أعیش مقطَّع الأغصانْ..
 وحیداً بین أوراقی..
 وصارت دارنا قفراءَ

 منِ فلٍُّ ومن ریحانْ
 ومن صبحٍ وإشراقِ
 تزاحمنی بها الغربانْ

 من البابِ..
 الطاقِ..إلى 

 فلا أرنو سوى الدنیا
 غدت قبراً بأحداقی..(

* * * 
 وعند الباب خلفّنی

 علیلاً.. لیس منِ راقِ



 دیاز معروف عبدالمج« الغرباء بيغر»ريفاتر در خوانش شعر  یشناخت نشانه یكاربست الگو                          113

 یفِیضُ السمُّ من حلقی
 وخلفی یضحک الساقی..!

 وساقی عظَمْۀ عرجاءُ
 تلتفّ على ساقی

 أمام عیادۀ الرحمان..!
* * * 

 ولیَّ الله، یا منَ عند حضرتهِ
 یزول الهمُّ والکرُبهَْ

 تمحى ظلُمۀ الآثامِو
 تحت جلالۀ القبَّهْ.
 إلیک أتیت شیعیاً

 لأرفع عندک التوبهَْ..
 شهیدَ الظلمِ، والسلطانُ

 لفَّ مراسه الدامی على الرقبهَْ..!
 أبا الغرباء..

 یا منَ متَّ فی الغرُبهَْ..
 رضىً قد عشتَ، مرَضْیاًّ

 بمهجۀِ عابدٍ رطبْهَْ..
 یبللها ندى الإیمانْ

 نا الجدَبْهَْ..فتوُرقِ روحُ
 وتعلن ثورۀَ العصیانْ

 على الأشباح والدِّببَهَْ..!
* * * 

 غریباً جئتُ، یجذبنی نداء غریبْ
 کئیباً، هدنّی حزنی، وأیُّ کئیبْ..!!

 شربت الدمع فی مهدی
 وفی صغری جلستُ بمأتمی المنصوبْ

 وجاء العمر بشبابٍ
 به ضرٌّ یمزقّنی

 !"أیوّبْ"ویستعصی على 
 ن یشفیفجئت أزور مَ

 ـأدوائی   ـبإذن الله 
 ویسمع دعوۀَ المکروبْ.

 ورجعتُ مقروراً« ثلاثتی»سألتُ 
 أرشّ الطِّیبْ..

 على آثار منَ ذهبوا
  وأرقبُ عوَدۀَ المحبوبْ..!

زند و در تاریکی  ای شناورم که هنگام شب قدم می کند، همچون ستاره های راه آهن حرکت می ترجمه: قطار شب با من بر روی ریل
سازد و آنچه را که در درون او مرده بود، دوباره زنده  ور می انگیزد، درونش را شعله گیرد. از این رو شوق او را برمی جهانیان اوج می



 114                           44 یاپی، شماره پ1402 ستانزم، 4 ۀ، شمار11سال  ،یفرهنگ رضو یپژوهش یفصلنامه علم 

ام را  هایی که زندگی هایی بریده هستم در میان برگ سازد. همۀ خانواده، دوستان و محبوبانم مرا ترک کردند. اینک مانند شاخه می
بام به دنبال من  ها از جلوی در خانه تا پشت خانۀ ما از گل، ریحان، صبح و طلوع آفتاب محروم مانده است. کلاغ کنم. سپری می

شود.  کند. سمّ از دهانم سرازیر می بینم. من بیمار را نزدیک در رها می کنند. الان سایۀ مرگ را می آیند و برایم مزاحمت ایجاد می می
چرخد. ای ولیّ خدا! ای  ستخوان پای من شکسته و جلوی درمانگاه رحمان به دور پای دیگرم میزند. ا ساقی پشت من قهقهه می

ام  که شیعه شده ام درحالی شود، به نزد تو آمده رود و تاریکی گناهان زیر گنبد مطهرش تطهیر می کسی که اندوه و غم نزد او از بین می
اش را دور گردنم پیچانده است. ای  مظلوم! ای سلطان خراسان! مرگ طناب خونین ام را  زیر گنبدت بالا ببرم. ای شهید تا پرچم توبه

پدر غریبان! ای کسی که در غربت از دنیا رفتی! خشنود و خرسند در این دنیا زیستی؛ با قلبی خاضع که شبنم ایمان آن را خیس 
 اشباح  اعلام نماید.گری را بر ضد  گرداند تا ارواح خشکیدۀ ما را زنده سازد و انقلاب عصیان می

خواند تا به آن سو بیایم. بیماری مرا از پای درآورده و غم و  انگیزی مرا به سویت فرامی ام، ندای عجیب و غم من غریبانه به نزدت آمده
 ی آزارهایم را نوشیدم و در کودکی خودم در عزایم شرکت کردم. زندگی به من جوان خود اشک ۀاندوه من فزونی گشته است. در گهوار

تدریج نابودم سازد. تحمل این رنج حتی برای ایوب پیامبر نیز دشوار است. پس به دیدار محبوب مهربانی  ای بخشیده است تا به دهنده
زده لبیک گوید. سه حاجت را از سلطان خراسان طلب کردم و پس  هایم را شفا دهد و به دعای این فلاکت ام تا به اذن خدا بیماری آمده

کنم و در انتظار بازگشت به سوی  ها به زادگاهم بازگشتم. اینک خوشبوترین عطر را از آرامگاه عزیزانم استشمام می ده شدن آناز برآور
 برم. محبوب ازلی به سر می
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During his Imamate, Imam Riḍā (as) was faced with various theological, 
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eighth Imam. Due to various motivations, they created the sedition of 
endowment on the Imamate of Imam Mūsá Kāẓim (as). The social status of 
this sect and other factors caused a large number of nobles and commoners to 
lean towards Wāqifīyah. The present research, in a descriptive-analytical 
way, based on Pedam's method of narrative discourse analysis and its 
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in dealing with this deviant group. The analysis of structural space and 
semantic space of Imam Riḍā's (as) speech with the leaders of the Wāqifīyah 
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1.Introduction 

 During the period of Imam Reza (pbuh), a group of nobles, who were actually his father's lawyers, 

with different goals, conspired to deny the Imamate of Imam Reza (pbuh) and started the sedition of 

"waqf" for the Imamate of Imam Kazem (pbuh).  The Waqfi sect can be called "traitorous friend" or 

"opportunistic hypocrite". "Fetneh Waqf" is the title given to their actions in deviating from the path of 

Imamate of Imam Reza (pbuh) and stopping the Imamate of Imam Kazem (pbuh). This sect is the 

most effective deviant sect on Shia society. The reason for that is the waqf leaders, because they were 

considered among the trusted companions of Imam Kazem (pbuh) and Shia jurists. The privilege of 

the waqf leaders in the field of science, such as "Abdullah bin Jablah bin Hayan", about whom Najashi 

says that he was a waqf but trusted person, and their social status due to having the position of Imam 

Kazem's (pbuh) attorney, caused a large number of people to gather. and properties tend to them. On 

the other hand, due to their knowledge of jurisprudence, interpretation, theological traditions, etc., they 

had more influence on people's beliefs. 
The economic motives of the lawyers of Imam Kazem (pbuh) such as "Ali bin Abi Hamzah 

Bataeni", "Ziyad bin Marwan Qandi" and "Othman bin Isa Ravasi" and their followers caused them to 

deny the martyrdom of Imam Kazem (pbuh) and when Imam Reza (pbuh) demanded the property they 

had with a letter, they used the fact that Imam Kazem (pbuh) was alive as an excuse for not handing 

over the property, and even worldly ambition caused them to deny the existence of the property. In 

addition, the social and political suffocation conditions during Harun's era caused Imam Kazem (pbuh) 

to distance himself from the Shia community. And on the other hand, going to prison of this imam and 

doubting the imamate of Imam Reza (pbuh) fueled the spread of doubts and created an atmosphere of 

suffocation. These factors forced Imam Kazem (pbuh) to be secretiveness in the transmission of his 

Imamate. The existence of the story of Imam's purchase from the market in the news of Harun's spies 

and caution in meeting friends made Imam communicate with the people through his lawyers. 

People's sensitivity to know the next Imam, the large number of Mahdism hadiths and their 

importance in the eyes of the Ahl al-Bayt, the promotion of hadiths related to the knowledge of the 

characteristics of Imam Mahdi (pbuh) and falsifying them on Imam Kazem (pbuh), the wrong 

perception of the activities of Imam Kazem (pbuh). the spread of doubts about the hadiths of 

Imamology and the introduction of some radical beliefs about Waqfiyya became one of the reasons for 

the tendency to join the Waqfiyya sect and people's doubts about the Imamate of Imam Reza (pbuh). 

Based on this, the biggest deviation of this sect can be seen in the field of Imamate. 

"Waqifs" wrote many books on the subject of the absence of Imam Mahdi (pbuh). People like: "Ali 

bin Hassan Tatari" and "Hasan bin Muhammad bin Samaah" are among them. For this reason, the 

deviation of this sect was accompanied by a high growth of doubts. Doubts, like a devastating slap, 

plunged the whole society, even the minds of Imam Reza's (pbuh) relatives into chaos and doubt. The 

damage that this sect caused to the Imamate of Imam Reza (pbuh) is very extensive compared to other 

sects. For this reason; In examining the interaction of Imam Reza (pbuh) with this sect, according to 

the creation of the discourse between its elements - Imam Reza (pbuh) and Waqfiyyah - the most 

conversations can be seen on the subject of "Imamate and Mahdism". 

The analysis and examination of the received documents show that Imam's audience is divided into 

two categories; Heads of Waqf / followers and common people have been made. Perhaps it can be said 

that the reason for revealing the Imamate, on the part of Imam Reza (pbuh), and the lack of piety in 

this regard, is indicative of the great danger and deep deviations of this sect. Debates, correspondence, 

revelations, rejection, cursing, cursing, etc. are examples of Imam Reza's actions against the extensive 

activities of Waqfi. 

Method: 

The working method in the current research is modeled after the PDAM method and the method 

suggested by the authors in the "communication space" section. Based on this, the working method in 

this research is integrated. By reflecting on Shia men's books such as: "Kashi", "Najashi", "Ibn 

Ghazaeri", "Heili" and "Khoei" and carefully in hadith and historical books, we get to the main 
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characters of Waqfiyya. In the present research, "hadith" is considered as discourse. After collecting 

the data, the "action of the characters" of Waqfi will be clarified. After that, the approach of Imam 

Reza's behavior in facing them has been discussed. The measurement of the frequency of approaches 

has been obtained according to the hadiths collected from the aforementioned books. The number of 

discourses on the basis of which the percentage and judgment of the Imam's communication approach 

towards waqifia were discussed in this research is about 200 cases. 

Results: 

The analysis of the structural and semantic space of Imam Reza's (pbuh) speech with the leaders of the 

Waqfiya clearly indicates his decisive position in facing this deviant trend. The introduction of their 

real face and the expression of their end and fate dealt a strong blow to the reputation and good record 

of some waqf leaders. In addition, the strong and decisive words of Imam Reza (pbuh) were able to 

open a very good path for the people and protect them from going astray and falling into the trap of the 

Waqifians. 

The dominant approach of Imam Reza (pbuh) in the dialogue with the leaders of the Waqfiyah is the 

aggressive-repulsive approach. The main implications in these discourses are the Imamate issue and 

the need to believe in the truthfulness of all Ahl al-Bayt. This discourse with structural space; 

Exposing, rejecting and cursing has been done. The high frequency of aggressive -repulsive approach 

with 58% shows the deviation that this sect has created in Shia. 

In dealing with the followers of Waqf - which mostly included those who had joined this sect with 

wrong motives - the situation is different. Imam Reza (pbuh) generally faced these types of people 

with an attractive-repulsive approach or an aggressive and repulsive approach. However, Imam Reza 

(pbuh) in dealing with the misguided public or those who were affected by sedition and doubters 

regarding the death of Imam Kazem (pbuh), dealt with the absorption and absorption-defensive 

approach. A high number of absorption approaches - 60 cases - in the table of the number of 

approaches This approach shows the guiding role of Imam Reza (pbuh) for them, and on the other 

hand, their ignorance and irresponsibility during the sedition. 

In the results section of this research, we have found different ways of clarifying and exposing the 

oppression of Imam Reza (pbuh) and solutions that can be implemented in such situations. The 

central, sensitive and fundamental points of Imam Reza's (pbuh) discourse with the Waqfia 

community and the Seekers of the right way can be considered as the following; Expressing one's 

right, giving an opportunity to admit one's right, raising insight, expressing one's authority and dignity, 

and other cases. Hence, Imam Reza's (pbuh) dignities and serious positions in facing the Waqifs led 

many of them to the main path. 
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 :های کلیدیواژه

لف کلامی، مذهبی و... مواجه بود. در میان شیعه هم امام رضا )ع( در دوران امامت خود با فرقه ها و نحله های مخت 
« واقفیه»افیانحر ۀفرق ن شیعهها در میا اثرگذارترین آنگوناگونی ظهور و بروز یافته بودند. از جمله های  ها و جریان فرقه

توان اولین گروه درون شیعه دانست که با انحراف خود جمع زیادی از عوام را به سمت خود متمایل  است. این فرقه را می

های  به انگیزهپدر بزرگوار امام هشتم بودند،  )ع(بان امام موسی کاظم هی از خواص که در واقع وکیل و نایکرد. گرو
این فرقه  و عواملی دیگر باعث بر امامت امام موسی کاظم )ع( را به وجود آوردند. جایگاه اجتماعی  « قفو»مختلف، فتنه 

گیری از به شیوه توصیفی  تحلیلی با الگو متمایل شوند. پژوهش حاضر«واقفیه»جمع زیادی از خواص و عوام به سوی  شد
ارتباطات امام رضا )ع( در مواجهه با این گروه انحرافی  شناسی و تکمیل آن، به رویکرد روش تحلیل گفتمان روایی پدام

 موضع از حکایت  روشنی به واقفیه سران با )ع( رضا امام گفتمان «معنایی و فضای ساختاری فضای» پرداخته است. تحلیل
ویکرد وقف، بیشتر رامام در برخورد با سران  دهد ن میها نشا دارد. یافته انحرافی جریان این با مواجهه در هشتم امام قاطع

دهد. در مقابل،  شترین بسامد را به خود اختصاص میدرصد، بی 58گیرند. این رویکرد با  تهاجمی دفعی  را در پیش می
که با  وان واقفیهد. رویکرد ارتباطی امام در مواجهه با پیردرصد کمترین بسامد را دار 10و  9رویکرد تدافعی و جذبی با 

در و دفعی است. اما این امام همام  در غالب موارد رویکرد جذبی دفعی، تهاجمی پیوسته بودند سوء به این فرقه اهدافی
جذبی و جذبی تدافعی، کنندگان در امر  شهادت امام کاظم)ع(، با رویکرد  شدگان و شک خورد با عامه گمراه یا دچار فتنهبر

 .اند برخورد کرده
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 مقدمه  .1
خواص که در واقع وکیل و نایبان پدر بزرگوار ایشان بودند، با در عصر امام رضا )ع( گروهی از 

را برای امامت امام « وقف»اهداف مختلف، دست به توطئه انکار امامت امام رضا)ع( زدند و فتنۀ 
منافق »یا « دوست خائن»توان  فرقۀ واقفیه را می .(124:  1386)مدرسی، کاظم)ع( به راه انداختند

عنوانی است که بر فعل آنان در انحراف از مسیر امامت امام « وقف فتنۀ»نامید. « طلب فرصت
رضا)ع( و وقف بر امامت امام کاظم)ع( گذاشته شده است.  این فرقۀ اثرگذارترین فرقۀ انحرافی 

ها از یاران مورد اعتماد امام کاظم  دلیل آن هم سران وقف است؛ زیرا آنبر جامعۀ شیعه است. 
امتیاز سران وقف  (.87 ق:1361؛ اشعری،79ق: 1355)نوبختی، شدند سوب می)ع( و از فقیهان شیعه مح

کان عبد الله واقفا »گوید:  عبدالله بن جبله بن حیان که نجاشی دربارۀ او میعلمی، مثل  ۀدر حوز
ها به خاطر داشتن منصب  و جایگاه اجتماعی آن (216ق: 1416)نجاشی، «وکان فقیها ثقه مشهورا

ها متمایل شوند.  باعث شد تا جمع زیادی از عوام و خواص به سوی آن ع()وکالت امام کاظم 
ها از سوی دیگر، به دلیل عالم بودن به روایات فقهی، تفسیری، کلامی و ... بر اعتقادات  آن

های اقتصادی وکلای امام  انگیزه .(10: 1388)صفری فروشانی، گذاشتند تری می مردم، تأثیرات ظریف
و عثمان  (236ق: 1386)ابن بابویه، حمزه بطائنی، زیاد بن مروان قندین ابی کاظم)ع( چون علی ب

باعث شد شهادت امام کاظم)ع( را تکذیب  (67-66ق: 1404)طوسی،ها بن عیسی رواسی و پیروان آن
ها را طلب کردند، زنده بودن  ای اموال موجود در نزد آن با نامهکنند و هنگامی که امام رضا )ع( 

و حتی دنیاطلبی موجب  (104: 1ق، ج1404)ابن بابویه،را بهانه عدم تحویل اموال کردند امام کاظم)ع(
علاوه بر این، شرایط خفقان اجتماعی و  .(65ق: 1404)طوسی،انکار وجود اموال در نزد آنان شد

سیاسی در دوران هارون، موجب دوری امام کاظم)ع( از جامعه شیعه شد. از طرف دیگر، به زندان 
گسترش شبهات و ایجاد فضای خفقان، بر ن امام همام و تشکیک در امامت امام رضا)ع( رفتن ای

این عوامل امام کاظم ع را مجبور به تقیه در ابلاغ امامت خویش  (.72: 1392)بختیاری، دامن زد 
ط و احتیا (222: 1ق، ج1404)ابن بابویه،وجود روایت خرید امام از بازار در اخبار جاسوسان هارون کرد.

باعث شد امام از طریق وکلای خود  (229ق: 1404؛ ابن بابویه،485ق: 1417)طوسی، در دیدار دوستان
 با مردم ارتباط برقرار کنند.

ها در نگاه اهل  حساسیت مردم برای شناخت امام بعدی، وفور احادیث مهدویت و اهمیت آن   
عج( و جعل آن بر امام های امام مهدی) بیت)ع(، ترویج احادیث مربوط به شناخت ویژگی

، گسترش (159-158: 1392)بختیاری، های امام کاظم )ع(  کاظم)ع( برداشت نادرست از فعالیت
؛ 778ق: 1404طوسی،)ود برخی اعتقادات غلات بر واقفیهشناسی و ور شبهات پیرامون احادیث امام

مردم به امامت امام  از دلایل تشدید گرویدن به  فرقۀ واقفیه یا تشکیک ،(91: 1361اشعری قمی، 
  خورد. به چشم می« امامت»ترین انحراف این فرقه، در حوزۀ  رضا)ع( شد. بر این اساس، بزرگ
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د. افرادی چون علی بن های بسیاری در موضوع غیبت امام زمان)عج( نوشتن کتاب« واقفیان» 
اند. به  هاز آن جمل( 40: همان)، حسن بن محمد بن سماعه(255ق: 1416)نجاشی، حسن طاطاری

انحراف این فرقه با رشد بالای شبهات همراه شد. شبهات چون سیلی ویرانگر تمام همین دلیل 
جامعه حتی اذهان نزدیکان امام رضا)ع( را در آشفتگی و تردید فرو برد. آسیبی که این فرقه به 

دلیل در  ها، بسیار گسترده است. به همین امامت امام رضا)ع( وارد کرد، در مقابل سایر فرقه
بررسی شیوۀ تعامل امام رضا )ع( با این فرقه، با توجه به خلق گفتمان صورت گرفته بین عناصر 

قابل مشاهده « امامت و مهدویت»وگوها در موضوع  آن امام رضا)ع( و واقفیه بیشترین گفت
 است.
/ شناسی امام در دو دسته سران وقف دهد مخاطب تحلیل و بررسی اسناد رسیده، نشان می 

پیروان و عامه مردم، صورت گرفته است. شاید بتوان گفت علت آشکار کردن امامت، از طرف 
امام رضا)ع( و عدم تقیه در این باره، گویای خطر بزرگ و انحرافات عمیق این فرقه است. 
مناظرات، مکاتبات، افشاگری، طرد، لعن، نفرین و ... از نمونه اقدامات  امام )ع( در مقابل 

 .ای گستردۀ واقفیه استه فعالیت
 . پیشینۀ پژوهش1-1

شیوۀ مقالۀ پیش رو  های صورت گرفته تاکنون نوشتۀ مستقلی دربارۀ این موضوع به طبق بررسی
تواند در پیشبرد موضوع موثر  نحو کلی می خورد که به نوشته نشده است، اما مطالبی به چشم می

با « در مواجهه با فرق انحرافی مام رضا )ع(رویکردشناسی ا»ۀ نام انیپا( در 1396باشد. اکبری )
های انحرافی  ( در مواجهه با برخی فرقهعی به تحلیل ارتباطات امام رضا )ا رشته انیمرویکرد 

خاکپور و همکاران ( 1)است.« زیدیه»پردازد که تمرکز آن بر فرقه  واقفیه و فطحیه می زیدیه، شیعه
گیری از روش  زیدیه )با بهره ۀ( با فرقعامام رضا)تحلیل رویکرد ارتباطات »( در مقالۀ 1397)

به تحلیل رویکرد ارتباطی امام رضا )ع( با سران فرقۀ زیدیه « تحلیل گفتمان روایی پدام
نامه اکبری است که به طرح الگوی جدید در تحلیل  پردازد. این پژوهش، مستخرج از پایان می

( عتحلیل رویکرد ارتباطات امام صادق)»مقالۀ ( در 1399انجامد. خاکپور و همکاران ) گفتمان می
با  تکمیل الگوی قبلی به « گیری از روش تحلیل گفتمان روایی پدام با بهره با سران فرقه زیدیه

الف( در مقالۀ  1400پردازد. خاکپور و همکاران) تحلیل ارتباطات امام صادق )ع( با فرقه زیدیه می
 تحلیل روش از گیری الگو با) زیدیه سران با مواجهه رد)ع(  رضا امام اجتماعی رویکرد تحلیل»

به تحلیل رویکرد اجتماعی امام رضا )ع( با سران فرقه زیدیه  (PDAM)پدام روایی گفتمان
( با سران ع)باقرتحلیل رویکرد ارتباطات امام »ب( در مقالۀ  1400پردازند. خاکپور و همکاران ) می

به تحلیل ارتباطات امام باقر )ع( با « ل گفتمان روایی پدامگیری از روش تحلی فرقه زیدیه)با بهره
ی امام رضا )ع( میان دو عهد تیولاگفتمان »الف( در مقالۀ  1392پردازند. بشیر) فرقه زیدیه می
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عنوان یک  بهعهدی امام رضا )ع( را  گفتمان ولایت« سیاست-زیست»و « قدرت-زیست»رویکرد 
 د بحث و بررسی قرار داده است.، بر اساس روش پدام مورمؤثرگفتمان 

 . چهارچوب نظری تحقیق2

 . الگوی عملیاتی تحلیل گفتمان پدام2-1
ها کاربردی و عملیاتی  ها و الگوهای زیادی وجود دارد. یکی از روش برای تحلیل گفتمان، روش  

ز برگرفته ا  «پدام»( است. واژۀ PDAM« )الگوی عملیاتی تحلیل گفتمان پدام»در متون دینی 
روش و الگوی عملیاتی تحلیل »به معنای (  Practical Discourse Analysis Method )عبارت 
و توسعه و تکمیل آن توسط  1ی از روش نورمنَ فِرکلافریگ بهرهاست. این روش با « گفتمان

سازی تحلیل گفتمان و ارائه  است. هدف اصلی این روش، عملیاتی شده دکترحسن بشیر ارائه 
الگوی عملیاتی پدام، در بردارندۀ سه اصل  .(8: 1385 بشیر،)ی در این زمینه است روش کاربرد

است که در ادامه  تر قیعمدو سطح عمیق و  علاوه بهرهیافت نورمن فرکلاف با تفسیر جدید، 
دال مرکزی، »شود:  شود. باید توجه داشت در این روش از مفاهیم دیگری نیز استفاده می بیان می

ی و بند مفصلی ضمنی متن، هژمونی، ها دلالتنصر، وقته یا لحظه، تخاصم، دال شناور، ع
 توان یمی، ا وهیشبا چنین  .(164و163: 1392بشیر، )«3و موفه 2بینامتنیت که در رویکرد لاکلا

و  شده روشنی مختلف، ها حلقهاطمینان یافت که با هر مرحله از تحلیل، بخشی از معنا در 
)بشیر و ایی مزبور، معنای کامل ارائه شودی معنها حلقهی تحلیل گفتمان، ۀ پایانمرحل، در تیدرنها

 (. 101: 1388حاتمی، 

 دینی متون تحلیل برای «پدام» . روش2-2
در تحلیل متون دینی برخلاف سایر متون بحث زمینۀ گفتمان نقش بسیار اساسی دارد. فضاهای 

ن  و برون گفتمان باشد. چونان قراین های درو پیشاگفتمانی که می تواند متشکل از بینامتنیت
متصل مقامی در فقه الحدیث است که نقش بسزایی در فهم حدیث و گفتمان معصوم دارد. یکی 

رو،  هم توجه خاصی داشته، روش پدام است. از این« زمینه»های تحلیل گفتمان که به  از روش
گفتمان معصومین )ع( و کشف تواند ما را در تحلیل  و تکمیل آن می« پدام»الگوگیری از روش 

 پنج گذاری توان به نام های این روش می ها یاری دهد. از جمله مزیت های پنهان گفتمانی آن لایه
 و متنی فضای»کننده  منعکساشاره کرد؛ زیرا پنج فضا  فضا پنج به گفتمان تحلیل در سطح

ی در تحلیل گفتمان روایی تواند کارایی زیاد است که می روایی گفتمان خلق در مؤثر «بینامتنی
 فضای معنایی، ساختاری، ویژه گفتمان معصومین )ع( داشته باشد. توجه به فضای متون دینی به

فضای فراگفتمانی، نقطه قوت این روش و دلیل انتخاب آن  و فضای گفتمانی فضای ارتباطی،

                                                           
1.Norman Fairclough 

2.Laclau  

3.Mouffe 
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م و کامل نیست و برای تحلیل گفتمان امام رضا ع است. البته باید توجه داشت که این روش تا
یل کرد و ها و ... تکم دهی گفتمان، پیشاگفتمان توان آن را با در نظر گرفتن مبانی شکل می

 (. 269: 1399و  88: 1397)خاکپور و همکاران،کارایی آن را بیشتر کرد

 و «بافت» یا «زمینه» باید توجه داشت در این روش، دو عنصر نقش اساسی دارند. عنصر 
 حائز بسیار ،ها یگونگ گفتمان و ها گرچه در فرایند تحلیل گفتمان، بینامتنیتا «فرامتن»عنصر

نقش  ،گرید  عبارت . بهمتن است بیرون و درون میان  رابطه کننده لیتکم اما چونان ،اند تیاهم
 محوری عناصر با اساسی یها دال تعیین دراز آنکه  بیش گفتمانی، بیرون و درون های بینامتنیت

 ژهیو به« معنایی توسعه» حقیقت در و معنا خلق درها  آن دخالت چگونگی تبیین در ،باشد گفتمان
 نقش است، «گوناگون یها قرائت» به مربوط رویکردهای  هیکل اساس که مخاطبان ذهن در

طور خلاصه  بر پنج فضا  استوار است که به« پدام»روش  .(58ب : 1392)بشیر، دارند محوری
 توان چنین بیان کرد: می

گیرد، مسائل مربوط به ظاهر متن است  ساختاری: آنچه در این فضا مورد توجه قرار می . فضای1
 دستوری. روابط بلاغی، مؤثر عوامل زبانی و ساختارهای زبان، مثل:

ی متن برای تحقق اهداف گفتمانی ها یریگ جهت  کننده منعکسفضا،  معنایی: این . فضای2 
و باطن  ظاهر درتنها  نه معنا، این. گیرد قرار می توجه مورد رینزی و زیرین است. در فضای معنای

 نهفته است؛ بلکه در اجزا و نیز معنای کلی متن پنهان است.  ها جملهالفاظ و 
قرار  توجه  مورد روایی گفتمان تحلیل در که یا مرحله نیتر مهم ارتباطی: شاید . فضای3

 در موجود معنای و ساختار میان بینامتنی روابط گیرد، همین مرحله باشد. در فضای ارتباطی، می
روابط، از  این کشف. رندیگ یم قرار یبررسبحث و  مورد متن بیرونی معناهای و ساختارها با متن
 .(59ب: 1392)بشیر، ترین مراحل تحلیل گفتمان است مهم

 شرایط رد،گی . فضای گفتمان روایی آنچه در فضای گفتمان روایی مورد بحث و بررسی قرار می4
است و رویکرد گفتمان را  گفتمان روایی خلق در مؤثر عنصر نیتر مهم حاکمیت است که قدرت

 کند. نیز مشخص می
 «روایی گفتمان» و «گفتمانی فضای» میان رابطه با توان فراگفتمانی: در این فضا می . فضای5 

توجه  یزمان هم سطح از شبه سطح در زمانی بی فضا این. شد ی آشنادرزمان و یزمان هم سطوح در
 حاکمیت قدرت روایی در شرایط مختلف یها گفتمان بروز کننده میترسدارد. فضای فراگفتمانی، 
 و مختلف یها تیروا فهم به نسبت توان یم یفراگفتمان فضای کشف است. به دیگر سخن با

  .(60ب :1392و بشیر،  5: 1388)بشیر و حاتمی، کرد اقدامها  آن اهداف و ها یریگ جهت معانی، تعیین
شایان ذکر است الگوی پیشنهادی نگارندگان، مبتنی بر این روش و با تمرکز بر فضای 

قرار  توجه موردارتباطی، بیانگر آن است که فضای پیشا ساختاری نیز باید در تحلیل متون دینی 
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نی آن مبانی عوامل درو ازجملهگیرد. پیشا ساختار خود متکی بر عوامل درونی و بیرونی است. 
بر فضای قدرت، سیاست و عوامل  تواند یمی امام )ع( است. عوامل بیرونی نیب جهاناعتقادی و 

 بسا  چهنماند که عنصر تقیه نیز در برخی موارد نباید فراموش شود.  ناگفتهدیگر استوار باشد. 
 عنوان بهکه  گونه همان تقیه واقع درپیشا ساختار، استوار باشد.  عنوان بهگفتمان امام بر اصل تقیه، 

، رو نیا از، از عوامل بیرونی حکایت دارد که نیازمند واکاوی است. شود یمعامل درونی محسوب 
)خاکپور و همکاران، طلبد یمصورت گرفته است، قراین فراوانی « تقیه»تحلیل فضایی که در آن 

 شود. در ادامه نمودار پنج فضا ارائه می (.269: 1399و  88: 1397
 

 فضای مطرح شده در آن 5( الگوی پدام و 1مودار )ن
Diagram (1) Pedam pattern and 5 spaces mentioned in it 

 
 . سطوح تحلیل متون روایی2-3

ی سطح متن و عمق متن و ها هیلاتحلیل   هیپا دوالگوی پدام بر دو پایه و پنج بعد استوار است. 
. در توضیح این الگو تر قیعمق، عمقِ عمق و در پنج بعُد سطحِ سطح، عمقِ سطح، سطحِ عم

در سطحِ سطح، یا بالاترین لایه متن، ساختار بیرونی و شکل بیان یا نمود گفتمان »توان گفت  می
سطحی متن، عمق سطح است که در بردارندۀ ساختار درونی   یۀلا نیتر قیعمشود.  وجو می جست

ز عمق متن سطحِ عمق، یعنی محتوای ترین سطح ا یا محتوای بیانی گفتمان است. فوقانی
ها، حوادث داستانی یا  مشخص متن قرار دارد. موضوعات مطرح شده در متن و دلیل انتخاب آن

. اند شدهخبری، در این لایه از متن واقع شده است. در عمقِ عمق، ساختارهای کلان واقع 
انشِ اجتماعی فرهنگی محتوای گفتمان، نقش و کارکرد اجتماعی متن و نقش آن در فرهنگ و د

 جمله ازۀ متن رندیدربرگمخاطب و بالاخره ساختارهای فرهنگی، اجتماعی و حتی تاریخی 
این لایۀ متن یعنی عمقِ عمق محسوب   ۀدهند شکلساختارهای کلانی هستند که 

، تر قیعم  ۀمرحلدر آخرین مرحله، یعنی  (169: 1395؛ همان 164و163ب :  1392بشیر، )«شوند یم
آن با زمینه و فرامتن خواهد شد. در این سطح از تحلیل گفتمان،   رابطههی کلان به متن و نگا

. در این الگو به متن شود یممحورهای اصلی و جزئیات گفتمان متون، استخراج، بررسی و تبیین 
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. تحلیل 3ی و گرایش متن، ریگ جهت. 2. برداشت از اصل متن، 1شود:  از سه سطح نگریسته می
 عنوان  بهابتدا باید متن » گرید  عبارت  به (.8: 1385)بشیر،  ی متنها شیگرابا توجه به سایر  توجیهی

و  ها شیگراۀ قرار گیرد. درگام بعدی، مطالعو  توجه موردی اصلی تحلیل ها بخشیکی از 
ی سطحی و عمیق متن در سطوح مختلف متن، به شکل ها هیلامتن، با توجه به  ها یریگ جهت

واکاوی این  شک یب (57ب :1392)بشیر، « رندیگ یم، مطالعه و ارزیابی قرار توجه موردلی جزئی و ک
های معنایی آن،  ی معنایی در گفتمان روایی معصومین و کشف هر یک از سطوح و لایهها هیلا

 این ۀدهند نشان  (2) نمودارکند.  می)ع( کمک شایانی به درک و فهم مراد اصلی امامان معصوم 
 . است فرایند این تحقق برای مرحله هر معنای و مراحل

 
 فرایند این تحقق برای مرحله هر معنای و ( مراحل2) نمودار

Diagram (2) of the steps and the meaning of each step to realize this process 

 
 

 در روش اجرایی پدام گانه پنجی ها ستون. 1جدول 
Table 1. The five pillars in Pedam's implementation method 

 تر عمیق عمیق سطح -عمق  عمق -سطح  سطح -سطح 

برداشت از اصل 
 متن

تحلیل توجیهی با توجه به سایر  ی و گرایش متنریگ جهت
 ی متنها شیگرا

تحلیل بینامتنیت ذهنی تحلیلگر و 
 های مرتبط بینامتنیت

ی ها یگفتمانتحلیل فرا 
 بین متنی

 

  ها داده گردآوری ۀشیو و کار . روش2-4
روش کار در پژوهش پیش رو  با الگوگیری از روش پدام و روش پیشنهادی نگارندگان در بخش  
است. ( 125ب: 1400؛ 269: 1399؛ 88: 1397)خاکپور و همکاران، و مطالعات پیشین«  فضای ارتباطی»

 مثل: شیعه، جالیر های کتاب در تأمل بر این اساس، روش کار در این پژوهش تلفیقی است. با
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های  کتاب در دقت و خویی «الرجال معجم» و حلی غضائری، ابن رجال نجاشی، کشی، رجال
 مثابۀ به روایت رو، پیش متن در. یابیم می دست اصلی واقفیه های شخصیت به تاریخی، حدیثی و
 شنرو واقفی،« های شخصیت کنش» ها، پس از گردآوری داده است.  گرفته شده نظر در گفتمان

. است شده پرداخته ها، در مواجهه با آن (ع) امام رفتار شناسی رویکرد به از آن، پس . شود می
. است آمده دست  های پیش گفته، به کتاب از رسیده احادیث به توجه با رویکردها درصدگذاری

 رویکرد درباره قضاوت و درصدگیری به ها آن اساس بر تحقیق این در هایی که گفتمان تعداد
  فقره است.  200حدود شده، به واقفیه پرداخته نسبت امام رتباطاتا

 . تحلیل فضای ساختاری و معنایی2-4-1

 موضع از حکایت روشنی به واقفیه سران با ع رضا امام گفتمان معنایی و ساختاری فضای تحلیل
 بیان و قفیانوا واقعی چهرۀ معرفی. دارد انحرافی جریان این با مواجهه در  همام امام این قاطع

 علاوه. کرد  وارد وقف سران برخی خوب سابقۀ و اعتبار بر محکمی ضربۀ آنان، سرانجام و عاقبت
 و باشد مردم برای خوبی بسیار راهگشای توانست( ع)رضا امام قاطع و محکم سخنانِ این، بر

 کوبنده امام و ممحک تعابیر کارگیری به. بدارد مصون واقفیان دام در افتادن و گمراهی از را آنان
 از که عبدالله بن علی نامه پاسخ در( ع)رضا امام نمونه، عنوان به. است حقیقت این گویای خوبی به
 کانت بها مات ان سیئۀ علی مقیم و الحق عن عاند الواقف» :فرماید کرد، می سؤال واقفیه از

 بر پایدار و حق معاند و گر ستیزه واقفی .(756-755: 2ق، ج1404طوسی،)«المصیر بئس و مأواه جهنم
 در. است جایگاهی بد جهنم و است جهنم جایگاهش بمیرد، عقیده این با واقفی اگر و است گناه

 لا: »فرماید می امام پرسد، می واقفیه به زکات پرداخت دربارۀ امام از یعقوب بن یونس دیگر، جایی
 کافران، از آنان که زیرا نده، زکات آنان به (.756همان: )«زنادقۀ مشرکون کفار فانهم تعطهم

 .هستند زنادقه و مشرکان
 أشد ما الله لعنهم . »خواند کافر حتی و دروغگو را واقفیان دیگر، بیانی در( ع)رضا امام
 کفار هم و کذبوا. »است شدید آنان دروغگویی چقدر کند لعنت را ها آن خدا (759 همان:)...«کذبهم

 خداوند آنچه به و اند گفته دروغ آنان ؛...« آله، و علیه الله یصل محمّد علی عزوجل الله أنزل بما

 .اند شده کافر کرده، نازل( ص)پیامبر بر
 یروی الذی هو ألیس: »فرماید واقفیه، می سران از یکی «حمزه ابی ابن» درباره( ع)رضا امام

 علیه راهیمابا إب إن: قال و. السفیانی صاحب هو و موسی، بن عیسی إلی یهدی المهدی رأس أن
 روایت که نیست فردی همان وی آیا(. »«کذبه؟ لهم استبان فما أشهر، ثمانیۀ إلی یعود السلام

 أبا ابراهیم که گفت و شد هدیه سفیانی، همدم موسی بن عیسی به عباسی مهدی سر کرد، می
مان، ه)است؟ نگشته آشکار آنان بر وی دروغ آیا گردد، برمی دیگر ماه هشت تا(( ع)کاظم امام)

 مشرک ملعون و را وی ،«حمزه ابی بن علی» لعن از پس دیگر، بیانی  در امام (. 69-70: ق1411
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 او امثال و وی حق در را (32 توبه،)بِأَفْواهِهِمْ اللَّهِ نُورَ یُطْفِؤُا أَنْ یُرِیدُونَ شریفۀ آیۀ نزول و خواند
 (. 70: ق1411طوسی،)سازد خاموش را خدا نور که خواست می زیرا او دانست؛
 نورک الله اطفأ لک ما: »فرمود او به و کرد نفرین را مکاری ابوسعید امام، که است شده نقل

 ؛(348: 4ق، ج1379آشوب،  شهر ابن) ...«غنمی من لست و منی تقبل لک اخا لا... بیتک الفقر ادخل و
  نیستی. من گروه از تو وی،ش برادر بی... بیاورد  ات خانه به را فقر و گرداند خاموش را نور تو خدا»
 شقی. است انحرافی، به شرح زیر فرقۀ این با در مواجهه حضرت سخنان از های دیگری نمونه 

 أخُِذوُا ثُقِفُوا أَیْنمَا مَلعُْونِینَ: آیات مصداق را واقفه (.69-68: ق1411طوسی، )«بزیع بن حمزۀ»خواندن
 و دانستن (62 -61 احزاب،)تَبْدِیلاً اللَّهِ لِسُنَّۀِ تَجِدَ لَنْ وَ قَبْلُ منِْ خَلَوْا لَّذِینَا فیِ اللَّهِ سُنَّۀَ تَقْتِیلاً قُتِّلُوا وَ

 آشوب، شهر ابن)«آخرهم عن یقتلوا حتی یبدلها لا الله ان والله: »ها آن دربارۀ جمله این بیان

 شان آخرین تا دهد نمی تغییر را سنّتش خداوند همانا که قسم خدا به یعنی ؛(331: 4ق، ج1379
 چون را مرگشان و سرگردانی در را واقفیان فرمایند: زندگی در جایی دیگر امام می. شوند کشته
  (.762-761، 756: 2ق، ج1404 طوسی)داند می  ها زندیق

 فرقه این خطر میزان نشانگر واقفیه، لعن و رد در وارد شده روایات میزان گسترده تحلیل
بودند. امام  درگیر فرقه این با خویش، امامت مدت بیشترِ یا تمام در( ع)رضا امام که چنان است.

نماید و حتی به برخی  یاران خود را از مجالست و معاشرت با واقفیه، اعطای زکات به آنها منع می
: همان) تواند با واقفیان دشمنی ورزد میجایی که  کند تا  یحیی بن مبارک امر میاز یاران مثل 

که شدت عمل امام، متناسب دهد  های امام در مواجهه با واقفیه، نشان می گفتمان رفتارها و .(762
 را هدف قرار داده بودند. مها اساس امامت اما با شدت خطر واقفیان بوده است. چون آن

 . رویکرد شناسی ارتباطات امام رضا)ع( در مواجهه با واقفیه)فضای ارتباطی(2-5

شناسی امام رضا )ع( با واقفیان، به رویکردشناسی  عاملات ارتباطبا توجه به اسناد رسیده، در ت  
های انجام شده در گفتمان امام با افراد واقفی،  پردازیم. مطالعات و بررسی ارتباطات ایشان می

دهد که سه عنصر بر خلق گفتمان امام)ع( با این فرقه تأثیر داشته  و قابل بحث و  نشان می
بتدا شخصیت واقفی بیان و در گام بعدی کنش شخصیت او معرفی بررسی است. بر این اساس، ا

ها، فضای پیشا گفتمانی حاصل از  شده است. کنش شخصیت افراد بر اساس جایگاه اجتماعی آن
گذاری شده است. در گام بعدی،  نام ام با او،کنش و رفتار اجتماعی وی و مطالعۀ گفتمان ام

الگوی بیان شده در مطالعات با این فرد بر اساس  رویکرد ارتباطی امام رضا )ع( در مواجهه
استخراج و بر همان  (.125ب : 1400؛ همان، 269: 139و همان:  88: 1397)خاکپور و همکاران،پیشین

گذاری شده است. در انتها بر اساس فضای ساختاری مبتنی بر الفاظی که امام در  اساس نام
ها، شیوۀ عملی امام در تعامل با واقفیه بیان  ی آنمواجهه با آن ها به کار گرفته و فضای معنای
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قابل ترسیم  2های واقفی در جدول  رو، رویکرد ارتباطی گفتمان امام با شخصیت شده است. از این
 و شناسایی است.

 های گفتمان رضوی واقفی رویکردشناسی شخصیت -(2جدول )
Table (2)- The approach of Razavi Waqfi's discourse characters 

 کنش شخصیت شخصیت
رویکردشناسی ارتباطی  

 امام
 شیوۀ عملی امام رضا )ع(

 طرد، لعن، افشاگری، محاجه رویکرد تهاجمی دفعی رهبر فتنه وقف علی بن ابی حمزه بطائنی

 افزایی رسواگری، بصیرت رویکرد جذبی تدافعی فتنه زده شده عبدالله زبیری

 موعظه گری، ارشاد ذبی تدافعیرویکرد ج دوست گمراه محمد بن عاصم

 هدایتگری رویکرد جذبی بصیر مکلف یونس بن یعقوب

احمد بن محمد بن ابی نصر 
 بزنطی

 ابراز کرامت، اتمام حجت رویکرد جذبی پیروی جاهل

 گری ابراز کرامت، هدایت رویکرد جذبی جو مضطر حقیقت عبدالله مغیره

 بصیرت افزایی رویکرد جذبی جو عالم حقیقت محمد بن صفوان

 طرد، لعن، افشاگری رویکرد تهاجمی دفعی فتنه گر شداد محمد بن بشیر

 ارشاد، اتمام حجت، طرد و لعن رویکرد تهاجمی دفعی گر فتنه عثمان بن عیسی

 گری، لعن و نفرین هدایت رویکرد تهاجمی دفعی پیرو و رهبر فتنه حسین بن مهران

 افشاگری، رسواگری تهاجمی رویکرد فتنه گر)پیرو( حسین بن قیاما

 ارشاد، بصیرت افزایی، طرد و لعن رویکرد جذبی، تهاجمی، دفعی رهبر فتنه گر احمد بن ابی بشر سراج

 طرد و لعن رویکرد دفعی فتنه گر)پیرو( ابوسعید مکاری

 هدایتگری، بصیرت افزایی رویکرد جذبی شکاک جعفر بن محمد نوفلی

 

دهد رویکرد پیشوای هشتم با منحرفان  رضا )ع( با واقفیان نشان میتحلیل رویکرد ارتباطی امام 
تواند به  این فرقه به عوامل مختلفی بستگی دارد. موقعیت اجتماعی شخص، میزان تاثیری که می

جو بودن  های قدرت سیاست بر دیگران بگذارد. میزان دشمنی و لجاجت وی، حقیقت لحاظ مولفه
مواردی از این قبیل، از جمله این موارد هستند. برای مشخص شدن گری، مقدار انحراف و  یا فتنه

قابل  3بهتر موضوع، نوع رویکرد امام بر اساس شخصیت اجتماعی برخی از واقفیه در جدول 
 مشاهده است. 

 مندی گفتمان امام رضا)ع( از رویکردها در برخورد با واقفیه میزان بهره -(3جدول )
Table (3)- The amount of benefits of Imam Reza's speech (a.s.) from the approaches in 

dealing with the endowment 

 نوع رویکرد شخصیت  اجتماعی

 رهبران فتنۀ وقف

 تهاجمی دفعی علی بن ابی حمزه بطائنی

 تهاجمی دفعی عثمان بن عیسی

 تهاجمی محمد بن بشیر

 جذبی تهاجمی دفعی احمد بن ابی بشر سراج

 یروان وقفپ
 جذبی دفعی حسین بن مهران

 تهاجمی حسین بن قیاما
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 جذبی احمد بن محمد بن ابی نصر بزنطی

 دفعی ابو سعید مکاری

 عامه

 جذبی عبدالله مغیره

 جذبی تدافعی محمد بن عاصم

 جذبی یونس بن یعقوب

 جذبی جعفر بن محمد نوفلی

 جذبی محمد بن صفوان عالم حقیقت جو

 
دهد رویکرد امام رضا )ع( با سران فرقه که عامل اصلی  ها نشان می ها و داده تحلیل یافته 

انحراف است، عموما تهاجمی و دفعی است. رفتار امام به این علت است که امیدی به هدایت این 
ایل افراد نیست. البته در موارد اندکی هم رویکرد امام ابتدا جذبی بوده اما عناد زیاد شخص و  تم

جویی، باعث شده که امام در ادامه همان رویکرد تهاجمی و دفعی را در پیش  نداشتن به حقیقت
و بر اساس  (2ن افراد همان طور که از جدول )بگیرند. شیوۀ عملی امام هم در مواجهه با ای

فضای ساختاری و معنایی مشخص است، غالبا طرد، لعن، افشاگری، رسواگری، نفرین و... است 
دهندۀ شدت برخورد امام با این گونه افراد است. در مقابل، رویکرد امام در مواجهه با  شانکه ن

جو، عموما جذبی است. البته در موارد بسیار اندکی به خاطر  پیروان وقف، عامه  و عالمان حقیقت
خورد. شیوۀ عملی امام با این افراد  عناد شخص و موارد دیگر، رویکرد تهاجمی هم به چشم می

تری از  افزایی و ... است. برای رسیدن به آمار درست گری، بصیرت هم توام با افشاگری، هدایت
 شود. ( مشخص می4موارد فوق، تعداد این رویکرد ها در جدول )
 ( تعداد رویکردها4جدول)

Table (4) number of approaches 

 نوع و تعداد رویکردها 

 0انفعالی:           60جذبی:       

 0استحفاظی:        10فعی:         د

 65دفعی:  -تهاجمی 20تهاجمی:       

 28تدافعی:    -جذبی 10تدافعی:        

 2دفعی:    -جذبی 5دفعی :  -تهاجمی -جذبی
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ها، با بسامدگیری به  های جدول با توجه به تعداد برخوردهای امام)ع( با فرقۀ واقفیه و بررسی   
رسیم. بارزترین وجه رفتاری را با عنوان افشاگری  رفتاری امام)ع( میماکسیمم و مینیمم 

 کنیم. مظلومانه، بیان و در توضیح آن از گفتمان غالب برای این موضوع استفاده می
 . تحلیل گفتمان و فراگفتمان رضوی با واقفیه 2-6

شود. درونی  ی میاین گفتمان، با سه عنصر امام) ع(، سران وقف/پیروان وقف و مردم عامه، بررس
بودن مشکل ایجاد شده برای شیعۀ امامیه، ارتباطات عناصر خلق گفتمان را با حرارت بیشتر 

ای که اگر رویکرد دفعی صورت گیرد، شدت آن بسیار زیاد است و چنانچه  گونه کند به نمایان می
. کرامات و رویکرد جذبی صورت گیرد، از درجات بالایی برای عملی کردن آن استفاده شده است

 اعجازهای بسیار امام)ع( موید این امر است. 
 
 

 تحلیل گفتمان و فراگفتمان رضوی واقفی -(5جدول)
Table (5)- Analysis of Razavi Waqfi's discourse and meta-discourse 

تحلیل فراگفتمان 
 امام

تحلیل 
گفتمان 

 امام
 گفتمان امام

تحلیل فرا 
 گفتمان

تحلیل 
 گفتمان

گفتمان 
صیت/درباره خ

شخصیت یا 
 فرقه

رتبه 
 اجتماعی

موضوع 
متن 
 منتخب

قبول امامت اماام  
رضااا)ع( لازمااه   

 قبول اعمال

ضااارورت 
اعتقاااد بااه 

دوازده 
امااااام)ع( 
برای عوالم 

 قبر  

 بن امام در مرو به حسن
اطااالاع   وشااااء علااای

دهاد کاه علای بان      می
حمزه اماروز در کوفاه از   
دنیااااا رفاااات. امااااام 

در قبار دو  »فرمایاد:   می
فرشااااته از امامااااانش 
پرساایدند، وی تااا امااام  
کااااظم)ع( را شااامرد و 
نتوانساات ادامااه دهااد.  
ملائکه ضربه ای بر سار  
او زدند که از شادت آن  
ضااربه، قباارش تااا روز  

 «1ور است قیامت شعله

عاااااادم 
اعتماد باه  
شاااارایط 
خواص در 
وضاااعیت 

 فتنه

تردیااد در 
بااااااارۀ 
ایمااااان 
سااااران 

 وقف

حسن بن علی 
وشاء دربارۀ 
 علی بن حمزه
از امام)ع( 

 پرسید 

 

از ساااران 
 وقف

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

علی بان  
ابی حمزه 

 بطائنی
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

امام، منباع سانت   
نبااوی و صاااحب 

 علم اوست.

تصااااحیح 
روایات باه  
دست عالم 
باااه آنهاااا 
صااااورت  

 را روایاات( ع)رضااا امااام
 ابای  ابان  که گونه بدان
 رد باود،  کرده نقل حمزه

 الا» کلمااااۀ و نمااااود
 روایاات بااه را «القااائم

تحریاااف 
معاااااانی 
روایاااات،  
روش فتنه 

 گران.

استفاده از 
روایاااات 
بااااارای 
اطمینااان 
بیشااااتر 

 داریاام روایاات 
 تااا اماااام کااه

 را جانشااااینش
 دنیااا از نبینااد،

 .رود نمی

                                                           
گوید من آن تاریخ را  به خاطر سپردم.  علی وشاء می دامه  گفتمان حسن بندر ا .337ق: 1376ابن شهرآشوب، . 1

 پس از مدتی از کوفه خبر آوردند که علی بن حمزه درست در همان تاریخ از دنیا رفته است.
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 تااا امااام یعناای افاازود، گیرد. می
 نبیناااد، را جانشاااینش

علی  .قائم مگر میرد نمی
گوید: چنین  بن حمزه می

 چیزی در روایت هسات. 
: فرماود  او باه  اماام  پس
 جرأت چگونه! تو بر وای

 روایااات باااه کاااردی،
 باارایم  شااده  تحریااف
 سااپس کنای؟  اساتدلال 

 ابای  بان  علای  باه  امام
 داد هاشدار چانین هحمز
 خادا  از! پیرمارد  ای: که

 کاه  کساانی  از و بتارس 
 هساتند،  خادا  دیان  مانع

 1نباش!

مااردم در 
شااارایط 

 فتنه.

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

امااام، آگاااه بااه   
شااارایط فتناااه و 
راهنمای عباور از  

 آن است.

بصاااایرت 
افزایااای و 
شاااااابهه 
زدایی تنها 
راه مقابلااه 
بااا سااران  

 وقف.

آیااا وی همااان کساای  
نیست کاه روایات مای    
کرد، سر مهدی عباسای  
به عیسای بان موسای،    

 صاحب سفیانی، هدیه 
شود و گفات کاه اباا     می

ابراهیم، اماام کااظم)ع(   
تااا هشاات ماااه دیگاار   

غ وی گردد، آیا درو برمی
بر آناان آشاکار نگشاته    

 2است؟

گاری   فتنه
تنهااااا راه 
رسیدن به 
اهااااداف، 
باااااارای 
ساااااران 

 وقف بود.

شااایعه و 
  دروغ

پردازی و 
شاااابهه 
افکناای و 
کتمااااان 
حقیقااات 

روش 
سااااران 
فتنااااااه 

 است.

)ادعا کرد(اماام  
کااااظم)ع( تاااا 
هشت ماه دیگر 

 برمی گردد!

اماااام، از بااااطن 
اعماااال بااااخبر  

 است.

افشااااگری 
امااام)ع( از 

طن بااااااا
اعماااااال 
سااااااران 

 وقف.

او ملعون و مشرک است 
و آیه یریدون ان یطفاوا  
ناااور الله باااافواههم  در 
حاااق اوسااات، زیااارا   

خواست نور خدا را باا   می
 3."خاموش سازد

   

                                                           
  .764-763: 2ق، ج1404طوسی. 2

  .70-69ق: 1404. طوسی، 3

  .70ق: 1404طوسی. 4
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زدایااای،  شااابهه
افزایاای و  بصاایرت

کشف حقیقات در  
ها صورت  احتجاج

 گیرد. می

محاجاه باا   
سران فتنه، 
باااااارای 
افشااااگری 
اکاذیااااب 

 ها آن

ین بن علی) علیه آیا حس
السلام( امام بود یاا ناه؟   
چه کسی امور مربوط به 

علاای -او را انجااام داد؟)
بن حسین)ع( (علی بان  
حسین)ع( کجا باود؟)در  
کوفه...زناااادانی بااااود، 

ای که نگاهباناان   گونه به
متوجه نشوند باه کاربلا   
رفت و اماور مرباوط باه    
پااادر را انجاااام داد و...  

 برگشت(
اگاار ایاان کااار امکااان   

ت...پس باااارای داشاااا
صااااحب امامااات هااام 
امکان دارد که به بغاداد  

که اسیر و  برود... درحالی
در زناادان هاام نبااوده   

 1 است.

آگاهی باه  
تمااااااام 

های  روش
شااایطانی 

 تکذیب

مغلطااااه 
گاااری و 
سفسااطه 
باااازی از 

هااا روش
ی 

منااظرات  
فتنااااااه 
گاااااران 

 است.

از پاادران شااما 
روایت داریم که 
به هنگام وفات 
امام به جز امام، 

تجهیاااز و او را 
تغسااااااااایل 

 کند؟! نمی

مراجعه به عقل و 
برهان با شاناخت  
درست از شارایط  

 فتنه

بی عقلای   
و باااااای 
بصاااایرتی 
مااااااردم، 
دسااااتاویز 
 فتنه گران.

آن حضرت)ع( نیز مانناد  
پدرانش از دنیاا رفات و   
میااراثش تقساایم شااد و 
همسرانش ازدواج کردند 
و مسلما اگار زناده مای    
بود، میراثش تقسیم نمی 

انش ازدواج گردیااد و زناا
 2نمی کردند.

طاور   از دنیا رفت، هماان 
کاااه پااادرانش از دنیاااا 

 رفتند...

فتنه گران 
همیشااه از 
شاااارایط 
جامعاااااه 
بهااااااره 

گیرند)ا می
وضااااااع 
سااتمگری 
حاکمان و 
قیام هاای  

 علویان(

استفاده از 
مساااائل 
مهاادویت 
بهتااارین 
راه تملک 
امااااوال 
بیاااااات 

 المال

امااام کاااظم)ع( 
زنااده اساات و  
غایاااب شاااده 

 است.
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و جااو و   جساات
یااافتن احادیاااث  
صااحیح و سااالم، 

 در شرایط فتنه

شاااااابهه 
زدایاااای و  
رجااوع بااه 
احادیااااث 
صحیح، در 
احادیااااث 
تحریااااف 
شده توسط 

 گران فتنه

ابو بصیر دروغ گفت امام 
صادق)ع( این گونه به او 
نفرمود، بلکه فرمود: اگار  
کسی خبر فوت صااحب  
الامر)عج( را بارای شاما   

 آورد، باور نکنید!
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ت سااااخ 
شاااااادن 
شاااارایط 
فتنااه بااا   
فتنه گری 
خااااواص 

 جامعه

بهاااااره 
گیااری از 
احادیاااث 
هدفااادار 
در شایعه 

 پراکنی

پرسش در باارۀ  
امااام کاااظم)ع( 
)که آیاا رحلات   
کااارده اناااد؟ و 
چگونه این امار  

 را بپذیرند.(
با ایان حادیثی   
که یعقاوب بان   
شاااااااعیب از 
ابوبصاایر نقاال  

کنااد، چااه  ماای
کنم، کاه اماام   
صااااااادق)ع(  
فرمودنااد: اگاار  

بر مرگ کسی خ
فرزناادم را بااه  
شما داد و گفت 
وفااات یافتااه و 
کفن شاد و باه   
خاک سپردند و 
دسااتانش را بااه 
نشانۀ پایان کار 
تدفین بار هام   

 1زد، باور نکنید؟

از ساااران 
 وقف

 
 

حساااین 
 بن قیاما

همراهی خواسات  
 الهی با حقیقت

حجااااات 
آوردن 

باااارای رد 
اکاذیااااب 

 گران فتنه

همانااا خداونااد را شاااهد 
ن زیادی گیرم که زما می

نخواهااد گذشاات کااه   
خداوند فرزندی باه مان   
عطا خواهاد کارد)راوی:   
هنااوز سااال بااه پایااان  
نرسیده بود کاه خداوناد   
امااام جااواد)ع( را بااه آن 

 .2حضرت)ع( عطا کرد

بهااااااره 
گیاااری از 
شرایط ناا  
به ساامان  

 حقایق

سااااااوء 
استفاده از 
شااارایط 

 زا تنش

)با انکار امامات  
امام رضا)ع( باا  
اساااتدلال باااه 

ام حااادیث امااا
صادق)ع( کاه :  
امام نباید عقیم 
باشاااد( حاااال  
اینکااه در ایاان  
سااان، هناااوز  

 فرزند نداری؟!

دنیاااگرایی    
دشااامنان 

 امام)ع(

دنیااااااا 
دوساااتی 
فتنااااااه 

 گران.

در لحظاااااات 
مرگ(: نزد مان  
ده هاازار دینااار 
امانت از موسی 
جعفار)ع( اسات   
کاااه پاااس از  
رحلتش، آنها را 

احمد بن 
ابی بشار  

 سراج
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از فرزنااااادش 
دریغ کاردم،  و  
شااااهادت دادم 

و از دنیااا کااه ا
نرفتاااه اسااات. 
شما را به خادا!  
مااارا از آتاااش 
دوزخ برهانیاد و  
آن مبلغ را باه)  
امااام( رضااا)ع( 

 1برسانید.

سسااااات    
شاااااادن 
ایمان هاا  
در اوضاااع 

 فتنه

تزلزل در 
ایمااااان 
 فتنه زده.

دربااااره زناااده 
باااودن اماااام  
کااااااااظم)ع( 

 پرسید؛

 عامه

 

جعفر بن 
محمااااد 

 نوفلی

ی، بصاایرت افزایاا
تنهااا راه نجااات  
گمراهااان و فتنااه 

 زده شدگان.

شناساااندن 
و بیاااااان 
حقیقاااات 

 وقف.

گر و معاناد   واقفی ستیزه
حق است و از کار هاای  
ناشایست دسات برنمای   
دارد، اگر واقفی باا ایان   
عقیده بمیرد، جایگاهش 
جهنم است و جهانم باد   

 2جایگاهی است.

علاام بااه  
حقیقاااات 
فتنااااااه، 
صاااراط را 
نشان مای  

 دهد.

شاااناخت 
نااااااه فت

گران، راه 
را بااارای 
دوری از 
عقایدشااا
ن باز می 

 کند.

سااوال درباااره  
 حقیقت واقفیه...

عبااادالله 
 زبیری

تأثیر ارتباطات بار  
 ایمان.

مرزبنااادی 
باااا فتناااه 

 گران.

با آنان مجالست نداشاته  
بااااش، زیااارا خداوناااد 

فرمایااد:  بااا آنااان   ماای
ننشااینید تااادر سااخن   
دیگری وارد شوند، و اگر 

وید، با آنان همنشاین شا  
شااما نیااز مثاال آنااان   
خواهیاااااااااااااااااد 

 .3(140)نساء،"بود

قطااااااع 
ارتباااط بااا 
 فتنه گران.

همنشینی 
با دشمن 
دشااامنی 
 می آورد.

مجالسااات وی 
بااا واقفیااه بااا   
اینکااه مخااالف 

 آنان بود

محمااااد 
بااااااان 

 عاصم

فتناه گار از دیاان   
 خارج شده است.

حرام بودن 
ارتباطاااات 
مشروع باا  
 فتنه گران.

به آنان زکات ناده، زیارا   
از کافران، مشرکان  آنان

 4و زنادقه اند.

آگاااهی از 
تکلیف در 
شاااارایط 

 فتنه

کسااااب 
تکلیف از 
امااام، در 
شااارایط 

 فتنه.

مسئله پرداخات  
 زکات به آنان

یااااونس 
بااااااان 

 یعقوب
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واقفیااان ماادحور  
 الدم اند.

سنت خادا  
باااااارای 
واقفیااااان 
همچاااون 
یهودیاااان 
لعاان شااده 

 است.

ها  واقفه مصداق آیه: این
تاه  اند، هر کجا یاف ملعون

شوند باید گرفته شوند و 
به سختی کشاته شاوند،   
این سنت خداست که در 
پیشینیان به اجرا در آماد  
و هرگزذ در سانت خادا   
تغییااار و دگااار گاااونی 
نخااااااااااااااااواهی 

(به 62-61یافت.)احزاب،
خدا قسم خداوند سنتش 
را تغییاار نماای دهااد، تااا 

 1آخرینشان کشته شوند.

بصااایرت  
 افزایی

مکاشاافه 
و شااارح 
احااااوال 

 واقفیان

الاات آنااان در ح
 دنیا و آخرت

 واقفیان 

اعتقاد باه وقاف،   
 انکار خداست. 

افشاااااای 
 باطن واقفه

زنااااادگی آناااااان در  
ساارگردانی و حیاارت، و  
مرگشااااان را چااااون  

آناان کاافر،    2هاا.  زندیق
 3مشرک و زندیق اند.

  

حجاات دروناای،  
 وسیلۀ فتنه زدا.

ارجاااع بااه 
عقاااال در 
تشااخیص 

 حقیقت.

چطور در اظهاار اماامتم   
نمی کانم، ولای در   تقیه 

باااره زنااده بااودن پاادرم 
 4تقیه می کنم.

ضاااااعف 
ایماااااان 

 عامه

شاابهه در 
تشخیص 

 حقیقت

گروهی که تقیه 
امام)ع( را برای 
رحلت پدرشاان  

 دانستند. می

اذن الهی بر طارد  
 و لعن واقفه.  

اذن 
امااااام)ع( 
خااااروج و 
مقابلااه بااا  

 واقفه

 5)اجازه دادند(...
 

رساااوایی 
فتنه گران 
در هااااار 

 فرصت

کار آشاااا
کااااردن 
حقیقااات 
بااه هاار  

 شیوه ای

اجازه از امام)ع( 
برای لعن واقفه 

 در نماز

بصاایرت افزایاای، 
راه مباااارزه باااا  
شااایعه پراکناای و 

 پردازی دروغ

پاارداز دروغ
ی راه 
مسااااتقیم 
 فتنه گری.

خاااادا آنااااان)توقف  "
کننااادگان بااار اماااام   
کاظم)ع( را لعنات کناد،   
چقادر دروغگااویی آنااان  
شدید اسات...آنان دروغ  

د و به آنچه خداوناد  گفتن
 6بر پیامبر)ص( نازل کرد

 ."کافر شدند

آکاااااهی 
کامااااال 
پیااروان از 
شاااارایط 

 فتنه.

پیااااروی 
هدفمنااد 
واقفیاااان 
از سااران 

 فتنه.

در مقابل اعتقاد 
واقفه که رحلت 

 امام کاظم
) ع( را انکااااار 

 کردند...
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تحریااف مقدمااۀ  
 ظهور فتنه

تحریااااف 
مهااادویت 
بااه عنااوان 
دستاویز ی 
برای سران 

 وقف.

زرعاااه دروغ بافااات،  "
حدیث سماعه این گوناه  
نیست، اماام صاادق)ع(   
فرمودند:صاحب این امار  
یعنی قائم)ع(، به پنج تن 
از پیامبران شاباهت دارد  

 "و نفرمود فرزندم!

باااااارای 
قبول بهتر 
انحرافااات 
توساااااط 

 عامه

تحریاااف 
 احادیث.

درباااره حاادیث 
امام صاادق)ع(  
به نقل از زرعاه  
باان محمااد از  
ساااماعه بااان  

که همانا  مهران
این فرزندم امام 
کاااظم)ع( بااه  
پااانج تااان از  
پیااااااااامبران 

 شباهت دارد...

  

مبااارزۀ منفاای بااا 
 فتنه

لعااااااان،  
افشااااااگر 
عمل فتناه  

 گران.

خدا نور قلبش را ببرد و "
فقاار را بااه خاناااه اش   

.... )محمااد باان  1"آورد
 فضیل گوید: )چنان شد(

نفارین امااام)ع(    
 برای وی

از ساااران 
 وقف

حساااین 
بااااااان  

 مهران
زمااااان )

 مأمون(

خدا ناورت را خااموش   "
گرداند و فقر را به خاناه  
ات آورد...کمااان ناادارم  
که ) پاسخ ساوالت را( از  
مااان بپاااذیری، تاااو از 

 2..."موالیان من نیستی

ابوسااعید 
 مکاری

اظهار گرفتن حق 
 امامت

گرفتن حق 
و دفااااع از 
آن، واجااب 

 است.

اماااوالی کاااه از اماااام  
کاااظم)ع( ناازد توساات  

ن، زیاارا پااس از بااازگردا
شاااهادت پااادر، مااان  
جانشاااین او هساااتم و  
دیگر هیچ عاذری بارای   
نگااه داری آن امااوال در 

 نزد شما وجود ندارد.

بهترین راه 
جبهاااااه 
گیااری بااا 
مقام یاک  
اماااام، در 
شاااارایط 
اماااااااام 

 رضا)ع(

انکاااااار 
حقیقت و 
پایماااالی 
حقااااوق 
اماااام)ع( 
بااااارای 
تساااخیر 

 اموال.

)انکااار رحلاات  
امام کاظم)ع( و 
نااادادن بیااات  

ماال باه اماام    ال
رضاااا) علیاااه  
الساالام((: اگاار 
پااادرت زناااده 
است کاه شاما   
در ایاان امااوال  
حقاای نااداری و 
اگر طبق گفتاه  
شاااما، مااارده  
اساات؛ بااه ماان 
دستوری بارای  
تساالیم نمااودن 
اموال باه شاما   

 3..."نداده است

عثماااان 
بااااااان 

 عیسی
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آشاااکار کاااردن  
حقیقااااااات، راه 
هاادایت و جااذب 

 یک امام است.

اتمااااااام 
حجاات بااا 
اباااااااراز 

 کرامت.

)پاساااااخ مساااااائل را 
 "فرسااتادند و فرمودنااد:(

مهم ترین مسائل خود را 
)پاس  "فراموش کردی! 

امامااااات ایشاااااان را 
 .1پذیرفتند(

اطاالاع از  
قواعاااااد 
شاااناخت 
امااام باار  

 حق.

ابااااااراز 
کرامااات 
یک امام، 

راه 
شاااناخت 

 اوست.

نامه نگاری باه  
امام)ع(: پرسش 
از امااام)ع( امااا 
سوالات اصالی  
خود را فراموش 
کاااارده بااااود 

 ید.بگو

عامااه/راو
ی 

 ثقه)پیرو(

احمد بن 
محمااااد 
باان اباای 
نصااااار 

 بزنطی

امااام واسااطه ی  
باااین خداوناااد و 

 مردم است.

راه 
تشااخیص 
اماااام بااار 

 حق.

)پشاات در بااودم( امااام  
ای عباادالله "فرمااود:... 

 مغیره داخل شو!  
... خاااادا دعایاااات را  
مستجاب فرمود و تاو را  
بااه دیاان خااود هاادایت  

 2"کرد.

ارتبااااااط 
اماااام باااا 

 خداوند.

ر فتنااه، د
بعااااد از 
تلاش به 
خداوناااد 
پناه بارده  
و راه 
نجااات را 
 بخواهیم.  

در خاااااااطر "
داشتم آیاا ایان   
مذهب درسات  
اساات یااا نااه؟  
...گفااتم: خاادایا 
خاااادایا تااااو  
خواسته ی مارا  
می دانای پاس   
مرا باه بهتارین   
ادیااان ارشاااد و 
هدایت نماا! در  
قلبم افتااد نازد   
امااام رضااا) ع( 
بااروم..) بعااد از 
دیااااااادار( ... 

م(: گاواهی  )گفت
می دهام شاما   
حجاات خاادا و  
امااین خاادا باار 
خلقاااااااااش 

 3."هستید

عبااادالله  عامه
 مغیره

عدم کناره گیاری  
و ناااا امیااادی از 

 گمراهان.

ارتباااط باار 
قرار کردن 
با مخالفان 

 گمراه.

درک  
صااحیح از 
مقااااااام 
امامااااات 

  یک امام.

عااااادم 
مقاوماات 
در برابااار 

 حقیقت

برای تجاارت  "
باااه خراساااان 
رفااتم، امااام)ع( 

نزدم  شخصی را
فرستاد و پارچه 
کتانی را از مان  
طلبید) که از آن 
بی خبار باودم(   
دادم و... )باارای 
پرساااااااایدن 
سااوالاتم ناازد  

عاماااااه/ 
راوی 

 ثقه)پیرو(

حسن بن 
علااااای 

 وشاء
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ایشان رفتم( بی 
هااا را  آنکااه آن

اظها کانم، باه   
پاسااااااااااخ 

)از آن "رساایدم
پس به امامات  
ایشان)ع( ایمان 

 ..1آوردم(.

یکاااای بااااودن 
یاای  های اول روش

خدا در مقابلاه باا   
مساااائل زماناااه/ 
عرضۀ اعمال باه  
ساانت نبااوی راه  

 شناخت حقیقت

اسااتفاده از 
ساااااانت 
گرایااای در 
توجیاااااه 
جااااهلان  
 هم مذهب.

آیااا توقااع داری ناازد   "
هااارون بااروم و بگااویم: 
ماان امااام هسااتم و تااو 
چیااااازی نیساااااتی!؟ 

گوناه   پیامبر)ص( نیز این
عماال نکاارد و در ابتاادا  
فقااط باارای خویشااان و 

خاود و کساانی    دوستان
ها اعتمااد داشات،    به آن

اش را  نبااوت و پیااامبری
 2..."اظهار کرد

ضاااااعف 
ایمااان در 
جریااااان 
فتنااااااه، 
اشاااااتباه 
آفااااارین 

 است.

عااااادم 
شاااناخت 
مقاااااام 

 امامت.

درخواست کارد  
 تا امام

)ع( در زمااااان 
هارون امامتش 

 را ابراز کند...

عامه)پیرو
در  -(

زماااااان 
 هارون.

حساااین 
بااااااان 

 مهران

شااایطنت    
دنیاااااااا 

یاان در  گرا
بسااااااط 

 فتنه.

سااااااوء 
استفاده از 
بااازار داغ 
انحاااراف 
برای نافع 

 دنیوی.

امام موسی بان  
جعفر)ع( نه باه  
زناادان افتاااد، و 
نه از دنیا رفات!  
بلکاااه از نظااار 
پنهان شد، چارا  
کااه او مهاادی  
قاائم اسات؛ ....   
در هنگام غایب 
شاادن ، محمااد 
بااان بشااایر را 
جانشااین خااود  
ساخت... از این 
محمد بت بشیر 

ز او امااام پااس ا
است!... و پاس  
از او پساااارش 
سااامیع اماااام  
اساات..)وی بااا  
شاعبده بااازی و  
ادعااای خاادایی 

غاااالی)از 
ساااااران 
وقاااااف: 
انشاااعاب 

 یه(بشرو

محمااااد 
 بن بشیر

                                                           
  .354-355 : 1، جهمان ؛ کلینی، 72طوسی، همان: .7
  .231-230ق 1378ابن بابویه)شیخ صدوق( ،   .1
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امام کاظم)ع( و 
نباااوت خاااود، 
بساایاری را بااه 

 ..1فتنه انداخت(
هاار کااس از  -

فرزناادان امااام  
کاااظم)ع( کااه  
ادعااای اماماات 
کنااد، دروغگااو، 
باطاااااال، ...و 
ریختن خاونش  

 .2حلال است

 
    
، گفتمان امام )ع( با علی بن ابی حمزه بطائنی، عثمان بن عیسی، احمد بن ابی 5در جدول    

گذاران جریان فتنه وقف بر امامت امام کاظم)ع( بودند و نیز افراد پیرو، گمراه  بشر سراج که از پایه
رد ارتباطات امام)ع( با افراد زده شدگان، مطرح شده است. بر این اساس، رویک شدگان و فتنه

های  رو، با تحلیل گفتمان و فراگفتمان رضوی، به دال شود. از این مختلف این فرقه، مشخص می
اظهار صریح  مشخص است. 6شماره  بریم که در جدول مرکزی و اساسی این گفتمان پی می

ترین دال  توان مهم میامامت، لزوم اعتقاد به دوازده امام و موارد دیگر بر محوریت امامت را 
های اساسی در گفتمان رضوی و عامه به شکل  مرکزی رضوی با سران واقفیه دانست، اما دال

رضا )ع( و مواضع تند و  با دیدن آثار و کرامات امامدیگری است.شایان ذکر است برخی واقفیان 
عبدالرحمن بن  له. از جم، دست از وقف کشیده و به امامت امام رضا)ع( معتقد شدندصریح ایشان

حجّاج، رفاعۀ بن موسی، یونس بن یعقوب، جمیل بن دراج، حماد بن عیسی، احمد بن محمد بن 
 (.71ق: 1411نصر، حسن بن علی وشاء)طوسی،  أبی

 گیری از گفتمان امام رضا)ع( با فرقۀ واقفیه . مؤلفه2-7
گفتمان و فراگفتمان های مرکزی از تحلیل  های اساسی و دال در این مرحله به استخراج دال

 مشخص است. 6ها در جدول  پردازیم. خلاصه این دال رضوی واقفی، می

 
 
 
 

                                                           
  .92-91و63ق: 1361. اشعری قمی، 2
  .775. طوسی، همان: 3
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 های گفتمان رضوی واقفی گیری از شخصیت مؤلفه -(6جدول)
Table (6)- Extracting components from the characters of Razavi Waqfi's speech 

 ها)دو به دو( شخصیت ی اساسیها دال -لفه گیری در تحلیل گفتمان  و فراگفتمانمؤ

پردازی،  گری، شایعه پراکنی، دروغ تحریف
 گری گری و سفسطه کتمان حقیقت، مغلطه

بصیرت افزایی)افشاگری، احتجاج، طرد و لعن و 
 ابراز تنفر(

علی بن ابی حمزه  -امام)ع(
 بطائنی

وجوگری برای فهمیدن حق، شناخت یک  جست
 امام

 احمد بزنطی -امام)ع( اظهار ولایت با ابراز کرامت

 حسین بن مهران -امام)ع( اظهار حمق و تنفر و تلعین گر جاه طلب گمراه یاغی، فتنه

 محمد بن عاصم -امام)ع( اظهار تنفر و دوری از فتنه گر دوست گمراه، دوگانگی شخصیتی در رفتار

 گر طمعکار و لجوج فتنه
اظهار حق خود، دادن فرصت برای اعتراف به 

 حق
 عثمان بن عیسی -(امام)ع

گر طمعکار و لجوج، اظهار گناه و خطا در  فتنه
 امر پذیرش حقیقت

اظهار حق خود، دادن فرصت برای اعتراف به 
 حق

 احمد ابی بشر سراج -امام)ع(

ساز و دغلکار/ مکار  گر شیطان صفت، دروغ فتنه
 جو فتنه

 محمد بن بشیر -امام)ع( افزایی بصیرت

های  گیری رفتارشناسی امام)ع( در مواجهه با شخصیت گفت در امر مؤلفهتوان  رو، می از این   
های گوناگون، افراد را مورد تعامل قرار داده  متفاوت این فرقه، امام)ع( با اظهار امامت، با روش

 است.

 . نتیجه3
 موضع از حکایت روشنی به واقفیه سران با )ع( رضا امام گفتمان معنایی و ساختاری فضای تحلیل

 بیان و واقفیان واقعی چهرۀ معرفی. دارد انحرافی جریان این با مواجهه در امام هشتم اطعق
 علاوه. کرد  وارد وقف سران برخی خوب سابقۀ و اعتبار بر محکمی ضربۀ آنان، سرانجام و عاقبت

 آنان و بوده مردم برای خوبی بسیار راهگشای توانست( ع)رضا امام قاطع و محکم سخنانِ این، بر
بدارد. رویکرد غالب ارتباط امام رضا )ع( در گفتمان  مصون واقفیان دام در افتادن و گمراهی از را

ها، مسئلۀ امامت و  های اساسی در این گفتمان با سران واقفیه، رویکرد تهاجمی دفعی است. دال
طرد و  لزوم اعتقاد به حقانیت همۀ ائمه اطهار است. این گفتمان با فضای ساختاری، افشاگری و

دهندۀ انحرافی است  درصد نشان 58لعن انجام شده است. بسامد بالای رویکرد تهاجمی دفعی با 
در برخورد با پیروان وقف که بیشتر کسانی را شامل  که این فرقه در شیعه  ایجاد کرده است.

های شد که با اهدافی سوء به این فرقه پیوسته بودند، شرایط متفاوت است. امام در رویکرد می

شدند. اما این  تهاجمی و دفعی با این گونه افراد مواجه  می، دوگانه عموما با رویکرد جذبی دفعی

امام همام در برخورد با عامه گمراه یا دچار فتنه شدگان و شک کنندگان در امر وفات امام 
فقره(  60اند. تعداد بالای رویکرد جذبی) تدافعی برخورد کرده-کاظم)ع(، با رویکرد جذبی و جذبی

در جدول تعداد رویکردها، عموما ناظر به همین اشخاص است. این رویکرد، نشانۀ بعد هدایتگری 
 غرضی آنان در جریان فتنه بوده است. امام )ع( برای آنان و از طرفی بی
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 ( درصد رویکرد های امام)ع( با واقفیه3نمودار)
Diagram (3) percentage of approaches of Imam (a.s.) with waqfiyyah 

 
های متفاوت انجام شده در حوزۀ روشنگرایی و  طبق بررسی انجام شده در این باره، به شیوه

افشاگری مظلومانۀ امام)ع(، راهکارهای قابل اجرا در چنین شرایطی را شناسایی و با توجه به 
های اساسی گفتمان رضوی با عامه واقفیه و  دال بپردازیم.ها، به برخورد مناسب  تفکیک شخصیت

اظهار حق خود، دادن فرصت برای اعتراف به حق.  توان موارد زیر دانست: طالبان حقیقت را می
و مواضع جدی امام رضا )ع(  کراماترو،  از این بصیرت افزایی. اظهار ولایت با ابراز کرامت و... 

  را به مسیر اصلی هدایت کرد. ها  آنی از زیاد ۀعد در مواجهه با واقفیان
 
 
 
 

 نوشتپی
 لحاظ به اما نزدیک آن به نتایج نظر از. است مذکور نامه پایان از مستخرج تا حدی  رو، پیش نوشتۀ .1

 .روش، شیوه تحلیل متفاوت است
 

 منابع 
 قرآن کریم.

ترجمه: محمد تقی نجفی. تهران: انتشارات . عیون اخبار الرضاابن بابویه، محمد بن علی) شیخ صدوق( .) بی تا(. 
 نور.

بیروت : مؤسسۀّ  .تحقیق : حسین اعلمی  عیون اخبار الرضا.ق(. 1404ابن بابویه، محمد بن علی) شیخ صدوق(  .)
 .اعلمی

. ترجمه: محمد صادق بحرالعلوم. نجف: مکتبه علل الشرایعق(. 1385ابن بابویه، محمد بن علی) شیخ صدوق(. )
 ه.الحیدری

 تصحیح: رسول محلاتی. قم: انتشارات علامه.مناقب آل ابی طالب. ق(. 1379ابن شهر آشوب، محمد بن علی .)

 .مطبوعاتی مؤسسه: مشکور. تهران جواد محمد . ترجمه: الفرق و المقالات( . 1361عبدالله. ) بن سعد اشعری قمی،
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کارشناسی  نامه انیپا  «.ی انحرافیها انیجربا رویکرد شناسی امام رضا در مواجهه (. »1396اکبری، ملیحه. ) 
 : دانشگاه سیستان و بلوچستان.زاهدان. ارشد

 .  مشهد: آستان قدس رضوی.رفتارشناسی امام رضا)ع( و فرقه های درون شیعی(.  1390بختیاری، زهرا. )

. سال فرهنگ رضوی. «نقش مدیریت فرهنگی امام رضا)علیه السلام( برجامعه شیعه(.  » 1393خاکپور، حسین. ) 
 .56-31. صص:9دوم. شماره 

.  «با فرقه زیدیه (تحلیل رویکرد ارتباطات امام رضا )ع(. »1397.) میابراه ؛ نوری،حهیمل ؛ اکبری،خاکپور، حسین
 .104-86:صص . 4شماره . 6دوره .  فرهنگ رضوی

 با( ع)صادق امام ارتباطات ویکردر تحلیل(. »1399؛ قربانی، افسانه؛ رضوی دوست، غلامرضا . )خاکپور، حسین 
  و بیست . سال ارتباطات و دین «.(PDAM) پدام روایی گفتمان تحلیل روش از گیری بهره با)  زیدیه فرقه

 .295-267. صص:(57 پیاپی) 1 هفتم.  شماره
 با مواجهه در (ع) رضا امام اجتماعی رویکرد تحلیل»الف( .  -1400ابراهیم .) نوری، ملیحه؛ اکبری، ؛خاکپور، حسین

. 9. دوره فرهنگ رضوی  «.((PDAM)پدام روایی گفتمان تحلیل روش از گیری الگو با) زیدیه سران
 .36-9. صص: 35شماره

 فرقه با(  السلام علیه) باقر امام ارتباطات رویکرد تحلیل»ب(.  -1400،خانی،عاطفه؛ زینی،هادی. )خاکپور، حسین
هشتم.  و بیست سال ارتباطات.  و دین .«(PDAM) پدام روایی گفتمان تحلیل روش از گیری بهره با)  زیدیه
 .144-119. صص: (59 پیاپی) 1. شماره

فرهنگ  «.قدرت-زیست»( میان دو رویکرد السلام هیعلگفتمان ولایتمندی امام رضا )»الف(.  -1392بشیر، حسن. )
 .87-49:صص. 3.  سال اول. شماره «رضوی

 ی جهانها رسانهتحلیل گفتمان . از مجموعه: «ی با تحلیل گفتمانقرائت ی بیگانه:ها نهرسا(. »1391. )ااااااااااا 
 )کتاب دوم(. تهران: سیمای شرق.

ابعاد درمجموع مقالات: («.عرویکردهای اجتماعی در گفتمان روایی امام صادق )»ب(.  -1392) اااااااااا .
  (.عران: دانشگاه امام صادق ). به کوشش احمد پاکتچی.تهشخصیت و زندگی امام صادق )ع(

 (. کاربرد تحلیل گفتمان در فهم منابع دینی. تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی.1395. )نبشیر، حس
 و فطحیه بر تکیه با( )ع) رضا امام امامت دوران شیعی درون های فرقه ( . »1388صفری فروشانی،نعمت الله. )

 .22-3. صص:28.  شماره طلوع«.  (واقفیه

. تحقیق: ابراهیم بهادری و محمد هادی. تهران: الاحتجاج علی اهل اللجاجق(. 1413سی، احمد بن علی . )طبر
 دارالاسوه.

 آل مؤسسۀ: مایرداماد. قم تحقیق: .(الکشی رجال) الرجال معرفۀ اختیار .(ق1404)طوسی، ابوجعفر محمد بن حسن .
 .البیت

 ماؤسسۀ: قم ناصح. احمد علی و طهرانی عبادالله تحقیق: .الغیبۀق(. 1411طوسی، ابوجعفر محمد بن حسن.)
  الاسلامیۀ. الماعارف

 نشرالفقاهۀ. مؤسسۀ: القیومی. قم تحقیق:جواد .الفهرست. (ق1417)طوسی، ابوجعفر محمد بن حسن. 
 . ترجمه: حمید رضا آژیر. مشهد: بنیاد پژوهش هایامامان شیعه و جنبش های مکتبی(. 1386مدرسی، محمد تقی.)

 اسلامی.

 . نجف اشرف: حیدریه.فرق الشیعه(. 1355نوبختی، حسن بن موسی. )
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After the Holy Quran, the words of the twelve imams (PBUH) are the most 
valuable heritage of Islam. These words are issued with emphasis on the 
verses of the Holy Quran and provide a true and clear interpretation of this 
divine book. Therefore, one of the research issues of interest to scholars in 
the field of Quranic and Hadith sciences is to analyze and investigate the 
issue of how many Quranic verses were there in the words of Ahl al-Bayt 
(PBUH)? And what kind of intertextual relationship exists between hadiths 
and Quranic verses? In this article, the complete collection of prayers of 
Imam Reza (PBUH) has been studied. In the first stage, using the "content 
analysis" method, the main topics of this supplication and the extent of 
benefit from the Quranic verses in them should be shown. In the second 
stage, using the "intertextuality" method, the types of intertextual 
relationships in the prayer text are analyzed and a detailed report of these 
types of relationships is given. The results of the research show that in the 
collection of 104 prayers expressed by Imam Reza (PBUH), 540 Quranic 
verses have been adapted directly and indirectly. Most of them are indirect 
and parallel to the intertextual relationship. The reason for using these 
Qur'anic verses in supplications is actually an attempt to provide an 
interpretation of the verse and complete its meaning through the intelligent 
use of supplications and also to increase the richness of the content of 
supplications in the light of double attention to the Qur'anic verses. This 
issue shows that Imam Reza, while expressing educational and knowledge 
points in supplications, in the light of double emphasis on certain elements, 
has also pointed to the interpretation of the Qur'anic verses and the 
explanation of their correct application. 
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Introduction 
Numerous hadiths and narrations have been narrated from Imam Reza (a.s.) and some of these works 

are prayers that he taught to meet people's needs and prevent problems. The collection of these 

supplications was first collected in a book entitled "Al-Sahifa Al-Jamaa La-D'a'iya Ali bin Musa Al-

Reza (a.s.) and Ibn'ah Al-Araba" by Seyyed Mohammad Baqer Abtahi Isfahani (cf. Movahed Abtahi 

Isfahani) which contains417 supplications from Imam Reza (a.s.) and his children were Imam Javad, 

Imam Hadi, Imam Hasan Askari and Hazrat Mahdi (a.s.). After some time, the collection of prayers of 

Imam Reza (a.s.), which number 104, was published separately in a book entitled "Al-Sahifa al-

Razwiyyah Al-Jamaa" together with the translation of Seyyed Adnan Lajevardi by the Permanent 

Secretariat of the International Festival of Imam Reza (a.s.). (cf. Movahed Abtahi Esfahani) which is 

the basis of the current research based on this book. 

This supplication has been collected from various hadith sources and Mahdi Gholam Ali has 

researched about their documentary validity in an article entitled "Validation of sources and 

documents of Razavi's supplications" and has introduced all the sources of this supplication. 

Clarifying the correct documents of these supplications and correcting the defects of undocumented 

supplications is another part of this research, which shows the validity of the overall collection of this 

book. 
One of the tasks of Imamate of Ahl al-Bayt (a.s.) is to present the true interpretation of the Holy 

Quran, therefore, in their statements, they have tried to interpret the Holy Quran and, based on their 

divine knowledge and knowledge, explain many obscure points and the entirety of the verses of the 

Holy Quran. The Ahl al-Bayt (AS) were the real commentators and expounders of the teachings of the 

Holy Qur'an, and this important duty is evident in all their speeches and lives. 

It seems that a methodical and analytical study of Ahl al-Bayt hadiths can be a guide to 

understanding many topics raised in the Holy Quran. It is obvious that the discovery of this knowledge 

can solve many ambiguities about the Qur'anic verses that have arisen over time and with the passing 

of historical intervals, and reveal the true interpretation of the Qur'an. 
Based on this, the main question of this research is that, firstly, how many verses of the Holy Quran 

are used directly or indirectly in the collection of supplications transmitted by Imam Reza (a.s.)? And 

secondly, how did that imam use the verses of the Holy Quran in the prayer texts? And thirdly, what is 

the intertextual relationship between these supplications and the verses of the Holy Quran? 
In order to answer the questions of this research, it has been tried to use two research methods 

"content analysis" and "intertextuality" simultaneously, Razavi's supplications have been studied and 

analyzed and their total results have been compared with each other. Two methods and how to use 

them for the analysis of supplications have been mentioned. 

Background research 

Until now, various researches have been done about Razavi's prayers, especially the intertextuality of 

this prayer with the verses of the Holy Quran. For example, in the articles "Examination of Quranic 

intertextual relations in Razaviyyah" (Mokhtari & Mohebi, 2013, pp. 83-99), "Examination of 

intertextual relations between the supplications of Imam Reza (a.s.) and the Holy Qur'an" (Falah & 

Bagheri, 2013, pp. 51-73)  and "intertextual reading of the Qur'an and the scriptures of the Razavi 

society" (Rafiei, 2013. 859-871)tried to report the existence of an intertextual relationship between 

some of Razavi's supplications and the verses of the Holy Quran. 

In the article "Using the verses of the Holy Qur'an in the supplications of Razaviya" (Qasempour 

and Mehmannawaz, 2013, pp. 295-314), an attempt has been made to explain the application of the 

verses and their contexts in the field of religious debates and rulings, and the importance and position 

of the Qur'an from the point of view of Imam Reza (a.s.) should be reported. 

A careful study of these articles shows that each of them only deals with some supplications and so 

far no article has paid attention to providing a comprehensive and complete report of the set of verses 

used in this supplication or the set of intertextual relationships in this supplication. Based on this, the 

most important aspects of the innovation of this article is that, firstly, by using two interdisciplinary 
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and text-oriented research methods, "content analysis" and "intertextuality", it analyzed quantitatively 

and qualitatively Razavi's claims. Secondly, he tried to present a complete report of the set of verses 

used directly and indirectly in this supplication and to express the adaptations made in the text. And 

thirdly, to draw a comprehensive picture of the types of intertextual relationships in this supplication 

with the verses of the Holy Quran and report some of the most important of these relationships. 
Research results 

This article has sought to answer these questions: First, how many verses of the Holy Qur'an have 

been used directly or indirectly in the collection of supplications transmitted by Imam Reza (a.s.)? 

And secondly, how did that imam use the verses of the Holy Quran in the prayer texts? And thirdly, 

what is the intertextual relationship between these supplications and the verses of the Holy Quran? 

In this article, the researcher has tried to systematically and logically and by simultaneously using two 

interdisciplinary research methods "content analysis" and "intertextuality", to study and analyze the 

complete collection of supplications of Imam Reza (a.s.). 
In the first step, using the "content analysis" method, all the prayer texts were transferred to certain 

tables in the Excel software to extract their exact topics using the "axial coding" technique, and then 

categorize and analyze them. The set of these 104 prayers have different and seemingly scattered 

topics, which were categorized into 14 topics with axial coding, the most frequent of these topics were 

for spiritual matters such as asking for forgiveness, goodness, and mercy and the least of them is for 

worldly needs like rain. 

In the second step, using the content analysis method with the "closed coding" technique, an attempt 

was made to determine the amount and type of use of the verses of the Holy Quran in Razavi's 

supplications. A detailed examination of the keywords of the supplications showed that in the 

collection of these texts, there are 540 Quranic verses without counting the frequency of repetition. 

Adapted. 

Since there are different types of adaptations in literary sources and they are categorized based on 

different criteria, in this article, based on the criteria of the use of absent text, the types of Quranic 

adaptations in Razaviyeh prayers were classified. 
The content analysis tables show that in these texts, 149 verses of the Qur'an are directly adapted 

and 391 other verses are mentioned implicitly and indirectly. Extracting diagrams of the most and least 

used surahs, the most and least used verses and the way of referencing each of the verses in Razavi's 

supplications are other results of the research, whose tables and diagrams are presented in the text of 

the article. 
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 :های کلیدیواژه

مبتنی بر آیات قرآن کریم  بوده که اسلام نیمب یند یراثم ینقدرتر گران یم،اطهار)ع( پس از قرآن کر ۀگهربار ائمکلام  
دهد. به همین منظور، تحلیل و بررسی این مطلب که  صادر شده و تفسیری حقیقی و روشن از این کتاب آسمانی ارائه می

ار ها و آیات قرآنی برقر در کلام نورانی اهل بیت)ع( چه میزان آیات قرآنی کاربست داشته و چه نوع رابطۀ بینامتنی میان آن
است، یکی از مسائل پژوهشی مورد علاقۀ اندیشمندان حوزۀ علوم قرآن و حدیث است. در این مقاله به مطالعۀ مجموعۀ 

، موضوعات اصلی این ادعیه و محتوا یلاستفاده از روش تحلکامل ادعیه امام رضا)ع( پرداخته و تلاش شده در مرحلۀ اول با 
ها نشان داده شود. در مرحلۀ دوم با استفاده از روش بینامتنیتّ به تحلیل  در آنمندی از آیات قرآنی  میزان و کیفیت بهره

ترین  هایی از پیچیده انواع روابط بینامتنی موجود در متن ادعیه پرداخته و ضمن ارائه گزارشی دقیق از انواع این روابط، نمونه
ایم. نتایج  ب نفی متوازی یا امتصاص را توضیح دادهنوع روابط بینامتنی صورت گرفته میان این ادعیه و آیات قرآن در قال

آیۀ قرآنی به صورت مستقیم و  540دعای صادر شده از امام رضا)ع(،  104دهد که در مجموعه  تحقیق نشان می
ها به صورت غیرمستقیم و با رابطۀ بینامتنی نفی متوازی یا امتصاص بوده که  غیرمستقیم اقتباس شده که بخش عمدۀ آن

مندی هوشمندانه از متن غایب و همچنین افزایش معنای متن  واسطۀ بهره ع تلاشی برای تکمیل معنای متن حاضر بهدر واق
دهد آن امام همام ضمن بیان نکات آموزشی و  غایب در پرتو توجه مضاعف به متن حاضر است. این مطلب نشان می

سیر آیات قرآن و تبیین کاربرد صحیح آنها نیز اشاره معرفتی در ادعیه، در پرتو تأکید مضاعف بر عناصری خاص، به تف
 اند. کرده
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 مقدمه  .1
 ینو دهم یهعشر)ع( امام ا، امام هشتم از ائمه اثن«رضا»)ع( ملقب به یبن موس یابوالحسن عل

 یو چون امام موس است« ابوالحسن»آن حضرت  کنیه است. معصوم از چهارده معصوم)ع( 
 ید،)مفاند گفته «یابوالحسن ثان»  ضرت رضا)ع( را اند، ح بوده« ابوالحسن»به  یمُکَّن یزکاظم)ع( ن

 یتیاست و بنا بر روا« رضا» یشانلقب ا ینمشهورتر(. 420 :1ق، ج1409 ی،؛ راوند313 :2ق، ج1413
 یشانا یعهد یتلقب آن است که هم دشمنان مخالف و هم دوستان موافق به ولا ینعلت ا

المُخالِفُونَ مِن  بِهِ  یَرَضِ»دست نداده بود:  و از پدران ا یک یچه یبرا یزیچ یندادند و چن یترضا
السلَامُ فَلِذلِّکَ  یهِمُذَلِکَ لأحََدٍ مِن آبَائِهِ عَلَ یَکُنوَ لَم  یائِهِبِهِ المُوافِقُونَ مِن أوَلِ یَأَعدَائِهِ کَمَا رَضِ

 .(372 :ق1390، یطبرس؛ 13 :1، ج1363، ابن بابویه)«بِالرِضَا...  ینِّهممِن بَ یَسمُِّ
که  است یا یهادع ،آثار یناز ا یبخش کهنقل شده  یمتعدد یاتو روا یثاز آن امام همام احاد

. اند آموزش داده یبه جامعه اسلام یو سمائ یارض یایبه جهت رفع حوائج مردم و دفع بلا 
و  )ع(الصحیفۀ الجامعۀ لادعیۀ علی بن موسی الرضا»با عنوان  یدر کتاب مجموعۀ این ادعیه ابتدا

 یابطحموحد شد)ر.ک:  یآور جمع یاصفهان یباقر ابطحمحمد یدتوسط س« ابنائَه الاربعۀ
دعا از امام رضا)ع( و فرزندان ایشان یعنی امام جواد،  417که در بردارندۀ تعداد  (1378 ی،اصفهان

امام هادی، امام حسن عسکری)ع( و حضرت مهدی)عج( بود. پس از مدتی مجموعۀ ادعیه امام 
الصحیفۀ الرضویۀ »صورت جداگانه در کتابی با عنوان  فقره است، به 104ها  که تعداد آن رضا)ع(
المللی امام  همراه با ترجمۀ سیدعدنان لاجوردی توسط دبیرخانه دایمی جشنوارۀ بین« الجامعۀ

 که مبنای تحقیق حاضر بر اساس این کتاب است. (1391، یاصفهان یابطحموحد )رضا)ع( منتشر شد
ای با  عیه از منابع مختلف حدیثی جمع آوری گردیده است و مهدی غلامعلی در مقالهاین اد

پژوهش  به« اعتبارسنجی منابع و اسناد  ادعیه رضوی در کتاب الصحیفۀ الرضویۀ الجامعۀ»عنوان 
 اسناد ها پرداخته و تمامی منابع این ادعیه را معرفی کرده است. تبیین دربارۀ اعتبار سندی آن

است که در  پژوهش این از دیگری بخش مرسل یا سند فاقد رفع نقص ادعیه و ن ادعیهای صحیح
 (. 17-1: 1392)غلامعلی،اعتبار مجموعه کلی این کتاب است دهندۀ مجموع نشان

 . طرح مسئله1-1

کریم است، در بیانات  قرآن از آنجا که یکی از شئون امامت اهل بیت)ع(، ارائه تفسیر حقیقی
 الهی خود، معارف علوم و ر مبنایباند به تفسیر قرآن کریم بپردازند و  ش کردهنورانی خود تلا

بسیاری از نکات مبهم و مجمل آیات قرآن کریم را تبیین و کاربردهای عملی استفاده از قرآن در 
ها را تشریح کنند. بدیهی است این منطق بر ادعیۀ صادر شده از ایشان نیز  زندگی روزمرّه انسان

تواند راهنمای فهم بسیاری  یممطالعۀ روشمند و تحلیلی این ادعیه رسد  یمو به نظر  دهحاکم بو
اهل بیت عصمت و طهارت)ع(، مفسران و از موضوعات مطرح شده در این کتاب آسمانی باشد. 
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اند و این وظیفۀ مهم در تمامی گفتارها و سیرۀ  کنندگان حقیقی معارف قرآن کریم بوده تبیین
تواند بسیاری از ابهامات مطرح دربارۀ آیات  یماست. بدیهی است کشف این معارف ایشان متجلی 

اند، برطرف کند و تفسیر  ی تاریخی حاصل شدهها فاصلهقرآنی را که در طول زمان و با گذشت 
 ها را نمایان سازد. حقیقی آن

رضا)ع( بر این اساس سوال اصلی این پژوهش آن است که در مجموعۀ ادعیه منقول از امام 
ثانیاً نوع  م یا غیرمستقیم استفاده شده است؟صورت مستقی اولاً چه تعداد از آیات قرآن کریم به

استفاده آن امام از آیات قرآن کریم در متون ادعیه به چه صورت بوده؟ و ثالثاً چه رابطۀ بینامتنی 
 میان این ادعیه و آیات قرآن کریم وجود دارد؟

ت فوق تلاش شده با استفاده از دو روش تحقیق تحلیل محتوا و منظور پاسخگویی به سوالا به
صورت همزمان، ادعیۀ رضوی مورد مطالعه و بررسی قرار گرفته و مجموع نتایج  بینامتنیتّ به

ها  ها با همدیگر مقایسه شوند که در ادامه به معرفی این دو روش و چگونگی کاربست آن آن
 برای تحلیل ادعیه اشاره شده است. 

 تحقیق. پیشینۀ 1-2

ویژه موضوع بینامتنیتّ این ادعیه با آیات  های مختلفی دربارۀ ادعیۀ رضوی به تاکنون پژوهش
 ۀبررسی روابط بینامتنی قرآنی در صحیف»عنوان نمونه در مقالات  قرآن کریم انجام شده است. به

با قرآن  )ع(ام رضاام ۀبررسی روابط بینامتنی ادعی»(، 99-83:  1393مختاری و محبی، «)رضویه
)رفیعی « خوانش بینامتنی قرآن و صحیفۀ جامعۀ رضویه»و  (73-51: 5، ج1393، باقریو  فلاح)«کریم

تلاش شده تا وجود رابطۀ بینامتنی میان برخی ادعیه رضوی با ( 871-859: 3، ج1393و همکاران، 
 ش شود. در مقالۀآیات قرآن کریم بیان و چگونگی عملیات بینامتنی صورت گرفته نیز گزار

نیز  (314-295: 1392نواز،  پور و مهمان )قاسم«کریم در ادعیۀ صحیفۀ رضویۀ کاربرد آیات قرآن»
های آن مثلا در حوزۀ مباحث اعتقادی و احکام بیان  تلاش شده تا نوع کاربردی آیات و زمینه

 شده و بیشتر اهمیت و جایگاه قرآن از منظر امام رضا)ع( گزارش شود. 
دهد که هر کدام تنها به برخی از ادعیه پرداخته و تاکنون  عۀ دقیق این مقالات نشان میمطال 

ای به ارائه یک گزارش جامع و کامل از مجموعه آیات به کار رفته در این ادعیه یا  هیچ مقاله
ترین وجوه  مجموعه روابط بینامتنی موجود در این ادعیه توجه نداشته است. بر این اساس مهم

ای و متن محور  رشته ی این مقاله آن است که اولاً با استفاده از دو روش تحقیق میاننوآور
به تحلیل کمیّ و کیفی ادعیه رضوی پرداخته، ثانیاً تلاش کرده « بینامتنیتّ»و « تحلیل محتوا»

صورت مستقیم و غیرمستقیم در این ادعیه ارائه  تا گزارش کاملی از مجموعه آیات به کار رفته به
های صورت گرفته در متن را بیان کند. ثالثاً تصویر جامعی از انواع روابط بینامتنی  د و اقتباسده
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ترین این روابط یعنی  موجود در این ادعیه با آیات قرآن کریم ترسیم و بخشی از مهم
 های صورت گرفته را گزارش کند. امتصاص

 . روش تحقیق1-3

دقیق چگونگی کاربست آیات قرآنی در ادعیۀ رضوی  که مطرح شد در این مقاله برای تبیین چنان
 ها به این شرح است:  محور استفاده شده که توضیح آن ای و متن رشته از دو روش تحقیق میان

های  ترین روش استفاده شده که یکی از مهم 1در مرحلۀ اول از روش تحلیل محتوا الف.

ها با رویکردهای مختلف است. روش  آوری اطلاعات و تحلیل کمیّ و کیفی آن شناسایی و جمع
های لازم برای  های کیفی است و مهارت ترین روش تجزیه و تحلیل داده تحلیل محتوا معمول

انجام آن عبارتند از: فاصله گرفتن از موضوع و تجزیه و تحلیل انتقادی شرایط، تشخیص 
)استراوس و کر انتزاعیبر و قابل اعتماد و تفها، کسب اطلاعات معت داوری و اجتناب از آن پیش

 (.18: 1384کوربین، 
هایی دربارۀ  اندیشمندان معتقدند که تحلیل محتوا روش مناسبی برای پاسخ دادن به سؤال

که باردن و هولستی، برخی از این سوالات را چنین ( 36: 1378)کریپندورف، محتوای یک پیام است
« گوید ؟ چگونه؟ و با چه تاثیری؟ میچه کسی؟ چه چیزی را؟ به چه کسی؟ چرا»معرفی کردهاند: 

نیز  2«پرسشنامه معکوس»روش تحلیل محتوا را گاهی فن (. 5: 1373؛ هولستی، 31: 1375)باردن، 
صورت ویژه  در این مقاله روش تحلیل محتوا به .(75: 1380، ؛ چوبینه211: 1360)فیروزان، نامند می

های  سازی و تکنیک نصوص، بومی برای تحلیل نصوص دینی و با رعایت ملاحظات خاص این
تب و مقالات مختلف تبین خاصی برای آن در نظر گرفته شده که پیش از این توسط مؤلف در ک

 .(52-38: 1401عترت دوست،  ؛52-29جانی پور:)گشته است
تکنیک کدگذاری محوری استفاده شده تا موضوعات ادعیه استخراج شود که از در گام اول 

ر حاکم بر مجموعه کلی ادعیه بوده است. در گام دوم نیز با تکنیک نتیجۀ آن کشف ساختا
صورت کمیّ شناسایی شده که  کدگذاری بسته، میزان و نوع استفاده از آیات قرآن در ادعیه به

ای ه صورت اقتباس کار رفته در ادعیه به هایی از مجموعه آیات به نتیجه آن احصای جدول
 . (98-55: 1399ره و عترت دوست، صف)مستقیم یا غیرمستقیم بوده است

 متن در متن یک حضور نحوۀ بررسی استفاده شده که به 3در مرحلۀ دوم از روش بینامتنیت ب.

 به وابسته ولی مستقل را متن جامعه، و تاریخ مؤلف، چون مفاهیمی حذف با و پردازد می دیگر
 بر پایۀ متن هر بینامتنی، ۀنظری بر اساس .(308: 1390کند)نامور مطلق،  بررسی می دیگر متون
وجود  پیشتر که است استوار رمزگانی بر و دهد می معنا شده، خوانده پیشتر که متونی

                                                           
1.Contents Analysis 

2.Inverse Questionnaire 

3.Intertextuality 
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م( مطرح کرد و سپس 1941) 1این نظریه را ابتدا ژولیا کریستوا(. 327: 1، ج1378)احمدی، اند داشته
مجاهد، )کامل بخشیدندآن را ت م(1975) 3باختین  میخائیل و م(1857) 2سوسور همچون افرادی

علم  به مربوط های پژوهش در توجه مورد رویکردهای از امروزه یکی(. 1378؛ احمدی، 29م: 2006
تعامل متون با یکدیگر است. این نوع تحقیقات با  است که یادآور بینامتنی مطالعات شناسی، نشانه

از متن داشته  بهتری درک کند می کمک پژوهشگر های رابط میان متون به نشانه کشف و تحلیل
، متن 4دارای سه رکن اساسی؛ متن حاضرهر رابطۀ بینامتنی  آن پیدا کند. از نو باشد و خوانشی

به انواع متعددی تقسیم  خود بینامتنیعملیات  (.54: 1380آلن، )است 6و عملیات بینامتنی 5غایب
کریستوا . است متفاوت دیگربا هم ،بر اساس چگونگی و شکل کاربرد آن در متون کهشده 
 ؛اصلی نوعبه سه  را یا عملیات تداخل متون در همدیگر بینامتنی و معتبرترین روابط ترین مهم
 است:  نفی متوازی و نفی جزئی تقسیم کرده ،کلی نفی

 صورت پنهانی و مخفی به از متن غایب است که بخشیاین  «حوار»یا  «نفی کلی»منظور از 
روابط  گفته شده فهم این نوع از بد.معنای متن تغییر یا آنکه حاضر جای داده شود بدوندر متن 

های آن  کشف و ناگفته متن، پنهانیهای  بینامتنی به تلاش فکری زیادی نیاز دارد تا لایه
نیاز  غایبمتن  آگاهی کامل ازبه  حاضر یابی به معنای صحیح متن دست چراکه مشخص شود

 .دارد
پذیرفته  ای گونه غایب بهمتن بخشی از  این است که« امتصاص»یا  «نفی متوازی»منظور از 

و حاضر ایجاد  غایبکه نوعی سازش میان متن کار بسته شود  در متن حاضر به و قابل قبول شده
  برداری شده باشد. غایب برای تکمیل معنای متن حاضر بهرهد و از معنای متن شو

عنوان بخشی از متن حاضر  به غایب متن نیز این است که« اجترار»یا  «نفی جزئی»منظور از 
صفوی، )و جزئی از آن مورد استفاده واقع شده و نوعی ترکیب میان دو متن صورت گرفته باشد

  .(7م: 2001عزام، ؛ 109-108 :1376
ها با قرآن کریم، اولاً آگاهی کامل  از آنجا که در تحلیل متون حدیثی و کشف روابط بینامتنی آن

آن کریم[ برای پژوهشگر وجود داشته و ثانیاً هدف از تحقیق، کشف از وجود متن غایب ]قر
واسطۀ نوع ترکیب هوشمندانه صورت گرفته توسط امام  معنای صحیح و عمیق هر دو متن به

رسد محقق باید بیشتر به دنبال کشف موارد نفی متوازی یا  معصوم)ع( است. لذا به نظر می
گونه که گفته شد در حالت  ها را تحلیل کند. همان نهای صورت گرفته در متن برود و آ امتصاص

                                                           
1.Julia Kristeva 

2.Ferdinand de Saussure 

3.Mikhai’l Bakhtine 

4. Phenotext 

5.Genotext 

6. Intertextualite 
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نفی متوازی، هدف از ایجاد بینامتنیتّ میان متن حاضر و غایب، تکمیل معنای متن حاضر و 
در این شکل از روابط بینامتنی، مندی از معنای متن غایب برای تفهیم بیشتر مخاطب است.  بهره

برداشت ، نوع کاربست آن در جملهو با توجه به  معنای متن غایب با توجه به مقتضای متن حاضر
بستگی دارد،  مؤلفی بیشتر یا با تغییر و تنوعی که به نوآوری یتواند دارای معنا میشود. لذا  می

اگر محقق بتواند موارد کاربست نفی متوازی یا  ،بر این اساس (.306: 1382تودورف، )همراه باشد
یی با آیات قرآن را کشف و تبیین کند، امکان نیل های صورت گرفته میان نصوص روا امتصاص

شود. به  قرآن برایش فراهم می ۀبه فهم صحیح آیات قرآنی و مراد امام معصوم)ع( از آن بخش آی
همین منظور در ادامه مقاله پس از ارائه گزارش از سنجش فراوانی انواع روابط بینامتنی میان 

 های صورت گرفته گزارش شده است. امتصاص هایی از رضویه و آیات قرآن، نمونه ۀادعی
‌.‌تحلیل‌محتوای‌ادعیۀ‌رضوی2

دعای موجود در کتاب صحیفۀ  104جامعۀ آماری این تحقیق تعداد گونه که اشاره شد  همان
رضویه است که در مرحلۀ اول با استفاده از روش تحلیل محتوا مطالعه و بررسی شده است. در 

منتقل شدند تا با استفاده  1افزار اکسل های مشخصی در نرم جدولگام اول، تمامی متون ادعیه به 
بندی و تحلیل شود.  ها استخراج و سپس دسته تکنیک کدگذاری محوری موضوعات دقیق آناز 

ای هستند که کدگذاری  دعا دارای موضوعات مختلف و به ظاهر پراکنده 104مجموعۀ این 
بندی کرد. بیشترین فراوانی در  موضوع دسته 14در ها را  توان آن دهد می ها نشان می محوری آن

ها نیز برای  این موضوعات برای امور اخروی مانند طلب غفران و خیر و رحمت و کمترین آن
علم آمار،  دیاوفیکی از د که کرنکته اشاره  نیبه ا یدباحوائج دنیوی مانند نزول باران بوده است. 

است. در  مورد پژوهش موضوع ازکامل  از یک تصویر برای برخورداریدر مخاطبان  یآگاه جادیا
و بیشترین و  پرداخته است یبه چه موضوعات یرضو ۀیمطلب که مجموعه ادع نیفهم ا زین نجایا

این ادعیه در از  یتصور چیکه ه انیمخاطب یبرا ها به چه مسائلی اختصاص دارد، کمترین آن
 ها ارائه شده است: سنجش فراوانی آن 1مودار در ن د.کن یارائه م هیاول یرسازیندارد، تصو ذهن
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 :‌سنجش‌فراوانی‌موضوعات‌ادعیۀ‌رضوی1نمودار‌

Chart 1: Measuring the frequency of Razavi's supplication topics 

 
عیه بوده، از آنجا که موضوع اصلی این مقاله دربارۀ چگونگی کاربست آیات قرآنی در متن اد

کنیم و به این مطلب  از بیان توضیحات بیشتر در زمینۀ موضوعات ادعیه صرف نظر می
گام دوم استفاده از روش تحلیل محتوا با تکنیک کدگذاری بسته تلاش شد تا پردازیم که در  می

 میزان و نوع استفاده از آیات قرآن کریم در ادعیۀ رضوی مشخص شود.
ها، در  و استخراج آیات مندرج در آن  اکسلافزار  نرمرضوی در  بر اساس احصای جمیع ادعیۀ

آیۀ قرآنی بدون  540دعای امام همام)ع(، تعداد  104نهایت این نتیجه حاصل شد که در تعداد 
که آن است « اقتباس»منظور از اصطلاح احتساب فراوانی تکرار مورد اقتباس واقع شده است. 

که این اقدام از جمله صنایع وارد کند  ،به معنا یابه لفظ  یگریسخن د، کلامش یانمتکلم در م
که در  مهمی یدق.  (183: 1ق، ج1321؛ جرجانی، 536 :2، جق1416 ی،دمشق یدانی)م ادبی در بلاغت است

 یا شود فلان جمله از قرآن  یحتصر بایست یاست که نم یناقتباس آمده، ا یاصطلاح یفتعر
 ین)ص( چنیامبرپ یافرمودند  ینلام گفته شود، خداوند چنک یانکه در مینمانند ا ،است یثحد

اقتباس را از . (108 ق:1424 ی،وطی؛ س237 :1ج ی،)قلقشندیستاقتباس ن یگرصورت، د یندر ا گفتند که 
 اند:  بندی کرده های گوناگونی تقسیم جنبه

 الف. بر اساس منظور و هدف: مقبول، مباح و مردود.
 در معنای کلام: معنایی و غیرمعنایی ب. بر اساس تغییر ایجاد شده

ج. بر اساس میزان تغییر در الفاظ و ترکیب جملات متن حاضر: کامل، جزئی، متغیّر، استنباطی، 
 ای. اشاره

؛ 101 :1  ، جق1421 ی،احمد نکر)د( بر اساس میزان استفاده از متن غایب: مستقیم و غیرمستقیم

 (.41: 1389زاده،  عباس
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لۀ حاضر مسئله اصلی میزان استفاده از آیات قرآن کریم در ادعیۀ رضوی است، از آنجا که در مقا
مثابۀ متن غایب در متن حاضر  با انتخاب معیار چهارم به احصای میزان استفاده از آیات قرآنی به

 پرداخته شده است.
‌ی‌مستقیم‌در‌ادعیۀ‌رضویها‌اقتباس.‌1-2

صورت مستقیم  قرآن به ۀآی 149رضوی، تعداد آیۀ قرآنی اقتباس شده در ادعیۀ  540از تعداد 
آیۀ  391صورت کامل و صریح در دعا ذکر شده و تعداد  ای که متن آیه به گونه اقتباس شده به

صورت غیرمستقیم مورد  اصطلاح به صورت ضمنی و غیرمستقیم اشاره شده و به دیگر نیز به
ده شده در ادعیۀ رضوی نشان اقتباس قرار گرفته است. نمودار سنجش فراوانی آیات استفا

صورت مستقیم از آیات قرآنی در  %( امام رضا)ع( به28دهد که تقریباً در یک چهارم موارد ) می
صورت غیرمستقیم به آیات  %( نیز به72متن ادعیه خود استفاده کرده و در سه چهارم موارد )

 اند: قرآنی اشاره کرده
 شده‌در‌ادعیۀ‌رضوی‌فراوانی‌آیات‌اقتباس‌.‌سنجش2نمودار‌

Chart 2. Measuring the frequency of verses adapted in Razavi's prayer 

 
 

ی ها خواستهبه طرح مسائل و قرآن  یاتتوجه به غرر آ امام رضا)ع( در برخی ادعیۀ خود با
إِذَا ذَهبََ لَکَ ضَالَّۀٌ أوَْ : »مایندفر یم 45 ۀشمار یدر دعا یشانا عنوان مثال  بهاند.  مختلفی پرداخته

الضَّالَّۀِ وَ   منَِ  اللَّهُمَّ إِنَّکَ تَهْدیِ ثُمَّ تَقُولُ   "نٍفیِ کِتابٍ مُبِی  ....  وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیبِْ"  مَتَاعٌ فَقلُْ
 یدر دعا . همچنین (45عاید ،1391، یاصفهان یابطحموحد )«وَ تَرُدُّ الضَّالَّۀ  العَْمىَ  مِنَ  تُنَجِّی
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بِسْمِ اللَّهِ،   بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ،: »فرمایند یم، قرآن استفاده کرده یاتمکرر از آ یزن 46 ۀشمار
العُْسْرَ   سْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُإِنَّ معََ العُْسْرِ یُسْراً إِنَّ معََ العُْسْرِ یُسْراً یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُ  اللَّهِ، بِسْمِ اللَّهِ، بِسْمِ 

وَ إِذا سَألََکَ عِبادیِ عَنِّی فَإِنِّی   ما هَداکُمْ وَ لعََلَّکُمْ تَشْکُرُونَ  عَلى وَ لِتُکْمِلُوا العِْدَّۀَ وَ لِتُکَبِّروُا اللَّهَ 
وَ یُهَیِّئْ لَکُمْ منِْ   لَعَلَّهُمْ یَرْشدُُونَ  ینُوا بِقَرِیبٌ أجُِیبُ دَعْوَۀَ الدَّاعِ إِذا دَعانِ فَلْیَسْتَجِیبُوا لیِ وَ لْیُؤْمِ

لَهَداکُمْ  اءَ أَمْرکُِمْ مِرفَقاً وَ یُهَیِّئُ لَکُمْ مِنْ أَمْرکُِمْ رُشْداً وَ عَلىَ اللَّهِ قَصْدُ السَّبِیلِ وَ مِنْها جائرٌِ وَ لَوْ ش
کَفَروُا أنََّ السَّماواتِ وَ الْأرَْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما وَ  ینَرَ الَّذِأَ وَ لمَْ یَ -ثُمَّ السَّبِیلَ یَسَّرهَُ  أجَمْعَِینَ

جِذْعِ   فَانْتَبَذَتْ بِهِ مَکاناً قَصِیًّا فَأَجاءَهَا المَْخاضُ إِلى  حیٍَّ أَ فلَا یُؤْمِنُونَ ءٍ  جَعَلْنا مِنَ المْاءِ کُلَّ شیَْ
فَناداها منِْ تَحْتِها ألََّا تَحْزَنیِ قَدْ جعََلَ رَبُّکِ  هذا وَ کُنتُْ نَسْیاً مَنْسِیًّا  قَبْلَ النَّخْلَۀِ قالتَْ یا لَیْتَنیِ متُِّ

قَرِّی عَیْناً فَإِمَّا  تَحْتَکِ سَرِیًّا وَ هُزِّی إلَِیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَۀِ تُساقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا فَکُلیِ وَ اشْرَبیِ وَ 
 (.46دعای ،همان) «أحََداً فَقُولیِ إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمنِ صَوْماً فَلَنْ أُکَلِّمَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّا و... شرَِنَ الْبَتَرَیِنَّ مِ
 یمکه خداوند در قرآن کر یاتیکه در خصوص امر ازدواج است، با اشاره به آ ی دیگریدعا در

امر را  ینند تا اکن میده دعوت کرده، تلاش خانوا یلازدواج و تشک ها مردم را به  آن ۀواسط هب
از آنجا که تمامی ادعیۀ آن امام همام  . (90دعای ،همان) کنند معرفی یاطاعت از دستورات اله ینوع

توان فراوانی  یمآوری و تحلیل شده است، به سهولت  افزار اکسل جمع هایی در نرم در قالب جدول
ه، بیشترین و کمترین آیات مورد استفاده و نحوۀ ارجاع ی مورد استفادها سورهبیشترین و کمترین 

ها در  ها و میزان استفاده از آیات آن دست آورد. در خصوص تعداد سوره هر کدام از آیات را به
سوره استناد شده است که در  44اقتباس های مستقیم باید گفت که در ادعیۀ رضوی به آیات 

ه تعداد ی مورد اقتباس مستقیم قرار گرفته به همرااه سوره، سنجش فراوانی بیشترین 3نمودار 
 ده: آیات اقتباس شده درج ش

 های‌قرآن‌در‌ادعیۀ‌رضوی‌:‌سنجش‌فراوانی‌اقتباس‌مستقیم‌از‌سوره3نمودار

Chart 3: Measurement of the frequency of direct adaptation of the Qur'anic surahs in 

Razavi's prayer 
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اند،  بوده 1یی که دارای فراوانی ها سورهبه علت طولانی شدن،  3ت که در نمودارشایان ذکر اس
توان به سهولت فهرست کامل این  یماند. در خصوص آیات مورد اقتباس هر سوره نیز  ذکر نشده

آن حضرت از آیات ذیل سورۀ آل عمران در ادعیه خود  ،عنوان مثال آیات را استخراج کرد. به
 اند: ستفاده کردهصورت مستقیم ا به

 :‌آیات‌سورۀ‌آل‌عمران‌در‌ادعیۀ‌رضوی1جدول‌

Table 1: Verses of Surah Al-Imran in Razavi's prayer 

‌آیه‌ردیف
شماره‌

‌آیه

شماره‌

‌دعا
 8 26 ءٍ قَدِیر کُلِّ شیَْ  إِنَّکَ علَى 1

 10 26 ءٍ قَدِیر کُلِّ شیَْ  إِنَّکَ علَى 2

 21 51 بُّکمُْ فَاعْبُدُوهُ. هذا صِراطٌ مسُْتَقِیمإِنَّ اللَّهَ ربَِّی وَ رَ 3

4 
هُوَ الَّذِی یُصَوِّرکُمُْ فِی الْأَرْحامِ کَیْفَ یشَاءُ. لا إِلهَ إلَِّا هُوَ الْعَزِیزُ 

 الْحَکِیم
6 23 

 39 173 قالُوا حسَْبنَُا اللَّهُ وَ نِعمَْ الْوکَِیل 5

6 
هَدیَْتَنا. وَ هبَْ لنَا مِنْ لَدُنکَْ رحَْمَۀً. رَبَّنا لا تُزِغْ قلُُوبنَا بَعْدَ إِذْ 

 إِنَّکَ أَنْتَ الْوهََّاب
8 52 

7 
رَبَّنا إِنَّکَ جامِعُ النَّاسِ لِیَوْمٍ لا رَیْبَ فِیهِ. إِنَّ اللَّهَ لا یُخلِْفُ 

 المِْیعاد
9 53 

 74 84 وَ نَحْنُ لَهُ مسُلِْمُون 8

 100 26 ءٍ قَدِیر کُلِّ شیَْ  إِنَّکَ علَى 9

‌ی‌غیرمستقیم‌در‌ادعیۀ‌رضویها‌اقتباس.‌2-2

 ینا رضوی با تکنیک کدگذاری بسته یۀادعتحلیل محتوای  یجاز نتا یکیگونه که ذکر شد،  همان
 یلتحل پی  . درمشخص شد یشانا یۀدر ادع یمقرآن کر یاتاستفاده از آ یفراوانو  میزان که بود

، مشخص شد آن امام همام بر روی عباراتراوان ف  دقت ی جزئی قطعات مختلف هر دعا ومحتوا
هایی از آیات قرآنی در متن ادعیه مورد  صورت ضمنی و تلویحی بخش فقره به 391که تقریباً در 

متن  یک، استناد دادن عبارات یممستقیرغ قتباسمنظور از ااقتباس غیرمستقیم قرار گرفته است. 
معنا که  ه اینب است. ا به جزئی کوچک از آیهیم با اشاره تنهقرآن کر  یاتآ یکل ینبه مضام
 داشته نسبی تطابق یماز قرآن کر یاتیآ  یا یهبرداشت شده از آ یکل یمعبارت با مفاه یمفهوم کل

اند که  معرفی کرده« ای اقتباس اشاره»یا « اقتباس جزئی»برخی این نوع از اقتباس را  باشد.
دهندۀ اُنس و تسلط و علاقۀ باطنی مؤلف  ه و نشانترین گونه از اقتباس در متون ادبی بود بلیغ

 (. 58: 1389زاده،  ؛ عباس17: 1364)همایی، متن حاضر به متن غایب اقتباس شده است
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شود، مؤلف با  در این گونه اقتباس که بر پایۀ معدود واژگانی از متن اصلی یا متن غایب بنا می
نا و عمق ببخشد و خواننده را به ماجرای بیان کند به اثر خود غ ای کوتاه و جزئی تلاش می اشاره

آنکه حضور لفظی کامل از ماجرا در متن باشد. در بسیاری از  شده در متن غایب ارجاع دهد، بی
ای به آیات قرآن کریم اشاره شده و  صورت جزئی و کلمه ادعیه رضوی نیز شاهد آن هستیم که به

، تعداد این موارد با اشاره به سورۀ نمایش 4ار مورد اقتباس غیرمستقیم قرار گرفته که در نمود
 داده شده است: 
 های‌قرآن‌در‌ادعیۀ‌رضوی‌:‌سنجش‌فراوانی‌اقتباس‌غیرمستقیم‌از‌سوره4نمودار‌

Chart 4: Measurement of the frequency of indirect adaptation of the Qur'anic surahs 

in Razavi's prayer 

 
اجتناب شده  4ی دارای کمتر از فراوانی ها سورهت طولانی شدن، از ذکر نیز به عل 4در نمودار

 از آیات رضا)ع(امام  دهندۀ میزان و فراوانی استفاده ها نشان است. در نهایت، مجموعه این اقتباس
 ینا یقیحق یّنعنوان مفسر و مب به یم در ادعیه و کلمات نورانی خویش است. ایشانقرآن کر

آن بوده و به همین گرفتن از  یتو شفا و هدا یمدعوت مردم به قرآن کرال ی به دنبکتاب آسمان
واسطۀ  وضوح مشخص است که آن حضرت به اند. به دلیل از آیات قرآنی در ادعیۀ خود بهره برده

مردم  یانارتباط م یبرقرار ی برایراهکار صدور این ادعیه برای رفع حاجات مختلف به دنبال
اند در قالب بیانی دعا، هم مردم را متوجه قرآن  بوده و تلاش داشته یمربا قرآن ک یاسلام ۀجامع

نواز،  پور و مهمان )قاسم کریم کنند و هم به ارائه تفسیر و خوانشی صحیح از آیات قرآن کریم بپردازند

از آنجا که تفصیل و تبیین این مطلب نیازمند تحلیل دقیق روابط بینامتنی میان ادعیه  (.71: 1392
های غیرمستقیم و با  ات قرآن کریم است، در بخش دوم این مقاله با تأکید ویژه بر اقتباسو آی

استفاده از روش تحقیق بینامتنیتّ، به تحلیل انواع روابط بینامتنی در این ادعیه پرداخته شده 
 است.
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‌.‌تحلیل‌روابط‌بینامتنی‌ادعیۀ‌رضوی3-2

منظور پاسخگویی صحیح و  اشاره شد، بهگونه که در بخش طرح مسئله و روش تحقیق  همان
های این مقاله از دو روش تحقیق به صورت متوالی استفاده شده است. در بخش  کامل به پرسش

اول با استفاده از روش تحلیل محتوا، فراوانی و نوع استفاده از آیات قرآنی در ادعیه رضوی 
 شناسایی شد.

به دنبال آن هستیم که « تناص»نیتّ یا اکنون در این بخش با استفاده از روش بینامت 
دست آوریم و نوع خاصی  گزارشی کامل از وجود انواع روابط بینامتنی موجود در ادعیۀ رضوی به

های تحلیل محتوا در اِکسل با اضافه کردن ستونی با  ها را پیگیری کنیم. تکمیل جدول از آن
تحقیق گفته شد، این نتیجه را  بر مبنای آنچه در بخش روش« نوع رابطه بینامتنی»عنوان 

ای از  آیه قرآنی اقتباس شده در متن ادعیۀ رضوی، بخش عمده 540دست داد که از مجموع  به
ترین  ترین و مهم بوده که یکی از پیچیده« امتصاص»یا « نفی متوازی»ها در رابطۀ بینامتنی  آن

 پژوهان است. انواع روابط بینامتنی از منظر متن

 این است که« امتصاص»یا  «نفی متوازی»وضیح داده شد که منظور از پیش از این ت 
کار بسته شود  در متن حاضر به و قابل قبول شده پذیرفته ای گونه غایب بهمتن بخشی از 

غایب برای ده و از معنای متن شو حاضر ایجاد  غایبکه نوعی سازش میان متن  ای گونه به
  .(7م: 2001؛ عزام، 108-109 :1376صفوی، )ه باشدتکمیل معنای متن حاضر بهره برداری شد

واسطۀ ترکیب  دانیم متن غایب همان قرآن کریم است و به در تحقیق حاضر نیز چون می
هوشمندانه صورت گرفته توسط امام رضا)ع( در متن دعا با آیات قرآن کریم، معنای جدیدی از 

تن غایب با توجه به مقتضای متن در این شکل از روابط بینامتنی، معنای ممتن حاصل شده، 
همراه  متفاوتی بیشتر و یا یتواند دارای معنا مینوع کاربست آن در جمله حاضر و با توجه به 

  باشد.

بر این اساس، اگر بتوانیم موارد کاربست نفی متوازی یا امتصاص های صورت گرفته میان 
به فهم صحیح آیات قرآنی و مراد  ادعیۀ رضوی با آیات قرآن را کشف و تبیین کنیم، امکان نیل

تحلیل محتوای دو مورد از ادعیه  2شود. در جدول امام از آن بخش آیه قرآن بیشتر فراهم می
 رضوی برای آشنایی با چگونگی اقدامات صورت گرفته توسط محقق ارائه شده است:
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 :‌نمونه‌جدول‌تحلیل‌محتوای‌ادعیۀ‌رضوی2جدول‌

Table 2: A sample of the content analysis table of Razavi's supplication 

شماره‌

 دعا
‌آیه‌سوره‌آیه‌در‌دعا‌موضوع‌متن‌دعا

نوع‌

‌اقتباس

نوع‌

رابطه‌

‌بینامتنی

1 

سُبْحَانَ مَنْ 
خَلَقَ الْخَلْقَ 

وَ أَتقَْنَ   بقُِدْرَتِهِ
مَا خَلَقَ 

بِحِکمَْتِهِ وَ 
وَضَعَ کُلَّ 

ءٍ مِنْهُ  شیَْ
لْمِهِ مَوْضِعهَُ بِعِ

سُبْحَانَ مَنْ 
یَعْلَمُ خائنَِۀَ 
الْأَعْیُنِ وَ ما 

تُخفِْی الصُّدوُرُ 
وَ لَیْسَ کمَِثْلِهِ 

ءٌ وَ هُوَ  شیَْ
 السَّمِیعُ الْبصَِیر

تسبیح و 
تنزیه 
 خداوند

ءٍ وَ هُوَ  وَ خَلَقَ کُلَّ شیَْ
 ءٍ عَلِیم بِکُلِّ شیَْ

 امتصاص غیرمستقیم 101 انعام

السَّماواتِ وَ  لِلَّهِ ما فیِ
ما فِی الأَْرْضِ ... وَاللَّهُ 

 ءٍ قَدیِر کُلِّ شیَْ  عَلى
 حوار غیرمستقیم 284 بقره

وَ لِلَّهِ ملُْکُ السَّماواتِ وَ 
کلُِّ   الْأَرضِْ وَ اللَّهُ عَلى

 ءٍ قَدیِر شیَْ

آل 
 عمران

 حوار غیرمستقیم 189

صُنْعَ اللَّهِ الَّذیِ أَتقَْنَ 
 ء کُلَّ شیَْ

 امتصاص غیرمستقیم 88 نمل

الَّذی خَلقَکََ فسََوَّاکَ 
  فَعَدَلکَ

 امتصاص غیرمستقیم 7 انفطار

یَعْلَمُ خائنَِۀَ الْأَعیُْنِ وَ ما 
 تُخفِْی الصُّدوُر

 اجترار مستقیم 19 غافر

إنَِّ اللَّهَ عالِمُ غَیبِْ 
السَّماواتِ وَ الْأَرضِْ إِنَّهُ 

 لصُّدوُرعَلیمٌ بِذاتِ ا
 امتصاص غیرمستقیم 38 فاطر

ءٌ وَ هُوَ  لَیْسَ کمَِثْلهِِ شیَْ
 السَّمِیعُ الْبصَِیر

 اجترار مستقیم 19 غافر

 اجترار مستقیم 11 شوری وَ هُوَ السَّمیعُ الْبصَیر

 اجترار مستقیم 56 غافر إِنَّهُ هُوَ السَّمیعُ الْبصَیر

72 

یَا مَنْ یَملِْکُ 
السَّائِلیِنَ  حَوَائِجَ

یَا مَنْ لکُِلِّ 
مسَْأَلَۀٍ منِْکَ 
سَمْعٌ حَاضِرٌ وَ 
جَوَابٌ عتَِیدٌ وَ 
لِکُلِّ صَامتٍِ 
مِنْکَ عِلْمٌ 

بَاطِنٌ مُحِیطٌ 

طلب 
 رزق

 إِنَّکَ سمَِیعُ الدُّعاء
آل 

 عمران
38 

غیر 
 مستقیم

 امتصاص

وَ هُوَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ 
وَ فِی الْأَرضِْ، یَعْلَمُ 
سرَِّکُمْ وَ جهَرَْکُمْ، وَ 

 یَعْلَمُ ما تَکسْبُِون

 3 انعام
غیر 

 مستقیم
 امتصاص

أنََّ اللَّهَ  أوََ لا یَعْلمَُونَ
یَعْلَمُ ما یسُرُِّونَ وَ ما 

 یُعْلنُِونَ
 77 بقره

غیر 
 مستقیم

 امتصاص
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أَسْأَلُکَ 
بمَِوَاعِیدِکَ 
الصَّادِقَۀِ وَ 
أیََادیِکَ 

الفَْاضِلۀَِ وَ 
رَحمَْتِکَ 
الْوَاسِعۀَِ وَ 
سُلْطَانکَِ 
الْقَاهِرِ وَ 

مُلْککَِ الدَّائِمِ 
وَ کَلِمَاتِکَ 

التَّامَّاتِ یَا مَنْ 
لَا تنَْفَعُهُ طاَعَۀُ 
المُْطیِعِینَ وَ لَا 
تضَُرُّهُ مَعصِْیَۀُ 
الْعَاصیِنَ صَلِّ 
عَلَى مُحَمَّدٍ وَ 
آلِ مُحَمَّدٍ وَ 
ارْزُقنِْی وَ 

أَعطِْنیِ فیِمَا 
تَرْزُقنُِی الْعَافِیَۀَ 
مِنْ فضَلِْکَ 

کَ یَا بِرَحمَْتِ
  أَرْحَمَ الرَّاحمِِین

إِنَّهُ یَعْلَمُ الْجهَْرَ وَ ما 
 یَخفْى

 712 الاعلی
غیر 

 مستقیم
 امتصاص

أنََّ اللَّهَ قَدْ أَحاطَ بِکلُِّ 
 ءٍ عِلْماً شیَْ

 12 طلاق
غیر 

 مستقیم
 امتصاص

دُ لِلَّهِ الَّذِی وَ قالُوا: الْحَمْ
 صَدقََنا وَعْدهَ

  74 زمر
غیر 

 مستقیم
 حوار

وَعْدَ اللَّهِ لا یُخْلفُِ اللَّهُ 
 وَعْدَه

  6 روم
غیر 

 مستقیم
 امتصاص

وَ کانَ فضَْلُ اللَّهِ عَلَیْکَ 
 عَظیِما

 113 نسا
غیر 

 مستقیم
 حوار

ءٍ  ربّنا وَسِعتَْ کُلَّ شیَْ
 رَحْمۀَ

 7 غافر
غیر 

 قیممست
 امتصاص

وَ رَحْمتَِی وَسِعتَْ کلَُّ 
 ءٍ، شیَْ

 156 اعراف
غیر 

 مستقیم
 امتصاص

إنَِّ اللَّهَ وَ مَلائِکتََهُ 
یصَُلُّونَ عَلَى النَّبِیِّ یا 
أیَُّهَا الَّذیِنَ آمنَُوا صَلُّوا 

عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا 
 (56تَسْلیِماً)احزاب:

 اجترار مستقیم 56 احزاب

زقُْنا وَ أَنتَْ خَیرُْ وَ ارْ
 الرَّازقِِین

 114 مائده
غیر 

 مستقیم
 امتصاص

 131 طه رِزقُْ ربَِّکَ خیَْرٌ وَ أَبقْى
غیر 

 مستقیم
 حوار

وَ قُلْ: رَبِّ اغفِْرْ وَ ارحَْمْ 
 وَ أَنتَْ خَیْرُ الرَّاحمِِین

 اجترار مستقیم 118 مومنون

 اجترار مستقیم 151 افاعر وَ أَنتَْ أَرْحَمُ الرَّاحمِِین

سنجش فراوانی نوع رابطۀ بینامتنی صورت گرفته در متن ادعیۀ رضوی بیانگر آن است که 
% 59فقره معادل  322اکثریت موارد با رابطۀ بینامتنی نفی متوازی یا امتصاص بوده که تعداد آن 

جترار بوده که تعداد از کل موارد است. پس از آن در مرحلۀ دوم، رابطۀ بینامتنی نفی جزئی یا ا
% از کل موارد است. در مرتبۀ سوم نیز کمترین نوع رابطۀ بینامتنی به نفی 24فقره معادل  128

% از کل است. این آمار بیانگر آن است که 17فقره معادل با  90کلی یا حوار اختصاص داشته با 
ینامتنی توجه شده و در ادعیۀ رضوی به نوع رابطه بینامتنی امتصاص بیشتر از دیگر روابط ب

سنجش هر کدام  5صورت دقیق تجزیه و تحلیل شوند. در نمودار  شایسته است که این موارد به
 از انواع روابط بینامتنی درج شده است:
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 :‌سنجش‌فراوانی‌انواع‌روابط‌بینامتنی‌در‌ادعیۀ‌رضوی5نمودار‌

Chart 5: Measuring the frequency of types of intertextual relationships in Razavi's 

claim 

 
در ادامه این تحقیق به منظور تبیین هرچه بهتر مفهوم رابطۀ بینامتنی متوازی یا امتصاص، 

ها با آیات قرآن کریم تحلیل و بررسی شده است که نشان  دو نمونه از ادعیه و روابط بینامتنی آن
از آیات قرآنی، سعی در بیان مطالب و گیری خفیف و تلمیحی  دهد چگونه امام رضا)ع( با بهره می

 اند. معارفی عمیق در دعاهای خود داشته
 های‌قرآنی‌در‌دعای‌اول‌صحیفۀ‌رضویه‌.‌امتصاص4-2

ترین دعاهای امام رضا)ع(  یکی از کوتاه خداوند هیو تنز حیتسبدعای اول صحیفۀ رضویه با عنوان 
و معرفی خداوند متعال است که در آن  ترین ادعیه در شناخت و در عین حال پرمحتواترین و غنی

صورت مستقیم از آیات قرآنی اقتباس صورت گرفته و در عین حال موارد متعددی از  دو مرتبه به
های غیرمستقیم متعدد صورت  شود. از آنجا که اقتباس اقتباس غیرمستقیم نیز در آن مشاهده می

امتنی اعم از نفی کلی )حوار( و جزئی گرفته در این دعا باعث شده شاهد وجود انواع روابط بین
های  عنوان نمونۀ مناسبی از بیان امتصاص )اجترار( و متوازی )امتصاص( در این دعا باشیم، به

قرآنی صورت گرفته در این دعا، مطالعه شده است. متن اصلی این دعای کوتاه و غنی به این 
ءٍ مِنهُْ  وَ أَتْقَنَ ماَ خَلقََ بحِِکمَْتِهِ وَ وَضعََ کُلَّ شیَْ  سُبْحَانَ منَْ خَلقََ الْخَلقَْ بِقدُْرَتِهِ»شرح است: 

ءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ  مَوْضِعَهُ بعِِلْمِهِ سُبْحَانَ مَنْ یعَْلَمُ خائِنَۀَ الْأَعْیُنِ وَ ما تُخْفیِ الصُّدُورُ وَ لَیْسَ کَمِثْلِهِ شیَْ
 . (1دعای ،1391، یاصفهان یابطحموحد ) «الْبَصِیر

شود، موضوع اصلی این دعا، تسبیح  یمگونه که از محتوای کلی عبارت فوق برداشت  همان
چون مرگ، هماست  یعدم نقصی و صفت گونهن خدا از هرنستمنزه دا یمعناخداوند است که به 

و التّبرئۀ   یسو التّقد یهالتّنز یح،اصل التّسب» اند: که در منابع لغوی گفته یره، چنانعجز، جهل و غ
در این دعا، مسئلۀ تسبیح  . (176 :2ق، ج1412، اصفهانی راغب؛ 84ق: 1399ابن فارس، )«من النّقائص
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خداوند در پنج فراز مطرح شده که هر کدام به نوع خاصی از تسبیح و تنزیه خدا از صفات عدمی 
صورت غیرمستقیم  ع( بهاشاره دارد. در آیات قرآن کریم نیز به این موارد اشاره شده و امام رضا)

 اند. به آن آیات اشاره و رابطۀ بینامتنی میان متن دعا با آیات قرآن کریم برقرار کرده
نقص و  به مسئلۀ قدرت بی« سُبْحَانَ مَنْ خَلقََ الْخَلقَْ بِقُدْرَتِهِ»فرماید:  در فراز اول که می

وَ »برخاسته از آیاتی همانند نامحدود خداوند در خلقت موجودات اشاره شده که مضمون کلی آن 
  وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأرَْضِ وَ اللَّهُ عَلى»و  (101، انعام)«ءٍ عَلِیم ءٍ وَ هُوَ بِکلُِّ شیَْ خَلقََ کُلَّ شیَْ

است که بر اصل موضوع خلقت همۀ موجودات توسط خداوند  (189 ،)آل عمران«ءٍ قَدِیر کُلِّ شیَْ
چنین نکته مهم در این خلقت، سرچشمه گرفتن آن از قدرت خداوند است، بدین اشاره دارد. هم

معنا که چون خداوند قادر مطلق بوده و بر همه چیز توانایی دارد، بر اساس قدرت مطلقه خود 
ای اقتباس  گونه دست به خلقت موجودات زده و همۀ جهان هستی را آفریده است. این مطلب به

ی بوده که در واقع امر تکمیل کننده معنای آن آیات و نیز تبیین کنندۀ غیرمستقیم از آیات قرآن
ها با آیات قرآن کریم،  در متن دعاست. به همین دلیل، رابطۀ بینامتنی آن« قدرت خداوند»مفهوم 

وَ لِلَّهِ مُلکُْ »امتصاص است. برخی آیات مورد اقتباس غیرمستقیم در این بخش عبارت است از: 
أوََ لَمْ یَروَاْ »و  (17، مائده)«ءٍ قَدیر کُلِّ شیَْ  الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما یَخلْقُُ ما یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلى السَّماواتِ وَ

 (.99، اسراء)« أَنْ یَخْلقَُ مِثْلَهُم  أَنَّ اللَّهَ الَّذی خَلقََ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ قادِرٌ عَلى
تلاش دارند به نحوۀ خلقت )ع( امام رضا« نَ ماَ خَلقََ بِحِکمَْتِهِوَ أَتْقَ»فرماید  در فراز دوم که می

به معنای محکم کردن و « اتقن»کارگیری لفظ  ها اشاره و با به موجودات و کیفیت خلقت آن
متقن نمودن، این خلقت الهی را بهترین نوع خلقت معرفی کنند که برخاسته از علم و حکمت 

شود  یمها تلاش  نیز به آیات قرآن کریم اشاره دارد که در آن الهی است. این بخش از کلام امام
بودن خداوند ارتباط مستقیم و پیوسته برقرار شود مانند آیات: « حکیم»و « علیم»میان دو صفت 

حَکیمٌ إِنَّ رَبَّکَ »، (71، انفال)«مٌوَ اللَّهُ عَلیمٌ حَکی» (،88)نمل، « ء صُنعَْ اللَّهِ الَّذیِ أَتْقَنَ کُلَّ شیَْ»
به نظر (. 170، نسا)«فَإِنَّ لِلَّهِ ما فیِ السَّماواتِ وَ الْأرَْضِ وَ کانَ اللَّهُ عَلیماً حَکیماً»و ( 83، انعام)«عَلیمٌ

های اثبات خداشناسی و  ترین راه رسد اشاره به مسئلۀ خلقت که از جملۀ نخستین و بدیهی یم
را « الله»کند و به این ترتیب مفهوم  نا میتوحید است، مخاطبان را با صفات خداوند متعال آش

سازد و بر این اساس، امام رضا)ع( در ابتدای دعای خود به موضوع نحوۀ  برای آنان متجلی می
اند. این نحوۀ استفاده از آیات قرآن در متن و تکمیل  خلقت موجودات توسط الله اشاره کرده

 متصاص یا نفی متوازی اشاره دارد.معنای متن با آیات قرآنی نیز به رابطۀ بینامتنی ا
مسئلۀ تدبیر خلقت مطرح « ءٍ مِنْهُ مَوْضِعَهُ بعِِلْمِهِ وَضعََ کُلَّ شیَْ»فرماید:  در فراز سوم که می

شده و اینکه هر موجودی بر اساس علم خداوند متعال در جایگاه خاص خود قرار گرفته و این 
توان به این موضوع خللی  ینمرو،  است. از این جایگاه نیز بر اساس علم مطلق الهی تعیین شده
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وارد کرد و بر آن اشکال گرفت. مضمون کلی این بخش از کلام امام به آیاتی اشارۀ غیرمستقیم 
گیری هر دو متن در کنار همدیگر،  وضوح بر مسئلۀ تدبیر در خلقت اشاره دارند و جای دارد که به

غایب و نوعی امتصاص است. در این بخش نیز  واسطۀ متن تکمیل کننده معنای متن حاضر به
فِی الْأرَْضِ روَاسیَِ أَنْ تمَِیدَ بِکُمْ   خَلقََ السَّماواتِ بغَِیْرِ عمََدٍ تَرَوْنَها وَ ألَْقى»توان به آیاتی مانند:  می

وَ إِنْ » (،10،لقمان)«کُلِّ زوَْجٍ کَرِیم وَ بثََّ فِیها مِنْ کُلِّ دابَّۀٍ وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَنْبَتْنا فِیها مِنْ
الَّذی خَلَقَکَ فَسَوَّاکَ »و  (21، حجر)« ءٍ إلِاَّ عِنْدَنا خَزائِنُهُ وَ ما نُنَزِّلُهُ إلِاَّ بِقَدَرٍ معَْلُوم مِنْ شیَْ
ۀ اشاره کرد که مورد اقتباس غیرمستقیم امام رضا)ع( قرار گرفته و به رابط (7، انفطار)« فعََدَلَک

 بینامتنی نفی متوازی یا امتصاص اشاره دارد.
بیان شده کع « سُبْحَانَ مَنْ یعَْلَمُ خائِنَۀَ الْأَعْیُنِ وَ ما تُخْفیِ الصُّدُورُ»در فراز چهارم نیز عبارت 

ی اولیه دعای فوق ها قسمتدر )ع( ای از بحث علم الهی باشد. امام رضا رسد زیرشاخه به نظر می
اند. لذا  فیت آن بر اساس سه شاخصه؛ قدرت، حکمت و علم خداوند پرداختهبه مسئلۀ خلقت و کی

ها و حدود آن را  یژگیورا بیشتر تعریف و « علم الهی»در ادامه تلاش کرده تا شاخصۀ سوم یعنی 
یعَْلَمُ خائِنَۀَ الْأَعْینُِ وَ ما »صورت مستقیم آیۀ  تبیین کنند. امام)ع( در این بخش از دعای خود به

را اقتباس و استفاده کرده است؛ اما باید توجه داشت که در آیات دیگری ( 19)غافر،«فیِ الصُّدوُرتُخْ
نیز به ارتباط بین مسئلۀ خلقت جهان هستی، علم مطلق خداوند و آگاهی او بر همه چیز حتی 

ها را نوعی اقتباس غیرمستقیم و  توان آن امور مخفی و باطنی انسان نیز اشاره شده که می
إِنَّ اللَّهَ عالِمُ غَیبِْ السَّماواتِ وَ الْأرَْضِ إِنَّهُ عَلیمٌ »تصاص از آیات قرآنی دانست، مانند آیات: ام

إِلىَ السَّماءِ فَسَوَّاهُنَّ   هُوَ الَّذِی خَلقََ لَکُمْ ما فیِ الْأرَْضِ جمَِیعاً ثُمَّ اسْتَوى» (،38، فاطر)«بِذاتِ الصُّدوُر
وَ ما تَغیضُ الْأرَْحامُ   اللَّهُ یعَْلَمُ ما تَحمِْلُ کُلُّ أُنْثى»و  (20،غافر)«ءٍ عَلِیم وَ بِکُلِّ شیَْسَبعَْ سمَاواتٍ وَ هُ

رسد این بخش از دعای  . با این توصیف به نظر می(8، رعد)«ءٍ عِنْدَهُ بمِِقْدار وَ ما تَزْدادُ وَ کلُُّ شیَْ
اطب را متوجه این اصل مهم و اساسی در گیری بوده و تلاش دارد تا مخ امام در حکم نتیجه

زندگی ایمانی افراد بسازد که خداوندی که خالق همه موجودات است و این خلقت را به نحو 
احسن و بر اساس حکمت خود انجام داده، از وضعیت ظاهر و باطن همه مخلوقات خود نیز آگاه 

 بوده و هیچ چیز بر او مخفی و پوشیده نیست.
یجۀ نهایی دعای امام بیان شده که معرفی دقیق و جامع و کامل دربارۀ در فراز پنجم، نت

لَیْسَ کَمِثْلهِِ »ویژه آیۀ  خداوند متعال است. این بخش نیز اقتباس مستقیم از آیات قرآن کریم، به
راتی ها عبا است؛ اما به آیات متعدد دیگری که در پایان آن (19، غافر)«ءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیر شیَْ

بیان شده نیز اشاره  (56، غافر)«هوَُ السَّمیعُ الْبَصیر إِنَّهُ»یا  (11ی، شور)«هُوَ السَّمیعُ الْبَصیر وَ»مانند: 
های قرآنی در این بخش کلام رضوی  دارد. به همین دلیل، این آیات را نیز از جمله امتصاص

 اند. دانسته شده
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‌ویهصحیفۀ‌رض‌72های‌قرآنی‌در‌دعای‌‌.‌امتصاص5-2

دعا بعد از نمازهای واجب  صحیفۀ رضویه که با عنوان ۀدر دعای هفتاد و دوم از مجموعۀ ادعی
های مستقیم و  گذاری شده نیز شاهد وجود اقتباس برای طلب روزی از خداوند متعال نام

توان به شش فراز تقسیم  غیرمستقیم و چندین نمونه امتصاص پرمعنا هستیم. این دعا را نیز می
 شود. ه البته فراز سوم آن خود به هفت بخش تقسیم میکرد ک

ها اشاره  در بخش ابتدایی دعا، حضرت به گسترۀ علم خداوند بر درخواست همه انسان
یاَ منَْ یَمْلِکُ »ها آگاه است:  . پس به سرّ همه انساناست بر همه چیز محیطکنند؛ زیرا خداوند  یم

؛ خدا با وسعت هستی خود، از «مَسْأَلَۀٍ مِنْکَ سمَعٌْ حَاضِرٌ وَ جَوَابٌ عَتِیدٌ حَوَائِجَ السَّائِلِینَ یاَ مَنْ لِکلُِّ
قدرت، صبر، حلم، علم و حکمت کامل برخوردار است و گوش دادن به عرض حاجت کسی، مانع 

سازد.  ینمها، او را از دیگری غافل  یدهآفرتوجه وی به دیگری نیست و هرگز درخواست بی شمار 
رسد مبنای این نوع نگرش امام رضا)ع( به خداوند و بیان این عبارات، اقتباس گرفته  یمبه نظر 

وَ هُوَ »(، 200)اعراف،«إِنَّهُ سمَِیعٌ عَلِیمٌ» (،38)آل عمران،«الدُّعاء سَمِیعُ إِنَّکَ»شده از این آیات باشد: 
أوََ لا یَعْلمَُونَ » (،3)انعام،«کُمْ، وَ یعَْلَمُ ما تَکْسِبُوناللَّهُ فیِ السَّماواتِ وَ فیِ الْأَرضِْ، یعَْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَ

إِنَّهُ یعَْلَمُ الْجَهرَْ »و  (26)محمد،«وَ اللَّهُ یعَْلَمُ إِسْرارهَُم» (،77)بقره،«أَنَّ اللَّهَ یعَْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ
علم خداوند بر ظاهر و باطن همه چیز  در مجموعۀ این آیات به گسترۀ(. 7)الاعلی،«وَ ما یَخْفى

صورت غیرمستقیم اقتباس گرفته  ها به اشاره شده که امام رضا)ع( در بخش اول دعای خود از آن
 و معنای جامعی از مجموعه این آیات بیان کرده است.

کلُِّ وَ لِ»در ادامه دعا، امام)ع( به این نکته اشاره دارند که علم خداوند بر همه چیز احاطه دارد: 
 احاطه از است لطیفى تعبیر . در این عبارت، علم محیط خداوند،«صَامتٍِ مِنْکَ عِلْمٌ بَاطِنٌ محُِیطٌ

 از و گرفته،فرا را جا همه آثارش و است ظاهرتر چیز همه از چون چیز، همه به نسبت او وجودى
 از ىا شاخه هم محیطصفت . نیست روشن کسى بر ذاتش که چون است تر مخفى چیز همه

 یعَْلَمُ»دانیم که این مطلب نیز اقباسی غیرمستقیم از آیاتی مانند:  می .است خداوند قدرت اطلاق
ءٍ  أَنَّ اللَّهَ قَدْ أَحاطَ بِکُلِّ شیَْ» (،255)بقره، «عِلْمِهِ مِنْ ءٍ بِشیَْ لایُحِیطُونَ وَ خَلْفَهُمْ ما وَ أَیْدِیهِمْ بَیْنَ ما

ای که از مجموع  نکته(. 19؛ غافر،110؛ طه،97؛ مائده،51است)احزاب،مشابه آن و آیات  (12)طلاق،«عِلْماً
عنوان قرآن ناطق، با ظرافتی خاص در  این مباحث قابل برداشت است اینکه امام رضا)ع( به

دعاهای خود آیات متعدد قرآن را در کنار هم قرار داده و از آن بهرمند شده و مضمون دعای خود 
 اند.  یات بیان فرمودهرا بر مبنای این آ

یش صادق، رحمتش ها وعدهدر فراز سوم نیز امام)ع(، با برشمردن صفاتی چون خدایی که 
یش کامل است، بی نیازی و عدم خسرانِ خداوند ها نشانهواسع، سلطنت او قاهر، ملک او دائم و 

وَاعِیدکَِ الصَّادِقَۀِ وَ أَیَادِیکَ أَسْألَُکَ بمَِ»اند:  از اطاعت فرمانبرداران و نافرمانی آنان را بیان کرده
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لَا تَنْفعَهُُ  الْفَاضِلَۀِ وَ رحَمَْتِکَ الْوَاسِعَۀِ وَ سُلْطَانِکَ الْقَاهِرِ وَ مُلْکِکَ الدَّائِمِ وَ کَلمَِاتِکَ التَّامَّاتِ یَا مَنْ
ها به این واقعیت اشاره شده که هر  . در این عبارت«طَاعَۀُ الْمُطِیعِینَ وَ لَا تَضُرُّهُ معَْصِیَۀُ الْعَاصِینَ

کس، هرچه از خدا دریافت کرده، از لطف و تفضل حق تعالی است؛ زیرا ابزارهایی که هدایت 
اند، همگی از ناحیه الطاف خداوند سبحان بوده و اگر از  یافتگان با آن به اطاعت و عبادت پرداخته

رسد  یمسان ساخته نیست. به نظر ای توفیق سلب شود، هیچ حرکتی در راه بندگی از ان بنده
صورت تفکیک شده به هفت موضوع جزئی دربارۀ معرفی خداوند متعال و  فرازهای این دعا به

 بیان صفات الهی اشاره دارد که به ترتیب عبارتند از:
نا وَ قالُوا: الْحمَْدُ لِلَّهِ الَّذیِ صَدَقَ»های الهی که اقتباسی غیرمستقیم از آیات:  الف. صدق وعده

أَنْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا حَقًّا، فَهَلْ »و  (6)روم،«وَعْدَ اللَّهِ لا یُخْلِفُ اللَّهُ وَعْدَه» (،74)زمر، «وَعْدَه
 است. (44)اعراف،«وجََدتُْمْ ما وَعَدَ رَبُّکُمْ حَقًّا؟ قالُوا: نعََمْ

وَ کانَ فَضْلُ اللَّهِ عَلَیکَْ »ب. فضل و بخشش وسیع الهی که اقتباسی غیرمستقیم از آیات: 
ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ » (،54)مائده،« ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسعٌِ عَلِیم»، (113)نساء،«عَظِیماً

رَۀً مِنهُْ وَ فَضْلًا وَ اللَّهُ واسعٌِ وَ اللَّهُ یعَِدکُُمْ مغَْفِ»و  (4)جمعه،«یُؤْتِیهِ منَْ یَشاءُ، وَ اللَّهُ ذوُ الْفَضْلِ العَْظِیم
 است. (268 )بقره،«عَلِیم

(، 7غافر،«)ءٍ رحَْمَۀ ربّنا وَسِعتَْ کُلَّ شیَْ»پ. رحمت واسعۀ الهی که اقتباسی غیرمستقیم از آیات: 
 است. (147ام،)انع«فَقُلْ رَبُّکُمْ ذُو رحَْمَۀٍ واسِعَۀ»و ( 156)اعراف،«ءٍ وَ رَحْمَتیِ وَسِعَتْ کُلَّ شیَْ»

وَ ما لَکُمْ منِْ »ج. سلطه و سلطنت الهی بر کل جهان هستی که اقتباسی غیرمستقیم از آیات: 
کُلِّ   أَنَّ اللَّهَ عَلى»و  (65)الاسرا،«بِرَبِّکَ وَکِیلا  وَ کَفى»(، 107)بقره: «دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلیٍِّ وَ لا نَصِیر

 است. (106)بقره،«ءٍ قَدِیر شیَْ
الکیت و مُلک دایمی و ابدی خداوند بر جهان هستی که اقتباسی غیرمستقیم از آیات: د. م

  لَهُ الْمُلْکُ وَ لَهُ الْحمَْدُ، وَ هُوَ عَلى»(، 19)الملک،«ءٍ قَدِیر کُلِّ شیَْ  تَبارکََ الَّذیِ بِیَدِهِ المُْلْکُ وَ هُوَ عَلى»
 (85)زخرف،«لَّذیِ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُماوَ تَبارکََ ا»و ( 1)تغابن،«ءٍ قَدِیر کُلِّ شیَْ

 است.
وَ »ذ. وجود نشانه ها و آیات کامل و تام از مظاهر قدرت الهی که اقتباسی غیرمستقیم از آیات: 

 است. (46)نور،«لَقَدْ أَنْزَلْنا آیاتٍ مُبَیِّناتٍ»و ( 16)حج،«کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ آیاتٍ بَیِّناتٍ
اللَّهُ »نیازی و صمد بودن خداوند متعال که اقتباسی غیرمستقیم از آیات:  ر. غنا و بی

أَأَشْکرُُ أَمْ أَکْفُرُ وَ مَنْ شَکَرَ فَإِنَّما یَشْکرُُ لِنَفْسِه وَ مَنْ کَفرََ فَإِنَّ رَبِّی غَنیٌِّ »و  (2)اخلاص، «الصَّمَدُ
 است. (40)نمل،«کَرِیم

 علَىَ صَلِّ»پردازند:  یمدعا، امام رضا)ع(، به درود بر پیامبر و خاندانش  در فراز چهارم این
چراکه درود مکرر بر پیامبر اکرم)ص( و خاندان پاک او و درخواست و دعای « مُحمََّدٍ آلِ وَ مُحمََّدٍ
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پس از آن، اولاً یک دستور الهی است و ثانیاً یکی از آداب دعاست چراکه باعث اجابت دعاست. 
 الَّذِینَ أَیُّهَا یا النَّبیِِّ عَلىَ یُصَلُّونَ مَلائِکَتَهُ وَ اللَّهَ إِنَّ»رسد این فراز کاملاً با تأکید بر آیۀ:  یمظر به ن

 کار رفته و اقتباسی غیرمستقیم از آن است. به( 56احزاب،«)تَسْلِیماً سَلِّمُوا وَ عَلَیهِْ صَلُّوا آمَنُوا
خواهد تا علاوه بر روزی، آسایش و راحتی را برایش  یمداوند در فراز پنجم نیز امام)ع( از خ

وَ ارْزُقْنیِ وَ أَعْطِنیِ فِیمَا تَرْزُقُنیِ »قرار دهد؛ زیرا عافیت پایه هر نوع موفقیت در زندگی است: 
 کند؛ زیرا یم. امام)ع( این نعمات را هوشمندانه از ناحیه فضل خداوند طلب «العَْافِیَۀَ مِنْ فَضْلِکَ

هر موردی را که  ،خداوند فضل مفهومو باشد  لازم حدّ از بیش که است افزونى معنىه ب لفض
 نصرت، مغفرت، انعام، رحمت، احسان، :مانند ،شود مى شامل، باشد دادن افزونى براى ای زمینه

. در قرآن کریم نیز به کرّات بر مسئله رازق بودن فیوضات و توجّهات معنوى، الطاف توفیق،
وَ ارْزُقْنا وَ أَنتَْ خَیْرُ »طلب هرگونه رزقی از او نیز تأکید شده است، مانند آیات:  خداوند و
اللَّهُ الَّذیِ خَلقََ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ »و  (131)طه،«رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقى» (،114)مائده،«الرَّازِقِین

 (.32)ابراهیم، «الثَّمَراتِ رِزْقاً لَکُم أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأخَْرَجَ بِهِ مِنَ

کنند  یمیادآوری «  الرَّاحمِِین أَرحَْمَ یَا بِرحَْمَتِکَ»در فراز پایانی نیز امام رضا)ع( با بیان جملۀ 

 را آن بایددهنده و ولیّ نعمت است،  نعمت در ابتدا که کسى زیراند؛ امیدوار سخت خداوند،ه بکه 
این رسم بزرگی خداوند  کند و مى رحمت بیشتر است، وسیع و زیاد رحمتش که کسى. کند تمام

وَ قلُْ رَبِّ اغْفِرْ وَ ارحَْمْ وَ أَنتَْ خَیرُْ »است که مفهوم کلی آن از آیات ذیل قابل برداشت است: 
فِرُ اللَّهُ لَکُمْ وَ یغَْ»و ( 83و انبیا، 151)اعراف،«الرَّاحمِِین أَرحَْمُ أَنتَْ وَ»(، 118و  109)مومنون،  «الرَّاحمِِین

 (.92)یوسف، «هُوَ أَرحَْمُ الرَّاحمِِین

ای که از مجموع این مباحث قابل برداشت است اینکه امام رضا)ع(  در پایان باید گفت نکته
عنوان قرآن ناطق، با ظرافتی خاص در دعاهای خود آیات متعدد قرآن را در کنار هم قرار داده  به

اند که باعث شده  مضمون دعای خود را بر مبنای این آیات بیان فرمودهو   مند شده و از آن بهره
تری پیدا کند. به همین دلیل این دعا را  هم آیات قرآنی و هم دعای امام، معنای خاص و متعالی

های موفق وجود رابطۀ بینامتنی میان کلام امام رضا)ع( با آیات قرآن  عنوان یکی از نمونه به
های مختلفی از وجود اقتباس مستقیم و غیرمستقیم و انواع روابط  ن نشانهمعرفی کردیم که در آ
 شود. بینامتنی مشاهده می

  . نتیجه3

در مجموعۀ ادعیۀ منقول از امام های اصلی که  در این مقاله به منظور پاسخگویی به این پرسش
رد استفاده قرار رضا)ع( اولاً چه تعداد از آیات قرآن کریم به صورت مستقیم یا غیرمستقیم مو

گرفته؟ و ثانیاً نوع استفاده آن امام از آیات قرآن کریم در متون ادعیه به چه صورت بوده؟ و ثالثاً 
صورتی  بهچه رابطۀ بینامتنی میان این ادعیه و آیات قرآن کریم وجود دارد؟ تلاش شده تا 
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امام  ادعیه ، مجموعۀ کاملای مند و منطقی و با استفاده متوالی از دو روش تحقیق بین رشته نظام
 مطالعه و تحلیل و بررسی شود.« الصحیفۀ الرضویۀ الجامعۀ»در کتاب  رضا)ع(

های مشخصی در  تمامی متون ادعیه به جدول محتوا یلتحل در گام اول با استفاده از روش
ها  تکنیک کدگذاری محوری موضوعات دقیق آناز افزار اکسل منتقل شدند تا با استفاده  نرم

دعا دارای موضوعات مختلف و به  104بندی و تحلیل شود. مجموعۀ این  ستخراج و سپس دستها
بندی شدند که بیشترین  موضوع دسته 14ای هستند که با کدگذاری محوری در  ظاهر پراکنده

فراوانی در این موضوعات برای امور اخروی مانند طلب غفران و خیر و رحمت بوده و کمترین 
 حوائج دنیوی مانند نزول باران است. ها نیز برای آن

گام دوم استفاده از روش تحلیل محتوا با تکنیک کدگذاری بسته، تلاش شد تا میزان و در 
نوع استفاده از آیات قرآن کریم در ادعیه رضوی مشخص شود که بررسی دقیق کلیدواژگان 

ساب فراوانی تکرار مورد آیه قرآنی بدون احت 540تعداد  ادعیه نشان داد در مجموعه این متون،
در منابع ادبی وجود داشته و آن را بر اقتباس اقتباس واقع شده است. از آنجا که انواع مختلفی از 

استفاده از  زانیماند، در این مقاله بر اساس معیار  اساس معیارهای مختلفی مورد دسته بندی کرده
ۀ رضویه پرداخته شده که جدول تحلیل های قرآنی در ادعی بندی انواع اقتباس به دسته بیمتن غا

آیه  391صورت مستقیم اقتباس و به تعداد  آیه قرآن به 149دهد در این متون،  محتوا نشان می
صورت ضمنی و غیرمستقیم اشاره شده است. استخراج نمودارهایی از بیشترین و  دیگر نیز به

استفاده و نحوۀ ارجاع هر کدام از  ی مورد استفاده، بیشترین و کمترین آیات موردها سورهکمترین 
ها و نمودارهای آن در متن مقاله ارائه  آیات در ادعیۀ رضوی، از دیگر نتایج تحقیق بوده که جدول

 شده است.
به دنبال آن بودیم که گزارشی « بینامتنیتّ»در مرحلۀ دوم این پژوهش با استفاده از روش 

های  دست آوریم که تکمیل جدول ادعیه رضوی به کامل از وجود انواع روابط بینامتنی موجود در
بر مبنای آنچه در بخش « نوع رابطۀ بینامتنی»تحلیل محتوا با اضافه کردن ستونی با عنوان 

آیه قرآنی اقتباس شده در  540دست داد که از مجموع  روش تحقیق گفته شد، این نتیجه را به
%( 59فقره معادل  322توازی یا امتصاص بوده )متن ادعیه، اکثریت موارد با رابطه بینامتنی نفی م

پژوهان است. در مرتبۀ دوم  ترین انواع روابط بینامتنی از منظر متن ترین و مهم که یکی از پیچیده
 90%( و سپس نفی کلی یا حوار )24فقره معادل  128نیز رابطۀ بینامتنی نفی جزئی یا اجترار )

بیانگر آن است که در ادعیۀ رضوی به نوع رابطۀ بینامتنی  %( قرار دارد. این آمار17فقره معادل با 
امتصاص بیشتر از دیگر روابط بینامتنی توجه شده که در ادامه تحقیق دو مورد از ادعیه آن 

 ها با آیات قرآن کریم نشان داده شده است. حضرت بررسی و روابط بینامتنی آن
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