
“Pretending” is a social harm that, although it is also felt in communications 
between ordinary people in society, recognizing pretense and correctly con-
fronting a pretender who is in government positions is much more complex 
and difficult due to the various sources of power. In this article, pretense is 
considered as a “cultural-communicational harm” and the goal is to explain 
the pattern of Imam Reza’s confrontation with Ma’mun as a pretender who 
is in the highest ranks of the government. To achieve this pattern, the method 
of text hermeneutics with an “interrogative and author-centered” approach 
and content analysis were used to collect data from the narrations and life 
of Imam Reza and to analyze the data. By examining the lexical meaning 
of the word “tolerance” and carefully examining the narrations in this field 
and applying it to the life of Imam Reza, as well as analyzing the content of 
Imam Reza’s verbal and non-verbal actions, 44 basic themes, 6 organizing 
themes, and one comprehensive theme were obtained. “Foresightful toler-
ance”, “measurement in actions”, “exposing pretense while tolerating the 
pretense”, “benevolence and observing expediency”, “observing Islamic 
principles”, and “strict confrontation in case of ineffective tolerance” are 6 
organizing themes that are placed under “wise tolerance” as a comprehensive 
theme. “wise tolerance” should be considered as a communication principle 
in confronting pretense. The wise attribute of the spirit is the governing toler-
ance in confronting the pretense. In fact, tolerance is done with the pretense 
person, not with his pretense. It is suggested that the model of confronting 
pretense agents in the current situation be the subject of another article and 
that by updating the model obtained from this article, the current model of 
confronting pretense can be drawn.
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Introduction 
 “Pretending” is one of the social harms and pretentious action is an action that 
the pretender displays by using language or behavior or a combination of both, 
which he does not believe in. This action is done with the motive of influence and 
with the intention of attracting the positive opinion of others, and the pretender 
creates a meaning on the surface that is contrary to what he has in mind. This 
action is accompanied by concealment and the main goal of the person behind 
his action is hidden and the main meaning of his action cannot be understood by 
the statement that the pretender expresses and by using the rules of the language, 
but rather understanding the depth of the meaning of the person’s action is done 
by discovering the intention that the actor intends from his speech or behavior, 
which is accompanied by complexity and difficulty. The purpose of this action 
is to achieve personal interests that are accompanied by deception and misguid-
ance of others. The pretender uses pretense as a calculated strategy to achieve 
his own interests. This action is usually carried out with a previous plan and is 
of particular complexity. Although pretense is also felt in communications be-
tween ordinary people in society, recognizing pretense and correctly confronting 
a pretentious person who is in government positions is much more complicated 
and difficult due to his possession of various sources of power; because by uti-
lizing various sources of power and by “image management”, he tries to hide 
his pretense and present a suitable image of himself in public opinion, and this 
makes confronting him more difficult; Sometimes exposing pretense requires 
frank confrontation, but public interest prevents it from being done, and some-
times exposing the pretense’s inner self leads to public chaos and puts society 
at risk, and conversely, sometimes the failure to express clearly and in a timely 
manner what has remained hidden from public opinion keeps the truth hidden 
behind clouds of deceit for a long time, causing the masses of people to deviate 
in recognizing right from wrong and not having the power to distinguish between 
right and wrong. Therefore, confronting such a pretentious person whose actions 
are completely shrewd must be intelligent and prudent. In this article, pretense is 
considered as a “cultural-communicational damage” and the subject of study is 
Imam Reza’s interaction with Ma’mun as a pretense who is in the highest eche-
lons of government. The aim is to explain the pattern of Imam Reza’s encounter 
with Ma’mun and to discover the overarching theme that exists in the Imam’s 
actions in the face of pretense. To achieve this pattern, the narrations and life of 
Imam Reza were used to collect data, which form the conceptual framework of 
the article. For data analysis, the text hermeneutics method with an “interrogative 
and author-centered” approach and content analysis were used. Content analy-
sis is a method for viewing the text; appropriate interpretation and understand-
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ing of seemingly disjointed data; analysis of qualitative data; transformation of 
data into concepts and creation of logical order. Basic, organizing, and overar-
ching themes are the three stages of coding and thematization in this method. 
To achieve the research findings, after conceptualizing the lexical and idiomatic 
meaning of the word “tolerance” and examining the narrations in this field and 
applying it to the character of Imam Reza7, linguistic and non-linguistic actions 
of him that were issued in his interaction with Ma’mun were selected. The logic 
of selecting sentences and actions of Imam Reza was based on an interrogative 
approach from the text, meaning that sentences or actions of Imam Reza were 
selected in a way that would be able to extract the content regarding the correct 
way to deal with pretense. In other words, the researcher has tried to establish a 
proper connection between his question, which is how to deal with a pretentious 
agent correctly, and the character of Imam Reza, in order to ultimately reach the 
comprehensive content governing his actions in dealing with pretense. In this 
article, the data are organized at three levels; first, basic concepts were extracted 
from the Imam’s linguistic and non-linguistic actions; then, the basic concepts 
that were in the same direction were grouped under organizing concepts, and 
finally, a comprehensive concept that covers the two previous levels of themes 
was discovered, which resulted in 44 basic themes, 6 organizing themes, and 1 
comprehensive theme. “Tolerance is the perfection of foresight”, “Precaution in 
actions”, “Revealing pretense while tolerating the pretense”, “Benevolence and 
observance of expediency”, “Adherence to Islamic principles”, and “Harsh con-
frontation in case of ineffective tolerance” are the 6 organizing themes that are 
placed under “wise pretense” as a comprehensive theme. “wise pretense” should 
be considered as a communication principle in confronting pretense. Reflection 
on the Imam’s actions shows that there is prudence behind them, which is men-
tioned both in the meaning of tolerance and in the meaning of wisdom. This jus-
tifies the choice of “wise tolerance” in explaining his communication behavior 
towards the pretender, Ma’mun. Tolerance towards the pretender must be wise; 
the wise attribute of the spirit that governs tolerance in this encounter. In fact, 
just as the pretender cleverly covers up his pretense, one must behave wisely and 
thoughtfully when confronting him. Wise tolerance means that while interacting 
with the pretender in advancing the affairs of society, a series of actions should 
be taken in confronting him that will gradually familiarize the public mind with 
the truth of his goals and the pretentious aspect of his actions. Wise tolerance 
requires taking a position on the challenges arising from his pretense in some 
situations with brevity and irony, and in other situations with clarity, and in other 
situations supporting him to protect the interests of the people. Therefore, in 
confronting the pretender, tolerance does not mean a passive approach. In fact, 
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tolerance and tolerance are shown towards the pretender, not his pretense. This 
tolerance is also aimed at guiding the pretender and the general public. Guidance 
is firstly directed at the pretender, so that by awakening his inner and religious 
nature, he can replace pretense with sincerity; of course, if he listens to the call 
of his nature and changes his behavior, and secondly, it is to guide the masses of 
people and prevent them from being deceived by the complex pretense that the 
pretender has created. Finally, it is suggested that the model of confronting pre-
tenders in the current situation be the subject of another article, and by updating 
the model obtained from this article, the current model of confronting pretense 
can be drawn.
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»تظاهــر« از آســیب‌های اجتماعــی اســت کــه گرچــه در ارتباطــات میــان افراد 
عــادی جامعــه نیــز احســاس می‌شــود، امــا شــناخت تظاهــر و مواجهــه صحیــح 
ــورداری از  ــت برخ ــه جه ــرار دارد، ب ــت ق ــب حکوم ــه در مناص ــری ک ــا متظاه ب
منابــع گوناگــون قــدرت، بســیار پیچیــده و ســخت‌تر اســت. در این مقالــه تظاهر 
به‌مثابــۀ یــک »آســیب فرهنگــی ارتباطــی« مدنظــر بــوده و هــدف تبییــن الگوی 
مواجهــه امــام رضــا g بــا مأمون بــه مثابۀ فــرد متظاهری اســت کــه در بالاترین 
ارکان حکومــت قــرار دارد. بــرای دســتیابی بــه ایــن الگــو در جمــع‌آوری داده‌هــا 
از روایــات و ســیرۀ امــام رضــا g و بــرای تحلیــل داده‌هــا، از روش هرمنوتیــک 
متــن بــا رویکــرد اســتنطاقی و مؤلف‌محــور و تحلیــل مضمــون بهــره گرفته شــد. 
بــا بررســی معنــای لغــوی واژۀ مــدارا و دقــت در روایــات در ایــن زمینــه و تطبیــق 
ــی  ــر ســیرۀ امــام رضــا g و همچنیــن تحلیــل مضمــون کنش‌هــای زبان آن ب
ــازمان‌دهنده و  ــون س ــه، ۶ مضم ــون پای ــا g، ۴۴ مضم ــام رض ــی ام و غیرزبان
ــر  ــی«، »تدبی ــال دوراندیش ــدارا کم ــد. »م ــت آم ــه دس ــر ب ــون فراگی ــک مضم ی
ــی و  ــر«، »خیرخواه ــا متظاه ــدارا ب ــن م ــر در عی ــای تظاه ــا«، »افش در کنش‌ه
رعایــت مصلحــت«، »رعایــت اصــول اســامی« و »مواجهــۀ ســخت در صــورت 
عــدم کارایــی مــدارا«،  مضامیــن ســازمان‌دهنده هســتند کــه در ذیــل »مــدارای 
ــه«  ــدارای حکیمان ــد. »م ــرار می‌گیرن ــر ق ــون فراگی ــوان مضم ــه« به‌عن حکیمان
به‌عنــوان یــک اصــل ارتباطــی در مواجهــه بــا تظاهــر بایــد مدنظــر قــرار گیــرد. 
صفــت حکیمانــه روح حاکــم بــر مــدارا در مواجهــه بــا متظاهــر اســت. در واقــع 

مــدارا بــا شــخص متظاهــر صــورت می‌گیــرد نــه بــا تظاهــر او.
امام رضا g، مدارا، مدارای حکیمانه، تظاهر، متظاهر، مصلحت.
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۱. مقدمه

 ،b تظاهــر در فرهنــگ دینــی در معنــای مثبــت و منفــی بــه کار مــی‌رود. مثــا در عــزاداری اهــل ‌بیــت
افــرادی کــه هنــگام شــنیدن مصائــب، نمی‌تواننــد گریــه کننــد، بــه »تباکــی« ســفارش شــده‌اند کــه همان 
تظاهــر بــه حالــت عزاســت. ایــن تظاهــر در فرهنــگ اســامی نه‌تنهــا مــردود نبــوده بلکــه بــه جهــت تعظیم 
شــعائر دینــی، کنــش پســندیده‌ای محســوب می‌شــود؛ امــا در ایــن مقالــه، تظاهــر به‌مثابــۀ یــک »آســیب 
فرهنگــی ارتباطــی« مدنظــر بــوده؛ بنابرایــن معنــای منفــی دارد. شــناخت کنــش متظاهرانــه بــه ســبب 
دورویــی انســان متظاهــر بــه خــودی خــود ســخت اســت؛ امــا شــرایط وقتــی پیچیــده‌ می‌شــود کــه تظاهــر 
نــه از ســوی فــرد عــادی جامعــه، بلکــه از کارگــزار حکومــت بــروز کنــد؛ او بــه فراخــور جایگاهــی کــه در عالم 
سیاســت دارد از منابــع گوناگــون قــدرت برخــوردار بــوده و هرچــه در مراتــب بالاتــری از مناصــب حکومتــی 
ــود.  ــر می‌ش ــزی و پیچیده‌ت ــا برنامه‌ری ــده از او ب ــادر ش ــه ص ــای متظاهران ــد، کنش‌ه ــته باش ــرار داش ق
کارگــزار متظاهــر بــا بهره‌گیــری از منابــع مختلــف قــدرت و بــا »مدیریــت تصویرپــردازی« 1 ســعی می‌کنــد 
تظاهــر خــود را پنهــان کنــد و تصویــر مناســبی از خــود در افــکار عمومــی نمایــش دهــد و ایــن، مواجهــۀ 
بــا او را دشــوارتر می‌کنــد؛ گاهــی افشــای تظاهــر او مواجهــه‌ صریــح را می‌طلبــد؛ امــا رعایــت مصلحــت 
ــی  ــرج عموم ــه هرج‌وم ــر ب ــر، منج ــن متظاه ــای باط ــی افش ــود. گاه ــام آن می‌ش ــع از انج ــی مان عموم
می‌شــود و کلیــت نظــام را بــا خطــر مواجــه ‌می‌کنــد و برعکــس گاهــی عــدم بیــان صریــح و به‌هنــگامِ آنچــه 
از افــکار عمومــی مخفــی مانــده اســت، حقیقــت را تــا مدت‌هــا در پــس ابرهــای تزویــر پوشــیده نگه داشــته 
ــد؛  ــز ندهن ــره تمیی ــره را از ناس ــه و سِ ــراف ‌رفت ــه انح ــق ب ــناخت ح ــردم در ش ــودۀ م ــود ت ــب ‌‌می‌ش و موج
بنابرایــن مواجهــه‌ بــا چنیــن فــرد متظاهــری کــه کنش‌هــای او کامــا زیرکانــه اســت بایــد هوشــمندانه و 

ــد.  باتدبیر باش

ــه  ــی ک ــی و ارتباط ــی، اجتماع ــرایط فرهنگ ــژه ش ــن b و به‌وی ــی معصومی ــخ زندگان ــت در تاری ــا دق ب
ــژه  ــا g و به‌وی ــام رض ــد، دوران ام ــه‌رو بوده‌ان ــا آن روب ــت ب ــان وق ــا حاکم ــه ب ــن b در مواجه معصومی
ــی  ــرای بررس ــه ب ــورد مطالع ــوان م ــته‌اند، به‌عن ــدی داش ــون در دوران ولایت‌عه ــا مأم ــام ب ــه ام ــی ک تعامل
مســئله انتخــاب شــد؛ چراکــه شــیوۀ مواجهــۀ مأمــون بــا امــام رضــا g بــا شــیوه مواجهــۀ دیگــر خلفــای 
امــوی و عباســی قبــل و بعــد از مأمــون بــا امامــان وقــت متفــاوت بــوده اســت! مأمــون شــیوۀ مُزوّرانــه‌ای 2 را 
در تعامــل بــا امــام رضــا g در پیــش گرفــت کــه بســیار پیچیــده و زیرکانــه طراحــی شــده بــود. شــخصیت 
باهــوش و زیــرک مأمــون مواجهــه بــا او را بســیار ســخت و دشــوار کــرده بــود. در نتیجــه هــدف از ایــن مقالــه 

1. Impression Management
2. در ایــن مقالــه مأمــون به‌مثابــۀ انســان متظاهــر مدنظــر اســت. بــرای اثبــات متظاهرانــه بــودن کنش‌هــای مأمــون )ر.ک: خان‌محمــدی 

انواری، ۱۳۹۹(. و 
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تبییــن الگــوی مواجهــه امــام رضــا g بــا مأمــون به‌مثابــۀ فــرد متظاهــری اســت کــه در بالاتریــن ارکان 
حکومــت قــرار دارد. در ایــن الگــو کشــف دال مرکــزی کــه مشــخص کنــد شــیوۀ مواجهــۀ صحیــح بــا تظاهر 

و شــخص متظاهــر چگونــه بایــد باشــد از اهــداف ایــن مقالــه اســت.

۱-۱. پیشینۀ پژوهش

همایــون)۱۳۹۰( در مقالــۀ »روش مواجهــه و برخــورد بــا نفــاق« معتقــد اســت نفــاق واقعیتــی درهم‌تنیده 
و برســاخته از عناصــر فــردی و اجتماعــی، ذهنــی و عینــی اســت. وی روش‌هــای مواجهــه بــا نفــاق را بــه دو 
دســتۀ »ســخت« و »نــرم« تقســیم کــرده اســت. روش ســخت را شــامل دو نــوع مجــازات اخــروی و دنیــوی 
ــد کــه مصادیــق مجازات‌هــای دنیــوی را مــواردی ماننــد تحــت فشــار قــرار دادن، زندانــی روحــی  می‌دان
ــه‌گونه  ــب س ــاق را در قال ــا نف ــرم ب ــورد ن ــمارد. روش‌ برخ ــق برمی‌ش ــتن مناف ــت کش ــمی و در نهای و جس
ــه  ــه ب ــت. مقال ــرده اس ــل ک ــی تحلی ــناختی اخلاق ــناختی و روان‌ش ــناختی، جامعه‌ش ــۀ معرفت‌ش مواجه
طــور کلــی از نــگارش فاخــر و ســطح علمــی مناســبی برخــوردار نیســت؛ منابــع انــدک اســتفاده شــده )۵ 
منبــع( و ســطح علمــی نشــریه )علمــی ترویجــی( شــاهدی بــر کیفیــت مقالــه اســت. بــه لحــاظ محتوایی، 
راهکارهایــی کــه در ذیــل عنــوان مواجهــۀ جامعه‌شــناختی توضیــح داده شــده در بعضــی مــوارد اساســاً 
راهــکار جامعه‌شــناختی نیســت و مناســب اســت در ذیــل مواجهــه روان‌شــناختی اخلاقــی تحلیــل شــود.

دانــش)۱۳۸۷( در مقالــۀ »رســول خــدا n و اســتراتژی ایشــان در برابــر خــط نفــاق«، اســتراتژی پیامبــر 
n در برابــر خــط نفــاق را بررســی می‌کنــد. یافته‌هــای ایــن مقالــه نشــان می‌دهــد موضــع اصلــی پیامبــر 
n در برابــر منافقــان، عفــو و مــدارا بــود کــه بــه شــکل‌های گوناگــون تجلّــی می‌یافــت و موضــع سیاســی 
و نظامــی در برابــر آنــان نگرفتنــد؛ امــا در مواقــع ضــرورت، از خشــونت نیــز بهــره می‌گرفتنــد. نویســنده 
معتقــد اســت آن حضــرت تدابیــری اندیشــیدند کــه منافقــان در جامعه منــزوی و کم‌اثــر شــوند و در نتیجه، 

مســلمانان از خیانت‌هــا و نیرنگ‌هــای آنــان مصــون بماننــد. 

افتخــاری و کاظمــی)۱۳۹۶( در مقالــۀ »مــدل اقنــاع افــکار عمومــی در قــرآن؛ مطالعــۀ مــوردی مواجهــه 
ــا منافقیــن هســتند.  ــا منافقیــن«، درصــدد کشــف شــیوه‌های اقناعــی رســول خــدا n در مواجهــه ب ب
نویســندگان بــا بررســی خطابــات قرآنــی پیرامــون رفتــار پیامبر اکــرم n بــا منافقــان، مــدل »اعتقادمحور« 

را به‌عنــوان مــدل مطلــوب اقنــاع افــکار عمومــی معرفــی کرده‌انــد. رویکــرد مقالــه قرآنــی اســت.

انــواری)۱۴۰۱( در مقالــۀ »الگــوی مواجهــۀ امــام رضــا g بــا کنش‌هــای متظاهرانــه مأمــون« درصــدد 
ــای  ــب کنش‌ه ــا را در قال ــن کنش‌ه ــه ای ــوده ک ــون ب ــر مأم ــا تظاه ــه ب ــام در مواجه ــای ام ــن کنش‌ه تبیی

ــت. ــرده اس ــل ک ــرا« تحلی ــزا« و »مصلحت‌گ ــاگرانه«، »بصیرت‌اف ــاز«، »افش »غیریت‌س
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در مقالــۀ حاضــر، تظاهــر به‌مثابــۀ یــک آســیب فرهنگــی ارتباطــی مدنظــر قــرار گرفتــه نه آســیب اخلاقی 
صــرف، نحــوۀ مواجهــه بــا تظاهــر در کارگــزاران حکومــت بــه جــای بررســی تظاهــر در میــان تــودۀ مــردم 
و مبتنــی بــودن پژوهــش بــر ســیرۀ ارتباطــی امــام رضــا g وجــوه تفــاوت مقالــه بــا آثــار گذشــته اســت. 
همچنیــن وجــه تفــاوت بــا پیشــینۀ آخــر عــاوه بــر اســتفاده از روش تحقیــق متمایــز، در ایــن اســت کــه 
در مقالــۀ انــواری)۱۴۰۱( کنش‌هــای امــام در مواجهــه بــا تظاهــر مأمــون در قالــب چهــار کنــش تبییــن 
شــده اســت؛ امــا در مقالــۀ حاضــر بــا طراحــی چهارچــوب مفهومــی برآمــده از روایــات و ســیرۀ امــام g و 
بــه کمــک روش تحلیــل تماتیــک، »مضمــون فراگیــر« کــه در واقــع روح حاکــم بــر همــه کنش‌هــای امــام 
در مواجهــه بــا تظاهــر مأمــون بــه مثابــه کارگــزار متظاهــر اســت، کشــف شــده کــه وجــه ممیــز ایــن مقالــه با 

پیشــینۀ آخــر اســت.

۲. چهارچوب مفهومی

ــتفاده  ــاص اس ــور خ ــه ط ــا g ب ــام رض ــام و ام ــور ع ــه ط ــن b ب ــیرۀ معصومی ــات و س ــوع روای از مجم
می‌شــود، مواجهــۀ صحیــح بــا انســان متظاهــر بــر پایــۀ »مــدارا« شــکل می‌گیــرد. بــرای اثبــات ایــن مطلب 
ابتــدا مفهــوم »مــدارا« و ســپس »رِفــق« را کــه متــرادف بــا آن اســت در لغــت بررســی می‌کنیــم؛ در ادامــه 
بــا مــرور احادیــث، جایــگاه مــدارا در روایــات را نشــان می‌دهیــم؛ در مرحلــه بعــد بــا اســتفاده از روایــات و 
تحلیــل آن‌هــا، شــیوۀ تعامــل صحیــح بــا مخالفــان را معرفــی می‌کنیــم که انســان متظاهــر در زمرۀ بخشــی 
ــان‌دهندۀ  ــه نش ــا g را ک ــام رض ــار ام ــار و رفت ــواهدی از گفت ــا ش ــرد و در انته ــرار می‌گی ــان ق از مخالف

کاربســت ایــن اصــل در تعامــل ایشــان بــا مأمــون بــوده، بررســی خواهیــم کــرد. 

۲-۱. مفهوم‌شناسی مدارا و رفق   

»مــدارا« در زبــان فارســی بــه معنــای »صلــح و آشــتی، ملایمــت، نرمــی، آهســتگی، رفــق، مماشــات، 
تســامح، خضــوع، فروتنــی، رعایت‌کــردن، تحمل‌کــردن، مهربانی‌کــردن، بردباری‌کــردن، ملایمــت 
نشــان‌دادن، ســازگاری نشــان دادن« آمــده اســت)دهخدا، ۱۳۸۵، ج۲: ۲۶۴۲؛ معیــن، ۱۳۶۰، ج۳: 

 .)۳۹۵۸

ــه از راه  ــت ک ــناختی اس ــای ش ــه معن ــت. دَری‌ ب ــا »درأ« اس ــادة »دَری« ی ــدارا از م ــۀ م ــی، ریش در عرب
مقدمــات غیرمعمــول و پنهــان حاصــل می‌شــود. درایــة هــم بــه معرفتــى گفتــه می‌شــود كــه بــا تدبیــر بــه 
دســت می‌آیــد. »درأ« بــه معنــای »پرهیــز کــردن از شــخص بــه خاطــر دفــع شــر او« اســت. بــا توجــه بــه 
معانــی بیــان شــده، مــدارا اگــر از مادۀ »دری« باشــد با معنــای اصلــی آن در »دریْــتُ الظبیَ« تناســب دارد؛ 
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یعنــی شــخص بــا برخــورد ملایــم و نرم بــا مخالــف خــود و تحمّــل او، ســعی دارد وی را در دایــرۀ محبّت خود 
حفــظ کنــد؛ و اگــر از »درأ« مشــتق باشــد بــه ایــن مناســبت اســت کــه فرد بــا مواجهــۀ ملایم خویــش، بدی 
او را دفــع می‌کند)ابن‌منظــور، ۱۴۱۴ق، ج۱۴: ۲۵۵؛ قرشــی بنابــی، ۱۴۱۲ق، ج۲: ۳۴۳؛ طریحــی، 

۱۳۷۵، ج۱: ۱۳۷(. در ایــن مقالــه معنــای دوم مدنظــر اســت.

امــا واژۀ »رفــق« در اصــل، بــه معنــای »نرمــی، لطافــت و ســازگاری« اســت؛ برخــاف »عُنــف« کــه 
ــدی، ۱۴۰۹ق، ج۵:  ــت)ابن‌فارس، ۱۴۰۴ق، ج۲: ۴۱۸؛ فراهی ــونت« اس ــدت و خش ــای »ش ــه معن ب
ــه کار  ــز ب ــه‌روی«، »نیکــو انجــام‌دادن عمــل« و »اِحــکام عمــل« نی ــه معنــای »میان ــن واژه ب ۱۴۹(. ای
رفتــه اســت)طریحی، ۱۳۷۵، ج۵: ۱۶۹-۱۷۲(. از آن‌جــا کــه بــه طــور معمــول، میانــه‌روی در انجــام 
کارهــا، ســهولت، نیکــی و اســتحکام عمــل را در پــی دارد، معنــای اصلــی رفــق »ســازگاری، نرمــی و 
راحتــی« اســت)مصطفوی، ۱۳۶۸، ج۴: ۱۸۶(. رفــق و مــدارا در زبــان فارســى به‌ویــژه هــرگاه بــا هــم 
بــه کار رونــد، بــه یــک معنــا هســتند؛ همچنان‌کــه در قامــوس القــرآن واژۀ »رفــق« بــه معنــای مــدارا 
آمــده اســت. از ایــن‌رو رفیــق نیــز بــه معنــای مــدارا کننــده معنــا شــده است)قرشــی بنابــی، ۱۴۱۲ق، 

 .)۱۱۰ ج۳: 

بــا توجــه بــه معانــى لغــوى رفــق نتیجــه می‌شــود ایــن واژه در زبــان عربــى یعنــی فــرد کارى را بــه نرمــى 
و بــا اتقــان لازم انجــام دهــد. در مقابــلِ آن فــردى اســت کــه کارى را بــا خشــونت، زشــتی و شــدت انجــام 
م‏ىدهــد. بــا درنظــر گرفتــن معانــی لغــوى مــدارا کــه نرمــى و ملایمــت در رفتــار بــا دیگران اســت، هــدف از 
ایــن کنــش گاهــی به‌منظــور در امــان‌ مانــدن از شــر مــردم و گاهــی بــراى بهره‏منــدى از آنــان اســت. اینکــه 

در کتاب‌هــای لغــت مــدارا را بــه احتیــاط معنــا کرده‏انــد نیــز مؤیــد همیــن مطلــب اســت.

۲-۲. جایگاه مدارا از منظر احادیث

مــدارا بــر اســاس متــون اســامی تبلــور عقلانیــت در روابــط انســانی شــمرده شــده تــا جایــی‌ کــه »دلیــل 
و نشــانه عقــل، مــدارا بــا مــردم است«‏)خوانســاری، ۱۳۶۶، ج۴: ۳۶۰( »عاقل‌تریــن مــردم کســی اســت 
ــا مــردم دارد«)ابن‌بابویــه، ۱۳۷۶: ۲۱(. در روایتــی دیگــر آمــده »حکیــم نیســت  کــه بیشــترین مــدارا را ب
ــان نیســت«)ابن شــعبه حرانــی، ۱۴۰۴ق:  ــا آن ــا کســانی کــه چــاره‌ای جــز مــدارا ب آن کــه مــدارا نکنــد ب
۲۱۸(. نرمــی و مــدارا »کلیــد راســت‌روی و خــوی صاحبــان عقــل است«)خوانســاری، ۱۳۶۶، ج۲: ۳۸( 
ــدی  ــه »تن ــده ک ــته ش ــروزی« دانس ــد پی ــت«)همان، ج۶: ۱۶۷( و »کلی ــن سیاس ــردن آن »بهتری و به‌کارب

ــان، ج۱: ۷۹ و ۱۵۰(.  ــد می‌کند«)هم ــت را کن مخالف

در حدیثــی از پیامبــر n مــدارا بــا کســی کــه از ارتبــاط بــا او گریــزی نیســت، به‌مثابــۀ یک اصــل ارتباطی 
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معرفــی شــده اســت: »رأس عقــل بعــد از ایمــان بــه خــدا مــدارا بــا مــردم اســت و خیــری نیســت در كســی 
ــا  ــد، ت ــرت نكن ــا او معاش ــندیده ب ــو پس ــال به‌نح ــا این‌ح ــدارد، ب ــخصی ن ــا ش ــرت ب ــاره‌ای از معاش ــه چ ك
زمانــى كــه خــدا راهــى بــراى نجــات از او بگشــاید« )ابن‌بابویــه، ۱۴۱۳ق، ج۴: ۳۸۷(. در روایــت دیگــری 
آمــده »بدتریــن بــرادران تو كســی اســت كه تــو را بــه مــدارا كــردن ‏محتــاج سازد«)خوانســاری، ۱۳۶۶، ج۴: 
۱۶۷( »بــا مــردم مــدارا كــن تــا ایمــن باشــى از مصیبت‌هــاى ایشــان و ســالم مانــى از فكرهــاى شــیطانی 
ــاى  ــور از »مصیبت‌ه ــردم و منظ ــق م ــا مطل ــت ی ــان اس ــت، مخالف ــن روای ــاس« در ای ــراد از »ن ــان«. م ایش

ایشــان« یعنــى مصیبت‌هایــى اســت كــه اگــر مــدارا نكنــى ایشــان بــه تــو می‌رســانند)همان: ۱۵(.

در حدیثــی دیگــر مــدارا بــا مــردم ابــزاری در جهــت ســود بــردن از افــراد و از بیــن بــردن کینه‌هــای آن‌هــا 
معرفــی شــده اســت)همان: ۱۶(. اســتفاده از مــدارا موجــب ایمنــی از مکــر و حیلــه می‌گــردد: »هــر كــس 
بــا مــردم مــدارا كنــد از مكــر ایشــان ایمــن گردد«)همــان، ج۵: ۳۰۰(  و »هــر كــه مــدارا نكنــد بــا كســى كــه 
بالاتــر از اوســت، مطلــب خــود را در نیابــد«، »از بزرگ‌تریــن مصیبت‌هــاى نیــكان، محتاج‌شــدن ایشــان بــه 
مــدارا كــردن بــا بــدان اســت«)همان، ج۶: ۴۷(. طبــق ایــن حدیــث گاهــی افــراد خوب به حســب شــرایط، 
تحــت ســلطۀ انســان‌های بــد قــرار می‌گیرنــد و گرچــه ایــن اوضــاع بــرای آن‌هــا ناگــوار و ســخت اســت، امــا 
چــاره‌ای جــز مــدارا ندارنــد. امــام رضــا g نیــز در چنیــن شــرایطی قــرار گرفتنــد. »مــدارا بــا مخالفــان یــا 
آنــان را جــذب دیــن می‌کنــد و یــا لااقــل شــر آن‌هــا را از خــود و بــرادران دینــی‌اش دور می‌کند«)التفســیر، 
۱۴۰۹ق: ۳۵۴(؛ بنابرایــن اتخــاذ ســلوکی کــه موجــب شــود مخالفــان فکــری بــه صــاح کشــیده شــده و 
بــه موافــق تبدیــل شــوند و همچنیــن دشــمنان، دشــمنی خــود را تــرک کننــد و آزاری نرســانند به‌مثابــۀ 
ــا آن‌هــا بــه دســت  ــا مــدارای ب یــک اســتراتژی کارآمــد بــوده و کمــال دوراندیشــی اســت کــه ایــن مهــم ب
می‌آید)خوانســاری، ۱۳۶۶، ج۴: ۶۲۸(. میــزان تأثیــر مــدارا بــا دشــمنان تــا آن‌جاســت کــه می‌توانــد مانــع 
آغــاز جنــگ شــود: »هــر كــه بــا دشــمنان خــود مــدارا كنــد، از جنگ‌هــا یــا جنگك‌ننده‏هــا ایمــن گــردد« 

)همــان، ج۵: ۳۱۶(.

امــا حــد مــدارا کجاســت و تــا چــه زمانــی بایــد مــدارا کــرد؟ در حدیثــی ضمــن معرفــی مــدارا به‌عنــوان 
عاقلانه‌تریــن کارهــا، انجــام آن مقیــد بــه ضایــع نشــدن حــق شــده اســت)ابن شــعبه حرّانــی، ۱۴۰۴ق: 
‏۴۲( و در انتهــا اینکــه گاهــی خــود مــدارا بــه جــای اینکــه خاصیــت دارویــی داشــته باشــد در حکــم مــرض 
اســت. در چنیــن شــرایطی مــدارا کارایــی لازم را نــدارد و شــدت عمــل بایــد جایگزیــن مــدارا شــود: »در 
ــت؛  ــق و مداراس ــن رف ــل( عی ــدت عم ــدى )و ش ــود، تن ــت ش ــباب زحم ــدارا، اس ــق و م ــه رف ــى ک صورت
ــن از  ــت«)همان: ‏۸۰(؛ بنابرای ــود، دارو اس ــارى خ ــود و بیم ــارى می‌ش ــب بیم ــى دارو موج ــه گاه چنان‌ک
مجمــوع روایــات اســتفاده می‌شــود، »اصــل اولــى« در ارتبــاط بــا دیگــران اعــم از عمــوم مــردم، مخالفــان، 
منافقــان و دشــمنان بــر رفــق و مــدارا بــا آنــان اســت؛ امــا اگــر ایــن اصــل کارســاز نبــود، نوبــت بــه »اصــل 
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دوم« کــه همــان شــدت عمــل اســت می‌رســد.

۲-۳. امام رضا g و مدارا

»مــدارا« در گفتــار و رفتــار امــام رضــا g تبلــور یافتــه اســت و بــا توجــه بــه احادیثــی کــه در مــورد مــدارا 
بیــان شــد و شــرایطی کــه ایشــان در دوران ولایت‌عهــدی در مواجهــه بــا مأمــون داشــتند، می‌تــوان اصــل 
ارتباطــی حاکــم بــر کنش‌هــای امــام رضــا g در مواجهــه بــا مأمــون را »مــدارا« دانســت. برای اثبــات آن 
بــه گفتارهــا و رفتارهــای امــام رضــا g اســتناد می‌کنیــم. امــام رضــا g در روایتــی ســه ویژگــی مؤمــن 
را نــام می‌برنــد: »مؤمــن، مؤمــن نیســت تــا ســه خصلــت در او باشــد: یــك خصلــت از پــروردگارش، یــك 
خصلــت از پیامبــرش و یــك خصلــت از امامــش؛ امّــا خصلتــى كــه از پــروردگارِ اوســت، رازداری اســت و 
 n امّــا ســنّت و روش پیامبــرش، مــدارا و ســازگارى بــا مــردم اســت؛ زیــرا خداونــد عزّوجــل بــه پیامبــر
خــود دســتور داده كــه بــا مــردم مــدارا كنــد و امّــا ســنّت امامــش، صبــر و شــكیبایى در حــال تنگدســتى و 
ســخت‌حالى اســت«)کلینی، ۱۴۰۷ق، ج۲: ۲۴۱-۲۴۲(. ایــن روایــت ویژگــی دوم را کــه مــدارا بــا مــردم 
ــاس« اســتفاده شــده، منظــور  اســت به‌عنــوان ســنت پیامبــرn معرفــی می‌کنــد و چــون از کلمــه »ن
مــدارا بــا عمــوم مــردم اســت کــه مخالفــان، منافقــان و دشــمنان را شــامل می‌شــود. از روایــت اســتفاده 
می‌شــود از آنجــا کــه امــام رضــا g مصــداق کامــل مؤمــن حقیقــی اســت، قطعــا از مــدارا کــه ســیرۀ 
پیامبــر n در مواجهــه بــا مــردم بــه طــور کلــی و در مواجهــه بــا منافقــان بــه طــور خــاص اســت پیــروی 

می‌کننــد. 

ــون دوران  ــوادث گوناگ ــرف و ح ــک‌ ط ــد از ی ــان ش ــه بی ــی ک ــدارا و احادیث ــوی م ــی لغ ــت در معان دق
ولایت‌عهــدی از طــرف ‌دیگــر نشــان می‌دهــد، امــام در مواجهه‌هــای مختلــف خــود بــا مأمــون بــا وجــود 
ــا  ــرایط ب ــور ش ــا به‌فراخ ــرده، ام ــورد ک ــات برخ ــاری و مماش ــی، بردب ــت، فروتن ــی، ملایم ــا نرم ــه ب اینک
تحمــل ســختی‌های ناشــی از هم‌زیســتی و تعامــل اجبــاری بــا مأمــون بــا تدبیــر ســعی کــرده از تأثیــرات 
منفــی انحرافــات و شــبهاتی کــه پیامــد تظاهــر مأمــون اســت، جلوگیــری کنــد و افــکار عمومــی را آگاه 

ســازد.

2-4.حکمت کامل‌کننده مدارا

ــر آن حاکــم  ــا متظاهــر نیســت، بلکــه صفــت حکمــت ب ــه معنــای انفعــال امــام در مواجهــه ب مــدارا ب
اســت. حکیــم و حکمــت از مــادۀ »حَکَــم« اســت. معنــای اول ایــن ریشــه »بازداشــتن« اســت. معنــای 
حکمــت نیــز بــا ایــن معنــا تناســب دارد؛ زیــرا حکمــت، انســان را از جهــل بــاز مــی‌دارد و یــا علمــی اســت 
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ــن ‌فــارس، ۱۴۰۴ق، ج۲: ۹۱؛ طریحــی، ۱۳۷۵، ج۶: ۴۵(.  ــاز می‌دارد)اب کــه انســان را از کار زشــت ب
ــم«  ــه »حَکَ ــد ک ــر می‌رس ــه نظ ــا ب ــت، ام ــت اس ــوم حکم ــم در مفه ــری مه ــی« عنص ــه »بازدارندگ اگرچ
ــوم  ــه مفه ــر ب ــوی جامع‌ت ــه نح ــی، ۱۹۷۸، ج۱: ۹۶( ب ــای خود)جرجان ــور در ج ــادن ام ــای نه ــه معن ب
حکمــت اشــاره می‌کنــد کــه »تعــادل« جایــگاه ویــژه‌ای در آن دارد. حکیــم کســی اســت کــه افعالــش 
ــه  ــزی ب ــن چی ــری از رفت ــی، ۱۳۷۵، ج۶: ۴۷(. جلوگی ــام می‌دهد)طریح ــان انج ــر و اتق را از روی تدبی
‏ســوی تباهــی و فســاد و هدایتــش بــه‏ ســمت صــاح، »حکمــت« نامیــده می‏شــود)فراهیدی، ۱۴۰۹ق، 

.)۶۷ ج۳: 

حكمــت بــه حالتــی در فــرد اشــاره دارد کــه به‌واســطۀ درك و تشــخیص‌اش می‌توانــد حــق را درك كنــد. 
ــی،  ــی بناب ــام می‌دهد)قرش ــت« انج ــخیص و مصلح ــم و از روى »تش ــن، محك ــم كار را متق ــان حکی انس

.)۱۶۴-۱۶۳ ج۲:  ۱۴۱۲ق، 

۳. روش پژوهش

روش اســتفاده شــده در ایــن مقالــه، هرمنوتیــک متــن بــا رویکــرد اســتنطاقی و مؤلف‌محــور 
ــا متــن دارد. در واقــع بافــت  ــی اســت کــه محقــق ب ــه زمان ــن روش فاصل اســت. علــت اســتفاده از ای
ــرای  ــیری را ب ــک روش تفس ــتفاده از ی ــزوم اس ــر، ل ــاص دوران مدنظ ــرایط خ ــی و ش ــی و زمان تاریخ
ــه امــکان فهــم عینــی متــن، درک  ــاد ب ــد. رویکــرد مؤلف‌محــور ضمــن اعتق فهــم متــن موجــه می‌کن
مــراد اصلــی مؤلــف را قابــل دســتیابی می‌دانــد. ایــن رویکــرد معتقــد اســت تطابــق میــان فهــم مفســر 
ــن و  ــف مت ــان مؤل ــی می ــۀ زمان ــامی فاصل ــر اس ــت. از منظ ــر اس ــن، امکان‌پذی ــی مت ــای واقع و معن
ــا تــاش خــود درصــدد  مفســر آن، مانــع از امــکان دســتیابی بــه مــراد متکلــم نبــوده و مفســر بایــد ب
فهــم مقصــود مؤلــف از متــن باشــد. در نتیجــه بــرای فهمیــدن معنــای صحیــح یــک متــن عــاوه بــر 
ــت:  ــه داش ــز تکی ــه دو چی ــت ب ــوری( لازم اس ــر مح ــر )مفس ــی مفس ــای ذهن ــز از پیش‌داوری‌ه پرهی
ــی، ۱۳۸۰:  ــی وردوق، ۱۳۹۸: ۳۳۶؛ واعظ ــدی و رحیم ــوری« و »مؤلف‌محوری«)علی‌احم »متن‌مح
ــاً  ــرای تفســیر یــک متــن، ســه هــدف متصــور اســت: ۱. تفســیری کــه هــدف از آن صرف ۹۵-۹۶(. ب
کشــف منظــور مؤلــف اســت. ۲. تفســیری کــه هــدف از آن دســتیابی بــه هــدف خواننــده اســت، نــه 
مؤلــف متــن )مســیری متفــاوت از هــدف قبلــی دارد( ۳. تفســیری کــه هدفــش ادامــۀ مســیر مؤلــف 
ــن  ــگر ای ــاش پژوهش ــه ت ــت ک ــن اس ــتنطاق از مت ــان اس ــامی هم ــدگاه اس ــوم از دی ــوع س ــت. ن اس
اســت کــه بــا مراجعــه بــه متــون اســامی، پاســخ بــه پرســش‌های جدیــد را بیابــد. اســتنطاق، بدیــن 
ــه  ــان ب ــتنطاق هم ــم. اس ــخ بگیری ــرده و از آن پاس ــه ک ــن عرض ــه مت ــود را ب ــش خ ــه پرس ــت ک معناس
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ســخن درآوردن متــن دربــارۀ موضوعــات و مســائلی اســت کــه متــن بــه جهــت پاســخگویی بــه آن‌هــا 
ــا  ــت؛ ام ــات نیس ــن آن موضوع ــی مت ــوای تطابق ــق محت ــم منط ــر عل ــه تعبی ــت و ب ــده اس ــاد نش ایج
محقــق می‌توانــد بــا رعایــت اصــول تفســیری پاســخ مســائل جدیــد را از متــن فهــم کنــد. اســتنطاق 
نســبت بــه متــون بشــری و الهــی امکان‌پذیــر اســت و می‌تــوان آن را در ردیــف معانــی التزامــی از یــک 

متــن دانســت)واعظی، ۱۳۹۰: ۲۹۵و۳۰۲(. 

از منظــر اســامی معنــا نــه آنچنــان اســت کــه متــن آن را بــه فــرد تحمیــل کنــد و نــه آن‌گونــه کــه 
خــود بــه خــود بــه انســان تفویــض شــود. بــه بیــان دیگــر تفســیر یــک متــن، بــر اثــر رابطــۀ اســتنطاقی 
ــدۀ  ــق و خوانن ــازندۀ محق ــگاه س ــتنطاق، جای ــت. در اس ــتیابی اس ــل دس ــق قاب ــن و محق ــان مت می
ــز اهمیــت اســت. معنــای »طلــب« در اســتنطاق حالتــی اســت میــان یافتــن و ســاختن.  متــن حائ
در رویکــرد ســازه‌گرا، ذهــن )ســوژه(، عیــن را می‌ســازد؛ امــا در نــگاه ســاختارگرا، ذهــن )ســوژه(، 
ــاخته  ــا س ــه ی ــت؛ چراک ــل اس ــن(، منفع ــن )مت ــرد، عی ــر دو رویک ــن در ه ــد؛ بنابرای ــن را می‌یاب عی
ــن  ــر دو طرف)عی ــه ه ــه ب ــت توج ــر اس ــتنطاقی مدنظ ــک اس ــه در هرمنوتی ــه؛ آنچ ــا یافت ــود ی می‌ش
ــن و  ــان عی ــی می ــۀ میان‌ذهن ــت رابط ــئله لازم اس ــک مس ــخ ی ــف پاس ــرای کش ــت. ب ــن( اس و ذه
ــن  ــان مت ــه می ــه دوطرف ــکل‌گیری رابط ــو و ش ــۀ گفت‌وگ ــخ، نتیج ــت پاس ــود و دریاف ــاد ش ــن ایج ذه
ــرآن  ــی ق ــیر موضوع ــتنطاق را در تفس ــور از اس ــدر منظ ــهید ص ــه ش ــت. گرچ ــن اس ــده مت و خوانن
مطــرح کــرده کــه مفســر بــا توجــه بــه شــرایط هــر دورۀ زمانــی، مســائل مختلــف را بــه قــرآن عرضــه 
می‌کنــد و پاســخ آن‌هــا را بــه صــورت روشــمند دریافــت می‌کند)صــدر، ۱۴۲۸ق: ۲۶( امــا از 
آن‌جــا کــه امامــان معصــوم b عِــدل دیگــر قــرآن هســتند و بــه تعبیــر دیگــر قــرآن ناطــق محســوب 
می‌شــوند. مــا در ایــن پژوهــش بــا رویکــرد اســتنطاقی، درصددیــم چگونگــی مواجهــه بــا تظاهــر را 
ــج از »روش  ــرای تحلیــل نتای ــات و ســیرۀ امــام رضــا عرضــه و پاســخ آن را دریافــت کنیــم. ب ــه روای ب
تحلیــل مضمــون« 1 اســتفاده کردیــم. تحلیــل مضمــون شــیوه‌ای اســت بــرای دیــدن متــن؛ برداشــت 
ــه  ــا ب ــل داده‌ه ــی؛ تبدی ــای کیف ــته؛ واکاوی داده‌ه ــر ناپیوس ــه ظاه ــای ب ــب از داده‌ه و درك مناس
پنداره‌هــا و ایجــاد نظــم منطقــی)Boyatzis ,1998 :4(. مضامیــن پایــه، ســازمان‌دهنده و فراگیــر 
ــکاران، 1390: 151(.  ــت)عابدی و هم ــن روش اس ــدی در ای ــذاری و مضمون‌بن ــه کدگ ــه مرحل س
در ایــن مقالــه داده‌هــا در ســه ســطح اســتخراج شــده‌اند؛ بــه ایــن صــورت کــه ابتــدا مفاهیــم پایــه 
از کنش‌هــای زبانــی و غیرزبانــی امــام اســتخراج شــده؛ ســپس مفاهیــم پایــه‌ای کــه در یــک راســتا 
بودنــد در ذیــل مفاهیــم ســازمان‌دهنده، تجمیــع شــدند و در نهایــت مفهــوم فراگیــر کــه دو ســطح 

ــت. ــده اس ــف ش ــد کش ــش می‌ده ــی را پوش ــن قبل مضامی

1. Thematic analysis method
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۴. یافته‌های پژوهش

مضامین  
سازمان‌دهنده مضامین پایه نص

مدارا کمال 
دوراندیشی

گریزناپذیر 1 بودن مدارا با 
)A1(مأمون

» به خدا سوگند جز او قاتل من نیست، ولیکن من چاره‌ای جز صبر و 
شکیبایی ندارم تا اینکه مدت عمرم به سر آید« )ابن‌بابویه، 1387، ج2: 

)433

)A2(مدارا حفظ کننده جان باید ولایت‌عهدی را با اختیار خود قبول کنی. اگر نپذیری، مجبورت 
می‌کنم و اگر مخالفت کنی گردنت را می‌زنم.

کاهش تندی مخالفت 
)A3(مأمون مأمون بعد از تهدید به قتل امام و پذیرش مشروط  امام، از قتل امام 

مدارا برطرف کننده شر منصرف می‌شود
)A4(دشمن

تدبیر در کنش‌ها

بی‌پاسخ گذاشتن دعوت 
)B1(مأمون تا مدت‌ها

امام وقتی در مدینه بود، درخواست‌های مکرر مأمون برای سفر از مدینه 
به مرو را مدت‌ها بی‌پاسخ ‌گذاشت)کلینی، ۱۴۰۷ق، ج۱: ۴۸۸(

کراهت شدید از سفر به 
مرو در خداحافظی‌ از 

)B2(خانواده
امام قبل از رفتن به مرو تمام اعضای خانواده و بستگان خود را جمع کرد 
و فرمود: »من از کنار جدّم بیرون رانده می‌شوم و در سرزمین غربت کشته 
می‌شوم. به شما و جمیع خویشاوندانم دستور می‌دهم بر من گریه کنید؛ 
دستور به خانواده برای گریه زیرا هرگز به سوی شما باز نخواهم گشت«)بحرانی، 1388، ج22: 226(

)B3 (  بر ایشان

)B4(وداع سوزناک با کعبه

در آخرین حجّ پیش از حرکت به مرو که حضرت جواد هنوز در سنین کودکی 
به سر می‌برد، به همراه پدر بود. امام رضاع در حضور جمع زیادی از شیعیان 
و سایر مسلمانان با کعبه چنان وداعی کرد کـه همه دانستند که آن جناب بار 

دیگر به کعبه برنخواهد گشت)بحرانی، 1388، ج22: 277(.

وداع با گریه بلند در کنار مرقد 
)B5(پیامبر

امام با هر وداعي عقب مي‌رفت و دوباره نزد قبر پيامبر مي‌آمد و با صداي 
بلند گريه مي‌کرد؛ به طوری که پس از تذکر مأمور خلیفه برای خروج، آن 
حضرت می‌فرماید: »مرا به حال خود واگذار که من از جوار جدم خارج 

شده و در غربت از دنیا خواهم رفت«)ابن‌بابویه، 1387، ج2: ۵۲۶(

1. در کشف مضامین از احادیث مدارا استفاده شده است.
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تدبیر در کنش‌ها

استنکاف از قبول حکومت با 
شالوده‌شکنی از ساختارهای 

معنایی پنهان‌شده در 
)B6(جملات مأمون

اگر این خلافت از آن توست، روا نیست جامه‌ای را که خداوند به تو 
پوشانده از خود برگیری و به غیرخود بپوشانی و اگر از آن تو نیست، حق 
اینکه چیزی را که از تو نیست به من واگذاری نداری)ابن‌بابویه، 13۸۷، 

ج2: ۳۱۵-314(.

قبول ولایت‌عهدی تنها 
در شرایط »اضطرار و 

)B7(»اکراه پاسخ‌های امام درباره علت پذیرش ولایت‌عهدی: »خدا می‌داند که من 
از این امر چقدر کراهت داشتم ولی وقتی در وضعی قرار گرفتم که میان 
قبول ولایت‌عهدی و قتل یکی را می‌بایست اختیار کنم، به ناچار قبول را 
بر قتل ترجیح دادم. پس از اینکه مشرف بر هلاکت بودم آن را به اکراه 
پذیرفتم و در این امر داخل نشدم مگر مانند کسی که از آن خارج شده 

باشد«)ابن‌بابویه، 1387، ج2: 312 و۳۱۵؛ مجلسی، 1403ق، ج49: 
130 و۱۴۰(

پرهیز از متظاهر به خاطر دفع 
)B8( شر

کاهش تندی متظاهر 
برطرف‌کننده شر 

)B9(دشمن

پذیرش مشروط 
)B10(ولایت‌عهدی

امام به مأمون فرمود: »من ولایت‌عهدی را می‌پذیرم به این شرط که نه 
امر و نهی کنم و نه در قضا و داوری دخالت کنم؛ در عزل و نصب احدی 
دخالت نکنم؛ رسمی را تغییر ندهم؛ سنتی را نشکنم و از دورادور مشیر و 
راهنما باشم« )ابن‌بابویه، ۱۳۷۶: ۷۰؛ مجلسی، 1403ق، ج49: ۱۳۰(

تفاوت و دوگانگی میان سنت 
پیامبرn و شیوۀ حکومت 

)B11(مأمون

امام در جواب به درخواست مأمون برای اقامۀ نماز عید، شرط‌های خود 
در عدم ورود به مناسبات حکومتی را یادآوری کرد و در برابر اصرار بیشتر 

مأمون گفت: »من به سنت پیامبر و علی نماز می‌خوانم«)مفید، ج‏2: 
)257-256

طولانی کردن فرایند پذیرش 
)B12(ولایت‌عهدی

مأمون در مرو منصب خلافت را بر امام عرضه داشت و امام از پذیرش 
آن اجتناب می‌کرد. تا مدت »دو ماه« مأمون اصرار می‌کرد و حضرت 

نمی‌پذیرفت و مرتب پیشنهادش را رد می‌کرد)ابن‌بابویه، 1387، ج2: 
337؛ مجلسی، 1403ق، ج49: 134(

محزون بودن امام از 
ولایت‌عهدی به مثابه کنش 

)B13(غیرکلامی

امام رضاgدر دوران ولایت‌عهدی پیوسته ناراحت و محزون بودند و 
ولایت‌عهدی را در حالی پذیرفتند که اشک می‌ریخت)مجلسی، 1403ق، 

ج49: 1۳۱(
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افشای تظاهر 
در عین مدارا با 

متظاهر

بهره‌گیری از کنایه‌ها و بیان 
حقایق در لفافه:

۱. کنایه به حکومت نامشروع 
)C1( مأمون

امام رضاgدر مسیر مرو در پاسخ به شخصی که از ایشان تقاضای 
حدیث کرد فرمود: »از من طلب حدیث می‌کنی در حالی که مرا از کنار 

قبر جدم بیرون آوردند و نمی‌دانم عاقبت کار من چه خواهد شد و این‌ها با 
من چگونه رفتار خواهند کرد«)ابن‌بابویه، 1387، ج2: ۳۰۴(.

بیان حدیث سلسلۀ‌الذهب: »از پدرانم از رسول خدا و او از جبرئیل شنیده 
است که خداوند فرمود: لا اله الا الله، دژ محکم من است و هر کس 

داخل آن گردد از عذاب ایمن می‌شود« و سپس ادامه دادند »به شرطها 
و شروطها و أنا من شروطها«)ابن‌بابویه، ۱۳۷۶: ۲۳۵؛ اربلی، 138۲، 

ج۳: ۱۴۵(

۲. کنایه‌ها در سند 
ولایت‌عهدی

)مامون هدف اصلی خود را 
)C2( )در دل مخفی کرده

هِ  شروع عبارت امام در سند ولایت‌عهدی با این جمله است: الْحَمْدُ لِلَّ
عْيُنِ وَ ما 

َ
بَ لِحُكْمِه‏ِ وَ لَ رَادَّ لِقَضَائِهِ يَعْلَمُ خائِنَةَ الْ الِ لِمَا يَشَاءُ لا مُعَقِّ الْفَعَّ

دُور)غافر،19()ابن ‌بابویه، 1387، ج2: 3۲۸(  تُخْفِي الصُّ

استفاده از اقرارهای مأمون 
برای افشای حکومت 

)C3(نامشروع او

امام با استفاده از اقرار مأمون: »مأمون حق ما را که دیگران انکار کرده 
بودند، به رسمیت شناخت؛ خلافت را به من واگذاشت و اعتراف کرد که 

این منصب حق اهل ‌بیت است« )همان(

افشای چهرۀ حقیقی 
)C4(مأمون

امام در پاسخ به علي‌بن‌محمّد‌بن‌جهم که از تمجیدهای مأمون نسبت به 
امام خوشحال بود، لبخندی زده فرمود: »پسر جهم؛ آنچه شنيدی فريبت 
ندهد، او مرا به خدعه و نيرنگ خواهد كشت‏؛ ولی خدا از او انتقام خواهد 

گرفت« )همان، ج۱: ۴۱6-۴۱7(

افشای  ماهیت مأمون در 
)C5(مناظرات

امام در خصوص تعریف‌های مأمون در مناظرات نسبت به علم امام به 
حسن‌بن‌جهم: »ای پسر جهم آنچه تو از احترام او نسبت به من دیدی 
فريبت ندهد، همانا به‌زودی مرا با دادن سمّ هلاك خواهد كرد و او بر 

من جفاكار گردد. تو اين مطلب را تا من در قيد حياتم فاش مساز و آن را 
كتمان كن«)همان: 433 و ۴۸۵(

ترس نداشتن از حق‌گویی در 
)C6(اصول

امام دربارۀ مسئله ولایت و اینکه امامان معصوم در جانشینی پیامبر 
سزاوارتر از دیگران هستند، هیچ‌گاه سکوت نکردند. امام در رساله‌‌ای 

که به درخواست مأمون نوشته و اصول اسلام را در آن گرد آورده بود، به 
وجود نص بر امامت علی تصریح و امامان دوازده‌گانه را که پیامبر از جانب 

خداوند تعیین کرده‌اند، نام برده‌اند)همان: 264-261(
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افشای تظاهر 
در عین مدارا با 

متظاهر

)C7(انتقاد صریح از مأمون امام در حق‌گویی از مأمون باکی نداشت و حق را صریح می‌گفت و اکثر 
اوقات جوابی به پرسش وی می‌داد که خوشایند او نبود)همان: ۵۸۵(

بهره‌گیری از زبان شعر و 
تحسین دعبل به‌عنوان 

شاعر مبارز و  افشاگر 
)C8(بنی‌عباس

تأیید و تشویق‌های امام نسبت به دعبل و اشعارش )دعبل به‌مثابۀ زبان 
گویای امام رضا ع(. وقتی قصیدۀ تائیه دعبل تمام شد، امام او را تحسین 
کرد و صد دینار و پيراهنی را که با آن هزار شب در هر شب هزار ركعت نماز 
خوانده‏ و هزار مرتبه قرآن با آن ختم کرده بودند به دعبل دادند)طوسی، 

۱۴۱۴ق: ۳۶۰-۳۵۹(

)C9(آگاه‌سازی خواص

در مجلس ولایت‌عهدی یکی از حاضران که از خواص آن بزرگوار بود، 
می‌گوید: »من با خوشحالی نسبت به آنچه جریان داشت می‌نگریستم، 
امام به من اشاره فرمود که نزدیک بیا، وقتی نزدیک رفتم به گونه‌ای که 
کسی نمی‌شنید به من فرمود این‌ها را از دل بیرون کن و بدان دلخوش 

مباش، زیرا به سامان نخواهد رسید«)مفید، ج۲: ۲۵۴(

پاسخگویی به شبهات با 
)C10(تمسک به قرآن

امام در پاسخ به ریان‌بن‌صلت که می‌گوید: »بر امام رضا وارد شدم و به آن 
حضرت عرض کردم، مردم می‌گویند با اینکه شما اظهار زهد و بی‌اعتنایی 

به دنیا می‌کنید، چرا ولایت‌عهدی را پذیرفته‌اید؟ حضرت فرمود: خدا 
می‌داند که من تمایلی به این کار نداشتم، ولی وقتی مخیر شدم بین 

قبول ولایت‌عهدی یا کشته‌شدن، قبول ولایت‌عهدی را برگزیدم. سپس 
حضرت فرمود: وای بر آنان! مگر نمی‌دانند که حضرت یوسف با اینکه 

پیامبر خدا بود، وقتی ضرورت ایجاب کرد که سرپرستی خزاین پادشاه را 
بپذیرد، همان طور که خداوند نقل می‌کند به پادشاه گفت: خزاین زمین 

را به من واگذار کن من هم حافظی درستکار و هم دانایم. به همین صورت 
من نیز ولایت‌عهدی را با بی‌میلی و از سر اجبار پذیرفتم؛ زیرا در آستانۀ 

کشته‌شدن قرار داشتم ضمن آنکه من به گونه‌ای آن را پذیرفتم که گویا رها 
کرده‌ام«  )ابن‌بابویه، 1387، ج2: ۳۱۲-۳۰۸(
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افشای تظاهر 
در عین مدارا با 

متظاهر

نمایش قدرت 
)C11(مرجعیت

کیفیت رفتن امام رضا برای شرکت در نماز عید موجب شد نه فقط مردم 
عادی، حتی لشکریان و صاحب‌منصبان مأمون، از نحوۀ حرکت اما متأثر 
شوند و با دیدن شرایط معنوی امام، اشک از چشمانشان جاری شود و 

سعی می‌کردند مانند حضرت عمل کنند. نمایش این قدرت برای مأمون 
قابل تحمل نبود و موجب »تغییر رفتار« او شد. نگرانی و ترس مأمون از 
جمعیت انبوهی که برای اقامه نماز حاضر شده بودند، او را مجبور کرد 

مانع خواندن نماز توسط امام شود. 2 همچنین واقعۀ نماز باران که خداوند 
به برکت امام رضا)ع(باران را برای مردم نازل کرد، موجب شد نه‌تنها 

شایعه‌ای که وابستگان حکومت ترویج داده بودند و علت عدم بارش باران 
را بدیُمن بودن امام معرفی کردند به کلی از بین رفت، بلکه مرتبه و عظمت 

امام در نزد خداوند را در میان عموم مردم به اثبات رساند.

تجمع راویان زیاد 
نشان‌دهندۀ قدرت 

)C12(مرجعیت

هنگام بیان حدیث سلسلة الذهب، 24 هزار راوی به امام گوش می‌دادند 
تا آنچه ایشان می‌گوید، بنویسند)اربلی، 138۲، ج۳: ۱۴۵(

اعمال قدرت 
)C13(تخصصی

امام به نوفلی: »آیا می‌خواهی بدانی مأمون چه وقت از برگزاری مناظرات 
پشیمان خواهد شد؟ هنگامی که نظاره کند که با اهل تورات با تورات‌شان 
و با اهل انجیل با انجیل‌شان و با اهل زبور با زبورشان و با صابئین با عبری 
و با زردشتیان به فارسی و با رومیان به رومی و با هر فرقه‌ای از علما به زبان 

خودشان بحث کنم و آن‌گاه که همه را مجاب کردم و در بحث بر همه 
چیره شدم و تمام ایشان سخنم را پذیرفتند، در آن هنگام خواهد دانست 

او در خور این نیست که در این راه گام بردارد و در این موقع است که 
پشیمان خواهد شد«)طبرسی، 1387، ج2: 424-422(

)C14(اعمال قدرت پاداش
امام به دعبل به خاطر اشعار حماسی که در ذم خلفای عباسی و مدح 
اهل ‌بیتgبود، لباس خودشان که برای دعبل بسیار باارزش بود  به 

همراه صد دینار پاداش دادند

2. امــام رضــا g هیــچ‌گاه مــردم را دعــوت بــه شــورش علیــه حکومــت نکــرد؛ زیــرا مصالــح کلــی مــردم در برقــراری حکومــت اســت کــه 
بــا شــورش و آشــوب و شــکل‌گیری هــرج و مــرج، منافــع عامــه ضایــع می‌شــود. به‌عنــوان مثــال بعــد از نمــاز بــاران کــه عظمــت معنــوی 
امــام بــرای مــردم عیــان شــد یــا هنــگام مهیــا شــدن ایشــان بــرای نمــاز عیــد کــه احساســات معنــوی مــردم و حتــی ســربازان و لشــکریان 
حکومــت بــه غلیــان درآمــده بــود، بــه نظــر می‌رســد مجــال و فرصــت لازم بــرای دعــوت بــه شــورش علیــه حکومــت ایجــاد شــده اســت، 
امــا امــام نه‌تنهــا مــردم را علیــه حکومــت نشــوراند، بلکــه هنگامــی کــه مأمــون از خوانــدن نمــاز عیــد توســط امــام جلوگیــری کــرد، ایشــان 
بــدون کلام تحریک‌آمیــزی، به‌آرامــی و ملایمــت کفش‌هــای خــود را طلــب کــرد و بــه ســوی منــزل بازگشــت؛ بنابرایــن نحــوۀ ســلوک امــام 

در حــوادث مختلــف نشــان‌دهندۀ آن اســت کــه ایشــان همــواره »مــدارا« را ســرلوحۀ عمــل خــود قــرار دادنــد.
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افشای تظاهر 
در عین مدارا با 

متظاهر

تربیت شاگردان 
به‌منظور بصیرت‌افزایی 

)C15(بلند‌مدت

تربیت شاگردان از برنامه‌های بلندمدت امام برای مواجهه با تظاهر است. 
شاگردان ایشان هر کدام در منطقه خود با جهاد علمی خود باعث بالا 

رفتن سطح معرفت مردم می‌شدند. شیخ طوسی در کتاب رجال در ذیل 
عنوان »اصحاب امام رضا« اسامی حدود ۳۲۰ نفر از اصحاب و راویان 

ایشان را ذکر کرده است)طوسی، ۱۳۷۳: ۳۷۰-۳۵۱(
امام رضاg ضمن معرفی و تکریم این افراد، مردم را در امور دینی به 

مراجعه به آن‌ها سفارش می‌کردند. از جمله امام در پاسخ به اینکه هنگام 
دسترسی نداشتن  به ایشان در مسائل دینی به چه کسی رجوع کنند؟ 

آن‌ها را به زکریا بن‌آدم و یونس‌بن‌عبد‌الرحمان ارجاع دادند. امام رضا
g یونس‌بن‌عبد‌الرحمان را فردی ثقه معرفی کرده و بهشت را برای او 
ضمانت کردند و او را »سلمان زمانه« نامیدند. فضل‌بن‌شاذان که خود 
از اصحاب خاص امام رضاg است در مورد او می‌گوید بعد از سلمان 

فارسی در اسلام کسی فقیه‌تر از یونس‌بن‌عبد‌الرحمان نیست. همچنین 
دربارۀ او گفته علم ائمهb به چهار نفر منتهی شده که یکی از آن‌ها 
یونس‌بن‌عبد‌الرحمان است)کشی، ۱۴۰۹ق: ۴۸۴-۴۹۰ و ۵۹۵(.

خیرخواهی و 
رعایت مصلحت

دوری از متظاهر به‌منظور 
)D1(مصلحت او

امام بعد از مراسم ولایت‌عهدی به مأمون گفت: »ای امیر اخلاص با تو لازم 
و واجب است و غش و دورویی سزاوار مومن نیست. رأی صواب دربارۀ شما 

این است که من و فضل‌بن‌سهل را از خویش دور سازی تا امرت سامان 
یابد« )ابن‌بابویه، 1387، ج2: ۳۲۶(

خیرخواهی نسبت به 
حکومت مأمون )افشای 

)D2( )خیانت فضل‌بن‌سهل

مأمون نسبت به فضل‌بن‌سهل اطمینان زیادی داشت و اختیارات زیادی 
به او واگذار کرده بود. تا جایی که علیه مأمون توطئه‌ای را  مهیا کرد. فضل 
و هشام‌بن‌ابراهیم یک روز پیش امام رضاgآمدند و در جلسه خصوصی 

به حضرت عرض کردند ما در نظر داریم مأمون را کشته و حکومت را به 
شما بدهیم تا حق به جای اصلی آن بازگردد. امام این پیشنهاد خائنانۀ 
او را گوش نداد و به آن‌ها اعتنایی نکرد و در جلسه‌ای مأمون را از نقشه 

آنها مطلع کرد و توصیه کرد که مواظب فضل باشد. مأمون بعد از بررسی 
متوجه شد حق با امام است)ابن‌بابویه، 1387، ج2: ۳۸۳-۳۸۱(.
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خیرخواهی و 
رعایت مصلحت

ارائه مشورت برای تقویت قوام 
)D3(نظام

امام خطاب به مأمون فرمود در رعایت امّت پیامبر و تکلیفی که خدا بر 
عهده تو قرار داده، بترس. سرزمین‌هایی که تحت حکومت تو است به 

دلیل بی‌توجهی تو به مردم ضایع شده است. والیان تو برخلاف آنچه خدا 
فرموده بر مردم حکومت می‌کنند و تو به کلی از حال مردم در مدینۀ  غافل 

هستی.  مهاجرین و انصار در آنجا مورد ستم واقع می‌شوند و حقوقشان 
رعایت نمی‌شود و فریادرسی ندارند. و تو هم از اوضاع آن‌ها بی‌اطلاعی. 
مردم مظلوم آن سرزمین‌ها از نفقه و مخارج خود ناتوانند و كسی را هم 
پیدا نمی‌کنند که به او مراجعه کنند و دستشان به تو که حاکم مسلمین 

هستی نمی‌رسد. به وضعیت مسلمانان رسیدگی کن و به مركز نبوت 
بازگرد. از این منطقه خارج شو  و در سرزمین پدران و اجدادت برگرد. 

مأمون بعد از این صحبت‌ها بر طبق نظر امام رضا مرکز حکومت را به عراق 
منتقل کرد)همان: 365-364(.

رعایت مصلحت 
)D4(مسلمین

رعایت اصول 
اسلامی

رعایت اخلاق اسلامی در 
)E1(برابر متظاهر

ياسر خادم امام: »يك روز ما در خدمت آن جناب بوديم كه صدای در كه 
ميان خانۀ ايشان و مأمون بود آمد. هنگامی که مأمون وارد شد، حضرت 

خواست برخیزد و احترام کند؛ مأمون او را به حق پيامبر قسم داد كه 
برنخيزد ...« )همان: 363(.

حفظ عزت در برابر 
)E2(متظاهر

مأمون گاهی به سبب اینکه امام را ولی‌عهد خود قرار داده بر ایشان منت 
می‌گذاشت)همان: ۳۲۴(، اما ایشان در موضعی عزتمندانه خطاب به 
مأمون می‌فرمود: »هیچ‌گاه فکر خلافت را در سر نپرورانده‌ام. من در 

مدینه بودم و با همان چهارپای سواری خود در کوچه‌های آن رفت و آمد 
می‌کردم و مردم حاجتشان را از من می‌خواستند و آنچه در توانم بود 

اجابت می‌کردم. نامه‌های من در شرق و غرب خوانده می‌شد و در شهرها 
نافذ بود و در آن شهر هیچ کس به اندازه من عزت نداشت و شما بر من 

چیزی نیفزودی«)کلینی، ۱۴۰۷ق، ج8: 15۱(

عمل بر اساس مشیت 
)E3(خداوند

۱. وقتی امام به تصویر دو شیر امر کردند که حمیدبن‌مهران بخورند 
مأمون با دیدن این منظره، از هوش رفت. وقتی حالت طبیعی یافت، به 
امام گفت: حکومت از آن جَد شما است و بعد از ایشان نیز شما شایسته 

آن هستید. اگر می‌خواهيد من از خلافت كنار می‌روم و آن ‌را به شما 
تحویل می‌دهم؟ امام رضاgفرمود: »اگر چنين چيزی می‌خواستم تو 
را مهلت نمی‌دادم و از تو تمنّا و خواهش نمیك‌ردم، بلكه از خدای خود 
می‌خواستم، زيرا خداوند اطاعت ساير مخلوقات خود را به ما عطا کرده 

است؛ ولی خداوند تعالی در اين عمل، مصلحتی دارد و من ‌را امر فرموده 
كه اعتراضی بر تو نداشته باشم«)ابن‌بابویه، 1387، ج2: 395-394(
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رعایت اصول 
اسلامی

عمل بر اساس مشیت 
)E3(خداوند

۲. همچنین امام وقتی برخی از یارانشان نسبت به بحث و مناظراتی که 
مأمون در مقام دفاع از ولایت امام علی انجام می‌داد دچار شبهه شده 
بودند، این‌گونه فرمودند: »فریب این‌گونه کارهای مأمون را نخورید. 
به خدا سوگند جز او قاتل من نیست، ولیکن من چاره‌ای جز صبر و 

شکیبایی ندارم تا اینکه مدت عمرم به سر آید«)همان: 433(

مواجهۀ سخت 
در صورت عدم 

کارایی مدارا

استفاده از القاب و صفات 
)F1(منفی برای مأمون

ابوصلت هروی: از امام رضا پرسیدم چه کسی شما را به قتل 
می‌رساند؟ فرمود: »بدترين خلق خدا در زمان من مرا با خورانيدن زهر 

ميك‌شد.«)همان، ۱۳۷۶: ۶۳(
امام در روز قبل از شهادت خود، در نقلی مأمون را »طاغی« نامید و 

چگونگی شهادت خود را با جزئیات برای هرثمه بیان می‌کند: »اكنون 
زمان مرگ من رسيده اين مردِ ستمكار )مأمون( قصد آن كرده است كه مرا 

با انگور و انار مسموم سازد ...«)همان: 603(
امام رضا در روز قبل از شهادت خود به اباصلت فرمود: »فردا من پیش این 

فاجر می‌روم«)همان: ۵۹۴(

)F2(نفرین مأمون

امام بعد از اینکه مأمون مجالس درس ایشان را تعطیل کرد و حضرت را 
احضار  و به ایشان سخنان درشتی گفت، دو رکعت نماز خواند و در قنوت 

نماز این‌گونه مأمون را نفرین کرد: »... و انتقام گیر از آن کس که بر من 
ستم روا داشته و مرا سبک ساخته و پیروان مرا از در خانه من رانده است، 
تلخی خواری و خفّت را به او بچشان چونان‌که او به من چشانیده است و 
وی را از درگاه رحمت و کرمت دور ساز آنچنان‌که چرک و پلیدی و آلودگی 

دور ریخته و زدوده می‌شود«)همان: 40۲-399(

)F3( تهدید متظاهر
بعد از شهادت ایشان مأمون قصد داشت بدن امام را غسل دهد و امام در 
زمان حیاتشان در اخبار غیبی دربارۀ مراسم تدفین خود به هرثمه فرموده 

بود اگر مأمون خواست بدن مرا غسل دهد به او بگو: »اگر بخواهی این 
کار را بکنی عذاب الیمی که قرار است مدتی بعد بر تو نازل شود به جلو 

افتاده و به‌زودی به تو می‌رسد و او از تو پذیرفته و دست از این کار بر 
می‌دارد«)همان: 603(

ماجرای خورده شدن حمیدبن‌مهران توسط دو عکس شیر به امر امام 
g رضا)F4( استفاده از قوۀ قهریه
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مواجهۀ سخت 
در صورت عدم 

کارایی مدارا

تهدید مأمون با بهره‌گیری از 
)F5(کرامت‌ها و اخبار غیبی

هرثمه جزئیات پیدایش قبرِ از قبل آماده شده و تدفین امام را برای مأمون 
توضیح می‌دهد، تا اینکه در انتها مأمون در خلوت به هرثمه می‌گوید: »ای 

هرثمه آيا غير از اين به تو در پنهانی چيزی گفت؟ گفتم: حكايت انگور 
و انار را به من خبر داد. در این هنگام رنگ مأمون تغيير كرد و رنگ برنگ 

مي‌شد؛ گاهی زرد و گاهی سرخ و گاهی تيره می‏گشت، سپس غشّ كرد 
و بيهوش شد و در آن حال مي‌گفت: واى بر مأمون از خدا و رسول! واى 
بر مأمون از علی بن‌ابي‌طالب... واى بر مأمون از علی‌بن‌موسی الرضا به 
خدا سوگند اين خسران مبين است! و اين كلمات را مكرّر مي‌گفت ...« 

)همان: ۶۱۳-۵۹۲(

مضمون فراگیر مضامین سازمان‌دهنده مضامین پایه

مدارای حکیمانه معطوف به 
هدایتگری

مدارا کمال دوراندیشی A4,A3,A2,A1

تدبیر در کنش‌ها  B12,B11,B10,B9,B8,B7,B6,B5,B4,B3,B2,B1
B13,

افشای تظاهر در عین مدارا با 
متظاهر

,C12,C11,C10,C9,C8,C7,C6,C5,C4,C3,C2,C1
C15,C14,C13

خیر خواهی و رعایت مصلحت D4,D3,D2,D1

رعایت اصول اسلامی E3,E2,E1

مواجهه سخت در صورت عدم 
کارایی مدارا F5,F4,F3,F2,F1
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نمودار ۱: ویژگی‌های مدارای حکیمانه مبتنی بر احادیث

 

g نمودار۲: الگوی مواجهه با تظاهر مبتنی بر سیرۀ امام رضا
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۴-۱.تبیین الگو: مُدارای حکیمانه معطوف به هدایتگری

ــه  ــن نکت ــه ای ــود دارد ک ــر وج ــا تدبی ــس آن‌ه ــد در پ ــان می‌ده ــا g نش ــام رض ــای ام ــل در کنش‌ه تأم
ــه آن اشــاره شــده و هــم در معنــای حکمــت نهفتــه اســت. همیــن امــر انتخــاب  هــم در معنــای مــدارا ب
ــه  ــون موج ــر مأم ــخصیت متظاه ــر ش ــان در براب ــی ایش ــلوک ارتباط ــن س ــه« را در تبیی ــدارای حکیمان »م
می‌کنــد. مــدارا بــا متظاهــر بایــد حکیمانــه باشــد؛ صفــت حکیمانــه روح حاکــم بــر مــدارا در ایــن مواجهــه 
اســت. در واقــع همچنان‌کــه انســان متظاهــر زیرکانــه تظاهــر خــود را می‌پوشــاند، در مواجهــۀ بــا او بایــد 
حکیمانــه و مدبرانــه رفتــار کــرد. حکمــت یعنــی قــرار دادن هــر چیــز بــه جــای خــود؛ چــه بســا رفتــاری 
نســنجیده در مواجهــه‌ بــا او جامعــه را ملتهــب و پیامدهــای ناگــواری ایجــاد کنــد. مــدارای حکیمانــه به این 
معناســت کــه ضمــن تعامــل بــا متظاهــر در پیشــبرد امــور جامعــه، مجموعــه کنش‌هایــی در مواجهــه‌ بــا او 
انجــام گیــرد کــه به‌تدریــج اذهــان عمومــی را بــا حقیقــت اهــداف و جنبــه متظاهرانــۀ کنش‌هــای او آشــنا 
کنــد. مــدارای حکیمانــه اقتضــا می‌کنــد در شــرایطی بــا ایجــاز و کنایــه و در موقعیــت دیگــری بــا صراحــت 
دربــارۀ چالش‌هــای ناشــی از تظاهــر او موضع‌گیــری شــود و در شــرایط دیگــر بــرای حفــظ مصالــح مــردم 
از او حمایــت شــود؛ بنابرایــن در مواجهــۀ بــا انســان متظاهــر، مــدارا بــه معنــای رویکــرد انفعالی نیســت. در 
واقــع مــدارا و تحمــل نســبت بــه شــخص متظاهــر اســت نــه تظاهــر او. ایــن مــدارا درعین‌حــال معطــوف 
ــا  ــا ب ــه شــخص متظاهــر اســت ت ــه هدایــت انســان متظاهــر و عمــوم مــردم اســت. هدایــت اولًا ناظــر ب ب
بیدارکــردن فطــرت درونــی و دینــی او، صداقــت را جایگزیــن تظاهــر کنــد؛ البتــه در صورتــی کــه وی بــه 
نــدای فطــرت خــود گــوش و تغییــر رفتــار دهــد و ثانیــاً بــرای هدایت تــودۀ مــردم و جلوگیــری از فریــب آن‌ها 

نســبت بــه تظاهــر پیچیــده‌ای اســت کــه انســان متظاهــر ایجــاد کــرده اســت.

۵.نتیجه‌گیری

دقــت در معنــای لغــوی مــدارا و همچنیــن روایــات و ســیرۀ معصومیــن b نشــان می‌دهــد »اصــل اولــى« 
در ارتبــاط بــا متظاهــر بــر پایــه مــدارا بــا او اســتوار اســت؛ امــا اگــر ایــن اصــل، کارســاز نبــود، نوبــت بــه 
»اصــل دوم« کــه همــان شــدت عمــل اســت می‌رســد. مــدارای حکیمانــه کنــش خردمندانــه‌ای اســت کــه 
بــرای رســیدن بــه اهــداف بلندمــدت انجــام می‌شــود. مــدارا در بخشــی از روایــات به‌مثابــۀ یــک فضیلــت 
اخلاقــی مطــرح شــده اســت و بــه نوعــی خاســتگاه اخلاقــی تربیتــی دارد؛ امــا در ایــن پژوهــش، مــدارا 
نــه صرفــاً به‌مثابــۀ یــک فضیلــت اخلاقــی، بلکــه خوانشــی ارتباطــی از آن مدنظــر بــود کــه در تعامــات 
اجتماعــی در ســطح کلان می‌توانــد و بایــد به‌عنــوان یــک اصــل ارتباطــی مدنظــر قــرار گیــرد. تأمــل در 
روایــات و ســیرۀ امــام رضــا g نشــان می‌دهــد مواجهــۀ بــا تظاهــر از جنــس ســخت و خشــن نیســت. بــه 



87 مُدارای حکیمانه؛ مضمون فراگیر در الگوی مواجهه با کارگزار متظاهر در سیرۀ رضوی

بیــان دیگــر در مواجهــه بــا انســان متظاهــر، حــذف فیزیکــی و تــرور جایگاهــی نــدارد، بلکــه نــوع مواجهــه‌ 
بایــد »مواجهــۀ فرهنگــی« باشــد. صفــت »فرهنگــی«، دیگری‌هــای متصــور در نحــوۀ مواجهــه‌ بــا تظاهــر 
را نفــی می‌کنــد. بــه بیــان دیگــر، رویکــرد غالــب در ایــن مواجهــه »نظامــی امنیتــی« نبــوده، بلکــه بایــد 
 g فرهنگــی انتقــادی« باشــد. صفــت حکمــت در مــدارای حکیمانــه، گویــای ایــن اســت کــه امــام رضــا«
در مواجهــه بــا انســان متظاهــر رویکــرد فعالانــه‌ای را انتخــاب کردنــد و بــا کنش‌های تــوأم با دوراندیشــی در 
عیــن توجــه بــه مصالــح کلــی جامعــه و بــا رعایت اصــول اخلاقــی و اســامی بــه افشــای تظاهــر پرداختند. 
چــه بســا در برهــه‌ای بــه جهــت رعایــت مصالــح بالاتــر و رعایــت قاعــدۀ عقلــی »اهــم و مهــم«، نبایــد بــه 
افشــای ماهیــت حقیقــی متظاهــر اقــدام کــرد تــا از هرج‌ومــرج و اختــاف در افــکار عمومــی جلوگیــری 
کــرد. در ایــن مقالــه بــا تحلیــل مضمــون کنش‌هــای زبانــی و غیرزبانــی امــام رضــا g ۴۴ مضمــون پایــه، 
۶ مضمــون ســازمان‌دهنده و یــک مضمــون فراگیــر بــه دســت آمــد. »مــدارا کمــال دوراندیشــی«، »تدبیــر 
در کنش‌هــا«، »افشــای تظاهــر در عیــن مــدارا بــا متظاهــر«، »خیرخواهــی و رعایــت مصلحــت«، »رعایــت 
اصــول اســامی« و »مواجهــۀ ســخت در صــورت عــدم کارایــی مــدارا«، ۶ مضمون ســازمان‌دهنده هســتند 

کــه در ذیــل مــدارای حکیمانــه به‌عنــوان مضمــون فراگیــر قــرار می‌گیرنــد.

اتخــاذ راهبــرد مــدارای حکیمانــه توســط امــام در ارتبــاط با مأمون در شــرایطی اســت که ایشــان چــاره‌ای 
جــز مــدارا نداشــتند؛ زیــرا مأمــون بــه حســب ظاهــر، به‌عنــوان خلیفــه در منصــب بالاتــری نســبت بــه امــام 
قــرار داشــت و طبــق حدیثــی کــه بیــان شــد در ایــن شــرایط امــام چــاره‌ای جــز مــدارا بــا او نــدارد. ایــن 
راهبــرد طبــق احادیــث، بهتریــن سیاســت و نشــانۀ انســان عاقــل و حکیــم اســت و کمــال دوراندیشــی 
امــام را نشــان می‌دهــد. مأمــون از بدتریــن افــراد محســوب می‌شــود؛ چراکــه طبــق حدیــث بدتریــن افــراد 
کســی اســت کــه انســان را مجبــور بــه مــدارا کــردن کنــد و او امــام را در شــرایطی قــرار داد کــه مجبــور بــه 
مــدارای بــا وی شــود. مــدارا بــا مأمــون پیامدهــای مثبتــی نیــز دربرداشــت و تنــدی مخالفــت او را کــم کــرد. 
امــام در مــواردی کــه مــدارا بــه جــای داروی شــفابخش، خــود بــه بیمــاری تبدیــل می‌شــد، برخــورد تنــد 
را جایگزیــن مــدارا کردنــد. مــدارا همچنان‌کــه از ســیرۀ امــام رضــا g نیــز اســتفاده می‌شــود بــه معنــای 
همســویی بــا مخالفــان نیســت، بلکــه ســلوک ارتباطی اســت که بــرای تأمیــن مصالــح عالی نظام اســامی 
در ســطح کلان بایــد مدنظــر قــرار گیــرد. نکتــه حائــز اهمیــت کــه نشــان‌دهندۀ تفــاوت رویکــرد اســامی 
ــا رویکردهــای غیــر اســامی اســت در ایــن اســت کــه امــام نه‌تنهــا بــرای حفــظ مصلحــت عامــه بلکــه  ب
حتــی بــرای حفــظ مصلحــت حکومــت مأمــون کــه حاکــم جامعــه محســوب می‌شــود از خیرخواهــی دریغ 
نمی‌کنــد و ایــن وجــه ممیــزۀ منظــر اســامی و غیراســامی در عرصــۀ سیاســت اســت. سیاســت‌بازان از 
هــر فرصتــی بــرای کنــارزدن رقیــب خــود اســتفاده می‌کننــد؛ امــا امــام بــا رویکــرد صادقانــه، خیرخــواه 
دشــمن خــود اســت. نتیجــۀ مــدارای حکیمانــه امــام در مواجهــه بــا مأمــون، باعــث حفــظ امنیــت خــود 
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و شــیعیان از شــر مأمــون شــد. اگــر ایشــان در مذاکــرات ولایت‌عهــدی در نهایــت بــر موضــع عــدم قبــول 
خــود پابرجــا می‌ماندنــد در همــان ابتــدا توســط مأمــون بــه شــهادت رســیده و منافــع زیــادی کــه در طــول 
دوران ولایت‌عهــدی بــا حضــور امــام بــرای شــیعیان و جامعــۀ اســامی بــه دســت آمــد از بیــن می‌رفــت. در 
یــک جملــه می‌تــوان راهبــرد مواجهــه امــام رضــا g بــا مأمــون را »مــدارای حکیمانــه« نامیــد. پیشــنهاد 
ــا تظاهــر در جامعــه امــروز در  ــرای مواجهــه ب ــه ب می‌شــود ســازوکار و چگونگــی تحقــق مــدارای حکیمان

مقالــه دیگــری بررســی  شــود.
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