
In today’s complex, multidimensional world, the need for profound, mul-
tifaceted, and layered thinking is more critical than ever. This study aims 
to elucidate the significance of networked thinking as a pivotal tool for in-
dividual and societal growth, grounded in an analysis of the teachings and 
intellectual traditions of Imam Reza (AS) in promoting a culture of authen-
tic thinking. By examining the concept of thinking and its various forms 
in contemporary scientific literature, as well as its semantic foundations in 
Imam Reza’s (AS) tradition, this article concludes that:  
1. The core of his teachings lies in institutionalizing Quranic thought—a 
framework that transcends conventional analytical reasoning (e.g., ana-
lytical, critical, logical, systemic, creative, and future-oriented thinking) 
without contradicting it.  
2. This Quran-anchored authentic thinking elevates beyond such reason-
ing, positioning itself in the human heart, where intellect and spirituality 
unite at their highest levels. Imam Reza (AS) emphasizes the systematic 
connection between the heart, language, and thought, asserting that the 
heart is the primary locus of reflection and reasoning, from which all hu-
man actions and speech emanate.  
Strategies to cultivate this thinking include: remembrance of the Divine, 
self-examination, purifying the heart from impurities, contemplation of di-
vine verses and creation, patience in adversity, encouraging inquiry, open-
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ness to truth, avoiding intellectual rigidity, reflecting on mortality, understanding the philosophy 
of divine commandments, and mindful silence. These practices form an overarching umbrella for 
other thinking paradigms—such as logical, critical, strategic, systemic, creative, and meaning-ori-
ented thinking—by infusing thought with boundless spiritual depth and liberating it from worldly, 
materialistic constraints.

Keywords:
Thinking, Networked Thinking, Quranic Thinking, Imam Reza’s (AS) Tradition, Spiri-
tual Reasoning. 

1. Introduction
In an age of intellectual polarization—where scientific materialism often dis-
misses spiritual insights, and religious dogmatism rejects empirical inquiry—
Imam Reza’s (AS) teachings offer a transcendent epistemological framework. 
This study explores his Semantic Network of Thought, a Quranic model that 
harmonizes divine revelation (Wahy), rational inquiry (Aql), and heart-centered 
cognition (Qalb) into a unified system of knowledge. Drawing on Imam Reza’s 
debates, sermons, and ethical directives, the research addresses a critical gap in 
modern scholarship: the absence of systematic dialogue between classical Is-
lamic thought and contemporary cognitive science. By contextualizing his ideas 
within both 8th-century Abbasid intellectual debates and 21st-century epistemic 
crises (e.g.,AI ethics, environmental collapse, and interfaith conflict), the study 
positions Imam Reza’s framework as a transformative paradigm for reconciling 
spiritual and scientific epistemologies.

2. Methodology  
The research employs a tripartite methodology to bridge historical and interdis-
ciplinary divides:  
1.Textual Hermeneutics: Close analysis of primary sources, including Quranic 
exegesis (Tafsir al-Mizan), hadith collections (Al-Kafi,Uyun Akhbar al-Reza), 
and Imam Reza’s interfaith dialogues with Jewish, Christian, and Zoroastrian 
scholars.  
2.Comparative Epistemology: Juxtaposition of Imam Reza’s teachings with 
modern cognitive theories (e.g.,Peter Senge’s systems thinking, Mihaly Csiksz-
entmihalyi’s flow theory, and John Dewey’s reflective inquiry).  
3. Historical-Contextual Analysis: Examination of the Abbasid era’s socio-polit-
ical dynamics to decode how Imam Reza navigated tensions between rationalist 
(Muʿtazilite), traditionalist (Ahl al-Hadith), and mystical (Sufi) schools.  
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3. Key Findings
3.1. Heart-Centered Cognition (Qalb)  
Imam Reza redefines the heart (Qalb) as the epistemic center of human cognition, 
transcending its conventional association with emotion. In his debates, he argues 
that Qalb—when purified through Tazkiyat al-Nafs (self-purification)—becomes 
the locus of divine insight (Maʿrifa), capable of integrating sensory data, rational 
deduction, and spiritual intuition. For instance, in his dialogue with the physician 
Ibn Sahl, Imam Reza critiques reductionist materialism by asserting:  
“The heart perceives what the eye cannot see, and the mind cannot grasp—this 
is the essence of divine wisdom.”
This aligns with Quranic verses (e.g.,”It is not the eyes that are blind, but the 
hearts within the breasts” [22:46]), positioning Qalb as the gateway to transcen-
dent truth.  
3.2. Integration of Thought Types 
Imam Reza’s debates exemplify a fluid synthesis of analytical, critical, and sys-
temic thinking:  
-Analytical Thinking: In his discourse with the Sabian scholar Abdullah ibn 
Salam, Imam Reza deconstructs the human body’s anatomical complexity to 
prove intelligent design, mirroring modern systems biology.  
-Critical Thinking: His rejection of Ma’mun’s political offer (“I will not partake 
in governance steeped in injustice”) demonstrates ethical critique rooted in Qura-
nic justice (Adl).  
- Systemic Thinking: By framing creation as an interconnected cosmic order 
(“The stars are signs for those who reflect”), he anticipates ecological holism.  
3.3. Strategies for Spiritual-Intellectual Growth
The study identifies four Quranic strategies Imam Reza advocates for nurturing 
holistic cognition:  
1. Dhikr (Divine Remembrance): Continuous mindfulness of God as a tool to 
purify cognitive biases.  
2. Muhasaba (Self-Audit): Critical self-reflection to align actions with ethical 
and intellectual integrity.  
3.Tadabbur (Contemplation of Creation): Studying natural phenomena as mani-
festations of divine wisdom.  
4. Sukut (Strategic Silence): Cultivating intellectual humility through mindful 
silence.  

4. Comparative Analysis with Modern Frameworks
Imam Reza’s Semantic Network resonates with—yet challenges—contemporary 
theories:  



10The Application of Semantic Network Thinking in the Life and Teachings of Imam Reza (as) ...

-Systems Thinking (Senge, 1990): While Senge emphasizes feedback loops, 
Imam Reza adds a spiritual dimension, framing the cosmos as a “divinely orches-
trated system” (Nizam al-Ijaz).  
-Flow Theory (Csikszentmihalyi, 1996): The concept of “flow” aligns with Imam 
Reza’s Ihsan (excellence in worship), but his model prioritizes divine intention-
ality over individual psychology.  
-Critical Pedagogy (Dewey, 1910): Both advocate inquiry-based learning, but 
Imam Reza roots critical thinking in Tawhid (divine unity), rejecting secular 
relativism.  

5. Implications for Contemporary Challenges
The Semantic Network offers solutions to modern dilemmas:  
- AI Ethics: By prioritizing Qalb-driven ethics over algorithmic efficiency, it ad-
dresses biases in AI decision-making.  
- Environmental Crisis: The Quranic principle of Khalifa (stewardship) reframes 
sustainability as a spiritual duty.  
- Interfaith Dialogue: Imam Reza’s dialectical method (“Speak to people in the 
language of their intellect”) provides a template for reconciling religious plural-
ism.  

6. Conclusion
Imam Reza’s Semantic Network transcends temporal and cultural boundar-
ies, offering a holistic epistemology that harmonizes divine revelation, rational 
inquiry, and ethical praxis. By foregrounding Qalb as the nexus of cognition, 
his framework challenges the materialism of modern science while enriching 
spiritual traditions with intellectual rigor. This study advocates for integrating 
his teachings into global discourses on post-secular rationality, arguing that the 
Quranic emphasis on Tawhid (unity) can heal the epistemic fractures of our age.  



 g کاربستِ »شبکه معنایی تفکر« در سیره و تعالیم امام رضا
نعمت‌الله فیروزی1  فاطمه مرادزاده2  اسماء ظهوریان3

firoozi@imamreza.ac.ir                                                 :)مشهد، ایران)نویسنده مسئول ،g 1. استادیار گروه الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه بین المللی امام رضا

  emamreza@gmail.com                                                                             :مشهد، ایران ،g 2. کارشناس ارشد علوم قرآن و حدیث، دانشگاه بین المللی امام رضا

asmazohorian@gmail.com                                                                            :مشهد، ایران ،g 3. کارشناس ارشد علوم قرآن و حدیث، دانشگاه بین المللی امام رضا

در دنیــای پیچیــده و چندمجهولــی معاصــر و بیــش از هــر زمــان دیگــری، نیاز به تفکــر عمیق، 
ــن پژوهــش، تبییــن اهمیــت  ــه‌ای احســاس می‌شــود. هــدف اصلــی ای چندوجهــی و چندلای
تفکــر شــبکه‌ای به‌عنــوان ابــزاری کلیــدی در رشــد فــردی و اجتماعــی، مبتنی بــر واکاوی ســیره 

و تعالیــم امــام رضــا g در ترویــج فرهنــگ تفکــر حقیقــی اســت.

در ایــن مقالــه بــا بررســی مفهــوم تفکــر و انــواع آن در ادبیــات علمــی معاصــر و همچنیــن بــا 
معناشناســی آن در ســیرۀ امــام رضــا g، نتیجــه گرفتــه شــده کــه اولًا تفکــر اساســی در ســیرۀ 
ــا  ــا تنافــی ب ــن تفکــر در تضــاد ی ــاً ای ــی اســت. ثانی ایشــان نهادینه‌ســازی اندیشــه و تفکــر قرآن
اســتدلال‌های منطقــی و تحلیلــی در دنیــای متعــارف علمــی از جملــه تفکر تحلیلــی، انتقادی، 
ــرآن  ــیِ ق ــر حقیق ــن »تفک ــه ای ــت، بلک ــر نیس ــر آینده‌نگ ــه و تفک ــتمی، خلاقان ــی، سیس منطق
بنیــاد«، بالاتــر از اســتدلال‌های مذکــور بــوده کــه جایــگاه آن در قلــب انســان اســت بــه نحــوی 
 g کــه عقــل و قلــب در بالاتریــن مراتــب خــود بــه اتحــاد می‌رســند. در حقیقــت، حضــرت رضــا
بــه »ارتبــاط نظام‌منــدِ قلــب، زبــان و تفکــر« اشــاره می‌‌فرماینــد. طبــق ایــن بیــان، قلــب محــل 

اصلــی تفکــر و تعقــل اســت کــه تمــام اعمــال و کلام انســان از آن ناشــی می‌شــود. 

راهکارهــای ترویــج ایــن نــوع تفکــر در امــوری ماننــد یــاد خداونــد متعــال، محاســبه نفــس، 
ــر  ــکیبایی در براب ــر و ش ــت، صب ــی و خلق ــات اله ــر در آی ــا، تفک ــب از آلودگی‌ه ــازی قل پاک‌س
شــداید زندگــی، دعــوت بــه پرسشــگری، انعطــاف در پذیــرش حقیقــت و پرهیز از جمــود فکری، 
یــادآوری مــرگ، بیــان فلســفه احــکام و ســکوت اســت کــه به‌نوعــی ســایه‌بان و چتــری فراگیــر بــر 
دیگــر انــواع تفکــر مانند تفکــر منطقی، انتقــادی، راهبــردی، سیســتمی، خلاقانه، معناگــرا و... 
تلقــی می‌شــود؛ زیــرا ایــن امــور بــه تفکــر روح و معنایــی بی‌پایــان بخشــیده و آن را از محدودیــت 

و تنگنــای دنیایــی و ماتریالیســتی رهــا می‌کنــد.

تفکر، شبکه تفکر، تفکر قرآنی، سیرۀ امام رضا g، تعقل.
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 4، زمستان 1404، شماره پیاپی 1252

1. بیان مسئله

در آیــات و روایــات متعــددی تفکّــر و تدبّــر بــه قلــب انســان نســبت داده شــده و حتــی قلــب را محــل تفکــر 
حقیقــی و کامــل دانســته اســت. ایــن موضــوع باعــث شــده اســت کــه برخــی محققــان و پژوهشــگران 
اســامی دربــارۀ تفکــر منطقــی و تحلیلــی و انــواع مختلــف آن، دیــدگاه تخفیفــی داشــته یــا حتــی آن‌هــا را 
از زمــرۀ مصادیــق تفکــر حقیقــی خــارج کننــد. بــرای مثــال ابوحامــد محمــد غزالــی، به‌رغــم اینکــه خــود 
یکــی از فیلســوفان برجســته بــوده اســت، در برخــی از آثــار خــود انتقــادات شــدیدی نســبت به فیلســوفان 
و عقل‌گرایــی مطــرح کــرده و اعتقــاد داشــته کــه عقــل در برخــی موضوعــات ماننــد الهیــات محــدود اســت 
ــینا و  ــدت ابن‌س ــفه، به‌ش ــت الفلاس ــد. وی در تهاف ــت یاب ــت دس ــه حقیق ــل ب ــور کام ــه ط ــد ب و نمی‌توان
فارابــی را بــه دلیــل تأثیرپذیــری از فلســفه یونانــی نقــد کــرده و معتقــد اســت کــه برخــی مســائل ماننــد قدم 
عالــم و معــاد جســمانی خــارج از تــوان عقــل بشــری اســت)غزالی، ۱۳۶۳: 94-102(. همچنیــن اســتاد 
محمدرضــا حکیمــی در کتــاب مکتــب تفکیــک تأکیــد دارد کــه عقــل نمی‌توانــد به‌تنهایی حقیقــت را درک 

کند)حکیمــی، ۱۳۷۵: 50-45(.

در اندیشــۀ ائمــه اطهــار b، قلــب به‌‌عنــوان مرکــز فهــم و درک معنــوی و حقیقــی مــورد توجــه قــرار گرفته 
اســت. ایشــان در برخــی از ســخنان خــود بــه ایــن نکتــه تأکیــد فرموده‌انــد کــه تفکــر صحیــح و هدایــت 
 n ــى يَسْــتَقِيمَ قَلْبُــهُ«؛ پیامبــر اکرم الهــی از قلــب انســان نشــئت می‌گیــرد: »لَا يَسْــتَقِيمُ إِيمَــانُ عَبْــدٍ حَتَّ

فرمــود: درســت نيســت ايمــان بنــده تــا آنكــه قلــب او درســت باشــد )مجلســی، ۱۴۰۳ق، ج۶۸: ۲۹۹(.

در حقیقــت، حضــرت رضــا g بــه »ارتبــاط نظام‌منــدِ قلــب، زبــان و تفکــر« اشــاره می‌‌فرماینــد. طبــق 
ایــن بیــان، قلــب محــل اصلــی تفکــر و تعقــل اســت کــه تمــام اعمــال و کلام انســان از آن ناشــی می‌شــود. 
ــه ســامت قلــب اســت. ایشــان همچنیــن در  همچنیــن، نشــان می‌دهــد کــه تفکــر صحیــح، وابســته ب
حدیثــی دیگــر، حکــم دادن و تصدیــق را کــه در نــگاه برخــی بیشــتر بــرای عقــل بــه کار مــی‌رود بــه قلــب 
يمَــانُ إِلاَّ هَكَذَا«)ابن  سَــانِ وَ عَمَلٌ بِالْجَــوَارِحِ لَا يَكُــونُ اَلِْ يمَــانُ عَقْــدٌ بِالْقَلْــبِ وَ لَفْظٌ بِاللِّ نســبت داده‌انــد: »اَلِْ
بابویــه، ۱۳۷۷، ج ۲: ۱۷۸(؛ از امــام رضــا g پرســيدم حقيقــت ايمــان چيســت؟ فرمــود: عقيــده ايســت 
ــن  ــدن حقيقــت ايمــان نيســت مگــر اي ــا اعضــا و جــوارح ب ــان و كــرداري اســت ب در دل و گفتــاري در زب
چنيــن. همچنیــن ایشــان دربــارۀ اهمیــت شــناخت قلبی نســبت بــه بالاتریــن درجــات عقــل می‌فرمایند: 
»أفضَــلُ العَقــلِ مَعرِفَــةُ الِإنســانِ نَفسَــهُ«)عطاردی، 1391، ج ۱: ۳۰۲ و ۳۰۴( ؛ برتريــن و بهتریــن خــرد، 

خــود شناســى و شــناخت قلبــی انســان اســت.

بنــا بــر آنچــه ذکــر شــد بایــد گفــت از منظــر تعالیــم ایشــان، جایــگاه قلــب در تفکــر حقیقــی، مانــع از 
اهمیــت تعقــل و تفکــر منطقــی و اســتدلالی در وجــوه مختلــف آن نبــوده اســت. پرســش اساســی پژوهش 
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بــر ایــن محــور اســت کــه انــواع تفکــر در ســیرۀ حضــرت رضــا g کــدام اســت و آیــا از ایــن میــان، نــوع و 
گونــه‌ای مــورد توجــه و تأکیــد ویــژه قــرار دارد یــا همــه بــه یــک انــدازه ارزش و جایــگاه دارنــد؟

ایــن پژوهــش بــه روش تحلیلــی توصیفــی و بــا اســتناد بــه منابــع تاریخــی، روایــی و تفســیری، به بررســی 
تطبیقــی انــواع تفکــر در ســیره امــام رضــا g و تفکــر معاصــر می‌پــردازد. در ایــن راســتا، ابتــدا مفاهیــم 
کلیــدی تعریــف شــده و ســپس بــا اســتناد بــه روایــات و ســخنان امــام رضــا g، تطبیــق ایــن مفاهیــم بــا 
انــواع تفکــر معاصــر انجــام می‌شــود و در نهایــت بــا بررســی الگــوی تفکــر قرآنــی و راهکارهــای ترویــج آن 
و نیــز تطبیــق آن بــا ســیرۀ حضــرت وجــه ارجحیــت و شــمولیت آن عنــوان و بــر اســاس مفاهیــم قرآنــی 

محوریــت قلــب در حــوزۀ تفکــر و اندیشــیدن انســان اثبــات می‌شــود‌. 

از آنجــا کــه برخــی مفاهیــم مــورد وارســی همچــون تفکــر تحلیلــی، تفکــر انتقــادی و… در دورۀ امــام رضا 
g بــه همــان صــورت امــروزی بــه صــورت دقیــق تعریــف نشــده بودنــد، در ایــن پژوهــش، تــاش شــده 
اســت تــا بــا تحلیــل آموزه‌هــای ایشــان، هم‌ارزهــای مفهومــی در فضــای فکــری آن زمــان اســتخراج شــود 
و مصادیــق نزدیــک بــه ســیرۀ حضــرت عنــوان شــوند و بدیــن وســیله از تحمیــل عبــارات معاصــر بــر نظرات 
و ســیرۀ حضــرت اجتنــاب شــود. همچنیــن صحــت ســندی روایــات مــورد اســتناد، بر اســاس منابــع معتبر 
ــرش  ــر پذی ــق ب ــرض تحقی ــده و ف ــه ش ــروض گرفت ــدوق و…( مف ــی و ص ــای کلین ــد کتاب‌ه ــیعی )مانن ش

اعتبــار ایــن منابــع روایــی اســت.

نتایــج ایــن پژوهــش نشــان می‌دهــد کــه امــام رضــا g نه‌تنهــا انــواع مختلــف تفکــر را در ســیرۀ خــود 
بــه کار گرفته‌انــد، بلکــه بــا معرفــی تفکــر قرآنــی، رویکــردی جامع‌تــر از انــواع متــداول تفکــر ارائــه داده‌انــد. 

ایــن تفکــر، ارتبــاط مســتقیمی بــا قلــب و یقیــن شــهودی دارد و مکمــل تفکــر عقلانــی اســت.

1-1. پیشینۀ پژوهش

ــه جــوادی آملــی)1388( در  ــه عبدالل ــه دیدگاه‌هــای آیت‌الل ــوان ب ــه پژوهش‌هــای مرتبــط می‌ت از جمل
مقالــۀ »فضیلــت عقــل از منظــر علی‌بــن موســی‌الرضاg«  اشــاره کــرد کــه بــه اهمیــت و جایــگاه عقــل 
و علــم بــر اســاس روایــات حضــرت پرداخته‌انــد. ســید حســین نصــر در کتــاب فلســفه اســامی از آغــاز 
تــا امــروز )۱۴۰۲( گفت‌وگــو بــا اندیشــمندان و نماینــدگان مکاتــب و ادیــان مختلــف را یکــی از مهم‌تریــن 
راهکارهــای امــام رضــا g بــرای ترویــج تفکــر می‌دانــد. ایــن رویکــرد امــام رضــا g به‌‌ویــژه در زمینه‌هــای 
فلســفی و کلامــی در مقالــۀ »تربیــت عقلانی در ســیرۀ امام رضــاg« به قلم فتاحــی و همــکاران)1402(، 

راهــی بــرای شکوفاســازی و تربیــت حجــت باطنــی بشــر یعنــی عقــل او دانســته شــده اســت. 
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ــرات  ــن مناظ ــنتزپژوهی تبیی ــوان »س ــا عن ــه‌ای ب ــورد)1402( در مقال ــیدکلان و صحران ــن س همچنی
رضــوی بــا تحلیــل جریــان شناســی آن« بــه بررســی مناظــرات امــام رضــاg و تأثیــر آن‌هــا بــر ترویــج تفکــر 
در جامعــه پرداخته‌انــد. ایــن مناظــرات کــه شــامل بحث‌هــای علمــی و مذهبــی بــا علمــای زمــان خــود 
بــود، نشــان‌دهنده تأکیــد امــام بــر اســتفاده از عقــل و اســتدلال در رســیدن بــه حقیقــت اســت. همچنیــن 
هاشــمی)1387( در مقالــۀ »خــردورزی از دیــدگاه امــام رضــا g« بــه تأثیــر خــردورزی بــر توســعۀ فــردی و 

ــردازد. اجتماعــی از منظــر امــام رضــاg می‌پ

در مجمــوع بــه نظــر می‌رســد بــا وجــود تحقیقــات مرتبــط، اولًا نــگاه شــبکه ای بــه انــواع تفکــر و مصادیق 
آن در ســیره و تعالیــم امــام رضــا g انجــام نشــده اســت و ثانیــاً موضــوع تمایــزات یا تشــابهات تفکــر قرآنی 

بــا ســایر انــواع تفکــر، کمتــر در ســیره و ســخنان امــام رضــاg مــورد توجــه قــرار گرفته اســت.

2. مفهوم‌شناسی

2-1. واژۀ تفکــر از ریشــۀ ثلاثــی مجــرد فَکَــرَ در زبــان عربــی بــه معنــای اندیشــیدن، بازاندیشــی و تأمــل بر 
چیــزی اســت )دهخــدا، ۱۳۱۹، ج۱۲: ۵۳۲(. ابــن منظــور در لســان العــرب می‌گویــد: تفکــر بــه معنــای 
حرکــت ذهــن بــرای درک معنا یا شــناخت چیــزی اســت)ابن منظــور، ۱۳۷۲، ج۵: ۲۲۰(. جوهــری فارابی 
هــم می‌نویســد: »تفکــر از ریشــۀ فکــر در لغــت بــه معنــای تأمــل اســت«)جوهری فارابــی، ۱۳۶۴، ج۲: 
۲۵(. در منطــق و فلســفه اســامی هــم تفکــر، حرکــت ذهــن یــا نفــس از مجهــولات تصــوری بــه معلومــات 
تصدیقــی دانســته می‌شــود. بســیاری از محققــان اســامی همیــن تعریــف اخیــر را با برخــی از اضافــات یا 

کاســتی‌ها بــرای تفکــر پذیرفته‌اند)مظفــر، ۱۳۲۶: ۲۴(.

در نــگاه فیلســوفان غربــی ماننــد دکارت، »تفکــر، اعمــال نیــروی عقــل بــر داده‌هــای حســی یــا تصوراتی 
ــم  ــی ه ــروف غرب ــناس مع ــی، روان‌ش ــان دیوی ــل ۴: ۴۵( ج ــد«)دکارت، فص ــن حاضرن ــه در ذه ــت ک اس
می‌گویــد: »تفکــر، بازســازی یــا بازاندیشــی تجربیــات گذشــته بــه منظــور حــل مســئله یــا درک بهتــر آینده 

ــت«)دیویی، ۱۹۱۰: ۱۲(. اس

شــاید جذاب‌تریــن تعاریفــی کــه از تفکــر شــده اســت و می‌تــوان پاســخ بســیاری از مســائل را در ایــن نــوع 
تعریــف جســت‌وجو کــرد، توســط عارفــان انجــام شــده باشــد. ابــن عربــی در کتــاب فصــوص الحکــم در 
فــص انســان کامــل می‌نویســد: »تفکــر در حقیقــت، شــهود باطنــی اســت کــه انســان را بــه وحــدت وجــود 
می‌رســاند«)ابن عربــی، ۱۳۶۵ق، ج۲: ۲۴۱(. امــام خمینــی)ره( بنیان‌گــذار انقــاب اســامی ایــران هــم 
در مقــام یــک عــارف و نــه یــک سیاســتمدار، تفکــر را این‌طــور تعریــف می‌کنــد: »تفکــر، ســفری اســت 
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از ظاهــر بــه باطــن کــه هــدف آن کشــف حقیقــت و نزدیکــی بــه خداونــد اســت«)خمینی، ۱۳۸۲: ۷۴(.

2-2. تفکــر قرآنــی: در ایــن مقالــه، منظــور از »تفکــر قرآنــی« تفکــری اســت کــه بــر مبنــای آیــات قــرآن 
کریــم شــکل می‌گیــرد و در آن، خداونــد متعــال به‌عنــوان منبــع اصلــی علــم و شــناخت مطــرح اســت. 
ایــن نــوع تفکــر عــاوه بــر عقلانــی بــودن، مبتنــی بــر ایمــان و اطمینــان قلبی اســت کــه انســان را بــه درک 

ــیرازی، ۱۳۷۴(. ــکارم ش ــازد)طباطبایی، ۱۳۶۳؛ م ــون می‌س ــت رهنم ــری از حقیق عمیق‌ت

ــی  ــوان چارچوب ــر« به‌عن ــی تفک ــبکه معنای ــارت »ش ــه، عب ــن مقال ــر: در ای ــی تفک ــبکه معنای 2-3. ش
بــرای تحلیــل فراینــد تفکــر در نظــر گرفتــه شــده اســت. ایــن شــبکه بــه مجموعــه‌ای از مفاهیــم و روابــط 
معنایــی اطــاق می‌شــود کــه ذهــن انســان بــرای پــردازش اطلاعــات و رســیدن بــه نتیجه‌گیری‌هــا بــه‌کار 
می‌گیــرد. ایــن شــبکه می‌توانــد شــامل تفکــر منطقــی، انتقــادی، تحلیلــی و دیگــر انــواع تفکــر باشــد کــه 
در قــرآن کریــم و ســیرۀ امــام رضــا g به‌صــورت ضمنــی یــا صریــح مطــرح شــده اســت )دکارت، ۱۳۴۸؛ 

جــوادی آملــی، ۱۳۹۰(.

 

ترسیم نموداری انواع تفکر 1 

 g 1. نمــودار ارائــه‌ شــده نمایانگــر انــواع تفکــر در ادبیــات معاصــر اســت کــه به‌عنــوان مبنــای نظــری بــرای تطبیــق بــا ســیرۀ امــام رضــا
اســتفاده شــده اســت. ایــن نمــودار شــامل تفکــر تحلیلــی، منطقــی، انتقــادی، خلاقانــه و ... اســت کــه در ادامــه مقالــه به‌تفصیــل بررســی 

می‌شــود.
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g 3. گونه‌شناسی تفکر در سیره و تعالیم امام رضا

تفکــر در ادبیــات علمــی معاصــر دارای معانــی و انواع مختلف اســت، به گونــه‌ای که امروز کتــب و مقالات 
ــه، سیســتمی،  ــواع تفکــر تحلیلــی، منطقــی، انتقــادی، معناگــرا، خلاقان ــارۀ ان پژوهشــی متعــددی درب
ــده و  ــدی پیچی ــر فراین ــه تفک ــت؛ چراک ــده اس ــته ش ــر و... نوش ــاف، آینده‌نگ ــر، مض ــردی، کل‌نگ راهب
ــته‌بندی‌های  ــه دس ــد ب ــف می‌توان ــای مختل ــدف و رویکرده ــه، ه ــه زمین ــته ب ــه بس ــت ک ــدی اس چندبع

متفاوتــی تقســیم شــود. 

بســیاری از انــواع رایــج تفکــر کــه در مکاتــب فکــری مطــرح اســت بــه نوعی بــا روش‌هــا و نام‌هــای مختلف 
در ســخنان و ســیرۀ امــام رضــاg هــم مطــرح بــوده اســت، لکــن نــوع تفکر قرآنــی در نــگاه ایشــان جایگاه 
خاصــی داشــته اســت؛ چراکــه تفکــر قرآنــی را می‌تــوان عصــاره و نســخۀ جامــع، کامــل و حقیقــی تفکــر 

دانســت کــه همــۀ انــواع تفکــر منتــج بــه حقیقــت را پوشــش مــی دهــد.

3-1. تفکر تحلیلی    

تفکــر تحلیلــی بــه فراینــد تجزیــه و تحلیــل اطلاعــات و مســائل بــرای درک بهتــر و شــفاف‌تر ســاختارها 
و روابــط آن‌هــا اشــاره دارد. ایــن نــوع تفکــر بــا شناســایی و دســته‌بندی اجــزای یــک مشــکل یــا مســئلۀ 
پیچیــده، امــکان می‌دهــد کــه فــرد بــه نتایــج دقیق‌تــری برســد. در تفکــر تحلیلــی، فــرد بایــد قــادر باشــد 
بــه تفصیــل بــه جزئیــات پرداختــه و آن‌هــا را از زوایــای مختلــف بررســی کنــد. به‌عنــوان مثــال، جاناتــان 
هاوکینــز در کتــاب خــود بــه نــام »تفکــر، مقدمــه‌ای بــرای تحلیــل« تأکیــد می‌کنــد کــه ایــن نــوع تفکــر 
نیازمنــد توانایــی شکســتن مســائل بــه بخش‌هــای کوچک‌تــر اســت تــا ارتباطــات و الگوهــای موجــود در 
آن‌هــا نمایــان شــود)Hawkins ,2004 :50(. هرچنــد ایــن نــوع تعریــف بــا ایــن شــکل و اصطــاح خاص 
در آن زمــان متــداول و مرســوم نبــوده و ممکــن اســت دقیقــاً معــادل ایــن تعریــف نباشــد، امــا ایــن مفاهیــم 
ــر  ــان و تفک ــه در زب ــان ک ــن بی ــا ای ــد، ب ــود دارن ــا g وج ــام رض ــه‌های ام ــی در اندیش ــی و ضمن به‌طورکل
آن زمــان بــا اصطلاحــات خــاص خــود مطــرح می‌شــدند‌. چنــد نمونــه از مصادیــق بــا مفهــوم نزدیــک و 
مشــترک در حــوزه تعریــف امــروزی تفکــر تحلیلــی در ســیرۀ امــام رضــاg را در ادامــه بررســی می‌کنیــم.

الف. تحلیل و تبیین عقلی احکام دین در مناظرات با بزرگان صائبی

g ــق برجســته‌ای کــه نشــان‌دهنده به‌کارگیــری تفکــر تحلیلــی در ســیره امــام رضــا یکــی از مصادی
اســت، مناظــره ایشــان بــا عمــران صابــی )یکــی از متکلمــان صابئیــن( اســت کــه شــیخ صــدوق در کتــاب 

»عیــون أخبــار الرضــا« نقــل کــرده اســت. 



17 g کاربستِ »شبکه معنایی تفکر« در سیره و تعالیم امام رضا

در ایــن مناظــره، عمــران صابــی ابتــدا چنیــن بیــان می‌کنــد کــه در شــهرهای مختلــف )کوفــه، بصره، شــام 
 g و جزیــره( کســی را نیافتــه اســت کــه یــک موجــود واحــد را - جــدا از هــر چیــزی دیگــر- اثبــات کند. امــام
ــاكَ وَالْخَطَلَ وَالْجَــوْرَ«؛  صْفَــةِ وَ إِيَّ بــه او ایــن اجــازه را داد تــا ســؤالش را مطــرح کند با این توصیــه: »وَ عَلَيْــكَ بِالنَّ

یعنــی انصــاف را در اســتدلالات رعایــت کنــد و از ســخنان باطــل و مغالطه‌آمیز خــودداری نماید 

ــقَ« و امــام رضــا g پاســخ دادنــد کــه  ــا خَلَ لِ وَعَمَّ وَّ
َ
ــنِ الْ خْبِرْنِــي عَــنِ الْكَائِ

َ
ســپس عمــران پرســید: »أ

ــاَ حُــدُودٍ  »الْوَاحِــدُ« )موجــود اول( واحــد اســت؛ »لَ شَــيءً مَعَــهُ« )هیــچ چیــزی همراهــش نیســت(؛ »بِ
عْــرَاضٍ« )بــدون حــد و بــدون صفــات جســمانی(. ســپس ایــن موجــود اول »خلــق خلقــاً مختلفــاً« بــا 

َ
وَلَ أ

عْــرَاضٍ وَ حُــدُودٍ مَخْتَلِفَــةٍ« پدیــد آورد، یعنــی مخلوقــات متنوعــی بــا صفات و حــدود گوناگــون آفرید )ابن 
َ
»أ

ــه، 1378، ج2: 139(. بابوی

در ادامــه، امــام g بیــان کردنــد کــه ایــن آفرینــش به‌خاطــر نیــاز نیســت، چــرا کــه اگــر موجــود واحــد 
ــه کمــک آن‌هــا نیــازش  ــا ب ــد موجــودات بیشــتری خلــق می‌کــرد ت ــود، بای ــده ب ــاز می‌آفری ــرای رفــع نی ب
ــن نشــان‌دهنده حکمــت و  ــوده اســت، و ای ــةٍ« ب ــا حَاجَ ــن، آفرینــش مخلوقــات »بِ تأمیــن شــود؛ بنابرای

اســتقلال وجــود اول اســت. 

این تحلیل امام رضا g به چند گام تحلیلی تقسیم می‌شود:

ــز  ــچ چی ــدون هی ــرد، ب ــورت مج ــود اول را به‌ص ــدا موج ــام ابت ــات: ام ــود اول از مخلوق ــک وج اول. تفکی
ــت. ــی اس ــق مفهوم ــک دقی ــان‌دهنده تفکی ــه نش ــد، ک ــف می‌کن ــد( تعری ــا ح ــت ی ــراه )صف هم

دوم. اســتدلال بــر حکمــت آفرینــش: بــا بیــان اینکــه آفرینــش مخلوقــات متعــدد بــدون نیاز نشــان‌دهنده 
حکمــت اســت، امــام تحلیــل می‌کنــد کــه وجــود اول تنهــا بــرای رفــع نیــاز خلــق نشــده اســت.

ســوم. نتیجه‌گیــری توحیــدی: نتیجه‌گیــری نهایــی ایشــان ایــن اســت کــه ایــن آفریــدگار صرفــاً موجودی 
آگاه، حکیــم و بی‌نیــاز اســت، و آفرینــش مخلوقــات از حکمــت او سرچشــمه می‌گیــرد.

ایــن مناظــره، نمونــه بــارزی اســت از کاربــرد تفکــر تحلیلــی ســاخت‌یافته در کلام امــام رضــا g: نــه 
صرفــاً نقــل حدیــث یــا بیانــی احساســی، بلکــه تحلیــل منطقــی و گام‌بــه‌گام کــه مخاطــب -حتــی اگــر 

متعلــق بــه مذهــب دیگــر )صائبــی( باشــد- بتوانــد بــا آن ارتبــاط برقــرار کنــد.

gب. تبیین ختم نبوت و استمرار هدایت در کلام امام رضا

ــک نمونــۀ مشــهور دیگــر، بحــث امــام رضــا g در خصــوص مســئله نبــوت کــه بــا اســتفاده از  ی
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اســتدلال‌های عقلانــی، تاریخــی و دینــی بــه پرســش ادامــه یــا عــدم اســتمرار نبــوت پــس از پیامبــر اســام 
ــه  ــاره‌ای ب ــچ اش ــم هی ــرآن کری ــه در ق ــد ک ــح می‌دهن ــود توضی ــات خ ــام  در بیان ــرد. ام ــام می‌گی n انج
پایــان یافتــن نبــوت بعــد از پیامبــر اکــرمn نشــده اســت، بلکــه پیامبــر در احادیثــی بــه ظهــور امامانــی از 
نســل خــود اشــاره کرده‌انــد. ایــن اســتدلال‌ها بــا توجــه بــه متــن قــرآن و حدیــث، پایه‌گــذاری شــده اســت.

۱. استدلال امام بر اساس قرآن

ــهِ وَخَاتَــمَ  سُــولَ اللَّ جَالِكُــمْ وَلَكِــن رَّ حَــدٍ مِــن رِّ
َ
بَــا أ

َ
ــدٌ أ امــام رضــا g در تفســیر آیــۀ شــریفۀ »مَــا كَانَ مُحَمَّ

ینَ«)احــزاب، ۳۳( اشــاره و بــر ایــن نکتــه تأکیــد می‌فرماینــد کــه »خاتــم النبییــن« بــه معنــای آخرین  بِیِّ النَّ
ــان‌  ــوان نش ــن عن ــه ای ــدارد، بلک ــوت ن ــت و نب ــف هدای ــر توق ــت ب ــه دلال ــه هیچ‌وج ــی ب ــت، ول ــر اس پیامب

می‌دهــد کــه نبــوت از نــوع خــاص بــا پیامبــر اســام پایــان یافتــه اســت.

۲. استدلال امام بر اساس حدیث

ــه: »إنَّ  ــد ک ــاره می‌فرماین ــام n اش ــر اس ــروف پیامب ــث مع ــه حدی ــر ب ــی دیگ ــا g در جای ــام رض ام
الأئمــة مــن بعــدی اثنــا عشــر، أولهــم علــی وآخرهــم القائــم« )ابــن بابویــه،1378، ج2: 29(. ایــن موضــوع 
نشــان می‌دهــد کــه هدایــت و رهبــری دینــی پــس از پیامبــر همچنــان ادامــه دارد، گرچــه به‌طــور مســتقیم 

نبــوت جدیــدی نخواهــد آمــد.

۳. استدلال عقلانی امام

ــر قطــع  ــد کــه اگــر نبــوت پــس از پیامب ــی می‌پردازن ــه اســتدلال‌های عقلان امــام رضــا g در ادامــه ب
ــدون رهبــری آســمانی و الهــی رهــا خواهــد شــد و از مســیر حقیقــت منحــرف  شــود، جامعــۀ بشــری ب
می‌شــود؛ بنابرایــن، خداونــد متعــال کــه همــواره بــه هدایــت بشــر علاقه‌منــد اســت، نمی‌توانــد انســان‌ها 

را بــدون راهنمــا رهــا کند)مجلســی، 1403ق، ج ۲3: 29(.

ج. بازگشت به اصول اولیۀ عقلی 

بازگشــت بســیاری از ایــن اســتدلال‌ها بــه اصــول اولیــۀ عقلــی همچــون اســتحالۀ اجتمــاع نقیضیــن و 
... اســت. به‌عنــوان نمونــه هنگامــی کــه ســلیمان مــروزی بــه ایشــان عــرض می‌کنــد کــه ارادۀ خداونــد 
عیــن ذات خداونــد نیســت؛ ولــی ارادۀ او چیــزی غیــر از ذات خداونــد هــم نیســت. امــام در پاســخ بــه او 
چنیــن می‌فرمایــد: هنگامــی کــه می‌گویــی ارادۀ خداونــد عیــن ذات او نیســت، بایســتی چیــزی غیــر از او 
و حــادث باشــد و هنگامــی کــه می‌گویــی اراده چیــزی غیــر از ذات خداونــد نیســت، نتیجــه آن می‌شــود 

کــه ارادۀ خداونــد عیــن ذات شــود!)ابن بابویــه، ۱۳۹۸: ۴۵۳(.
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در ایــن اســتدلال امــام بــا تکیــه بــر اصــل بدیهــی عقلــی یعنــی محــال بــودن اجتمــاع نقیضین، بــر طرف 
گفت‌‌گــوی خویــش احتجــاج و اســتدلال مــی‌آورد کــه عینیــت و غیریــت دو امــر نقیض‌انــد کــه رفــع هــر دو 
موضــوع ممکــن نیســت؛ زیــرا اگــر موجــودی عیــن موجــود دیگــر نباشــد، ناچــار بایــد غیــر آن باشــد و نیــز 
اگــر موجــودی غیــر موجــود دیگــر نباشــد بــه ناچــار بایــد عیــن آن موجــود باشــد. نمی‌توانیــم هــر دو طرف 
عینیــت و غیریــت را بــا هــم ســلب کنیــم؛ چراکــه رفــع نقیضیــن محــال اســت)عباس نــژاد، ۱۳۹۲: ۳۲(. 
بدیــن ترتیــب در ادامــه ایشــان از طــرق مختلــف بــه او ثابــت کردنــد کــه اراده از صفــات فعلــی خداســت 
ــر و  ــا صب ــواره ب ــرق هم ــر ف ــای دیگ ــر علم ــاg در براب ــام رض ــمی، 1396: 131(. ام ــی و هاش )اصفهان
حوصلــه بــه ســخنان و اشــکالات آن هــا گــوش فــرا مــی‌داد و پــس از آن بــا ذکــر دلیــل و ســند متقــن بــه آن 
ــام در  ــد)کارخانه، ۱۳۹۲: ۱۰۵(. ام ــا می‌ش ــت‌ورزی آن‌ه ــره و لجاج ــع از مکاب ــت و مان ــخ می‌گف ــا پاس ه
مناظــرات خــود به‌گونــه‌ای تحلیلــی بحــث را مطــرح می‌کــرد کــه تمــام راه‌هــا بــر مخالــف بســته شــود و 

ســرانجام بــا ارائــۀ ادلــۀ محکــم طــرف مقابــل خویــش را قانــع می‌کــرد.

3-2. تفکر منطقی

ایــن نــوع تفکــر معمــولًا در شــرایطی اســتفاده می‌شــود کــه فــرد بایــد بــا اســتفاده از داده‌هــا و شــواهد 
موجــود بــه اســتنباط و نتیجه‌گیــری برســد. آرتــور فــن هــاو در کتــاب منطــق و تفکــر منطقی بیــان می‌کند 
کــه ایــن نــوع تفکــر شــامل اســتدلال‌هایی اســت کــه بــر پایــه اصــول و قواعــد منطقــی بنــا شــده‌اند)فن 

هــاو، ۲۰۰۳: ۳۲(. دو نمونــه از تفکــر منطقــی در ســیرۀ امــام رضــاg در ادامــه آورده شــده اســت:

ــارۀ  ــه درب ــود ک ــیحیان ب ــزرگان مس ــی از ب ــق: او یک ــا جاثلی ــره ب ــی در مناظ ــر منطق ــتعمال تفک ــف. اس ال
ــا امــام رضــاg پرداخــت: ــه مناظــره ب ــا مســیحیت ب حقانیــت اســام ی

قْــدِرُ عَلَــى رَفْــعِ مَــا نَطَــقَ 
َ
تُقِــرُّ بِــهِ؟ قَــالَ الْجَاثَلِیــقُ: وَهَــلْ أ

َ
»یَــا نَصْرَانِــیُّ فَــإِنِ احْتَجَجْــتُ عَلَیْــكَ بِإِنْجِیلِــكَ أ

نْفِــی...«؛ ای نصرانــی، اگــر مــن از انجیــل تــو اســتدلال کنــم، 
َ
قِــرُّ بِــهِ عَلَــى رَغْــمِ أ

ُ
ــهِ أ نْجِیــلُ نَعَــمْ، وَاللَّ بِــهِ الِْ

آیــا آن را قبــول می‌کنــی؟« جاثلیــق پاســخ داد: »آیــا می‌توانــم چیــزی را کــه انجیــل گفتــه اســت رد کنــم؟ 
بلــه، بــه خــدا قســم، مــن آن را قبــول می‌کنــم، حتــی اگــر برخــاف میــل مــن باشــد.« لــذا پرســید: »آیــا 
در احــکام بایــد بــا شــاهدین عــادل قضــاوت کنیــم؟« امــام g فرمودنــد: »بلــه.« جاثلیــق گفــت: »پــس 
دو شــاهد از غیــر امــت خــود بیــاور کــه نبــوت محمــد n را تأییــد کننــد، از کســانی کــه نصرانیــت آن‌هــا را 

ــکار نمی‌کنــد.  ان

 امــام g فرمودنــد: »چــه می‌گویــی دربــارۀ یوحنــا دیلمّــی؟« جاثلیــق گفــت: »آفریــن! یــاد کــردی از 
عزیزتریــن مــردم بــرای مســیح.« امــام g فرمودنــد: »پــس ســوگند یــاد می‌کنــم کــه آیــا انجیــل نگفتــه 
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کــه یوحنــا گفــت: »مســیح بــه مــن خبــر داد از دیــن محمــد عربــی و مــرا بــه آن بشــارت داد کــه پــس از او 
خواهــد آمــد و مــن آن را بــه حواریــون بشــارت دادم، پــس آن‌هــا بــه آن ایمــان آوردنــد؟« جاثلیق پاســخ داد: 
»یوحنــا ایــن را از مســیح نقــل کــرده اســت و نبــوت مــردی و اهــل بیــت او را بشــارت داده اســت...«)ابن 

ــه، 1378، ج۲: ۱۶6-۱۵4(. بابوی

در تحلیل روند تفکر منطقی امام رضا g در این مناظره می‌توان به بخش‌های زیر اشاره کرد:

اول؛ پذیــرش پیش‌فــرض طــرف مقابــل: امــام ابتــدا بــا اصــل شــهادت عــادل کــه توســط جاثلیــق مطرح 
شــد، موافقــت کردنــد تــا زمینۀ مشــترکی بــرای بحــث ایجاد شــود.

دوم؛ ارجــاع بــه منابــع معتبــر طــرف مقابــل: امــام بــه منابــع دینــی مســیحیان، یعنــی انجیــل و یوحنــا 
دیلمــی، اســتناد کردنــد تــا بــرای جاثلیــق اســتدلال قانع‌کننــده‌ای ارائــه دهنــد.

ــه مثــال از شــاهدانی کــه در اعتقــادات مســیحیان  ــا ارائ ســوم؛ اســتفاده از اســتدلال قیاســی: امــام ب
معتبــر بودنــد، حقانیــت اســام و نبــوت پیامبــر اکــرم n را اثبــات کردنــد.

چهــارم؛ هدایــت بحــث بــه نتیجــه: امــام بــا ایجــاد هماهنگــی بیــن اصــول مســیحیت و اســام، پرســش 
جاثلیــق را بــه نتیجــه‌ای منطقــی و عقلانــی هدایــت کردنــد.

ب. مسئله ارزیابی عقلانی احکام و حلال و حرام خداوند سبحان

یکــی دیگــر از نمونه‌هــای بــارز تفکــر منطقــی در ســیرۀ امــام رضــاg مربــوط اســت بــه پاســخ 
ــدن انســان. امــام رضــا ــر ب ــان‌آور ب ــا زی ــار ســودمند ی ــر اســاس آث ــاره اصــول حــال و حــرام ب ایشــان درب
ــلٌ  ــوّةِ أو قاتِ ــدَنِ فَحَــالٌ و كُلُّ مُضِــرٍّ يَذهَــبُ بِالقُ ةٌ لِلبَ ــوَّ ــعٍ مُقــوٍّ لِلجِســمِ فيــهِ قُ g می‌فرماینــد: »كُلُّ نافِ
فَحَرامٌ«)فقــه الرّضــا، 1389: ۲۵۴(؛ هــر چیــز ســودمند و نیرومنــد بــرای بــدن کــه موجــب تقویــت بــدن 
می‌شــود، حــال اســت؛ و هــر چیــز زیــان‌آور کــه نیــروی انســان را می‌گیــرد یــا کشــنده اســت، حرام اســت. 

ایــن بیــان نشــان‌دهنده رویکــرد منطقــی امــام در اســتنباط احــکام شــرعی و اخلاقــی اســت، به‌گونــه‌ای 
کــه تصمیم‌گیــری دربــاره حــال و حــرام بــر اســاس مشــاهدۀ آثــار واقعــی و عینــی انجــام می‌شــود. در ایــن 
تحلیــل، امــام ابتــدا داده‌هــا و شــرایط موجــود )تأثیــر مــاده یــا عمل بــر جســم انســان( را بررســی می‌کنند، 
ســپس بــا اســتفاده از اســتدلال قیاســی و عقلانــی نتیجه‌گیــری می‌نماینــد: هــر آنچــه نیــروزا و ســودمند 

اســت، پذیرفتنــی و مشــروع اســت و هــر آنچــه مضــر یــا کشــنده باشــد، ممنــوع و حرام اســت.
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3-3. تفکر انتقادی  

ــا هــدف شناســایی  ــی و تحلیــل اطلاعــات، اســتدلال‌ها و فرضیــات ب ــه فراینــد ارزیاب تفکــر انتقــادی ب
ضعف‌هــا و کاســتی‌ها اشــاره دارد. در ایــن نــوع تفکــر، فــرد نه‌تنهــا بایــد بــه پذیــرش اطلاعــات بپــردازد، 
بلکــه بایــد آن‌هــا را بــا دقــت بررســی کنــد و بــه پرســش بگیــرد. طبــق نظریــۀ جــان دیویــی، تفکــر انتقــادی 
ــات  ــه تصمیم ــر ب ــد منج ــه می‌توان ــت ک ــق اس ــخ‌های دقی ــن پاس ــل و یافت ــردن، تحلی ــوال ک ــامل س ش
ــا از  ــه فــرد کمــک می‌کنــد ت ــاور اســت کــه تفکــر انتقــادی ب ــر ایــن ب ــه شــود. دیویــی ب منطقــی و آگاهان

ــی، ۱۹۱۰: ۴۳(. ــدا کند)دیوی ــائل پی ــری از مس ــرود و درک عمیق‌ت ــر ب ــطحی فرات ــات س اطلاع

در حالــی کــه چنیــن اصطلاحــی در دوران امــام رضــا g به‌طــور صریــح وجــود نداشــت، امــا مفاهیمــی 
مشــابه نقــد و بررســی در ســیرۀ ایشــان به‌وضــوح دیــده می‌شــود. ایشــان در بســیاری از ســخنان خــود، 
نیــاز بــه پرسشــگری، ارزیابــی عقایــد و نقــد دیدگاه‌هــای مخالــف را تأکیــد کرده‌انــد. ایشــان در مواجهــه بــا 
مســائل اجتماعــی، همــواره به‌طــور انتقــادی بــه مشــکلات توجــه  و از تحلیــل دقیــق بــرای اصــاح و ارائــه 

راه‌حــل اســتفاده می‌کردنــد. چنــد نمونــه از ســیرۀ ایشــان دربــارۀ تفکــر منطقــی را در ادامــه آورده‌ایــم.

الف. نقد و بررسی اندیشه‌های فلسفی و کلامی در زمان حکومت مأمون

در ســال ۲۰۱ هجــری، مأمــون عباســی بــه امــام رضــاg پیشــنهاد ولایت‌عهــدی را داد کــه در حقیقــت 
بــه منظــور جلــب حمایــت سیاســی امــام رضــاg و تثبیــت حکومــت خــود در برابــر مخالفــان بــود. امــام 
بــا وجــود علــم بــه نیــت واقعــی مأمــون بــا دقــت و تفکــر انتقــادی بــه ایــن پیشــنهاد پاســخ دادنــد. مأمــون 
در ایــن پیشــنهاد بــه امــام گفــت کــه او را بــه عنــوان ولیعهــد خــود برمی‌گزینــد و اجــازه می‌دهــد کــه در 
امــور حکومتــی و مدیریتــی دخالــت کنــد. ایــن پیشــنهاد بــا توجــه بــه شــرایط سیاســی آن زمــان، بــه نظــر 
می‌رســید کــه ممکــن اســت فرصتــی بــرای امــام بــرای اصــاح امــور سیاســی و اجتماعــی باشــد امــا امــام 
رضــاg بــا تحلیــل انتقــادی و اســتدلالی بســیار دقیق به پیشــنهاد مذکــور پاســخ دادنــد: »إِنْ كَانَــتْ هَذِهِ 
ــهُ وَ تَجْعَلَــهُ لِغَيْــرِكَ؛ وَ إِنْ كَانَــتِ  لْبَسَــكَ اللَّ

َ
نْ تَخْلَــعَ لِبَاســاً أ

َ
ــهُ جَعَلَهَــا لَــكَ فَــاَ يَجُــوزُ لَــكَ أ الْخِلَفَــةُ لَــكَ وَ اللَّ

نْ تَجْعَــلَ لِــي مَــا لَيْــسَ لَــكَ« )ابــن بابویــه، 1378، ج۲: ۱3۹(؛اگــر 
َ
الْخِلَفَــةُ لَيْسَــتْ لَــكَ فَــاَ يَجُــوزُ لَــكَ أ

خلافــت حــق توســت و خــدا آن را بــه تــو داده، پــس جایــز نیســت آن را بــه دیگــری واگــذار کنــی؛ و اگــر 
ــن بیــان  ــا ای ــه مــن بدهــی. امــام ب ــو نیســت ب ــداری چیــزی را کــه مــال ت ــو نیســت، پــس حــق ن حــق ت
نشــان دادنــد کــه تفکــر انتقــادی تنهــا بــه مســائل علمــی و فلســفی محــدود نمی‌شــود، بلکــه در مســائل 
ــی جامعــه، تصمیمــات  ــه مصلحت‌هــای کل ــا توجــه ب ــد به‌طــور دقیــق و ب ــز بای اجتماعــی و سیاســی نی
گرفتــه شــود. نقدهــای ایشــان بــر سیاســت‌های مأمــون عباســی، نمونــه‌ای از تفکــر انتقــادی اســت کــه 
بــا تکیــه بــر عدالــت الهــی و دوری از فســاد، نشــان می‌دهــد چگونــه انتقــاد ســازنده می‌توانــد نشــانه‌ای از 
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ــد. ــدی باش ــی و خردمن ذهن‌آگاه

ب. نقد وضعیت بیت‌المال و مسئولیت‌پذیری حاکمان 

ــه زمانــی اســت کــه ایشــان در  ــۀ دیگــر از تفکــر انتقــادی در ســیرۀ امــام رضــاg، مربــوط ب یــک نمون
مواجهــه بــا روش‌هــای نادرســت حکومتــی و ظلم‌هــای جــاری، ضمــن نقــد شــرایط اجتماعــی، بــه تحلیل 
و ارائــه راه‌حل‌هــای دقیــق می‌پرداختنــد. یکــی از همراهــان امــام رضــا g نقــل می‌کنــد: روزی فــردی 
از امــام g دربــارۀ وضعیــت مالــی نابســامان مــردم و فســاد مالــی کارگــزاران پرســید. امــام رضــاg در 
پاســخ، بــا تحلیــل پیامدهــای بی‌عدالتــی و نقــد مســتقیم حاکمیــت، بــه نقــش حاکــم عــادل و خطرهــای 
گســترش ظلــم اشــاره می‌کننــد. در ایــن زمینــه، روایــت روشــنگرانه‌ای از امــام رضــاg خطــاب بــه مأمون 
نقــل شــده اســت کــه در آن، ایشــان بــا لحــن انتقــادی و هشــداردهنده، از وضعیــت جامعــه و بی‌توجهــی 
حاکــم نســبت بــه حقــوق مــردم انتقــاد می‌نماینــد: »درباره‌امّــت محمــدn و حکومتــی کــه بــر آنــان داری 
از خــدا بتــرس؛ زیــرا تــو کارهــای مســلمانان را تبــاه کــرده‌ای و امــور را بــه دســت کســانی ســپرده‌ای کــه 
برخــاف حکــم خــدای عزّوجــل داوری می‌کننــد. و خــود در ایــن ســرزمین مانــدگار شــده و خانــه هجــرت 
و محــل نــزول وحــی را تــرک کــرده‌ای؛ در حالــی کــه بــر مهاجــران و انصــار ســتم مــی‌رود، ســوگند و پیمــان 
مؤمنــان رعایــت نمی‌شــود، و روزگار بــر مظلومــان ســخت می‌گــذرد؛ آنــان بــه هزینــه زندگــی دسترســی 
ندارنــد و کســی را نمی‌یابنــد کــه شــکایت خــود را نــزد او برند…آیــا نمی‌دانــی والــی مســلمانان همچــون 

تیــرک میــان چــادر اســت کــه هــر کــس بخواهــد بــه آن دسترســی دارد؟« )عطــاردی، 1388: ۵۲(.

بــا بررســی ســخن امــامg درمی‌یابیــم کــه ایشــان بــا نقــد عملکــرد حاکمــان، از سوءاســتفاده از قــدرت 
و امــوال عمومــی انتقــاد می‌کننــد. ایشــان به‌صــورت منطقــی و بــا بررســی نتایــج فســاد و ظلــم، نشــان 

می‌دهنــد کــه ایــن روش‌هــا موجــب فروپاشــی نظــام اجتماعــی و اقتصــادی خواهــد شــد.

در مناظــره امــام رضــا g بــا جاثلیــق و علمــای مســیحی، ایشــان عــاوه بــر اســتدلال‌های منطقــی، بــا 
اســتفاده از تفکــر انتقــادی بــه نقــد ادعاهــای آن‌هــا و به تجزیــه و تحلیــل جزئیات پاســخ‌ها پرداختنــد. امام 
رضــا g در ایــن مــوارد همــواره بــه پرسشــگری و تحلیل دقیــق عقاید و شــواهد تاکید داشتند)مجلســی، 
ــوان گفــت: امــام رضــا g به‌طــور غیرمســتقیم از  ــق می‌ت ــن مصادی ــر ای ــا ب 1403ق، ج ۲۴: ۳۴۱(؛ بن
نقــد و بررســی اندیشــه‌ها بهــره می‌بردنــد، هرچنــد ایــن اصطلاحــات در آن دوران به‌طــور مســتقیم بیــان 

ــدند.  نمی‌ش

ج. محاسبۀ نفس و مواجهۀ دقیق با چالش‌ها 

بــه نوعــی شــاید بتــوان این‌گونــه تعبیــر کــرد کــه ایشــان نیــز تفکــر را هنگامــی ســودمند می‌داننــد کــه 
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از نــوع تفکــر انتقــادی بــوده و بدی‌هــا و خوبی‌هــای انســان را بــه وی نشــان دهــد و انســان از تفکــر بــرای 
ارزیابــی نفــس خــود اســتفاده کنــد. همچنیــن داشــتن تفکــر انتقــادی و خــاق را در لغزش‌هــا نیــز موثــر 
می‌داننــد؛ زیــرا حتــی در لغزش‌هــا نیــز وقتــی امــور بــر اســاس اصــول درســت برنامه‌ریــزی پیــش رفتــه 

باشــد، امــکان پیــدا کــردن راه چــارۀ مناســب بیشــتر اســت. همچنان‌کــه در بیانــات حضــرت داریــم: 

۱. مَــنْ حاسَــبَ نَفْسَــهُ رَبِــحَ، وَ مَــنْ غَفَــلَ عَنْهَــا خَسِــرَ؛ آن کــس کــه خــود را ارزیابــی کنــد، ســود خواهــد 
بــرد و کســی کــه از آن غفلــت ورزد زیــان خواهــد دید)مجلســی، 1403ق، ج 78 : 355(.

ــةُ؛ کســی کــه چیــزی را از راهــش  ــهُ الحِیلَ ــمْ تُخْذِلْ ــإِنْ زَلَّ لَ ــزِلْ، فَ ــمْ یَ مْــرَ مِــنْ وَجْهِــهِ لَ
َ
۲. مَــنْ طَلَــبَ الأ

طلــب کنــد، دچــار لغــزش نمی‌شــود و اگــر هــم بلغــزد راه چــاره بــر او بســته نخواهــد شــد)همان: 356(.

د. توجه به ویژگی‌های زمانی و محیطی 

مَــانِ صُــرِعَ؛ هــر کســی بــه زمــان خــود اعتمــاد  امــام رضــا g در حدیثــی می‌فرماینــد: »مَــنْ وَثِــقَ بِالزَّ
ورزد بــا پشــت بــه زمیــن خواهــد خورد)عطــاردی، 1391، ج1: 293(. بــا توجــه بــه روایــات دیگــر می‌تــوان 
چنیــن برداشــت کــرد کــه مــراد از اعتمــاد نکــردن در روایــت فــوق، داشــتن ســوء‌ظن نیســت، بلکــه ضمــن 
نداشــتن ســوء‌ظن، داشــتن تفکــر انتقــادی دربــارۀ محیــط از ویژگی‌هــای مــد نظــر امــام g اســت. امــام 
رضــا g در جــواب فــردی کــه گفتــه بــود مــن بــه تبعیــت از پــدرم در منــزل دیگــری زندگــی نمی‌کنــم، 
نْ تَكُــونَ مِثْلَــهُ؟«؛ اگــر پــدرت نــادان بــود تــو هــم بایــد ماننــد 

َ
حْمَــقَ، یَنْبَغِــی أ

َ
بُــوكَ أ

َ
فرمودنــد: »إِنْ كَانَ أ

ــر اهمیــت تفکــر انتقــادی و پرهیــز از تقلیــد  او باشــی؟)ابن بابویــه، 1378، ج1: 257(. ایــن احادیــث ب
کورکورانــه تأکیــد دارد.

3-4. تفکر معناگرا

ــارکت  ــری مش ــد یادگی ــال در فراین ــور فع ــه‌ ط ــرد ب ــطحی، ف ــری س ــاف یادگی ــرا، برخ ــر معناگ در تفک
می‌کنــد و اطلاعــات جدیــد را بــا تجربه‌هــا و دانســته‌های پیشــین خــود پیونــد می‌دهــد. آوســوبل 
معتقــد بــود کــه یادگیــری مؤثــر زمانــی رخ می‌دهــد کــه اطلاعــات جدیــد به‌طــور معنــاداری درک شــوند 
و بــا مفاهیــم قبلــی فــرد گنجانــده شــوند. ایــن نــوع یادگیــری بــه درک عمیق‌تــر، حفــظ بهتــر اطلاعــات 
و توانایــی انتقــال آن‌هــا بــه موقعیت‌هــای مختلــف کمــک می‌کنــد. در نتیجــه، ایــن نــوع تفکــر بــه فــرد 
ــه کار  ــف ب ــای مختل ــا را در موقعیت‌ه ــرده و آن‌ه ــال درک ک ــور فع ــات را به‌ط ــا اطلاع ــد ت ــک می‌کن کم

ــت: ــده اس ــه آم ــرا در ادام ــر معناگ ــه از تفک ــرد)Ausubel ,1963 :56(. دو نمون گی
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الف. معنا دادن به مفاهیم اسلامی به‌عنوان دین جدید در چارچوب ادراکات پیروان ادیان قبلی

یکــی از مشــهورترین نمونه‌هــای تفکــر معناگــرا در ســیرۀ امــام رضــا g در مناظــرات ایشــان بــا علمــا و 
دانشــمندان یهــودی و مســیحی در نیشــابور و مــرو مشــاهده می‌شــود. در یکــی از مناظــرات معــروف امــام 

رضــاg بــا رأس الجالــوت ـ از علمــای برجســته یهــود ـ امــام فرمودنــد:

»آیــا منکــر ایــن مطلــب هســتی کــه تــورات بــه شــما می‌گویــد: »نــور از جانــب طــور ســينا آمــد و از كــوه 
ســاعير بــر مــا درخشــيد و از كــوه فــاران بــر مــا آشــكار گرديــد«؟

رأس الجالوت گفت: »با این كلمات آشنا هستم ولی تفسير آن را نمی‌دانم«.

ــهِ  ــورُ مِــنْ جَبَــلِ طُــورِ سَــيْنَاءَ فَهُــوَ وَحْــيُ اللَّ ــا قَوْلُــهُ جَــاءَ النُّ مَّ
َ
خْبِــرُكَ بِــهِ أ

ُ
نَــا أ

َ
امــام رضــاg فرمودنــد: »أ

ــلِ طُــورِ سَــيْنَاءَ....: مــن برایــت توضیــح می‌دهــم: جملــه »نــور  ــى جَبَ ــى مُوسَــى عَلَ ــى عَلَ ــارَكَ وَ تَعَالَ تَبَ
از جانــب طــور ســينا آمــد« اشــاره بــه وحــی خداونــد دارد کــه بــر موســیg نــازل شــد. جملــه »از كــوه 
ســاعير بــر مــا درخشــيد« اشــاره بــه کوهــی اســت کــه خداونــد در آن بــر عیســی بن مریــم c وحــی فرمود 
و جملــه »از كــوه فــاران بــر مــا آشــكار گرديــد« اشــاره بــه کوهــی از کوه‌هــای مکــه اســت کــه فاصلــه آن تــا 
مکــه یــک یــا دو روز اســت. شــعیا، پیامبــر، طبــق گفتــه تــو و دوســتانت در تــورات، گفتــه اســت: »دو ســوار 
ــر  ــر شــتر.« کــدام ســوار ب ــر درازگــوش و دیگــری ب ــی ب ــد، یک ــان می‌درخش ــن برایش ــه زمی ــم ک را می‌بین

درازگــوش و کــدام ســوار بــر شــتر اســت؟«

رأس الجالوت گفت: »آن‌ها را نمی‌شناسم، معرفی کن.«

امــام فرمودنــد: »آنکــه بــر درازگــوش ســوار اســت، عیســی اســت و آنکــه بــر شــتر ســوار اســت، محمــد 
n. آیــا ایــن مطلــب تــورات را منکــر هســتی؟« رأس الجالــوت گفــت: »نــه، انــکار نمی‌کنــم.« )ابــن بابویه، 

1378، ج 1: 167-164(.

در ایــن مناظــره، امــام رضــاg مفاهیــم دینــی را بــه گونــه‌ای ارائــه می‌کننــد کــه مخاطــب به‌طــور فعــال 
در فراینــد فهــم و یادگیــری وارد شــود و مفاهیــم جدیــد بــا دانــش و تجربــه قبلــی او پیونــد یابــد. بدین‌ســان، 
وجــه تمایــز تفکــر معناگــرا، یعنــی ارجــاع بــه دانــش پیشــین مخاطب بــرای فهــم مفاهیــم جدیــد، به‌خوبی 

ــهود است. مش

ب. گفت‌وگو با فرد منکر خداوند و متوجه ساختن وی به عمق درونش

در یکــی از دیدارهــای امــام رضــا g بــا فــردی کــه منکــر وجــود خداونــد بــود چنیــن گفت‌وگویــی شــکل 
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گرفت:

لِیلُ عَلَیْهِ؟؛اگر خدایی وجود دارد، پس دلیلی برای وجود او چیست؟ - شخص منکر: فَمَا الدَّ

ــعِ  ــولِ وَ دَفْ ــرْضِ وَ الطُّ ــی الْعَ ــادَةٌ وَ لَ نُقْصَــانٌ فِ ــهِ زِیَ ــی فِی ــمْ یُمْکِنِّ ــی جَسَــدِی فَلَ ــرْتُ إِلَ امــام g: »نَظَ
قْــرَرْتُ؛ هنگامــی کــه در وجــود خــود 

َ
نَّ لِهَــذَا الْبُنْیَــانِ بَانِیــاً فَأ

َ
الْمَــکَارِهِ عَنْــهُ وَ جَــرِّ الْمَنْفَعَــةِ إِلَیْــهِ عَلِمْــتُ أ

دقــت کــردم، دیــدم نمیتوانــم قــد و قامــت خــود را تغییــر دهــم، یــا ضــرری را دفــع و ســودی را جــذب کنــم. 
همیــن ناتوانــی نشــان داد کــه ایــن ســاختار، آفرینندهــای دارد«. 

یْنَ هُوَ؟ ؛پس به من بگو او چگونه است و کجاست؟
َ
وْجِدْنِی کَیْفَ هُوَ و أ

َ
 -شخص منکر: فَأ

ــکان  ــه در م ــیْءٍ؛خدا ن ــاسُ بِشَ ــةٍ، وَ لَ یُقَ ــدْرَکُ بِحَاسَّ ــةٍ، وَ لَ یُ یْنُونِیَّ
َ
ــةٍ وَلَ أ ــرَفُ بِکَیْفِیَّ ــامg: لَ یُعْ - ام

ــت. ــت اس ــکان و کیفی ــی م ــود، آفریننده ــرا خ ــود؛ زی ــدود میش ــی مح ــه چگونگ ــه ب ــد و ن میگنج

ــةٍ! ؛پــس اگر با هیچحســی درک نمیشــود، یعنی  ــهُ لَ شَــیْءٌ، إِذْ لَــمْ یُــدْرَکْ بِحَاسَّ - شــخص منکــر: فَــإِذًا إِنَّ
اصــاً چیزی نیســت.

شْــیَاءِ؛ما وقتــی میبینیــم 
َ
نَــا خِــاَفُ الْ ــهُ رَبُّ نَّ

َ
ــا أ یْقَنَّ

َ
ــنَا عَــنْ إِدْرَاکِــهِ، أ - امــامg: نَحْــنُ إِذَا عَجَــزَتْ حَوَاسُّ

درکمــان بــه او نمی‌رســد، یقیــن می‌کنیــم کــه او پــروردگار ماســت؛ چــون کامــاً بــا مخلوقــات تفــاوت دارد 
ــزی، 1373، ج5: 123(. )حوی

روش امــام رضــا g در ایــن گفت‌وگــو، نمونــه‌ای از دعــوت بــه تأمــل در درون و بازشناســی فطــرت الهــی 
اســت. ایشــان بــا تکیــه بــر تجربــۀ زیســته و دانــش پیشــین فــرد، او را بــه بازاندیشــی دربــاره وجــود خــود و 

جهــان پیرامــون ســوق می‌دهــد.

ج. سفارش و تاکید در توجه دقیق به پدیده‌ها از جمله ذات خود برای رسیدن به معرفت

ــو نشــان مــی  ــه ت ــت را ب ــی های ــدی هــا و خوب ــۀ توســت کــه ب ــد : تفکــر آیین ــام رضــا g می‌فرماین ام
ــا تفکــر معنایــی و دقیــق در  دهد.)فقــه الرضــا،1389: ۳۸۰(. ایــن روایــت نشــان می‌دهــد کــه انســان ب
ذات خــود می‌توانــد تشــخیص بدهــد کــه چــه فضایــل و چــه رذایــل اخلاقــی دارد. امــام g در تعبیــری 
زیبــا تفکــر را بــه آینــه تشــبیه کــرده اســت. مــا می‌دانیــم آینــه ظاهــر مــا را نشــان می‌دهــد کــه زشــت یــا 
زیبــا هســتیم، امــا تفکــر، آینــۀ باطنــی مــا را نشــان می‌دهــد کــه می‌توانیــم تشــخیص بدهیــم کــه چگونــه 

انســانی هســتیم.
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د. دین‌فهمی و درک معنای آن

امــام رضــا g می‌فرماینــد: از نشــانه‌های دین‌فهمــی، حلــم و علــم بــوده و خاموشــی دری از درهــای 
حکمــت اســت. خاموشــی و ســکوت، دوســتی آور و راهنمــای هــر کار خیــری اســت)ابن شــعبه حرانــی، 
ــه معانــی حیــات  ــه کمــال ایمــان را در گــرو توجــه ب 1387: ۴۶۹(. همچنیــن امــام رضــا g رســیدن ب
معرفــی می‌فرماینــد: هیــچ بنــده بــه حقیقــت کمــال ایمــان نرســد تــا ســه خصلــت در او نباشــد: تفکــر در 

دیــن، انــدازه‌داری در معیشــت و صبــر بــر بلاها)همــان: ۴۷۱(. 

3-5. تفکر خلاقانه

تفکــر خلاقانــه بــه توانایــی تولیــد ایده‌هــای جدیــد و نوآورانــه اشــاره دارد کــه معمــولًا از ترکیــب مفاهیم 
ــه  ــد ک ــازه می‌ده ــرد اج ــه ف ــر ب ــوع تفک ــن ن ــد. ای ــت می‌آی ــه دس ــول ب ــیوه‌های غیرمعم ــه ش ــود ب موج
مرزهــای تفکــر معمــول را بشــکند و راه‌حل‌هــای جدیــد و متنــوع پیــدا کنــد. میهالــی چیــک در کتــاب 
خلاقیــت: ســیلان و روان‌شناســی کشــف و اختــراع بیــان می‌کنــد کــه تفکــر خلاقانــه نه‌تنهــا بــه ذهــن 
بــاز و آزمایــش کــردن ایده‌هــای جدیــد نیــاز دارد، بلکــه بســتگی زیــادی بــه وضعیــت روانــی فــرد دارد 

.)Csikszentmihalyi  ,1996 :121(

الف. پاسخ نوآورانه به طبیبانی که مدعی بهبود همه بیماری‌ها بدون کمک خداوند بودند

 یکــی از نمونه‌هــای برجســته اســتفاده امــام رضــاg از تفکــر خلاقانــه در حــوزه دیــن، مناظــرۀ ایشــان 
بــا پزشــکان و اندیشــمندان دربــار مأمــون عباســی اســت. امــام بــا بهره‌گیــری از رویکــردی نــو و خلاقانــه، 
تــاش کردنــد تــا نــگاه رایــج پزشــکان را کــه علــم پزشــکی را به‌عنــوان امــری خودبســنده و مســتقل از اراده 

الهــی می‌دانســتند، بــه چالــش بکشــند.

ــکا داشــتند و  ــه توانایی‌هــای علمــی خــود در درمــان بیماری‌هــا ات در آن زمــان، بســیاری از طبیبــان ب
تصــور می‌کردنــد کــه بــا شــناخت کافــی از بــدن، می‌تواننــد هــر نــوع بیمــاری را درمــان کننــد. در پاســخ به 
ایــن بــاور، امــام رضــاg بــا بیانــی حکیمانه و مبتنــی بر ســنت اســامی، فرمودنــد: »خدای متعالــی بدن 
را بــه دردی مبتــا نمی‌کنــد، مگــر اینکــه دارویــی بــرای آن قــرار داده اســت؛ لــم یبتــل الجســد بــداء حتــی 

لــه دواء« )ابــن حیــون، 1383ق: ۱۴۳(.

ایــن ســخن، نگاهــی توحیــدی بــه علــم و درمــان ارائــه می‌دهــد؛ نگاهــی کــه در آن، علــم پزشــکی در 
امتــداد حکمــت الهــی معنــا می‌یابــد. امــام نشــان دادنــد کــه هــر بیمــاری در ســاختار آفرینــش، همــراه بــا 
راه درمــان آفریــده شــده اســت، امــا یافتــن آن دارو نیازمنــد تــاش علمــی و درک عمیــق از نظــام خلقــت 
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ــه ســمت  ــا رد علــم، آن را ب ــه اســت؛ چــرا کــه به‌جــای نفــی ی اســت. چنیــن دیدگاهــی، تفکــری خلاقان
منشــأیی حکیمانــه و الهــی هدایــت می‌کنــد.

امــام رضــاg در ادامه‌ســخنان خــود، بــرای تبییــن نقــش هماهنــگ اجــزای بــدن و اهمیــت مدیریــت 
درونــی آن، از تمثیلــی دقیــق بهــره بردنــد: »بــدن آدمیــزاد حکــم کشــوری را دارد کــه پادشــاهش قلــب 

ــی، ۱۳۸۱(. ــد« )صادق باش

ایــن تشــبیه زیبــا، تفکــری خلاقانــه را نســبت بــه بــدن انســان بــه نمایــش می‌گــذارد؛ بدنــی کــه بــرای 
ــت.  ــب اس ــط قل ــی توس ــری درون ــزا و رهب ــان اج ــی می ــد هماهنگ ــح، نیازمن ــرد صحی ــامتی و عملک س
ــت  ــادل و مدیری ــدون تع ــز ب ــدن نی ــود، ب ــفتگی می‌ش ــار آش ــده دچ ــدون فرمان ــور ب ــه کش ــه ک همان‌گون

ــد. ــا برآی ــده بیماری‌ه ــد از عه ــح، نمی‌توان صحی

ب.مدیریت سختی‌ها و بحران‌های روانی

ــا  ــام ب ــورد ام ــوع برخ ــان، ن ــی ایش ــیرۀ تربیت ــا g در س ــام رض ــۀ ام ــر خلاقان ــر از تفک ــۀ دیگ ــک نمون ی
ــف  ــه توصی ــا ب ــه تنه ــای آن‌ک ــه ج ــام ب ــت. ام ــی انسان‌هاس ــای روح ــا و بحران‌ه ــکلات، نگرانی‌ه مش
ســختی‌ها بپردازنــد یــا صرفــاً توصیــه بــه صبــرِ منفعلانــه کننــد، نقطــۀ تمرکــز را بــر »بازســازی نــگاه انســان 
بــه خــدا« قــرار می‌دهنــد و از ایــن طریــق، الگــوی تــازه‌ای بــرای مواجهــه بــا رنــج و ناکامــی ارائــه می‌کننــد؛ 

الگویــی کــه بــر امیــد، پویایــی و مســئولیت‌پذیری درونــی اســتوار اســت.  

نــا عِنــدَ ظَــنِّ عَبــدِی، إنْ 
َ
، فــإنَّ اللــه عــزَّ وجــلَّ یقــولُ: أ ــنَّ امــام رضــا g فرمودنــد: »أحسِــن باللــهِ الظَّ

«)ابن بابویــه، 1378، ج۲: ۷۳(؛ بــه خداونــد گمــان نیــک ببــر؛ زیــرا خــدای  خَیــراً فَخَیــرٌ، و إنْ شَــرّاً فَشَــرُّ
عزّوجــلّ می‌فرمایــد: مــن نــزد گمــان بنــدۀ خویــش هســتم؛ اگــر گمــان او نیــک باشــد، نتیجــه‌اش نیــک 
اســت و اگــر گمانــش بــد باشــد، نتیجــه‌اش بــد خواهــد بــود زندگــی همــواره بــا مشــکلات و ســختی‌ها 
همــراه اســت و بســیاری از ایــن دشــواری‌ها میــدان امتحــان و رشــد انســان‌اند. انســانِ موفق کســی اســت 
کــه در برابــر ســختی‌ها، نــگاه خلاقانــه و امیدآفریــن داشــته باشــد، بــا مشــکلات مبــارزه کنــد و ناامیــدی 
را بــه دل راه ندهــد )علــوی مهــر، 1395: 34(. بــر اســاس ایــن حدیــث، امــام رضــا g شــیوه‌ای نــو در 
اندیشــیدن بــه رنج‌هــا معرفــی می‌کنــد: بــه جــای تفســیر مشــکلات به‌عنــوان نشــانه بی‌محبتــی خــدا، 
انســان بــا »حســن‌ظن بــه خــدا« می‌آمــوزد کــه هــر وضعیــت دشــواری می‌توانــد آغــاز مســیری تــازه بــرای 
رشــد، گشــایش و رحمــت الهــی باشــد. ایــن تغییــر زاویۀ دیــد، نمونــه‌ای روشــن از تفکــر خلاقانــه در عرصۀ 
ــبک  ــار و س ــول در رفت ــه تح ــود و ب ــاز می‌ش ــان آغ ــه از درونِ انس ــری ک ــت؛ تغیی ــازی اس ــان و خودس ایم

ــد. ــی او می‌انجام زندگ
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3-6. تفکر سیستمی

تفکــر سیســتمی، فراینــد درک و تحلیــل یــک سیســتم به‌‌عنــوان یــک کل اســت کــه از اجــزا و روابــط میان 
آن‌هــا تشــکیل شــده اســت. ایــن نــوع تفکــر بــه فــرد کمــک می‌کنــد تــا مســائل را نــه بــه ‌صــورت مجــزا، 
بلکــه به‌طــور کلــی بررســی کنــد و اثــرات و روابــط پیچیــدۀ میــان اجــزا را شناســایی کنــد. پیتــر ســنگه در 
کتــاب رشــته پنجــم تأکیــد می‌کنــد کــه تفکــر سیســتمی بــه افــراد کمــک می‌کنــد تــا درک عمیق‌تــری از 

.)Senge ,1990 :90(مشــکلات پیچیــده پیــدا کننــد و راه‌حل‌هایــی پایدارتــر پیشــنهاد دهنــد

الف. مدیریت مبتنی بر خودسازی، ساده‌زیستی و عدالت‌محوری

در الگــوی مدیریتــی امــام رضــا g، اصــاح سیســتم جامعــه بــدون اصــاح اجــزای اصلــی آن، یعنــی 
»مدیــران و کارگــزاران«، ممکــن نیســت. ایشــان بــا نگاهــی سیســتمی بــه حکومت، معتقــد بودند کــه رفتار 
رهبــر و مدیــر به‌طــور مســتقیم بــر کل ســاختار اثــر می‌گــذارد؛ بنابرایــن هــر کســی بایــد در گام نخســت در 
اندیشــه ســاختن خــود باشــد و خدمتگــزار مــردم باشــد. امــام رضــا g بــا صراحــت دربــاره ســبک زندگــی 

رهبــر در سیســتم اســامی می‌فرماینــد:

ــه گذشــته خواهــم  ــری نســبت ب »اگــر زمــام حکومــت را در دســت گیــرم، غــذای ســاده‌تر و کم‌ارزش‌ت
خــورد و لبــاس خشــن و زبــر )پــس از لباس‌هــای نــرم( در برخواهــم کــرد و بــا ســختی و مشــقت خواهــم 
زیســت« )طبرســی، 1370: ۱۱۵؛ عطــاردی، 1391، ج ۲: ۳۶۲(. ایــن رویکــرد نشــان می‌دهــد کــه در 
تفکــر سیســتمی ایشــان، مدیــر نمی‌توانــد تافتــه‌ای جــدا بافتــه از ســختی‌های جامعــه باشــد. همچنیــن 
ایشــان اطاعــت از سیســتم مدیریتــی را مشــروط بــه »عدالــت« می‌داننــد و می‌فرماینــد: »خداونــد 
ــان  ــرده و گمراهش ــتم ک ــا س ــر آن‌ه ــد ب ــه می‌دان ــد ک ــب نمی‌کن ــی را واج ــروی کس ــود پی ــدگان خ ــر بن ب
می‌نمایــد« )ابن‌شــعبه حرانــی، 1387: ۴۲۱(. بنابرایــن دســتورات مدیــری کــه از مســیر شــرع، قانــون و 

عدالــت خــارج گردیــده، در ایــن سیســتم جایگاهــی نــدارد و قابــل اجــرا نیســت.

در نهایــت، امــام رضــا g در کلام گهربــار دیگــری، مدیــر را همچــون چوپانــی امانــت‌دار بــرای حفــظ 
ــت  ــن خدم ــت‌طلبی جایگزی ــر ریاس ــه اگ ــد ک ــدار می‌دهن ــد و هش ــر می‌گیرن ــه( در نظ ــردم )گل ــع م مناف
ــادات  ــت و اعتق ــرای دیان ــتی ب ــن ریاس ــت: »چنی ــر اس ــتم جبران‌ناپذی ــرای کل سیس ــیب آن ب ــود، آس ش
ــان  ــه چوپ ــد ک ــفندی بیفتن ــه گوس ــان گل ــنه در می ــرگ گرس ــه دو گ ــت ک ــر از آن اس ــلمانان زیان‌بارت مس

ــی، 1407ق، ج ۲: ۲۹۷(. ــد« )کلین ــته باش نداش

ایــن بیــان نشــان می‌دهــد کــه فســاد در رأس هــرم مدیریــت، زمینه‌ســاز فاجعــه‌ای بــزرگ در عرصه‌هــای 
فرهنگــی، اخلاقــی و اقتصــادی جامعــه خواهد شــد.



29 g کاربستِ »شبکه معنایی تفکر« در سیره و تعالیم امام رضا

ب. توصیه به خودکفایی اقتصادی و دوری از وابستگی

نمونــۀ دیگــر از تفکــر سیســتمی در ســیرۀ امــام رضــاg توجــه ایشــان بــه اقتصــاد خانــواده بــرای رشــد 
اقتصــادی جامعــه اســت. امــام رضــا g دربــارۀ اهمیــت کار و تــاش بــرای تأمین معیشــت چنیــن توصیه 
جْــراً مِــنَ الْمُجَاهِــدِ 

َ
عْظَــمُ أ

َ
ــهِ عَــزَّ وَ جَــلَّ مَــا یَكُــفُّ بِــهِ عِیَالَــهُ أ ــذِی یَطْلُــبُ مِــنْ فَضْــلِ اللَّ می‌فرماینــد: »إِنَّ الَّ

ــهِ«؛ کســی کــه از فضــل خداونــد روزی می‌طلبــد تــا نیــاز خانــواده خــود را برطــرف کنــد،  فِــی سَــبِیلِ اللَّ
اجــر او از مجاهــد در راه خــدا بیشــتر است«)شــریف القرشــی، ۱۹۸۸: ۱۵۶(.

ــادآوری می‌کننــد کــه  ــه جامعــه ی ــر تــاش اقتصــادی و تأمیــن معیشــت، ب ــا تأکیــد ب امــام رضــا g ب
ــداری یــک سیســتم اجتماعــی اســت. ــی فــردی و خانوادگــی بخــش مهمــی از پای خودکفای

3-7. تفکر راهبردی

ــه  ــت ک ــی اس ــی اقدامات ــف و طراح ــای مختل ــل موقعیت‌ه ــه و تحلی ــامل تجزی ــر ش ــوع تفک ــن ن ای
منجــر بــه موفقیــت در بلندمــدت می‌شــود. هنــری مینتزبــرگ در کتــاب »ظهــور و ســقوط برنامه‌ریــزی 
اســتراتژیک« تأکیــد می‌کنــد کــه تفکــر اســتراتژیک بایــد به‌صــورت انعطاف‌پذیــر و دایــم در حــال تغییــر 
باشــد)Mintzberg ,1994 :146(. دو نمونــه از تفکــر راهبــردی در ســیرۀ امــام رضــاg بــه ایــن شــرح 

اســت:

الف. پذیرش ولایت‌عهدی به‌‌عنوان راهبردی بلندمدت برای حفظ مصالح دینی و اجتماعی

پذیــرش ولایت‌عهــدی توســط امــام علــی بــن موســی الرضــا g در تاریــخ اســام یــک واقعــۀ بی‌نظیــر و 
پرمعناســت کــه تحلیل‌هــای متعــددی را بــه خــود اختصــاص داده اســت. ایــن اقــدام عــاوه بــر اینکــه یک 
اســتراتژی سیاســی و اجتماعــی بــود، نشــان‌دهندۀ نــگاه راهبــردی ایشــان در مدیریــت شــرایط پیچیــده 
 gسیاســی و اجتماعــی عصــر خــود اســت. در ایــن راســتا بــه نظــر می‌رســد تفکــر راهبــردی امــام رضــا

چنــد هــدف عمــده را دنبــال می‌کــرد:

۱. استفاده از موقعیت مناسب اصلاحات دینی و اجتماعی

امــام رضــا g بــا پذیــرش ولایت‌عهدی، توانســتند در فضــای سیاســی و اجتماعــی آن دوران از موقعیت 
خــود بهره‌بــرداری کننــد. ایشــان از ایــن موقعیــت بــرای تبلیــغ آموزه‌هــای دینــی، عدالــت اجتماعــی و 
ــا مأمــون و  نقــد سیاســت‌های فســاد‌آلود عباســیان اســتفاده کردنــد. امــام در دیدارهــای متعــدد خــود ب
دیگــر حــکام، همــواره بــر اصــل عدالــت، رعایــت حقــوق مســلمانان و پرهیــز از فســاد تأکیــد می‌کردنــد. 
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ایشــان توانســتند بــا برگــزاری مناظــرات علمــی و دینی، بســیاری از ابهامات و مســائل فکری و سیاســی آن 
دوران را روشــن کننــد و فضــای فکــری جامعــه را تحــت تأثیــر قــرار دهنــد. ایــن مناظــرات نه‌تنهــا به‌عنــوان 
ابــزار دفــاع از مکتــب اهــل بیــت b، بلکــه به‌عنــوان یــک ابــزار اصلاحــی در سیســتم سیاســی عباســیان 

بــه کار رفت)کدیــور، ۱۳۹۰: ۴۵(.

۲. حفظ جایگاه دینی امام

ــوان  ــا از موقعیــت خــود به‌عن  امــام رضــا g در طــول دوران ولایت‌عهــدی، همــواره ســعی داشــتند ت
ــد کــه  ــذا هرگــز اجــازه ندادن ــژه در مســائل دینــی و اجتماعــی ل ــرداری کننــد، به‌وی امــام شــیعیان بهره‌ب

جایــگاه دینــی و معنــوی، فــدای موقعیــت سیاســی شــود.

ــه  ــود آنک ــا وج ــا g ب ــام رض ــه ام ــد ک ــاره می‌کن ــی اش ــود به‌خوب ــاب خ ــم در کت ــیدمحمدباقر حکی س
در مقــام ولی‌عهــد مأمــون قــرار داشــت، لکــن هیــچ‌گاه از اصــول دینــی خــود عــدول نکــرد و همــواره در 

ــت)حکیم، ۱۳۸۴: ۳۰(. ــامی گام برداش ــول اس ــانی و اص ــت انس ــظ کرام ــتای حف راس

3. تضعیف حکومت عباسیان

ایشــان بــا تأکیــد بــر عدالــت، شــفافیت و تقــوا، توانســتند در داخــل دســتگاه حکومتــی عباســی فضایی 
ــا چالش‌هــای جــدی مواجــه شــود. امــام در  ــۀ آن، حکومــت عباســیان ب ــر پای فکــری ایجــاد کننــد کــه ب
ــه  ــد و ب ــرح کردن ــوی مط ــور ق ــی را به‌ط ــری و دین ــث فک ــون، مباح ــر مأم ــژه در براب ــود به‌وی ــرات خ مناظ
ایــن ترتیــب هــم از حیــث فکــری و هــم از حیــث سیاســی بــه تقویــت جریــان علــوی در برابــر عباســیان 
پرداختنــد. دکتــر مصطفــی دلشــاد تهرانــی در تحلیل‌هــای خــود بــه تصریــح‌ بیــان می‌کنــد کــه امــام رضــا 
g بــا پذیــرش ولایت‌عهــدی، توانســتند به‌طــور غیرمســتقیم قــدرت عباســیان را بــه چالــش بکشــند و در 
عیــن حــال به‌عنــوان یــک شــخصیت مذهبــی و علمــی جایــگاه خــود را در جامعــه تثبیــت کنند)دلشــاد 

ــی، ۱۳۹۱: ۴۹(. تهران

ب. راهبری جامعۀ مسلمین در حوزۀ علمی و فرهنگی

ــان  ــزی ایش ــه برنامه‌ری ــوط ب ــا g، مرب ــام رض ــیرۀ ام ــردی در س ــر راهب ــای تفک ــر از نمونه‌ه ــی دیگ یک
 g بــرای مدیریــت چالش‌هــای دینــی و فرهنگــی در دوران ولایت‌عهــدی اســت. در ایــن دوران کــه امــام
در ظاهــر در مقــام ولی‌عهــدی عباســیان قــرار داشــتند، در عمــل در قــدرت سیاســی و اجرایــی دخالتــی 
نداشــتند، امــا توانســتند بــا اســتفاده از موقعیــت خــود بــه توســعه و گســترش فرهنــگ علمــی و دینــی از 
ــه پژوهــش و تحقیــق و  ــج معــارف و تقویــت دیدگاه‌هــای علمــی و دینــی از طریــق تشــویق ب ــه تروی جمل

توجــه بــه همــکاری بــا اهــل کتــاب و دانشــمندان غیرمســلمان بپردازند)همــان: ۱۱۸(.
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3-8. تفکر کل‌نگر

تفکــر کل‌نگــر یــا جامــع به‌نوعــی تفکــر اشــاره دارد کــه در آن فــرد بــه تمامــی اجــزا و ابعــاد یــک موضــوع 
نــگاه و آن‌هــا را به‌طــور کلــی درک می‌کنــد. در ایــن نــوع تفکــر، توجــه بــه همــۀ جنبه‌هــا و جزئیــات یــک 
مســئله و فهــم روابــط میــان آن‌هــا ضروری اســت. چیک ســنت در کتــاب خلاقیت: ســیلان و روان‌شناســی 
کشــف و اختــراع توضیــح می‌دهــد کــه تفکــر جامــع بــه فــرد کمــک می‌کنــد تــا در موقعیت‌هــای پیچیــده، 

 .)Csikszentmihalyi ,1996 :151(تمــام ابعــاد مشــکل را در نظــر بگیــرد

نمونــه‌ای از تفکــر کل‌نگــر امــام رضــا g را می‌تــوان در حدیثــی یافــت کــه توجــه بــه نیازهــای جســمانی 
و اهــداف معنــوی را هم‌زمــان مــورد تأکیــد قــرار می‌دهــد. آن حضــرت می‌فرماینــد کــه بهره‌گیــری 
ســنجیده از لذت‌هــای حــال دنیــوی می‌توانــد در خدمــت رشــد دینــی و معنــوی قــرار گیــرد: »اِجْعَلُــوا 
نْيَــا، بِإِعْطَائِهَــا مَــا تَشْــتَهِي مِــنَ الْحَــاَلِ، وَ مَــا لَ يُثْلِمُ الْمُــرُوءَةَ، وَ مَــا لَ سَــرَفَ فِيهِ، وَ  نْفُسِــكُمْ حَظّــاً مِــنَ الدُّ

َ
لِ

يــنِ« )عباســقلی و بهبــودی، 1352، ج۱۰: ۲۱۸(. مُــورِ الدِّ
ُ
اسْــتَعِينُوا بِذَلِــكَ عَلَــى أ

در تحلیــل تفکــر کل‌نگــر بایــد گفــت ایــن حدیــث بــه رعایــت اعتــدال میــان نیازهــای مــادی و وظایــف 
عبــادی تأکیــد می‌کنــد و بیــان مــی‌دارد کــه از نــگاه امــام، دیــن ابعــاد مــادی و روحــی زندگــی را بــا یکدیگــر 

تلفیــق کــرده و آن‌هــا را در یــک چارچــوب واحــدِ رشــد انســانی ســامان می‌دهــد.

3-9. تفکر مضاف

ــرد  ــت و ف ــی اس ــای قبل ــا تجربه‌ه ــات ی ــر اطلاع ــی ب ــوان افزایش ــد به‌عن ــر گام جدی ــن روش ه در ای
ــر در  ــوع تفک ــن ن ــردازد. ای ــد می‌پ ــای جدی ــات و داده‌ه ــزودن جزئی ــع‌آوری و اف ــه جم ــته ب ــور پیوس به‌ط
حــل مســائل پیچیــده مفیــد اســت؛ زیــرا بــه فــرد امــکان می‌دهــد تــا به‌صــورت تدریجــی و گام‌بــه‌گام، بــر 
مبنــای دانســته‌های پیشــین، ســاختار مســئله را غنی‌تــر و روشــن‌تر کنــد. دیویــد ه. جوناســن در کتــاب 
Learning to Solve Complex Problems ایــن رویکــرد را به‌عنــوان فراینــدی مرحلــه‌ای توصیــف می‌کنــد 
کــه در آن حل‌کننــده مســئله، بــا اســتفاده از اطلاعــات موجــود، به‌طــور مســتمر فرضیه‌هــا و درک خــود از 

.)Jonassen ,2011(ــوب نزدیــک می‌شــود ــه نتیجــه مطل مســئله را اصــاح می‌کنــد و ب

ــوّ در  ــئلۀ غل ــا مس ــا g ب ــام رض ــی ام ــورد تدریج ــر، برخ ــوع تفک ــن ن ــتۀ ای ــای برجس ــی از نمونه‌ه یک
ــن  ــد ای ــاش کردن ــتدلال، ت ــت و اس ــر عقلانی ــی ب ــی مبتن ــا روش‌های ــان ب ــت؛ ایش ــی اس ــادات دین اعتق
انحــراف خطرنــاک را اصــاح کننــد، بــدون آن‌کــه اعتقــادات صحیــح شــیعیان آســیب ببینــد. در روایتــی 
کــه شــیخ صــدوق از آن حضــرت نقــل کــرده، امــام ضمــن مرزبنــدی روشــن میــان توحیــد و غلــوّ، جایــگاه 
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ــهِ مَخْلُوقُــونَ مَرْبُوبُــونَ؛ مَــنْ  ــا عِبَــادُ اللَّ ــهُ الْغُــاَةَ... إِنَّ واقعــی اهل‌بیــت را چنیــن بیــان می‌فرمایند:»لَعَــنَ اللَّ
ــهِ الْعَظِيــمِ« )ابن‌بابویــه، ۱۳۷۸ ، ج۲: ۲۰۰، بــاب »نفــی الغلــوّ و  ةً فَهُــوَ كَافِــرٌ بِاللَّ وْ نُبُــوَّ

َ
ــةً أ زَعَــمَ فِينَــا رُبُوبِيَّ

التفویــض«؛ نقــل بــه مضمــون(.

در تحلیــل تفکــر مضــاف می‌تــوان گفــت کــه ایــن حدیــث، بــا تأکیــد بــر »عبودیــت« و »مخلوق‌بــودن« 
امامــان و نفــی هرگونــه ربوبیــت و نبــوّت دربــارۀ آنــان، مرزهــای اعتقــادی را به‌صــورت دقیــق و 
ــگاه  ــپس جای ــود، س ــی می‌ش ــی نف ــبت‌های افراط ــوّ و نس ــدا غل ــد؛ ابت ــخص می‌کن ــه مش مرحله‌به‌مرحل
صحیــح امامــان در چارچــوب توحیــد تبییــن می‌گــردد. نویســندۀ کتــاب حیــات فکــری و سیاســی امامــان 
ــا آگاهــی از شــرایط  ــر همیــن نکتــه تأکیــد می‌کنــد و نشــان می‌دهــد کــه امــام رضــاg ب شــیعه نیــز ب
حســاس زمانــه، بــرای جلوگیــری از ترویــج ایــن افــکار افراطــی، به‌صــورت تدریجــی و بــا منطق و اســتدلال 
بــا غالیــان برخــورد کردنــد تــا هــم از انحــراف اعتقــادی جلوگیــری شــود و هــم بنیان‌هــای مکتــب تشــیع 

ــان، ۱۳۷۰: ۲۷(. ــد )جعفری محفــوظ بمان

3-10. تفکر آینده‌نگر

ایــن نــوع تفکــر شــامل پیش‌بینــی روندهــا و تجزیه و تحلیــل شــرایط و چالش‌هــای آینده و آماده‌ســازی 
ــت.  ــده اس ــکلات پیش‌بینی‌ش ــرای مش ــه ب ــای نوآوران ــن راه‌حل‌ه ــرفت‌ها و یافت ــرات و پیش ــرای تغیی ب
آلویــن تافلــر در شــوک آینــده تاکیــد می‌کنــد کــه تفکــر آینده‌نگــر به‌ویــژه در دنیــای پــر تغییــر و تحــول 
ــرای چالش‌هــای آینــده آمــاده  ــن نحــو ب ــه بهتری ــا ب ــادر می‌ســازد ت ــرد را ق ــرا ف امــروز اهمیــت دارد؛ زی
شــود)Toffler ,1970 :100(. امــام رضــا g نیــز همچــون قــرآن کریــم و اجــداد طاهرین‌شــان تأکیــد 
ــن  ــردن از ای ــتفاده نک ــه اس ــد ک ــان کرده‌ان ــته و بی ــر داش ــای تفک ــتفاده از مهارت‌ه ــزوم اس ــر ل ــژه‌ای ب وی

ــه همــراه دارد. ــری ب مهارت‌هــا عواقــب جبران‌ناپذی

ــدُ  ــقِ، لا یَزی ری ــرِ الطَّ ــی غَی ــائِرِ عَلَ ــرَةٍ كَالسّ ــرِ بَصی ــی غَی ــلُ عَلَ ــد: »العام ــاره می‌فرماین ــرت در این‌ب حض
ریــقِ«؛ آن کــس کــه بــدون بصیــرت دســت بــه کاری زنــد، بــه کســی ماند که  ــیرِ إِلا بُعــدًا عَــنِ الطَّ سُــرعَةُ السَّ
در بیراهــه ســیر کنــد؛ هرچنــد تندتــر گام بــردارد، از راه دورتــر می‌شــود )فقــه الرضــا، ۱۳۸۹،ج۱ :۳۸۱(.

چنــد نمونــه از تفکــری کــه به‌نوعــی بیانگــر تدبیــر، بصیــرت و آینده‌نگــری در ســیرۀ ایشــان اســت، بیــان 
ــود: می‌ش

الف. پذیرش مشروط ولایت‌عهدی

ــنهاد  ــن پیش ــدا ای ــام ابت ــرد، ام ــوت ک ــدی دع ــه ولایت‌عه ــا g را ب ــام رض ــی، ام ــون عباس ــی مأم وقت
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ــام در  ــه ام ــم زد ک ــه‌ای رق ــه گون ــرایط را ب ــد و ش ــرار ورزی ــر اص ــن ام ــر ای ــون ب ــی مأم ــا وقت ــد؛ ام را رد کردن
موقعیــت دشــواری قــرار گرفتنــد، ایشــان ولایت‌عهــدی را مشــروط پذیرفتنــد. ایــن پذیــرش امــام بر اســاس 
ــدی  ــع ولایتعه ــه رد قاط ــتند ک ــا g می‌دانس ــام رض ــود. ام ــان ب ــری ایش ــق و آینده‌نگ ــبات عمی محاس
ــروان اهــل بیــتb شــود. از طــرف دیگــر مأمــون  ــرای ســرکوب شــیعیان و پی ــه‌ای ب ممکــن اســت بهان
عباســی بــا ایــن پیشــنهاد قصــد داشــت امــام را تحــت کنتــرل خــود درآورد و از حمایــت عمومــی شــیعیان 
بــرای حکومــت خــود بهــره ببــرد. امــام بــا پذیــرش مشــروط ایــن موقعیــت، اهــداف واقعی مأمــون را آشــکار 
کردنــد. بــا پذیــرش ولایت‌عهــدی، امــام رضــا g توانســتند جایــگاه اهــل بیــت را در میــان عمــوم مــردم 
ارتقــا و الگویــی از حکمرانــی عادلانــه ارائــه دهنــد: »إنّــی أدخــل فــی ولایــة العهــد علــى أن لا آمــر ولا أنهــى 
ــا هــو قائــم« )ابــن بابویــه، 1378، ج 2: 149-150(. مــن ولایت‌عهــدی را  ــر شــیئا ممّ ولا أقضــی ولا أغیّ
پذیرفتــم بــه ایــن شــرط کــه فرمــان ندهــم، نهــی نکنــم، حکمی صــادر نکنــم و چیــزی از آنچــه برقرار اســت 

تغییــر ندهــم.

ب. تدبیر و برنامه‌ریزی پیش از اقدام

یکــی دیگــر از نشــانه‌های آینده‌نگــری در ســیرۀ امــام رضــا g تأکیــد بــر تدبیــر و برنامه‌ریــزی قبــل از 
ــدَمِ« )ابــن بابویــه،  نُــکَ مِــنَ النَّ دبیــرُ قَبــلَ العَمَــلِ یُؤَمِّ عمــل اســت. ایشــان در ایــن ‌بــاره می‌فرماینــد: »التَّ
1378، ج2: 54(؛ تدبیــر قبــل از عمــل، تــو را از پشــیمانی در امــان مــی‌دارد. ایــن روایــت نشــان می‌دهــد 
کــه از منظــر امــام رضــا g، تفکــر آینده‌نگــر تنهــا بــه پیش‌بینــی وقایــع محــدود نمی‌شــود، بلکــه شــامل 
تدبیــر هوشــمندانه در تصمیم‌گیری‌هــا نیــز هســت. بــه همیــن دلیــل، ایشــان تأکیــد دارنــد کــه پیــش از 
انجــام هــر اقــدام، بایــد تفکــر و تحلیــل لازم را انجــام داد تــا از پیامدهــای منفــی و پشــیمانی جلوگیــری 

شــود.

ج. تربیت شاگردان و انتقال معارف الهی

یکــی از مصادیــق بــارز ایــن تفکــر، تربیــت شــاگردان و انتقــال معــارف الهــی بــه آنــان بــود تــا آن‌هــا نیــز به 
نوبــه خــود ایــن معــارف را بــه نســل‌های آینــده انتقــال دهنــد. ایشــان شــاگردانی ماننــد حســن بــن علــی 
وشــاء و احمــد بــن محمــد بــن ابــی نصــر بزنطــی را تربیــت کردنــد کــه نقــش بســزایی در انتقــال احادیــث و 

علــوم اهــل بیــت b داشتند)حســینی قزوینــی، ۱۳۸۵، ج۶: ۱۳۸-۱۳۰(. 

3-11. تفکر قرآنی

 gتفکــر قرآنــی  بــا تأکیــد بــر احادیــث و آیــات دربــاره شــناخت قلبــی تبییــن شــده اســت. امــام رضــا
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تأکیــد می‌فرماینــد کــه قلــب و معرفــت درونــی نه‌تنهــا مانــع عقلانیــت نیســت، بلکــه عقــل را بــه ســمت 
حقیقــت هدایــت می‌کنــد. ایــن بخــش بــا افــزودن تحلیــل تطبیقــی از دیدگاه‌هــای علامــه طباطبایــی، 
علامــه جــوادی آملــی و شــهید مطهــری و دیگــر محققــان و مفســران تقویــت شــده و در صــدد اســت کــه بر 
مبنــای الگــوی تفکــر قرآنــی محوریــت قلــب را بــر مــدار تصمیمــات و ارادۀ انســان و شــمولیت ســایر ابعــاد 

تفکــر را بنمایانــد.

ــاور بســیاری از محققــان اســامی، تفکــر حقیقــی و ممتــاز بــدون قلــب ممکــن نیســت و عقــل و  ــه ب ب
قلــب در ایــن مســیر مکمّــل یکدیگــر هســتند. در ایــن نــگاه در حالــی کــه مغــز به‌‌عنــوان عضــو فیزیکــی، 
مســئول پــردازش اطلاعــات و فعالیت‌هــای عقلانــی شــناخته می‌شــود و انــواع تفکــر تحلیلــی، منطقــی، 
خلاقانــه، انتقــادی، سیســتمی و... را پوشــش می‌دهــد  کــه قــرآن بــه ایــن امــر در قالــب تفکر، تدبــر، تعقل 
و مشــتقات آن‌هــا اشــاره فرمــوده اســت. قلــب هــم مســئول دریافــت هدایت‌هــای الهــی و تفکــر عمیــق 
معنــوی اســت و در بالاتریــن مراتــب تفکــر، عقــل و قلــب در نفــس واحــد انســانی بــه وحــدت می‌رســند. 

بــرای مثــال علامــه حســن حســن‌زاده آملــی در ایــن بــاره می‌فرمایــد: »عقــل و قلــب، دو بــال معرفت‌انــد. 
عقــل حقیقــت را تحلیــل می‌کنــد و قلــب، حقیقــت را شــهود می‌کنــد. بــدون تزکیه قلــب، عقــل نمی‌تواند 
بــه حقیقــت دســت یابد«)حســن‌زاده آملــی، ۱۳۶۴: ۵۶(. ملاصــدرا پایه‌گــذار مکتــب حکمــت متعالیــه 
هــم معتقــد اســت کــه در مراتــب بــالای معرفــت، عقــل و قلــب بــه وحــدت می‌رســند و انســان از طریــق 
قلــب می‌توانــد بــه شــهود حقایــق الهــی نایــل شــود. وی می‌گویــد: »قلــب محــل اشــراق الهــی اســت و 
عقــل، ابــزار تحلیــل و فهــم ایــن اشــراقات. اگــر ایــن دو هماهنــگ شــوند، انســان بــه کمــال نهایــی دســت 

می‌یابد«)خامنــه‌ای، ۱۳۸۳: ۱۰۱(.

قــرآن کریــم بــه تفکــر و تعقــل اهمیــت فراوانــی می‌دهــد و در بیــش از 300 آیــه، انســان‌ها را بــه تفکــر، 
تدبــر و تعقــل دعــوت کــرده اســت. خداونــد در افــزون بــر ۱۷ آیــه به‌طــور صریــح انســان را بــه تفکــر دعــوت 
کــرده و بیــش از ۱۰ آیــه بــا فعــل »انظــروا«؛ دقــت کنیــد، شــروع شــده و در چهــار آیــه نیــز قاطعانــه بــه تدبّــر 

در قــرآن امــر شــده اســت. در بیــش از 50 مــورد هــم کلمــۀ »عقــل« و مشــتقّات آن بــه کار رفتــه اســت.

نکتــۀ مهمــی کــه بــرای فهــم درســت تفکــر حقیقــی و مراتــب آن از نــگاه قــرآن بایــد اشــاره کــرد اســتفاده 
از واژگانــی ماننــد لــب، قلــوب، قلــب، فــواد و ذات‌الصــدور بــرای اشــاره بــه تفکــر در ایــن کتــاب آســمانی 
ــم  ــزار فه ــوان اب ــب به‌عن ــج، 46(، قل ــونَ بِهَا«)ح ــوبٌ يَعْقِلُ ــمْ قُلُ ــونَ لَهُ ــریفه  »فَتَكُ ــه ش ــاً در آی ــت. مث اس
معرفــی شــده اســت کــه آیت‌اللــه جــوادی آملــی در تفســیر تســنیم چنیــن تبییــن می‌کننــد: »انســان‌ها 
نه‌تنهــا دارای اعضــای حســی بــرای شــنیدن و دیــدن هســتند، بلکــه بایــد قلبــی داشــته باشــند کــه از آن 
بــرای فهمیــدن و درک معنــوی اســتفاده کننــد. قلــب به‌عنــوان وســیله‌ای اســت کــه انســان را در تفکــر 
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ــت  ــوی دس ــق معن ــه حقای ــد ب ــب می‌توان ــق قل ــان از طری ــه انس ــد و در نتیج ــک می‌کن ــیدن کم و اندیش
یابد«)جــوادی آملــی، ۱۳۹۰، ج۱۰: ۱۶۵(. ایشــان در ســخنی دیگــر تأکیــد می‌کننــد: »در قــرآن کریــم، 
تفکــر تنهــا بــه معنــای اندیشــیدن عقلانــی نیســت، بلکــه تفکــری اســت کــه از قلــب انســان آغاز می‌شــود. 
قــرآن کریــم در بســیاری از آیــات خــود بــه انســان‌ها توصیــه کــرده اســت کــه تفکــر در آیــات خــدا را بــا قلبی 
آگاه و بیــدار انجــام دهنــد. قلــب در حقیقــت، محــل اصلــی تفکــر در قــرآن اســت و بــه همیــن دلیــل تنهــا 
قلــب پــاک می‌توانــد آیــات قــرآن را به‌درســتی درک کنــد و هدایــت الهــی را دریافــت کند«)همــان، ج۵: 

.)۵۶

هَــارِ لیََــاتٍ  یْــلِ وَالنَّ رْضِ وَاخْتِــاَفِ اللَّ
َ
ــمَاوَاتِ وَالْ علامــه طباطبایــی نیــز در تفســیر آیــۀ »إِنَّ فِــی خَلْــقِ السَّ

ــابِ«)آل عمــران، 190( بــر همیــن بــاور و دیدگاه‌انــد: »ایــن آیــه اشــاره بــه کســانی دارد کــه  لْبَ
َ
ولِــی ٱلْ

ُ
لِ

قلب‌هــای آن‌هــا آمــاده اســت بــرای درک معانــی عالــی آفرینــش و ایــن افــراد کســانی هســتند کــه در ایــن 
ــی، ۱۳۶۳،  ــدا می‌بینند«)طباطبای ــت خ ــدرت و حکم ــانه‌هایی از ق ــا را نش ــد و آن‌ه ــل می‌کنن ــات تأم آی

ج۳: ۱۹(.

ـــهَ بِقَلْبٍ  تَى اللَّ
َ
شــهید مطهــری در کتــاب آشــنایی بــا قــرآن و ذیل آیۀ »‌یَــوْمَ لَ یَنْفَــعُ مَــالٌ وَلَ بَنُــونَ إِلَّ مَــنْ أ

سَلِیمٍ«)انشــقاق آیــه ۷ و ۸( چنیــن توضیــح می‌دهــد: »قلــب ســالم در ایــن آیــه بــه معنــای قلبــی اســت که 
از هرگونــه فســاد و انحــراف فکــری و عملــی پــاک اســت و تنهــا بــه حقیقــت خداونــد توجــه دارد)مطهــری، 

.)۱۰۸ :۱۳۹۷

قْفَالُهَا«)محمــد، 24( را این‌گونــه تفســیر 
َ
مْ عَلَــى قُلُــوبٍ أ

َ
ــرُونَ الْقُــرْآنَ أ فَــاَ یَتَدَبَّ

َ
تفســیر نمونــه نیــز آیــۀ »أ

کــرده اســت: »ایــن آیــه بــه کســانی کــه در برابــر قــرآن هیــچ گونــه توجــه و تفکــری نشــان نمی‌دهنــد و 
ــد  ــراد می‌پرس ــن اف ــه از ای ــن آی ــبحان در ای ــد س ــد. خداون ــدار می‌ده ــد، هش ــی رد می‌کنن آن را به‌راحت
کــه چــرا در قــرآن تدبــر نمی‌کننــد؟ آیــا دل‌هایشــان قفــل شــده اســت؟ در حقیقــت، تأکیــد می‌فرمایــد 
کــه علــت عــدم پذیــرش و درک معانــی قــرآن ایــن اســت کــه قلب‌هــای آن‌هــا بــه علــت غفلــت، تعصــب 
یــا آلودگی‌هــای درونــی ماننــد قفــل بســته اســت و از ایــن رو قــادر بــه فهــم آیــات الهــی نیســتند«)مکارم 

ــکاران، 1374، ج۱۹: ۴۹(. ــیرازی و هم ش

نکتــۀ اساســی در نــگاه امــام رضــا g هــم ایــن اســت کــه قلــب، نه‌تنهــا محــل احساســات، بلکــه مرکــز 
اصلــی تفکــر حقیقــی اســت. همان‌طــور کــه پیشــتر هــم تاکیــد داشــتند کــه قلــب از عقــل برتــر اســت و 
بهتریــن تفکــر در آن شــکل می‌گیــرد« )کلینــی، 1407ق، ج۱: ۳۸(. ایــن بیــان، نوعــی بازتعریــف مفهــوم 
تفکــر در برابــر دیدگاه‌هــای رایــج فلســفی و علمــی اســت کــه تفکــر را صرفــاً فرآینــدی ذهنــی می‌داننــد. 
ــرده و  ــارج ک ــی خ ــاً منطق ــای صرف ــب، آن را از محدودیت‌ه ــه قل ــر ب ــد دادن تفک ــا پیون ــا g ب ــام رض ام
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بُعــد حقیقــی و الهــی  بــه آن بخشــیده انــد. بــا توجــه بــه اهمیــت تفکــر قرآنــی و محوریــت ایــن موضــوع در 
پژوهــش حاضــر، ســیره و ســخنان امــام رضــاg در ترویــج ایــن نــوع تفکــر را مــرور می‌کنیــم. 

۱. ذکر و یاد خداوند متعال

ــهَ وَلَــمْ يَسْــتَبِقْ إِلَــى لِقَائِــهِ  امــام رضــا g بــر یــاد خداونــد و ذکــر مســتمر او تأکیــد دارنــد، »مَــنْ ذَكَــرَ اللَّ
 بِنَفْسِــهِ« کســی کــه خــدا را یــاد کنــد ولــی اشــتیاقی بــه دیــدار او نداشــته باشــد، در واقع خود 

َ
فَقَــدِ اسْــتَهْزَأ

را بــه تمســخر گرفتــه اســت )مجلســی، 1403ق، ج۷۵: ۳۵۶(.

ایــن بیــان، نشــان می‌دهــد کــه ذکــر حقیقــی، فقــط تکــرار الفــاظ نیســت، بلکــه بایــد بــا حضــور قلــب، 
توجــه و میــل درونــی بــه ســوی خــدای متعــال همــراه باشــد. در غیــر این‌صــورت، دل انســان از معنــا تهــی 
می‌شــود و گرفتــار افــکار پراکنــده و دنیــوی می‌گــردد. در واقــع، ذکــر، پیش‌زمینــه‌ی تفکــر صحیــح اســت؛ 
ــا در  ــد ت ــی می‌یاب ــود و آمادگ ــاک می‌ش ــا پ ــر دنی ــتغالات بی‌ثم ــان از اش ــب انس ــدا، قل ــاد خ ــا ی ــه ب چراک
مســیر حقیقــت اندیشــه کنــد. آیــۀ ۱۹۱ ســورۀ آل عمــران هــم بــه ایــن واقعیــت اشــاره دارد کــه یــاد خــدا 
ــرُونَ فِــی خَلْــقِ  ــهَ قِیَامًــا وَ قُعُــودًا وَ عَلَــى جُنُوبِهِــمْ وَ یَتَفَكَّ ذِیــنَ یَذْكُــرُونَ اللَّ همــراه بــا تفکــر خواهــد بــود: »الَّ
رْضِ...« )آل عمــران، 191(؛ همــان کســانی کــه خــدا را در حــال ایســتاده و نشســته و بــر 

َ
ــمَاوَاتِ وَ الْ السَّ

پهلــو خوابیــده یــاد می‌کننــد و در آفرینــش آســمان‌ها و زمیــن تفکــر می‌کننــد.

۲. پاک‌سازی نیت

امــام رضــاg در مکتــب اهل‌بیــتb بــر ایــن حقیقــت تأکیــد دارنــد کــه قلــب انســان، وقتــی محــل 
تجلــی تفکــر صحیــح و بصیــرت الهــی می‌شــود کــه نیــت و انگیــزۀ درونــی‌اش از آلودگی‌هــا پــاک شــده 
ــص را در  ــتِ خال ــگفت‌انگیز نی ــر ش ــاg اث ــام رض ــبیب، ام ــن ش ــان ب ــه ریّ ــاب ب ــی خط ــد. در روایت باش

ــد: ــان می‌دهن ــواب نش ــب ث ــن مرات ــه بالاتری ــیدن ب رس

 ،g ــوَابِ مِثْلُ مَا لِمَــنِ اسْتُشْــهِدَ مَعَ الْحُسَــيْنِ بْــنِ عَلِيٍّ نْ يَكُــونَ لَــكَ مِــنَ الثَّ
َ
كَ أ »يَــا ابْــنَ شَــبِيبٍ إِنْ سَــرَّ

فُــوزَ فَــوْزاً عَظِيماً)مجلســی،۱۴۰۳ ق، ج۴۴: ۲۸۵(؛ اى پســر 
َ
فَقُــلْ مَتَــى ذَكَرْتَــهُ: يَــا لَيْتَنِــي كُنْــتُ مَعَهُــمْ فَأ

 gشــبیب! اگــر دوســت داری ثوابــى ماننــد ثــواب کســانى داشــته باشــی کــه همــراه حســین بــن علــی
شــهید شــدند، هــرگاه او را یــاد کــردی بگــو: اى کاش بــا آنــان بــودم و بــه رســتگاریِ بــزرگ می‌رســیدم.

در ایــن روایــت، امــام رضــاg نشــان می‌دهنــد کــه یــک »گرایــش درونــی و نیــت صــادق« بــرای همراهی 
بــا حــق و ایســتادن در کنــار امــام، چنــان ارزشــمند اســت کــه می‌توانــد ثوابــی هم‌ســنگِ یــاران شــهید 
امــام حســینg را بــرای انســان رقــم بزنــد؛ هرچنــد او عمــاً در صحنــۀ کربــا حضــور نداشــته اســت. 
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ایــن یعنــی در منطــق دینــی، کیفیــت نیــت و جهت‌گیــری قلبــی، معیــار اصلــیِ ســنجش و ارزش‌گــذاری 
اســت و همیــن پاکــی و جهــت‌داری نیــت اســت کــه زمینــۀ »بصیــرت« و »تفکــر الهــی« را در قلــب پدیــد 
مــی‌آورد. از ایــن منظــر، تفکــر قرآنــی تنهــا محصــولِ فعالیــت ذهنــی نیســت، بلکــه نتیجــهِ قلبی اســت که 
از تعلقــات نادرســت و هم‌ســویی بــا باطــل پــاک شــده و نیتــش صادقانــه در مســیر خــدا و اولیــای اوســت. 
قَــوْا إِذَا  ذِيــنَ اتَّ قــرآن کریــم نیــز پیونــد میــان تقــوا، یــاد خــدا و بصیــرت را چنیــن ترســیم می‌کنــد: »إِنَّ الَّ
بْصِــرُونَ« )اعــراف، 201(؛در حقیقــت، کســانی کــه تقــوا  ــرُوا فَــإِذَا هُــمْ مُّ ــيْطَانِ تَذَكَّ ــنَ ٱلشَّ ــهُمْ طَائِــفٌ مِّ مَسَّ
پیشــه می‌کننــد، هنگامــی کــه وسوســه‌ای از شــیطان بــه آنــان برســد، بــه یــاد خــدا می‌افتنــد و در همــان 

هنــگام، بینــا و آگاه می‌شــوند.

بــر ایــن اســاس، پاک‌ســازی نیــت و قــرار گرفتــن در مــدار تقــوا، باعــث می‌شــود انســان در مواجهــه بــا 
وسوســه‌ها و لغزش‌گاه‌هــا، به‌ســرعت متذکّــر خــدا شــود و بــه »بصیــرت« برســد؛ یعنــی همــان حالتــی کــه 
امــام رضــاg در روایــتِ خطــاب بــه ابن‌شَــبیب، به‌صــورت عینــی نشــان می‌دهنــد: قلبــی کــه نیتــش 

همراهــی بــا حــق اســت، در مرتبــۀ ثــواب، بــا شــهیدان راه حــق هم‌ســنگ می‌شــود.

۳. محاسبۀ نفس

امــام رضــا g تأکیــد دارنــد کــه انســان بایــد خــود را به‌دقــت بشناســد و از آفــات نفســانی اجتنــاب کنــد 
تــا بتوانــد بــه تفکــری صحیــح و عمیــق دســت یابــد: »أفضَــلُ العَقــلِ مَعرِفَــةُ الِإنســانِ نَفسَهُ«)مجلســی، 
ــال و  ــد متع ــارۀ خداون ــر درب ــک تفک ــت. بی‌ش ــی اس ــل خودشناس ــن تعق 1403ق، ج78: 352(؛ بهتری
صفــات وی، بزرگ‌تریــن و اساســی‌ترین هــدف تفکــر قرآنــی اســت. امــام رضــاg بــا بیــان ســخن فــوق، 

خودشناســی را گام اساســی بــرای شــناخت خداونــد و تفکــر قرآنــی صحیــح می‌داننــد. 

۴. تفکر در آیات الهی و خلقت

قــرآن کریــم در جای‌جــای خــود بشــر را بــه تفکــر در طبیعــت و خلقــت الهــی دعــوت می‌فرمایــد: »إِنَّ 
لْبَــابِ« )آل عمــران، 190(؛ قطعــاً 

َ
ولِــی الْ

ُ
هَــارِ لیََــاتٍ لِ یْــلِ وَالنَّ رْضِ وَاخْتِــاَفِ اللَّ

َ
ــمَاوَاتِ وَالْ فِــی خَلْــقِ السَّ

در آفرینــش آســمان‌ها و زمیــن و در آمــد و شــد شــب و روز نشــانه‌هایی اســت بــرای خردمنــدان«. امــام رضــا 
g همــواره مســلمانان را بــه تأمــل در آیــات قــرآن و نشــانه‌های خلقــت الهــی دعــوت می‌فرمایند:»إنّمــا 
ــرُ فــي أمــرِ اللّه«)مــکارم شــیرازی وهمــکاران، 1374، ج‌18: 141(؛ عبــادت واقعــى تفكر در  فكُّ العِبــادَةُ التَّ
كار خداونــد متعــال و اســرار جهــان آفرينــش ‌اســت.نیز مــی فرماینــد: در آیات خداونــد و آنچه در آســمان‌ها 
و زمیــن اســت، تفکــر کنیــد، شــاید رســتگار شــوید )کلینــی،1407ق، ج2: ۹۴(. ایشــان همــواره بــر ایــن 
ــب  ــان و مکات ــراد از ادی ــه اف ــا هم ــد ت ــک می‌کن ــن روش کم ــت ای ــه عمومی ــته‌اند چراک ــد داش ــم تأکی مه
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مختلــف از ایــن طریــق بــه تفکــر قرآنــی روی بیاورنــد.

۵. صبر و شکیبایی در برابر مشکلات

در ســیره امــام رضــاg، »صبــر« تنهــا یــک فضیلــت اخلاقی نیســت، بلکه رکن اساســی در شــکل‌گیری 
تفکــر صحیــح و بینــش ژرف ایمانــی بــه شــمار می‌آیــد. آن حضــرت در بیــان ســومین ویژگی انســان مؤمن، 
سَــاءِ وَ 

ْ
بْــرُ فِــي الْبَأ ــهِ فَالصَّ ةُ مِــنْ وَلِيِّ ــنَّ ــا السُّ مَّ

َ
صبــر را رفتــاری بنیادیــن معرفــی می‌کننــد و می‌فرماینــد: »وَ أ

اءِ«)مجلســی، 1403ق، ج۷۵: ۳۵۵(؛ و امــا روش امــام او، صبــر در تنگدســتی‌ها و سختی‌هاســت . رَّ الضَّ

ســاء« کــه بــه فشــارهای بیرونــی، 
ْ
در ایــن روایــت، امــام رضــاg دو ســطح از ســختی را برمی‌شــمارند: »بَأ

مشــکلات اقتصــادی و دشــواری‌های اجتماعــی اشــاره دارد و »ضَــرّاء« کــه رنج‌هــای درونــی، آلام شــخصی 
و ناملایمــات روحــی را دربرمی‌گیــرد. بــرای عبــور از ایــن شــرایط، امــام صبــر را ســنتِ پیــرو امــام معرفــی 
ــداری  ــی« و »پای ــت درون ــی »مدیری ــه نوع ــال، بلک ــکون و انفع ــای س ــه معن ــه ب ــه ن ــری ک ــد؛ صب می‌کنن
ســنجیده« اســت.)علم الهــدی، 1400(. چنیــن صبــری انســان را از واکنش‌هــای عجولانــه، خشــم، یــأس 
یــا رفتارهــای هیجانــی بازمــی‌دارد و امــکان می‌دهــد کــه او در دلِ بحــران، ثبــات ذهنی خــود را حفظ کند. 
در ایــن نقطــه، پیونــد صبــر بــا تفکــر نمایــان می‌شــود. ذهنــی کــه در تلاطم‌هــای هیجانــی گرفتــار اســت، 
تــوان اندیشــیدن درســت و تأمــل عمیــق را نــدارد. صبــر، همچون ســپری روانــی، هیجانــات را مهــار و ذهن 
را بــرای تفکــر آمــاده می‌ســازد. هنگامــی کــه فشــارهای بیرونــی و رنج‌هــای درونــی بــا شــکیبایی مدیریــت 
شــوند، انســان فرصــت می‌یابــد تــا بــه حکمــت رخدادهــا، معنــای رنــج و مســیر مناســب تصمیم‌گیــری 
بیندیشــد. بــه بیــان دیگــر، صبــر بســتری بــرای »تفکــر خدا‌محــور« و »فهــم عمیق‌تــر از وقایــع« فراهــم 

می‌کنــد؛ فهمــی کــه ریشــه در آرامــش قلبــی و اعتمــاد بــه خــدا دارد.

تجربــه زیســته بســیاری از انســان‌ها نیــز ایــن حقیقــت را تأییــد می‌کنــد: آنــان کــه ســختی‌ها را بــا صبــر و 
تــوکل تحمــل کرده‌انــد، پــس از عبــور از چالش‌هــا بــه مرحلــه‌ای از خودآگاهــی و ژرف‌اندیشــی می‌رســند 
کــه پیــش از آن برایشــان حاصــل نشــده بــود. از ایــن منظــر، صبــر، مقدمــه‌ای بــرای رشــد فکــری، تعالــی 

روحــی و بازخوانــی مســیر زندگــی اســت )همان(.

ــر همیــن اســاس، در ســیرۀ امــام رضــاg، صبــر یکــی از مهم‌تریــن عناصــر پــرورش تفکــر به‌شــمار  ب
ــه  ــان را ب ــگاه انس ــد و آن ــانی می‌رهان ــن را از پریش ــپس ذه ــد، س ــت دل را آرام می‌کن ــرا نخس ــد؛ زی می‌آی
ســوی تفکــر عمیــق، انتخاب‌هــای خردمندانــه و درک روشــن‌تر از جهــان و رابطــه خــود بــا خــدا هدایــت 

می‌ســازد.
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۶. دعوت به پرسشگری

امــام رضــا g بارهــا بــه ایــن نکتــه اشــاره فرمــوده انــد کــه پرســش‌گری نه‌تنهــا نادرســت نیســت بلکــه 
خــود یکــی از ابزارهــای ضــروری بــرای رســیدن بــه حقیقــت و تفکــر صحیــح مســائل دینــی و علمی اســت. 
امــام در پاســخ بــه کســانی کــه گمــان می‌کردنــد پرسشــگری موجــب شــک و تردیــد می‌شــود، همــواره 
ــنُ‌وَ  ــمُ خَزَائِ ــد: »الْعِلْ ــه می‌فرماین ــن زمین ــان در ای ــد. ایش ــد می‌‌فرماین ــح تأکی ــش صحی ــت پرس ــر اهمی ب
ؤَالُ«)مجلســی، ۱۴۰۳ق، ج ۱: ۱۹۷(؛ دانــش خزانــه‌ای اســت کــه پرســش، کلیــد آن اســت.  مَفَاتِیحُهُ‌السُّ
در حقیقــت، هیــچ علمــی بــدون تفکــر حاصــل نمی‌شــود؛ لــذا گویــای ایــن معناســت کــه در نظــر امــام 
کْــرِ إِن کُنتُــمْ لَ  هْــلَ الذِّ

َ
لُوا أ

َ
رضــاg پرســش، آغازگــر هــر نــوع تفکــر و از جملــه تفکــر قرآنــی اســت: »فَاسْــأ

تَعْلَمُــونَ« )انبیــاء، 7(؛ پــس اگــر نمی‌دانیــد، از اهــل دانــش بپرســید.

۷. انعطاف در پذیرش حقیقت و پرهیز از جمود فکری

ادراک کامــل حقیقــت، به‌عنــوان هــدف اصلــی از تفکــر قرآنــی مطــرح اســت. در منطــق ســیرۀ امــام 
رضــاg، انعطــاف در پذیــرش حقیقــت بــا نــگاه متــوازن بــه دنیــا و دیــن گــره خــورده اســت؛ نــه رهبانیــتِ 
افراطــی پذیرفتــه اســت و نــه دنیاپرســتی. در حدیثــی از اهل‌بیــتb کــه در بحارالأنــوار نیــز نقــل شــده، 
آمــده اســت: »لَیــسَ مِنّــا مَــن تَــرَکَ دُنیــاهُ لِدِینِــهِ و دِینَــهُ لِدُنیاهُ«)مجلســی، 1403ق، ج۷۸: ۳۴۶( ؛ از مــا 
نیســت کســی کــه دنیــای خــود را بــرای دینــش، و دیــن خــود را بــرای دنیایــش تــرک گویــد. این بیان نشــان 
می‌دهــد جمــود فکــری و دوگانه‌ســازیِ مطلــق میــان دنیــا و دیــن بــا منطــق وحــی ســازگار نیســت؛ انســان 
ــاز و واقع‌بیــن، هــم از نعمت‌هــا و تجربه‌هــای دنیــوی در چارچــوب الهــی بهــره  ــا ذهنــی ب ــد ب مؤمــن بای
گیــرد و هــم دیــن را چنــان نفهمــد کــه او را از تدبیــر درســت دنیــا بــاز دارد. چنیــن نگاهــی عیــنِ »انعطــاف 

در پذیــرش حقیقــت« و ضــدِّ تعصّــب و جمــود اســت.

۸. یادآوری مرگ

از نــگاه امــام رضــا g، یــادآوری مــرگ تأثیــری عمیــق و ســازنده بــر تقویت تفکــر در انســان دارد. ایشــان 
معتقدنــد کــه یــاد مــرگ باعــث می‌شــود انســان از غفلــت نســبت بــه واقعیت‌هــای زندگــی دور شــود و بــه 
ســوی تفکــر عمیق‌تــر دربــارۀ هــدف از آفرینــش، مســئولیت‌های خــود و سرنوشــت نهایــی حرکــت کنــد: 
ــن  ــرگ برتری ــردن از م ــا یادک ــی، 1403ق، ج75: 347 ؛ همان ــلُ الْعِبَادَةِ«)مجلس فْضَ

َ
ــوْتِ أ ــرَ الْمَ نَّ ذِکْ

َ
»أ

عبــادت اســت. بررســی آیــات قــرآن، همنوایــی ایــن کتــاب شــریف را بــا نــگاه حضــرت نشــان می‌دهــد: 
تِــی قَضَــى عَلَیْهَــا الْمَــوْتَ  تِــی لَــمْ تَمُــتْ فِــی مَنَامِهَــا  فَیُمْسِــکُ الَّ نفُــسَ حِیــنَ مَوْتِهَــا وَالَّ

َ
ــى الْ ــهُ یَتَوَفَّ »اللَّ

رُونَ«)زمــر، 42(. ایــن آیــۀ شــریفه  ــوْمٍ یَتَفَکَّ ــاتٍ لِقَ ــکَ لیََ ى إِنَّ فِــی ذَلِ سَــمًّ جَــلٍ مُّ
َ
خْــرَى إِلَــى أ

ُ
وَ یُرْسِــلُ الْ
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ــا بیــان فراینــد مــرگ و خــواب، انســان را بــه تأمــل در نظــام خلقــت و وابســتگی او بــه خداونــد تشــویق  ب
می‌کنــد؛ بنابرایــن در قــرآن، یــادآوری مــرگ وســیله‌ای بــرای درک وابســتگی انســان بــه خالــق و نظــم الهی 

و تفکــر عمیــق دربــارۀ اوســت.

۹. بیان فلسفۀ احکام

مطابــق تفکــر قرآنــی، دســتورهای خداونــد متعــال بــدون حکمــت و دلیــل عقلانــی نیســت؛ بنابرایــن 
احــکام الهــی هــم دارای فلســفه و حکمــت خــاص خــود هســتند، هرچنــد بشــر بــه تمــام آن‌هــا دســت 
نیافتــه باشــد. امــام رضــا g در همیــن راســتا ضمــن تبییــن فلســفۀ احــکام، نوعــی تبییــن عقلانــی از 
فلســفه احــکام را پایه‌ریــزی کردنــد کــه بــا تعبــد بــه احــکام منافاتــی نــدارد. ابــن قتیبــۀ نیشــابوری نقــل 
می‌کنــد کــه چــون از فضــل بــن شــاذان، آنچــه را از فلســفه احــکام بیــان می‌کــرد، شــنیدم از او پرســیدم آیــا 
ایــن علت‌هــا و حکمت‌هــا را از اســتنباط و اســتخراج خــود می‌گویــی و تنهــا متکــی بــه عقــل توســت یــا 
آنکــه آن را شــنیده‌ای و روایــت می‌کنــی؟ فضــل بــن شــاذان گفــت مــرا تــوان آن نبــوده و نیســت کــه مــراد و 
حکمــت خــدا را در فرایــض‌اش و مــراد و حکمــت رســول را در ســنت‌اش، از پیــش خــود بشناســم بلکه آنچه 
نقــل می‌کنــم از مولایــم امــام رضــا g بــه صــورت پراکنــده شــنیده‌ام و آن هــا را گــرد آورده‌ام)ابــن بابویــه، 

1378، ج۲: ۲۵۷ نقــل بــه مضمــون(.

اندیشــۀ فــوق بــا نگاهــی بــه بســیاری از آیــات قــرآن یافــت می‌شــود بــه نحــوی کــه خداونــد در قــرآن بارها 
مْ عَلَــى قُلُوبٍ 

َ
ــرُونَ الْقُــرْآنَ أ فَــاَ یَتَدَبَّ

َ
انســان را بــه تعقــل و تدبــر در قــرآن و احکامــش دعوت نمــوده اســت: »أ

قْفَالُهَا«)محمــد، ۲۴(. ایــن آیــه به‌وضــوح نشــان می‌دهــد کــه از نظــر قــرآن، فهــم و تدبــر در آیــات قــرآن از 
َ
أ

جملــه احــکام آن، شــرط اساســی بــرای رشــد معنــوی و فکری اســت.

۱۰. سکوت	

ســکوت در ســیرۀ امــام رضــا g بــه ‌عنــوان ابــزاری بــرای تقویــت تفکــر درونــی و اشــراقی مــورد تأکیــد 
قــرار گرفتــه اســت:

ــت  ــای حکم ــکوت از دره ــی، 1407ق ، ج2: 113(؛ س ــوابِ الحِکمَةِ«)کلین ــن أب ــابٌ مِ ــتَ بَ م »إنَّ الصَّ
ــکار  ــوم اف ــود، از هج ــن خ ــتن ذه ــت گذاش ــا راح ــه ب ــد ک ــکان را می‌ده ــن ام ــرد ای ــه ف ــکوت ب ــت. س اس
ــی  ــوان یک ــکوت به‌عن ــم س ــرآن ه ــد. در ق ــت یاب ــری دس ــای عمیق‌ت ــه درک‌ه ــد و ب ــی یاب ــده رهای بی‌فای
ــنِ  حْمَ ــادُ الرَّ از ویژگی‌هــای بنــدگان خالــص خود)اهــل تفکــر و غیرجاهلان(معرفــی شــده اســت: »وَعِبَ
رْضِ هَوْنًــا وَإِذَا خَاطَبَهُــمُ الْجَاهِلُــونَ قَالُــوا سَــاَمًا«)فرقان، 63(. ایــن آیــه در واقــع 

َ
ذِیــنَ یَمْشُــونَ عَلَــى الْ الَّ

بــه ســکوت در برابــر جاهــان و کســانی کــه قصــد نــزاع دارنــد اشــاره کــرده؛ بنابرایــن یکــی از ویژگی‌هــای 
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مهــم تفکــر قرآنــی را می‌تــوان ســکوت و کــم ســخن گفتــن دانســت.

4. نتیجه‌گیری

تفکــر قرآنــی از منظــر امــام رضــاg در کنــار اینکــه بــر منطــق و تحلیل‌هــای عقلانــی اســتوار اســت، 
بــر نوعــی اطمینــان قلبــی و اتصــال الهــی بنــا شــده اســت. ایشــان ضمــن اینکــه در دورۀ زندگانــی خــود از 
انــواع تفکــر عقلانــی و اســتدلالی اســتفاده فرموده‌انــد، تفکــر قرآنــی را در بســتری از ایمان به خــدای یکتا 
و قلبــی آرام بــه یــاد خــدا ترویــج کرده‌انــد. ایــن نــوع تفکــر به‌عنــوان مســیری بــرای رســیدن بــه حقیقــت 

مطلــق و رشــد معنــوی، فراتــر از تفکــر صرفــاً تحلیلــی و عقلانــی اســت.

در ســیرۀ امــام رضــا g، قلــب به‌عنــوان محــل اصلــی تفکــر حقیقــی و معنــوی مطــرح شــده اســت. 
امــام رضــا g در روایت‌هــای متعــدد خــود، قلــب را بــر عقــل مقــدم می‌داننــد؛ چراکــه تفکــر حقیقــی باید 
از دل پــاک و ســلیم سرچشــمه بگیــرد. ایــن نکتــه، خــود نشــان‌دهندۀ ایــن اســت کــه بــرای درک معانــی 
و حقیقــت، تنهــا تحلیــل عقلانــی کافــی نیســت؛ بلکــه بایــد ارتباطــی الهــی و درونــی در انســان شــکل 
گیــرد. راهکارهــای ترویــج ایــن نــوع تفکــر در نظــر ایشــان مــواردی ماننــد یــاد خداونــد متعــال، محاســبه 
نفــس، پاک‌ســازی قلــب از آلودگی‌هــا، تفکــر در آیــات الهــی و خلقــت، صبــر و شــکیبایی در برابــر شــدائد 
زندگــی، دعــوت بــه پرسشــگری، انعطــاف در پذیــرش حقیقــت و پرهیــز از جمــود فکــری، یــادآوری مــرگ، 
بیــان فلســفه احــکام، ســکوت و مــوارد متعــدد دیگــر اســت کــه بــه نوعــی ســایه‌بان و چتــری فراگیــر بــر 
دیگــر انــواع تفکــر ماننــد تفکــر منطقــی، انتقــادی، راهبــردی، سیســتمی، خلاقانــه، معناگــرا و... تلقــی 
ــی و  ــای دنیای ــت و تنگن ــد و آن را از محدودی ــان می‌بخش ــای بی‌پای ــر روح و معن ــه تفک ــون ب ــود چ می‌ش
ماتریالیســتی رهایــی می‌بخشــد، آن‌هــا را در یــک مســیر الهــی هدایــت می‌کنــد و بُعــد الهــی و شــهودی 

ــه آن هــا می‌بخشــد. ب

نتیجــه ایــن نــگاه، آن اســت کــه تفکــر قرآنــی، نــه در تعــارض بــا انــواع تفکــر مــدرن، بلکــه تعالی‌بخــش 
آن‌هاســت. ایــن نــوع تفکــر، بــر هم‌افزایــی عقــل و قلــب اســتوار اســت؛ هــم بــه عقلانیــت و منطــق احتــرام 
می‌گــذارد و هــم بــه بعــد معنــوی و الهــی انســان‌ها توجــه دارد و موجــب رشــد فکــری و معنــوی توأمــان 
ــود در  ــل خ ــن و اکم ــو احس ــه نح ــر ب ــای تفک ــه مهارت‌ه ــرد ک ــا ک ــوان ادع ــی ت ــت م ــود. به‌جرئ می‌ش
آموزه‌هــای قرآنــی و ســخنان گهربــار هشــتمین امــام شــیعیان g تجلــی یافتــه اســت و جــای آن دارد کــه 

مســلمانان قبــل از دیگــران بــر ایــن مهارت‌هــا تســلط یابنــد و بــرای ترویــج آن‌هــا همــت گمارنــد.
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