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 The Ash’arites consider the existence of intentions and ends to be com-
pletely ruled out in divine actions, but the judiciary believes that the Shari’a 
rulings are subject to real interests and corruptions. The important question 
that arises here is whether the interests and corruptions necessarily lie in 
the belonging of the duties or whether the principle of the duties must be 
expedient and corrupt, even if the belongings of the duties have no criteria? 
Celebrities have presented the argument in a way that confirms the first 
aspect. On the contrary, some believe that the task should include criteria. 
This criterion can be in the possession of the command and prohibition or 
the command and prohibition itself. Another question is whether there is 
no distinction between worship and transaction in the statement that the 
human intellect is not able to understand the criteria of the rulings in or-
der to generalize and assign the rulings based on the apparent causes and 
suspicious discoveries? In this research, which has been done analytically, 
an attempt has been made to provide an answer to these two questions by 
considering the appropriateness of the news of Muhammad ibn Sinan from 
Imam Reza PBUH, assuming the authenticity of the document, and regard-
less of other rational and narrative arguments.

“Causes of Sharia”, “News of Imam Reza (as) “, “Compliance with the 
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Introduction

Background and Significance
A central issue in Islamic theology and jurisprudence concerns the relationship 

between divine commands and their purposes. The Ashʿarites (al-Ashāʿira) deny 
that God’s actions—including legislation—are tied to purposes (aghrāḍ) or final 
causes (ghāyāt). For them, goodness (ḥusn) and evil (qubḥ) are determined sole-
ly by divine designation: “al-ḥasan mā ḥassanahu al-shāriʿ wa’l-qabīḥ mā qab-
baḥahu.” By contrast, the ʿ Adliyya—a label encompassing the Imāmiyya and the 
Muʿtazila—argue that rulings correspond to real benefits (maṣāliḥ) and harms 
(mafāsid) inherent in actions. This claim reflects their theological commitment 
to divine justice, which presupposes that God’s legislation is never arbitrary but 
always grounded in objective realities.

The implications of this dispute reach far beyond theology into uṣūl al-fiqh 
(legal theory). If rulings are bound to real purposes, then jurists must ask: where 
are these purposes located, and to what extent can human reason discern them? 
The answers determine the possibility of extending or restricting rulings and, by 
extension, the scope of legal dynamism.

Research Questions
This study addresses two interrelated questions:
1. Are benefits and harms located in the object of divine rulings, or can they 

instead lie in the very imposition of the command, even if the object itself lacks 
inherent value?

   The majority opinion within the ʿAdliyya emphasizes that the object of a rul-
ing must embody benefit or harm. Yet some voices maintain that the command 
itself may embody benefit, regardless of the object’s nature.

2. Does human reason’s inability to discern the purposes of rulings apply equal-
ly to ritual worship (ʿibādāt) and transactions (muʿāmalāt)?

   While jurists generally deny reason’s capacity to uncover legal rationales 
except in explicitly stated (manṣūṣ al-ʿilla) or definitively derived cases (tan-
qīḥ al-manāṭ al-qaṭʿī), the functional differences between ʿibādāt and muʿāmalāt 
suggest the need for further nuance.

Methodology
To explore these questions, this study sets aside broader rational and textual ar-
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guments and focuses instead on the narration of Muḥammad b. Sinān from Imām 
al-Riḍā (ʿa). By assuming its authenticity for the sake of argument, the analysis 
interprets its content to determine whether it supports the view that benefit lies 
in the object of rulings or in the command itself. The report is also examined 
for its implications regarding reason’s role in discerning purposes in ʿibādāt and 
muʿāmalāt.

This approach is both hermeneutical and analytical, seeking to extract meaning 
from a specific text rather than relying on general theological principles.

Findings
Three main conclusions emerge from this analysis:
1. The narration favors locating benefit in the object of rulings.
   The structure of the report strongly links divine rulings to real-world ben-

efits and harms. This supports the mainstream ʿAdliyya stance that rulings are 
grounded in objective realities, not arbitrary divine will. The Fiqh al-Riḍā further 
corroborates this interpretation, emphasizing that rulings are not mere tests of 
obedience but instruments of genuine welfare.

2. Reason’s incapacity is limited to ʿibādāt.
   In ritual matters, where benefits are hidden and eschatological, human reason 

cannot reliably identify purposes. Only explicit or definitively established causes 
may guide extension or restriction of rulings. Speculative reasoning (ʿilal mus-
tanbaṭa ẓanniyya) carries no authority here.

In muʿāmalāt, however, the situation differs. These laws largely pre-existed 
Islam and were ratified (imḍāʾ) with limited modification. Their purposes—such 
as regulating contracts, preventing harm, and ensuring fairness—are worldly and 
transparent. Since human reason helped shape them originally, it can also play a 
role in their continuation and adaptation.

3. Legal implications.
   In ʿibādāt, legal reasoning must remain confined to explicit textual evidence, 

preserving the transcendence and inscrutability of worship. In muʿāmalāt, by 
contrast, jurists may legitimately use conjectural reasoning to extend rulings to 
new contexts or suspend them when their purposes are no longer realized. This 
allows law to respond flexibly to changing social realities while maintaining 
fidelity to the principle that rulings are grounded in benefit and harm.
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Conclusion
This study confirms the ʿAdliyya conviction that divine rulings are never arbi-

trary but reflect real benefits and harms. The narration of Muḥammad b. Sinān 
supports the view that these are located in the object of rulings, not merely in the 
act of command. Moreover, the study establishes a critical distinction: while rea-
son is incapable of discerning divine purposes in ʿibādāt, it retains a constructive 
role in muʿāmalāt.

The broader implications for legal theory are significant. Recognizing this dis-
tinction enables a more balanced approach: preserving strict textual adherence 
in ritual law while allowing reason greater authority in transactional law. This 
dual approach reflects both the transcendence of worship and the practical ra-
tionality of social dealings, aligning law with divine justice and human welfare 
alike.
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ــه  ــا عدلی ــد، ام ــی می‌دانن ــی منتف ــال اله ــی در افع ــات را به‌کل ــراض و غای ــود اغ ــاعره وج اش
ــح و مفاســد واقعــی اســت؛ بنابرایــن شــارع  ــع مصال ــد کــه احــکام شــرعی، تاب ــن باورن ــر ای ب
مقــدس، از پــسِ جعــلِ احــکام، اغــراض و مقاصــدی را دنبــال می‌کنــد. پرســش مهمــی کــه در 
اینجــا مطــرح شــده ایــن اســت کــه آیــا مصالــح و مفاســد، الزامــاً در متعلــق تکالیــف نهفتــه یــا 
اینکــه اصــل تکلیــف می‌بایســت دارای مصلحــت و مفســده باشــد ولــو اینکــه متعلّــق تکلیــف، 
فاقــد مــاک باشــد؟ مشــهور، بحــث را به‌گونــه‌ای ارائــه کرده‌انــد کــه وجــه اول را تاییــد 
می‌کنــد. در مقابــل، برخــی معتقدنــد تکلیــف بایــد مشــتمل بــر مــاک باشــد. ایــن مــاک 
می‌توانــد در متعلــق امــر و نهــی یــا خــود امــر و نهــی قــرار داشــته باشــد. پرســش دیگــر ایــن 
اســت کــه آیــا در ایــن گــزاره کــه عقــل بشــر، قــادر بــه درک مــاکات احــکام نیســت تــا بــر پایــه 
علــل مســتنبط و کشــفیات ظنــی، بــه تعمیــم و تخصیــص حکــم بپــردازد، هیــچ تمایــزی میان 
عبــادات و معامــات وجــود نــدارد؟ در ایــن پژوهــش بــه روش تحلیلــی کوشــیده شــده بــا تأمل 
در مقتضــای خبــر محمــد بــن ســنان از امــام رضــا g بــا مفــروض انگاشــتن اعتبــار ســندی و 
نیــز فــارغ از ادلــه عقلــی و نقلــی دیگــر، پاســخی بــرای دو پرســش مذکــور ارائه شــود. مقتضای 
خبــر مذکــور، آن اســت کــه متعلّــق حکــم، نــه صرفــاً نفــس تکلیــف می‌بایســت مشــتمل بــر 
مصلحــت و مفســده باشــد. ضمــن آنکــه ناتوانــی عقــل بــرای کشــف مناطــات احــکام، مختص 

بــه احــکام عبــادی اســت. 
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 3، پاییز 1404، شماره پیاپی 17251

1. مقدمه

علمــای امامیــه و معتزلــه کــه ایــن دو دســته را عدلیه می نامنــد در دیدگاهی متفــاوت از اشــاعره معتقدند 
کــه احــکام شــرعی، تابــع مــاکات و مناطات واقعــی و نفــس الامــری هســتند)خویى، 1422 ق، ج‏3 : 3(. 
از ایــن ‌رو، قبیــح ذاتــی، محکــوم بــه حکــم شــرعی تحریمــی اســت. حــال چنانچه مجتهــد از طــرق تعریف 
شــده، بــه حکــم واقعــی برســد، مصیــب وگرنــه مخطــی تلقــی مــی گــردد؛ یعنــی در کشــف حکــم بــه خطــا 
رفتــه اســت، چــه آنکــه حقیقــت حکــم الهــی بــر حســب فتــوا تغییــر نخواهــد پذیرفــت تــا کســی را رســد که 

پنــدارد مجتهــدان، در هــر حــال، مصیــب هســتند و فتوایشــان همــان حکــم و قانــون الهی اســت.

نظــر بــه آنچــه گذشــت، امامیــه، قائــل بــه تخطئــه هســتند؛ یعنــی خطــا رفتــن مجتهــد در مقــام کشــف 
حکــم را ممکــن مــی داننــد بــر خــاف اشــاعره کــه مجتهــد را در هــر حالــی مصیــب دانســته و حکــم او را 
ــد کــه  ــر آن‌ان همــان حکــم واقعــی الهــی می‌دانند)حكیــم، 1418 ق: 595(. از ســوی دیگــر، اشــاعره ب
»الحســن مــا حسّــنه الشــارع و القبیــح مــا قبّحــه«؛ حَسَــن آن اســت کــه شــارع، آن را حســن دانــد و قبیح، 
آن اســت کــه شــارع، آن را قبیــح داند)صــدر، 1417ق، ج‏8 : 349(. بــه ایــن ترتیــب، جایــز دانســته‌اند کــه 
موضــوع واحــد بــه حســب تعــدد فتــاوا از احــکام متعــدد برخــوردار باشــد در عیــن آنکــه همگــی صحیــح 

هســتند)همان: 596(.

عدلیــه کــه شــرایع الهــی و احــکام شــرعی را تابــع مــاکات واقعــی می‌داننــد، ادلــه متعــددی بــر مدعــای 
خویــش اقامــه کرده‌انــد. از مهم‌تریــن ادلــه، اخبــاری اســت کــه حکایــت از جعــل احــکام بــر پایۀ مناســبات 
واقعــی دارد. یکــی از ایــن اخبــار، خبــر محمــد بــن ســنان از امــام رضــا g اســت کــه طــی آن، امــام رضــا 
g بــر تبعیــت احــکام از مصالــح و مفاســد واقعــی تأکیــد می‌فرمایــد. البتــه اصولیــون و متکلمین شــیعی 
تأکیــد می‌کننــد کــه عقــل بشــری، قــادر بــه کشــف مــاکات احــکام نیســت؛ لــذا منــاط و مــاک حکــم، 
تنهــا از راه شــنیدن از شــارع کــه خداونــد او را مبلــغ و هــادی بشــر قــرار داده اســت میســر خواهــد بــود؛ 
زیــرا مــاکات احــکام، امــوری توقیفــی هســتند)مظفر، 1375، ج‏2: 187( لذا ایشــان کشــف مــاک را در 
جایــی کــه مبتنــی بــر صلاحیــات، استحســانات، تنقیح‌هــای ظنــی و امثــال آن باشــد، حجــت نمی‌داننــد 
و معتقدنــد تنهــا دربــارۀ منصــوص العلــه و تنقیــح منــاط قطعــی می‌تــوان مــاکات و مقاصــد را کشــف کــرد 

و حکــم را بــر مبنــای آن توســعه و تضییــق کــرد.

دو پرســش اساســی قابــل طــرح در ایــن زمینــه عبــارت اســت از اینکــه آیــا وقتی گفته می‌شــود کــه احکام، 
مصلحــت و مفســده دارنــد مقصــود، ایــن اســت کــه الزامــا متعلــق آن‌هــا واجــد مصلحــت و مفســده اســت؟ 
یــا اینکــه ای بســا متعلــق حکــم، واجــد مصلحــت و مفســده نباشــد بلکــه مهــم، آن اســت کــه خــود حکــم، 

مصلحــت و مفســده داشــته باشــد اعــم از آنکــه متعلــق آن واجــد مصلحــت یــا مفســده باشــد یــا نباشــد؟
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طــرح ایــن پرســش، بــه جهــت نــوع مســتندات و ادلــه‌ای اســت که بــر قاعــدۀ مذکــور؛ یعنی لــزوم تبعیت 
احــکام از مصالــح و مفاســد بــه کار گرفتــه مــی شــود. چنانچــه مســتند حکــم مذکــور را صرفــاً ادلــۀ عقلــی 
لــزوم نفــی لغــو و عبــث از ســاحت تشــریع الهــی بدانیــم، ایــن نفــی لغویت، بــه صــرف اشــتمال نفس حکم 
و نــه متعلــق حکــم بــر مصلحــت و مفســده، منتفــی خواهد شــد؛ امــا چنانچــه مســتند آن را پــاره‌ای از ادلۀ 
نقلــی بدانیــم، طبیعتــاً پاســخ ایــن پرســش، در گــرو تأمــل در مقتضــای دلیــل خواهــد بــود. ایــن پرســش را 

بــا تأمــل در محتــوای خبــر محمــد بــن ســنان و دلالت‌شناســی آن پاســخ خواهیــم داد.

پرســش دوم، اینکــه آیــا وقتــی ســخن از مفاســد و مصالــح واقعــی و نفــس الامــری بــه میــان می‌آیــد و 
گفتــه می‌شــود کــه عقــل را یــارای کشــف آن‌هــا نیســت، هیــچ تمایــزی در ایــن جهــت، میــان عبــادات 
و معامــات وجــود نــدارد؟ بــه عبــارت دیگــر، همان‌طــور کــه کشــف علــل در احــکام عبادیــات و تعمیــم 
ــت  ــا وضعی ــت آی ــارع اس ــان ش ــر بی ــف ب ــاً متوق ــانه، صرف ــبات علت‌شناس ــۀ مناس ــر پای ــم ب ــرّی حک و تس

معامــات نیــز بــه همیــن شــکل اســت؟

طــرح ایــن پرســش، بــدان دلیــل اســت کــه فقهــا به‌صراحــت معامــات را عمدتــاً ناظــر بــه اغــراض دنیوی 
ــط اجتماعــی اســت.  ــی آن‌هــا تنظیــم رواب و حکمت‌هــای معیــن و مشــخص می‌داننــد کــه غــرض اصل
ــزول شــریعت بیــن مردمــان آن زمــان  چــون معامــات، امــوری امضایــی هســتند کــه همگــی قبــل از ن
مرســوم بــوده اســت؛ بنابرایــن اختراعــی شــارع نیســتند. جامعــه‌ای کــه پیامبــر در آن ظهــور کــرد طبیعــی 
ــم امــور اجتماعــی خویــش  ــه تنظی ــا آن‌هــا ب ــد و ب ــرای خــود تنظیــم کــرده بودن اســت کــه قوانینــی را ب
می‌پرداختنــد. پیامبــر هرگــز در جهــت حــذف ایــن قوانیــن و بنــا نهــادن نظــام قانونــی جدیــدی اقــدام 
نفرمــود، بلکــه صرفــا بــا ارائــه برخــی قواعــد و مقاصــد کلــی شــریعت مثــل غــرری و ضــرری نبــودن، بــه رد 
یــا اصــاح معــدودی از ایــن قوانیــن و معامــات مبــادرت ورزیــد و بقیــه را به‌کلــی امضــا فرمــود. جعــل ایــن 
قوانیــن توســط بشــر، تابــع اهــداف و غایــات نامعلــومِ توقیفــی نبــوده تا کســی بگوید عقل، قــادر بــه ادراک 
مــاکات آن‌هــا نیســت، بلکــه همگــی تابــع برخــی استحســانات، ارزیابی‌هــا و مــاکات ظنّــی بــوده کــه به 

ذهــن بشــر معمولــی می‌رســیده و در نهایــت مــورد امضــای شــارع قــرار گرفتــه اســت.

ــۀ برخــی مناســبات و  ــر پای ــه اینکــه اصــل تاســیس احــکام مذکــور، توســط بشــر و ب ــا توجــه ب حــال ب
ملاحظــات ظنّــی موجــود بیــن خودشــان صــورت گرفتــه و شــارع صرفــاً بــه امضــای آن‌هــا پرداخته، ســوال 
ــی خــود  ــه دخالــت دادن ملاحظــات ظنّ ــا عقــا در اســتدامۀ حکــم، مجــاز ب اساســی ایــن اســت کــه آی
نیســتند؟ آیــا عقــا نمی‌تواننــد بــر پایــۀ همیــن ملاحظــات ظنّــی بگوینــد در عصــر حاضــر، حکمــی کــه 
قبــاً توســط شــارع امضــا شــده دیگــر اهــداف مــورد انتظــار را بــرآورده نمی‌ســازد؟ آیــا عقــل بشــر، قــادر 
بــه کشــف مــاکات معامــات بــوده یــا در معامــات هــم تابــع منصــوص العلــه بــودن اســت؟ می‌کوشــیم تا 
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فــارغ از بحــث ســندی و بــا چشــم پوشــیدن از هــر دلیــل عقلــی و نقلــی دیگــر، بــه بیــان مقتضــای دلالــی 
خبــر محمــد بــن ســنان در جهــت پاســخ بــه دو پرســش مذکــور بپردازیــم. در ضمــن بــرای آنچــه در ایــن 
نــگارش، محــل بحــث قــرار داده‌ایــم، بــه پیشــینه‌ای کــه موضــع نــزاع در ایــن مقالــه را محــل بحــث قــرار 

داده باشــد دســت نیافتیــم.

g 2. گزارش محمد بن سنان از امام رضا

 در اینجــا بــه بیــان متــن، سلســله ســند و بررســی رجالــی راوی اصلــی خبــر یعنــی محمــد بــن ســنان 
خواهیــم پرداخــت.

2-1. متن خبر

محمــد بــن ســنان نقــل می‌کنــد کــه امــام رضــا g در پاســخ بــه  پرســش وی، چنیــن نوشــتند: »نامــۀ تو 
بــه مــن رســید کــه در آن آورده‌ای کــه برخــی از اهــل قبلــه، گمــان برده‌انــد کــه خداونــد تبــارک و تعالــی، 
تنهــا بــه علــت تعبّــد بنــدگان، چیــزی را حــال یــا حــرام فرمــوده اســت. هــر کــه چنیــن گویــد بســیار در 
گمراهــی اســت و دچــار خســارتی آشــکار شــده اســت؛ چراکــه اگــر چنــان بــود پــس امــکان داشــت کــه 
خداونــد، بنــدگان را نســبت بــه حــال دانســتن محرمــات و حــرام دانســتن حلال‌هــا متعبــد ســازد تــا آنجــا 
کــه آنــان را متعبــد بــه تــرک نمــاز، روزه و تمامــی کارهــای نیــک نمــوده یــا آنــان را متعبــد بــه انــکار خــدا و 
پیامبــران، انــکار حرمــت زنــا و ســرقت و حکــم محــارم و شــبه ایــن امــور کــه سراســر فســاد و تباهــی اســت، 

نمایــد چــه آنکــه علــت تحریــم و تحلیــل، تعبــد اســت کــه حاصــل شــده اســت.«  1

آن‌گاه امــام g در ادامــه فرمودنــد: »مــا در هــر چــه کــه خداونــد حلال فرموده اســت، مصلحــت بندگان 
و بقــای آنــان را یافتیــم کــه آدمیــان نیازمنــد آن‌هــا هســتند و از آن‌هــا بی‌نیــاز نخواهنــد شــد. در مقابــل، هر 
آنچــه را خداونــد حــرام کــرده اســت چنــان یافتیــم کــه بنــدگان را بــه آن‌هــا حاجتــی نیســت و آن‌ها را ســبب 
تباهــی و نابــودی و هلاکــت یافتیــم. البتــه شــاهدیم کــه خداونــد برخــی محرمــات را در وقــت نیازمنــدی، 
حــال کــرده اســت نظیــر حــال شــمردن مــردار و خــون و گوشــت خــوک در هنــگام اضطــرار کــه ایــن نیــز 

ــدِ لِعِبَــادِهِ  عَبُّ كْثَــرَ مِــنَ التَّ
َ
ــةٍ أ مْــهُ لِعِلَّ نَّ اللّــهَ تَبَــارَكَ وَ تَعَالَــى لَــمْ یُحِــلَّ شَــیْئاً وَ لَــمْ یُحَرِّ

َ
هْــلِ الْقِبْلَــةِ یَزْعُــمُ أ

َ
نَّ بَعْــضَ أ

َ
1. جَاءَنِــی كِتَابُــكَ تَذْكُــرُ أ

مَ وَ  نْ یَسْــتَعْبِدَهُمْ بِتَحْلِیــلِ مَــا حَــرَّ
َ
ــهُ لَــوْ كَانَ ذَلِــكَ لَــكَانَ جَائِــزاً أ نَّ

َ
بِذَلِــكَ قَــدْ ضَــلَّ مَــنْ قَــالَ ذَلِــكَ ضَــالً بَعِیــداً وَ خَسِــرَ خُسْــراناً مُبِینــاً لِ

ــرِقَةِ وَ  نَــا وَ السَّ نْــكَارِ لَــهُ وَ لِرُسُــلِهِ وَ كُتُبِــهِ وَ الْجُحُــودِ بِالزِّ هَــا وَ الِْ عْمَــالِ الْبِــرِّ كُلِّ
َ
یَــامِ وَ أ ــاَةِ وَ الصِّ ــى یَسْــتَعْبِدَهُمْ بِتَــرْكِ الصَّ حَــلَّ حَتَّ

َ
تَحْرِیــمِ مَــا أ

ــدُ لَ  عَبُّ حْرِیــمِ التَّ حْلِیــلِ وَ التَّ ــةُ فِــی التَّ دْبِیــرِ وَ فَنَــاءُ الْخَلْــقِ إِذِ الْعِلَّ تِــی فِیهَــا فَسَــادُ التَّ مُــورِ الَّ
ُ
شْــبَهَ ذَلِــكَ مِــنَ الْ

َ
تَحْرِیــمِ ذَوَاتِ الْمَحَــارِمِ وَ مَــا أ

غَیْــرُهُ فَــكَانَ.
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از ســر مصلحــت و حفــظ جــان آدمیــان اســت.« 1

همســو بــا آنچــه از علــل الشــرایع نقــل کردیــم، فرمایشــی اســت کــه در فقــه رضــوی آمــده اســت. در فقــه 
رضــوی کــه منتســب بــه علــی بــن موســی الرضــا g اســت، چنیــن آمــده: »خداونــد هیــچ خوردنــی یــا 
نوشــیدنی را حــال نفرمــود مگــر بــدان جهــت کــه مشــتمل بــر منفعــت و مصلحــت بــوده و چیــزی را حــرام 
نفرمــود مگــر بــدان جهــت کــه مشــتمل بــر ضــرر و تباهــی و فســاد اســت. پــس هرچــه ســودمند و باعــث 
تقویــت جســم باشــد، حــال اســت و هــر آنچــه زیانبار باشــد کــه توان جســم را ببــرد یــا آدمی را بکشــد مثل 

ســم و مــردار و خــون و گوشــت خــوک حــرام گشــت.«2 

بررســی دلالــی و تحلیــل محتوایــی گــزارش مذکــور را در ســه محــور دنبــال مــی کنیــم. ابتــدا بــه بررســی 
و مفهــوم شناســی علــت حکــم و برخــی الفــاظ و واژگان متناظــر بــه آن در فقــه شــیعه و اهــل ســنت نظیــر 
حکمــت و مقاصــد شــریعت و نیــز امکان‌ســنجی کشــف علــت و تقنیــن بــر پایــۀ آن اشــاره می‌کنیم. ســپس 

بــه طــرح و بررســی دو پرســش اساســی ایــن پژوهــش خواهیــم پرداخــت.

g 2-1-1. سند گزارش محمد بن سنان از امام رضا

در اینجــا بــه نقــل کامــل سلسله‌ســند گــزارش مذکــور می‌پردازیــم. در ســند حدیــث مذکــور آمــده  کــه 
دِ بْــنِ إِسْــمَاعِیلَ عَنْ  هِ عَــنْ مُحَمَّ بِــی عَبْــدِ اللَّ

َ
ــدُ بْنُ أ ثَنَــا مُحَمَّ ــهُ قَــالَ حَدَّ حْمَــدَ رَحِمَــهُ اللَّ

َ
ثَنَــا عَلِــیُّ بْــنُ أ »حَدَّ

بَــا الْحَسَــنِ عَلِــیَّ 
َ
نَّ أ

َ
ــدِ بْــنِ سِــنَانٍ أ ــافُ عَــنْ مُحَمَّ حَّ بِیــعِ الصَّ ثَنَــا الْقَاسِــمُ بْــنُ الرَّ ــاسِ قَــالَ حَدَّ عَلِــیِّ بْــنِ الْعَبَّ

ضَــا g كَتَــبَ إِلَیْــه‏...« در ادامــه بــه بررســی رجالــی راوی اصلــی خبــر خواهیــم پرداخــت. بْــنَ مُوسَــى الرِّ

2-2. بررسی سندی

راوی اصلــی و بلافصــل خبــر مذکــور، محمــد بــن ســنان اســت کــه نــام کامــل وی، »ابوجعفــر محمــد بــن 
ســنان زاهــری« اســت. وی از اصحــاب  امــام هشــتم و بنــا بــر پــاره‌ای از گزارش‌هــا از اصحــاب امــام کاظــم، 

امــام جــواد و امــام هــادی بــوده اســت. دربــارۀ توثیــق و تضعیــف وی اختــاف دیــدگاه هســت. 

ــا  تِــی لَ یَسْــتَغْنُونَ عَنْهَــا وَ وَجَدْنَ ــهِ الْحَاجَــةُ الَّ ــادِ وَ بَقَاؤُهُــمْ وَ لَهُــمْ إِلَیْ ــارَكَ وَ تَعَالَــى فَفِیــهِ صَــاَحُ الْعِبَ ــهُ تَبَ حَــلَّ اللّ
َ
ــا كُلَّ مَــا أ ــا وَجَدْنَ 1. إِنَّ

مَ  حَــلَّ بَعْــضَ مَــا حَــرَّ
َ
یْنَــاهُ تَبَــارَكَ وَ تَعَالَــى قَــدْ أ

َ
شْــیَاءِ لَ حَاجَــةَ بِالْعِبَــادِ إِلَیْــهِ وَ وَجَدْنَــاهُ مُفْسِــداً دَاعِیــاً الْفَنَــاءَ وَ الْهَــاَكَ ثُــمَّ رَأ

َ
مَ مِــنَ الْ الْمُحَــرَّ

مِ وَ لَحْــمِ الْخِنْزِیــرِ إِذَا اضْطُــرَّ إِلَیْهَــا الْمُضْطَــرُّ  حَــلَّ مِــنَ الْمَیْتَــةِ وَ الــدَّ
َ
ــاَحِ فِــی ذَلِــكَ الْوَقْــتِ نَظِیــرَ مَــا أ فِــی وَقْــتِ الْحَاجَــةِ لِمَــا فِیــهِ مِــنَ الصَّ

ــاَحِ وَ الْعِصْمَــةِ وَ دَفْــعِ الْمَــوْتِ. )ابــن بابویــه، ج‌2: 592(. لِمَــا فِــی ذَلِــكَ الْوَقْــتِ مِــنَ الصَّ
2. اعلــم یرحمــك اللــه أن اللّــه تبــارك و تعالــى لــم یبــح ألاك و لا شــربا إلا لمــا فیــه المنفعــة و الصــاح و لــم یحــرم إلا مــا فیــه الضــرر و التلــف 
و الفســاد فــكل نافــع مقــو للجســم فیــه قــوة للبــدن فحــال و كل مضــر یذهــب بالقــوة أو قاتــل فحــرام مثــل الســموم و المیتــة و الــدم و لحــم 

الخنزیــر و... )فقــه الرضــا، 1406 ق: 254(.
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2-2-1. تضعیف محمد بن سنان

ــی  ــان برخ ــه بی ــا ب ــد. در اینج ــف وی پرداخته‌ان ــه تضعی ــدی ب ــکل ج ــه ش ــی، ب ــای رجال ــی علم برخ
ــرد: ــم ک ــاره خواهی ــاره اش ــن ب ــا در ای دیدگاه‌ه

نجاشــی دربــارۀ وی می‌نویســد: »و هــو رجــل ضعیــف جــدا لا یعــول علیــه و لا یلتفــت إلــى مــا تفــرد بــه«؛ 
جــدا شــخص ضعیفــی اســت کــه بــر او اعتمــاد نتــوان کــرد و بــه آنچــه وی به‌تنهایــی نقــل کــرده باشــد 

اعتنــا نشود«)نجاشــى، 1407 ق: 328(. 

ســیدبحرالعلوم بــه نقــل از شــیخ مفیــد دربــارۀ وی می‌نویســد: »هــو مطعــون فیــه لا تختلــف العصابــة فی 
تهمتــه و ضعفــه«؛ مــورد طعــن اســت و در متهــم و ضعیف بــودن او اختلافــی نیســت)بروجردى، 1405 ق، 

ج‌3: 253(.

ابــن داوود از زبــان خــود وی نقــل می‌کنــد کــه پیــش از مــرگ گفتــه: »لا تــرووا عنــی ممــا حدثــت شــیئا 
فإنمــا هــی كتــب اشــتریته مــن الســوقم«؛ آنچــه روایــت کــرده‌ام را از مــن نقــل نکنیــد. آن‌هــا نوشــته‌هایی 
بوده‌انــد کــه از بــازار خریــداری کــرده‌ام. ابــن داوود پــس از نقــل ایــن کلام می‌نویســد: »و الغالــب علــى 

حدیثــه الفســاد«؛ غالــب احادیــث وی فاســد اســت)ابن داوود، 1383 ق: 505(.

2-2-2. توثیق محمد بن سنان

کلباســی در الرســائل الرجالیــه پــس از بیــان تضعیــف و توثیق‌هایــی کــه نســبت بــه محمــد بــن ســنان 
شــده اســت، می‌نویســد: ظاهــر بلکــه بدون اشــکال ادعــای اینکــه وی از کذّابین مشــهور باشــد، ســاقط از 
اعتبــار اســت. ظاهــراً توثیقاتــی کــه در حــق وی گذشــت، تقــدم بــر معارض‌ها داشــته باشــد؛ زیــرا توثیقات 
ــن  ــردد؛ بنابرای ــد می‌گ ــت، تأیی ــده اس ــادر ش ــارۀ وی ص ــه درب ــاری ک ــار و غیراخب ــیلۀ اخب ــور، به‌وس مذک

حدیــث او صحیــح است)كلباســى، 1422 ق‌، ج3: 651(1. 

بنــا بــر اختــاف دیدگاهــی کــه دربــارۀ توثیــق و تضعیــف وی وجــود دارد، بررســی دلالی، متفــرع و مترتب 
بــر پذیــرش دیــدگاه توثیــق اســت؛ یعنــی بــر مبنــای کســانی کــه محمــد بــن ســنان را توثیــق می‌کننــد 
ــه مبانــی  ــا تمســک ب بحــث دلالــی نافــع اســت. البتــه ممکــن اســت کســی وی را تضعیــف کنــد، امــا ب
دیگــری نظیــر جابریّــت شــهرت نســبت بــه ضعــف ســند، تمســک بــه خبــر مذکــور نمایــد کــه بی‌تردیــد، 

ایــن شــکل از تمســک، در گــرو احــراز تمســک مشــهور بــه مفــاد آن اســت. 

1. و الظاهــر ـ بــل بــا إشــکالٍ ـ ســقوط دعــوی کونــه مــن الکذّابیــن المشــهورین، و الظاهــر تقــدّم التوثیقــات المتقدّمــة علــی مــا ینافیهــا، 
لاعتضادهــا باُمــورٍ تظهــر ممّــا مــرّ مــن الأخبــار الدالــة علــی المــدح و غیــر الأخبــار.‌ فحدیثــه صحیــح بنــاءً علــی کفایــة التوثیــق فــی صحّــة 

الحدیــث، بــل تثبــت عدالتــه بالتوثیقــات المتقدّمــة.
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2-3. جایگاه علّت حکم و کیفیت تقنین بر پایۀ آن

ــه خواهیــم کــرد.  ــا حکمــت و مقاصــد شــریعت، ارائ ــارۀ تفاوت‌هــای علــت ب اولیــن محــور بحــث را درب
ســپس بــه کیفیــت کشــف و اســتظهار حکــم از منظــر دانشــمندان امامیــه خواهیــم پرداخــت.

2-3-1. تعریف علت حکم و تفاوت آن با حکمت تشریع

در تعریــف علــت حکــم، آورده‌انــد کــه »هــو مــا یــدور الحكــم مــداره نفیــا و اثباتا«)كلباســى، 1422ق: 
136(؛ بنابرایــن علــت، آن اســت کــه حکــم، نفیــاً و اثباتــاً دائرمــدار آن اســت. در مقابــل، حکمــت را چنیــن 
تعریــف کرده‌انــد کــه »حكمــة التشــریع التــی لا یــدور الحكــم مدارهــا لا وجــوداً و لا عدماً«)حلــى، 1432 

ق، ج‏5 : 293(؛ بنابرایــن حکمــت، آن اســت کــه نفــی و ثبــوت حکــم شــرعی، تابــع آن نیســت. 

نظــر بــه اینکــه حکــم، نفیــاً و اثباتــاً تابــع علــت اســت، گاهــی علــت حکــم، اقتضــای تخصیــص مــورد 
ــه،  ــای لفظی ــاظ دلالت‌ه ــه لح ــت ب ــم اس ــر حک ــه دال ب ــی ک ــه لفظ ــت ک ــی اس ــم را دارد و آن در جای حک
ــض«  ــه حام ــان لأنّ ــأكل الرّم ــد »لا ت ــم بگوی ــه متکل ــل اینک ــتى: 288(، مث ــته باشد)رش ــت داش عمومی
موضــوع یعنــی انــار گرچــه بــه حســب مدلــول لفظــی، عمومیــت دارد، لکــن نظــر بــه آنکــه معلــل بــه تــرش 
بــودن شــده اســت، اختصــاص بــه افــراد تــرش پیــدا می‌کند)اراكــى، 1375، ج‏2 :18(. گاهــی نیــز علــت 
حکــم، اقتضــای تعمیــم مــورد حکــم را دارد و آن در جایــی اســت کــه مــورد حکــم به حســب دلالــت لفظی، 
خــاص باشد)رشــتى: 288( مثــل همــان مثــال فــوق کــه نظــر بــه نســبت عمــوم و خصــوص مــن وجــه کــه 
میــان انــار و تــرش وجــود دارد »حکــم نهــی، شــامل میوه‌هــای تــرش غیــر از انــار هــم مــی شــود«)اراىك، 
ــت،   ــت نیس ــع حکم ــش، تاب ــود و عدم ــم در وج ــت حک ــت، آن اس ــل، حکم 1375، ج‏1: 574(. در مقاب
بلکــه صرفــاً »مصالحــی اســت کــه شــارع از تشــریع حکــم، قصــد نمــوده کــه همــان جلب نفــع و دفــع ضرر 

ــد«)حكیم، 1418 ق: 296(. باش

گاهــی در فــرق حکمــت و علــت گفتــه می‌شــود کــه »حکمــت، علــت تشــریع حکــم و نــه خــود حکــم 
اســت؛ یعنــی متکلــم، پــس از آنکــه حکــم بــه چیــزی کــرد، می‌گویــد مــن ایــن حکــم را بــدان علــت، وضــع 
کــردم از ایــن رو خــود حکــم، مطلــق اســت و تابــع آن علــت نیســت؛ لــذا علــت مذکــور، اقتضــای تعمیــم و 

تخصیــص حکــم را ندارد«)رشــتى: 288(.

میرزاحبیــب اللــه رشــتی کــه بــه نکتــه در مقــام تبییــن فــرق بیــن علــت و حکمــت اشــاره کــرد بــه بیــان 
ــه ایــن بیــان کــه »اگــر بگویــی کــه فرقــی نیســت بیــن اینکــه فــان علــت،  اشــکالی مقــدر می‌پــردازد ب
ــد چــه  ــا علــت تشــریع حکــم باشــد و هــر دو ســبب تخصیــص و تعمیــم حکــم می‌گردن علــت حکــم و ی
آنکــه تشــریع حکــم، چیــزی وراء خــود حکــم نیســت همــان طــور کــه ایجــاد فعــل چیــزی وراء خــود فعــل 
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نیســت«)همان(. ســپس خــود بــه ایــن اشــکال چنیــن پاســخ می‌‌دهــد کــه »بیــن ایــن دو تفاوتــی اســت. 
مثــا اگــر حرمــت خمــر را معلــل بــه اســکار بدانیــم، حرمــت خمــر، دائرمــدار اســکار اســت؛ زیــرا مفــاد 
علیــت، آن اســت کــه حکــم در نهایــت بــر علــت، مترتــب می‌شــود؛ یعنــی آنچــه حــرام اســت مســکر و نــه 
خــود خمــر می‌‌باشــد، امــا اگــر تشــریع حرمــت خمــر را معلــل بــه اســکار بدانیــم، ایــن حکــم بــر عمومیّــت 
ــدارد کــه  ــرا هیــچ مانعــی ن خــود باقــی اســت بی‌آنکــه عنــوان علــت یعنــی اســکار را لحــاظ نماییــم؛ زی
حکمــی و قانونــی بــه جهــت علتــی کــه اطــراد و عمومیــت ندارد بــه شــکلی عمومــی وضــع گردد«)همان(.

2-4. عرصه‌های امکان استناد به علت حکم

تنهــا در مــواردی کــه علــت حکــم، از تصریــح شــارع دانســته شــود کــه بــه آن »منصــوص العلــه« گفتــه 
ــمعیّ، روح  ــی و س ــه نقل ــی ادل ــا بررس ــوان ب ــی، بت ــو قطع ــه نح ــا ب ــود)مظفر، 1375، ج‏2: 188( ی می‌ش
حکــم را کشــف نمــود کــه بــه آن »تنقیــح منــاط« گفتــه مــی شــود)حكیم، 1418 ق: 198( ایــن کشــف 

عقــل، حجــت خواهــد بــود. 

منصــوص العلــه یعنــی علــت حکــم در متــن دلیــل به‌صراحــت، بیــان شــده باشــد. مثــاً در ذیــل آیــه 
نبــأ، به‌صراحــت علــت وجــوب تبیــن پیرامــون خبــر فاســق بیــان شــده اســت. در آیــۀ نبــأ آمــده کــه »إِنْ 
نْ تُصیبُــوا قَوْماً بِجَهالَــةٍ فَتُصْبِحُوا عَل‏ى مــا فَعَلْتُمْ نادِمین«)حجــرات، 6( علت 

َ
نُــوا أ جاءَكُــمْ فاسِــقٌ بِنَبَــإٍ فَتَبَیَّ

وجــوب تبییــن ایــن اســت کــه برخــوردی از ســر نادانــی و بی‌‌خــردی صــورت نگیــرد. 

تنقیــح منــاط یعنــی مــاک و منــاط اصلــی حکــم را از لســان دلیــل، کشــف کنیــم و خصوصیاتــی کــه در 
لســان دلیــل، اخــذ شــده، امــا دخیــل در حکــم نیســتند را الغــاء نماییــم. مثــاً در صحیحــه حلبــی آمــده 
کــه »احتــکار، آن اســت کــه طعامــی را خریــداری و انبــار کنــی در حالــی کــه در شــهر، غیــر از آن، طعامــی 
نیســت«)ابن بابویــه، 1413 ق، ج‏3 : 266(. مشــهور فقهــا معتقدنــد خریــداری طعــام، خصوصیــت ندارد. 
ــق  ــار شــود فرقــی نمی‌کنــد کــه از طری مــاک احتــکار آن اســت کــه طعامــی را کــه کمیــاب اســت، انب

خریــداری و یــا کشــت و یــا هبــه، ارث و ... بــه دســت آمــده باشــد)خمینى، ج3 :611(.

بــر پایــۀ اصــول فقــه امامیــه، مادامــی کــه خــود شــارع، علــت حکــم را تصریــح نکنــد یــا از لســان دلیــل، 
بــه طــور قطعــی قــادر بــه کشــف حکــم نباشــیم، اســتناد بــه علــت حکــم، جهــت توســعه و تضییــق حکــم 
یــا نســخ و اســتمرار آن امــکان نخواهــد داشــت. از ایــن رو، شــناختی کــه مبتنــی بــر ملاحظــات ظنّــی و 
ادراکات ناقــص عقلــی بشــر باشــد، حجــت نخواهــد بــود؛ زیــرا »عقــل بشــری، قــادر بــه کشــف مــاکات 
احــکام نیســت. منــاط و مــاک حکــم، تنهــا از راه شــنیدن از شــارع کــه خداونــد او را مبلــغ و هــادی بشــر 
قــرار داده اســت، میســر خواهــد بــود؛ زیــرا مــاکات احــکام، امــوری توقیفــی هســتند«)مظفر، 1375، 
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ج‏2:  187( و معــروف اســت کــه »مبنــى شــرعنا علــى اختــاف المتوافقــات و توافــق المختلفــات«؛ یعنــی 
مبنــای شــریعت مــا بــر اختــاف انداختــن بیــن امــور متوافــق و یکســان نمــودن امــور مختلــف اســت   مثلَا 
روز آخــر رمضــان و اول شــوال ]کــه کامــاً بــا یکدیگــر یکســان هســتند[ یکــی واجــب و دیگــری حــرام شــده 
اســت و نیــز نــوم و بــول ]کــه دو امــر مختلــف و متفــاوت هســتند[ هــر دو به‌عنــوان ســبب وجــوب وضــو 
ــه  ــادر ب ــری، ق ــور ظاه ــی ام ــرف برخ ــه ص ــا ب ــل م ــن عق ــده‌اند)حلى، 1380 : 249(؛ بنابرای ــی ش معرف

کشــف مــاک و صــدور حکــم شــرعی نخواهــد بــود. 

در تبییــن چرایــی ایــن مطلــب گفتــه می‌شــود »افعــال خداونــد، موافــق مصلحــت نظــام کلــی تکوینــی 
ــام  ــق نظ ــروردگار، مواف ــریعی پ ــل تش ــه جع ــور ک ــت همان‌ط ــود اس ــریعی موج ــام تش ــوص نظ ــه خص و ن
عمومــی تشــریع اســت کــه عقــل بــه هیــچ کــدام از آن دو احاطــه نــدارد.« 1)خمینــى، ج‌2: 600(؛ بنابراین 
ــا واقعــا ایــن علــت و  شــاید دربــارۀ حکمــی جزئــی، عقــل، هدفــی و علتــی را کشــف کنــد، امــا اینکــه آی
هــدف، موافــق نظــام عمومــی تشــریع هســت یــا نــه، تشــخیص آن از عهــدۀ عقــل بــر نمی‌آیــد و جــز شــارع 

و مبلــغ احــکام کــه از ناحیــۀ خداونــد منصــوب شــده کســی حــق اظهــار نظــر پیرامــون آن را نــدارد. 

البتــه توجــه کنیــم »وجــود ذات مــاک بــدون لحــاظ علیــت و مناطیت آن بــرای حکــم گاهــی از راه حس 
و امثــال آن قابــل شــناخت اســت. مثــاً بشــر، قــادر بــه کشــف مســکر بــودن خمــر می‌باشــد، امــا اینکــه 
مســکر بــودن، علــت تحریــم باشــد تنهــا به‌وســیلۀ شــنیدن از شــارع، دانســته می‌شــود«)همان(؛ بنابرایــن 

دانســته شــد کــه عقــل، قــادر بــه کشــف مــاکات و مناطــات و علــل احــکام نیســت. 

2-5. عرصه‌های عدم حجیت تمسک به علت

از آنچــه گفتــه شــد دانســته می‌شــود کــه هــر جــا عقــل آدمــی، چیــزی را به‌عنــوان علــت حکــم شــناخت 
الزامــاً چنــان نخواهــد بــود کــه حکــم الهــی، وجــود و عدمش تابــع آن باشــد، بلکه اصولیــان امامیّــه تصریح 
ــان مــواردی  ــه بی ــه ب ــر اســت. در ادام ــی کــه منصوصــه باشــد، معتب ــت تنهــا در صورت داشــته‌اند کــه عل
خواهیــم پرداخــت کــه کشــفیّات عقلــی نمی‌تواننــد به‌عنــوان علــت حکــم کــه وجــود و عــدم حکــم تابــع 

آن باشــد تلقــی شــوند.

ــادر  ــی از مص ــتنبطه؛ یک ــل مس ــه عل ــم ب ــطۀ عل ــم به‌واس ــدور حک ــکام و ص ــاک اح ــف م 2-5-1.کش
تشــریع نــزد اکثــر اهــل ســنت، قیــاس اســت. قیــاس، عبــارت اســت از الحــاق موضوعى بــه موضــوع دیگر 
در حكــم بــه علّــت اشــتراك آن دو در علّــت حكــم، ماننــد الحــاق مســكر غیرخمــر بــه خمــر در حرمــت بــه 

1. أفعالــه تعالــى موافقــة لصــاح النظــام الكلّــی التكوینــیّ، لا النظــام التشــریعیّ المحــدود، كمــا أنّ جعلــه التشــریعیّ لا بــدّ و أن یوافق صلاح 
نظــام التشــریع العــامّ، و همــا ممّــا لا تحیــط بــه العقول المحــدودة.
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علّــت اســكار. در ایــن صــورت خمــر، اصــل و مســكر غیرخمــر، فــرع و حرمــت، حكــم و اســكار، علّــت و 
جامــع نامیــده م‏ىشــوند. قیــاس مســتنبط العلــه قیاســى اســت كــه در آن، علّــت حكــم در دلیــل اصــل 
ذكــر نشــده اســت. در مقابــل، قیــاس منصــوص العلــه آن اســت كــه علّــت حكــم در دلیــل اصــل ذكر شــده 

ــت)گرجى، 1385: 277(. اس

ــاس  ــاب قی ــم در ب ــه الحک ــاح عل ــن اصط ــه تبیی ــت ب ــور لازم اس ــن مح ــول ای ــث ح ــه بح ــل از ارائ قب
بپردازیــم. مقصــود از علــت در اینجــا اصطــاح خاصــی اســت کــه در تعریــف آن گفتــه شــده »هــر وصــف 
ظاهــر کــه منضبــط بــوده و شــارع، آن را علامــت بــر حکــم قــرار داده ضمــن آنکــه تناســبت بــا حکــم هــم 
داشــته باشد«)حســینى، 2007: 222(؛ بنابرایــن »مقصــود از علــت حکــم، چیــزی اســت کــه دارای چهار 
رکــن باشــد: 1. وصــف ظاهــر باشــد؛ یعنــی بــا حــواس ظاهــری قابــل درک باشــد تــا اکتشــاف آن در فــرع 
ــه فــرع، ممکــن شــود. 2. منضبــط باشــد؛ یعنــی حــدود معینــی داشــته  جهــت تســری حکــم اصــل ب
باشــد تــا بتــوان تحقــق آن‌هــا را در فــرع اثبــات کــرد. 3. وصــف مناســب باشــد؛ بــه ایــن معنــا کــه در مظــان 
تحقیــق حکمــت حکــم باشــد. برخــی رکــن چهارمــی نیــز بــر آن افزوده‌انــد و آن اینکــه وصــف، قاصــر بــر 
اصــل نباشــد، چراکــه اگــر وصــف، قابلیــت تســری نداشــته باشــد، نمی‌توانــد در بــاب قیــاس، نقــش ایفــا 

ــم، 1418ق: 294(. کند«)حكی

ــکل از  ــن ش ــم ای ــاس می‌گویی ــاب قی ــت در ب ــنت از واژۀ عل ــل س ــون اه ــود اصولی ــن مقص ــس از تبیی پ
اســتنباط علــل احــکام بــرای تضییــق و توســعۀ حکــم شــرعی از نــگاه دانشــمندان شــیعی مــردود اســت. 
دلیــل مــردود بــودن، گذشــته از نصــوص صریحــی کــه از اهــل بیــتb وارد شــده، دلایــل عقلــی اســت که 
بــر آن اقامــه شــده اســت. امیرالمومنیــن علــی g می‌فرمایــد: »هرکــس خــود را پایبنــد بــه قیــاس نمــود، 
پیوســته در اشــتباه خواهــد بود«)كلینــى، 1429ق، ج‏1: 58(. امــام صــادقg نیــز در مقــام تبییــن ایــن 
مطلــب کــه عقــل را یــارای کشــف اغــراض احــکام و کشــف دیــن شــارع نیســت، به‌صراحــت فرمــود: »إِنَّ 

ــهِ لَیُصَــابُ‏ بِالْمَقَایِیــس«؛‏ بــا قیــاس نتــوان بــه دیــن خــدا رســید)همان، ‏1429ق، ج‏1: 141(. دِیــنَ اللَّ

ــل  ــی از جع ــدف اصل ــت و ه ــارۀ عل ــه درب ــود ک ــه می‌ش ــور گفت ــب مذک ــی مطل ــه عقل ــام توجی در مق
حکــم، احتمالاتــی وجــود دارد کــه بــا وجــود ایــن احتمــالات، تشــخیص مــاکات احــکام دشــوار، بلکــه 
ناممکــن خواهــد بــود. برخــی از ایــن احتمــالات، عبارتنــد از: »1. شــاید علــت حکــم در نــزد شــارع، غیــر 
از آن چیــزی باشــد کــه مجتهــد تشــخیص داده. 2. شــاید آنچــه به‌عنــوان علــت، تشــخیص داده شــده 
بــه ضمیمــه وصفــی دیگــر به‌عنــوان علــت ایفــا نقــش می‌کنــد. 3. شــاید در مقــام شــناخت علــت، وصــف 
زایــدی را دخیــل در مقــام علیــت دانســته باشــیم. 4. شــاید علــت، درســت تشــخیص داده شــده باشــد، 
ــه  ــاً جهــل ب ــت آن فقــط در حیطــۀ همــان موضوعــی باشــد کــه علــت در آن کشــف شــده، مث ــا علیّ ام
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عــوض، علــت بطــان بیــع اســت، امــا معلــوم نیســت کــه ایــن عامــل در عقــود دیگــری چــون نــکاح هــم 
علیــت داشــته باشــد. 5. شــاید علــت به‌درســتی و کامــل تشــخیص داده شــده باشــد، امــا مــواردی کــه 
قــرار اســت به‌واســطۀ وجــود ایــن علــت در آن‌هــا محکــوم بــه حکــم مشــابه گردنــد واقعــاً مشــتمل بــر علــت 

نباشــند«)مظفر، 1375، ج‏2: 188(.

بــا توجــه بــه ایــن احتمــالات، کشــف اهــداف، اغــراض، غایــات و عللــی کــه حکــم دائرمــدار آن‌هــا باشــد 
آســان نخواهــد بــود. مضــاف بــر اینکــه خواهــد آمــد که بر اســاس نظــر برخــی دانشــمندان، معلوم نیســت 
هــر حکمــی الزامــاً دارای مصلحــت یــا مفســده در ذات متعلــق باشــد، بلکــه چه‌بســا مصلحــت در اصــل 
بعــث و زجــر و نــه در متعلــق بعــث و زجــر باشــد. بــا توجــه بــه ایــن نکتــه می‌تــوان احتمــال دیگــری را بــر 
احتمــالات مذکــور افــزود و آن اینکــه »شــاید مــاک حکــم، چیــزی ورای اوصــاف موضــوع محکــوم باشــد 
ذِیــنَ هــادُوا  کــه اساســاً یافتــن آن علــت بــا عقــل بشــری ممکــن نباشــد، مثــاً طبــق آیــۀ »فَبِظُلْــمٍ مِــنَ الَّ
ــتْ لَهُمْ«)نســاء، 160(‏. از ظاهــر آیــه برمی‌آیــد کــه علــت تحریم طیبــات، صرفاً  حِلَّ

ُ
بــاتٍ أ مْنــا عَلَیْهِــمْ طَیِّ حَرَّ

عصیــان قــوم یهــود بــوده نــه هیــچ مفســدۀ ذاتــی در طیبــات مذکور«)مظفــر، 1375، ج‏2: 188(.

2-5-2.کشف حکمت حکم

دانســته شــد کــه حکمــت، »مصالحــی اســت کــه شــارع از تشــریع حکــم، قصــد نمــوده کــه همــان جلب 
نفــع و دفــع ضــرر باشــد«)حكیم، 1418ق: 296(. بنــا بــر ایــن تعریــف، به‌خوبــی فــرق حکمــت و علــت 
دانســته می‌شــود؛ زیــرا همان‌طــور کــه قبــاً گفتیــم »در تعریــف علــت، قیــد انضبــاط، اخــذ شــده، امــا 
در تعریــف حکمــت، چنیــن قیــدی اخــذ نشــده اســت. بــه همیــن رو، شــارع مقــدس، حکمــت را امــاره‌ای 
بــر حکــم قــرار نــداده و حکــم را وجــوداً و عدمــاً دائرمــدار آن قــرار نــداده اســت«)همان(. بــا توجــه بــه ایــن 
وجــهِ امتیــازِ دقیقــی کــه بیــن علــت و حکمــت وجــود دارد، گفتــه می‌شــود کــه علــم بــه حکمــت احــکام، 
نمی‌توانــد کمکــی بــه تســری حکــم بــه فــروع دیگــر نمایــد؛ زیــرا حکــم، دائرمــدار حکمــت نیســت تــا بــا 
وجــود آن در فرعــی دیگــری، بتــوان حکــم را تســری داد یــا برعکــس بــا عــدم آن در موضوعــی، حکــم را از 
آن برداشــت. از ایــن رو، اگــر فقیهــی بــا کشــف حکمــت حکــم، خــواه منصوصه باشــد خــواه نباشــد، گمان 
بــرد کــه بــه مــاکات شــارع از جعــل حکــم دســت یافته و بــر حســب آن به اســتنباط حکم شــرعی بپــردازد، 
راه خطایــی را پیمــوده اســت. مثــاً »خداونــد بــر زنــان مطلقــه، ســه مــاه عُــدّه نگــه داشــتن را واجــب کــرده 
تــا وضعیــت آن‌هــا از جهــل حاملــه بــودن، مشــخص شــود«)بقره، 228( 1 ســپس می‌فرماید که اگــر حامله 
باشــند، عُــدّه آن‌هــا تــا زمــان حمــل ادامــه می‌یابد)طــاق، 4(. 2 لکــن ایــن بــدان معنــا نیســت کــه حــال 

رْحامِهِنَّ إِنْ كُنَّ یُؤْمِنَّ بِاللّهِ وَ الْیَوْمِ الخِْرِ.
َ
نْ یَكْتُمْنَ ما خَلَقَ اللّهُ فِی أ

َ
نْفُسِهِنَّ ثَلاثَةَ قُرُوءٍ وَ لا یَحِلُّ لَهُنَّ أ

َ
صْنَ بِأ قاتُ یَتَرَبَّ 1. وَ الْمُطَلَّ

2. وَ أوُلاتُ الْحَْمالِ أجََلُهُنَّ أنَْ یضََعْنَ حَمْلهَُنَ.
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مطلّقــه، مــاک حکــم و علــت وجــوب عــدّه نگــه داشــتن باشــد، بلکــه ایــن مطلــب، صرفــاً حکمتــی از 
حکمت‌هــای حکــم عُــدّه نگــه داشــتن اســت کــه البتــه در اکثــر مــوارد هــم وجــود دارد. از ایــن رو، چنانچــه 
از یــک طریقــی بــه حــال مطلقــه و حاملــه نبــودن وی علــم داشــته باشــیم مثــا همســر او یک ســال کنــار او 
نبــوده یــا به‌وســیلۀ روش‌هــای علمــی بتوانیــم بــاردار نبودنــش را کشــف کنیــم، همچنــان عُدّه نگه داشــتن 
بــر وی واجــب اســت. تمــام این‌هــا حاکــی از آن اســت کــه اســتعلام حــال زن، صرفــا حکمــت حکــم وجوب 

عــده نگــه داشــتن اســت، نــه علــت آن؛ بنابرایــن حکــم، دائرمــدار آن نیست)ســبحانى، 1383 :96(.

طبــق نظــر شــیعه، کشــف مــاکات شــریعت، تنهــا در صورتــی ممکــن اســت کــه شــارع بــر آن تصریــح 
کــرده باشــد یــا از لســان دلیــل، بــه نحــو قطعــی، قــادر بــه تشــخیص مــاکات حکــم باشــیم، امــا چنانچــه 

کشــف مــاک بــه نحــو ظنــی باشــد اعتبــاری نــدارد.

2-6. تبعیت احکام از مصالح و مفاسد

اشــاعره وجــود اغــراض و غایــات را به‌کلــی در افعــال الهــی منتفــی می‌داننــد، امــا عدلیــه بــر ایــن باورنــد 
کــه احــکام شــرعی، تابــع مصالــح و مفاســد واقعــی اســت)خمینى، 1423ق، ج‏3: 316(؛ بنابرایــن شــارع 
ــود  ــه می‌ش ــن رو، گفت ــد و از همی ــال می‌کن ــدی را دنب ــراض و مقاص ــکام، اغ ــلِ اح ــسِ جع ــدس، از پ مق
»خداونــد ســبحان، هیــچ چیــزی را حــرام نکــرده مگــر بــه جهــت مفســده‌ای کــه بــرای مکلــف داشــته و نیز 
هیــچ چیــزی را واجــب نکــرده، مگــر اینکــه مصلحتــی از آن، عائــد مکلــف می‌شــده اســت و اگــر غیــر از این 
ــه  ــن ب ــد، لغــو می‌بود«)ســبحانی، 1383: 196(؛ بنابرای ــود بی‌شــک تکلیــف، عبــث و فعــل خداون می‌ب
تعبیــر خواجــه نصیرالدیــن طوســی، »خالــی بــودن احــکام از غــرض، مســتلزم عبــث اســت که بــه خداوند 

نســبت داده نمــی شــود«)حلی، ۱۴۱۳ق، ج۱: 306(.

در آیــات قــرآن نیــز بــه تبعیــت احــکام از مصالح و مفاســد اشــاره شــده اســت. قــرآن کریــم در وجــه تحریم 
خمــر می‌فرمایــد: »شــیطان م‏ىخواهــد به‌وســیلۀ شــراب و قمــار، در میــان شــما عــداوت و كینــه ایجــاد 
كنــد و شــما را از یــاد خــدا و از نمــاز بازدارد«)مائــده، 91(. روایــات بســیاری نیــز بــا عنــوان علــل الشــرائع 
از اهــل بیــت b نقــل شــده اســت. خبــر محمــد بــن ســنان از امــام رضــا g یکــی از مهم‌تریــن اخبــار 
ایــن بــاب اســت. پرســش مهمــی کــه در اینجــا مطــرح شــده این اســت کــه آیــا مصالــح و مفاســد، الزامــاً در 
متعلــق تکالیــف نهفتــه یــا اینکــه اصــل تکلیــف می‌بایســت دارای مصلحــت و مفســده باشــد ولــو بــه اینکــه 

متعلــق تکلیــف، فاقــد ملاک باشــد؟ 
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2-6-1. دیدگاه‌های موجود دربارۀ کیفیت تبعیت احکام از مصالح و مفاسد

مشــهور، بحــث را به‌گونــه‌ای ارائــه کرده‌انــد کــه وجــه اول را تداعــی و تاییــد می‌کنــد. ایشــان گفته‌انــد: 
»عدلیــه بــر خــاف اشــاعره بــر ایــن بــاور، اتفاق نظــر دارد کــه احــکام شــرعیه تابع مصالــح و مفاســد واقعی 

در متعلــق تکلیف است«)ســبحانى، 1383: 196(.

لکــن برخــی دیگــر تصریــح می‌کننــد کــه تکلیــف بایــد مشــتمل بــر مــاک باشــد. ایــن مــاک می‌توانــد 
در متعلــق امــر و نهــی و یــا خــود امــر و نهــی قــرار داشــته باشــد)خویى، 1422 ق، ج‏3 : 3(. امــام 
خمینــی)ره( ضمــن اشــکالی بــه شــیخ انصــاری می‌نویســد: »نهایــت ســخنی کــه در ایــن بــاب، دلیــل بــر 
آن اقامــه شــده، ایــن اســت کــه ارادۀ گــزاف بــر خداونــد، محــال اســت، زیــرا مســتلزم فعــل عبــث و ظلــم بر 
بنــدگان خواهــد بــود؛ بنابرایــن اگــر اوامــر و نواهــی، افعــال اختیــاری خداونــد اســت، می‌بایســت معلــل به 
اغــراض باشــد، برخــاف اشــاعره کــه وجــود اغــراض و غایــات را بالــکل در افعــال الهــی منتفــی می‌داننــد. 
حــال عبــث بــودن را همان‌طــور کــه از راه اشــتمال عناویــن بــر مصالــح و مفاســد واقعــی کــه قائــم بــه ذات 
ــه وجــود مصلحــت در  ــاور ب ــوان از راه ب عناویــن و موجــود در عناویــن باشــد، دفــع نمــود همچنیــن می‌ت
اصــل بعــث و زجــر دفــع نمود«)خمینــى، 1423ق، ج‏3: 316(؛ بنابرایــن ای بســا خــود یــک امــر یــا نهــی 

دارای مصلحــت یــا مفســده باشــد، لکــن متعلــق آن ذاتــاً دارای مصلحــت یــا مفســده نباشــد.

2-6-2. بررسی مقتضای خبر محمد بن سنان

 در مقــام داوری میــان دو دیــدگاه مذکــور، ابتــدا بایــد بــه ایــن نکتــه اشــاره کنیــم کــه ایــن داوری صرفــاً بر 
اســاس مقتضــای خبــر محمــد بــن ســنان اســت؛ بنابرایــن ثمــرۀ ایــن بررســی در آن فــرض آشــکار خواهــد 
شــد کــه بتــوان اعتبــار ســندی خبــر مذکــور را بــر هــر مبنــای ممکــن، اثبات کــرد. دانشــمندانی که ســخن 
از تبعیــت احــکام از مصالــح و مفاســد بــه میــان آورده‌انــد گاهــی بــه ادلــۀ عقلــی نظیــر قبــح صــدور عبــث از 
ذات پــروردگار و گاهــی بــه ادلــۀ نقلــی تمســک جســته‌اند. تمســک بــه ادلــۀ عقلــی، منجــر بــه دیــدگاه دوم 
می‌شــود، لکــن هرگــز در تنافــی و تعــارض بــا دیــدگاه اول نیســت؛ یعنــی  اگــر بــر پایــۀ اســتناد بــه ادلــۀ 
عقلــی، دیــدگاه دوم ثابــت شــد کــه خــود حکــم، واجــد مــاک اســت، منعــی بــرای اثبــات ایــن نیســت کــه 
متعلــق حکــم نیــز واجــد مــاک باشــد. بــه عبــارت دیگــر، در جایــی که بــر پایۀ اســتناد بــه ادلۀ عقلــی ثابت 
شــد کــه نفــس احــکام می‌بایســت واجــد مــاک باشــد تــا با محــذور لــزوم لغویــت مواجــه نشــوند، همچنان 
جــای ایــن بحــث باقــی می‌مانــد کــه آیــا متعلــق حکــم هــم بایــد واجــد مــاک باشــد؟ تذکــر ایــن مطلــب، 
بــدان جهــت اســت کــه گمــان بــرده نشــود تمامــی ادلــۀ طرفیــن در تعــارض بــا یکدیگر هســتند. خیــر! ای 
بســا در عیــن آنکــه دلیــل عقلــی بــر دیــدگاه دوم را می‌پذیریــم، همچنــان قابلیــت بحــث از ادلــۀ نقلی نظیر 

گــزارش محمــد بــن ســنان بــرای اثبــات دیــدگاه اول، بــر قــوت خــود باقــی اســت.
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پــس از بیــان ایــن مقدمــه گوییــم آنچــه از تأمــل در گــزارش محمــد بــن ســنان فــارغ از هــر دلیــل نقلــی 
یــا عقلــی دیگــر اســتفاده می‌شــود ایــن اســت کــه متعلــق احــکام، واجــد مــاک هســتند. فرازهایــی کــه 

ــد از: ــر ایــن مدعــا باشــند، عبارت‌ان می‌تواننــد دلیــل ب

فــراز اول: امــام در صــدر کلام خــود می‌فرماینــد: برخــی اهــل قبلــه گمــان می‌برنــد کــه علــت احــکام، 
تعبّــد اســت در حالــی کــه اگــر چنیــن بــود، می‌بایســت امــکان تحلیل حــرام و تحریــم حــرام باشــد. 1 از این 
عبــارت امــام برمی‌آیــد کــه هیــچ‌گاه، خداونــد بــه غــرض تعبــد محــض، حکمــی صــادر نمی‌کنــد حــال 
آنکــه بــه مقتضــای دیــدگاه دوم، خــود تعبّــد و آزمایــش بنــدگان در پذیــرش دســتورها نیــز می‌توانــد مــاک 
نفــس حکــم باشــد و بــه ایــن مــاک، ای بســا خداونــد چیــزی را کــه واجــد مصلحــت اســت بــه غــرض 
تعبــد بنــدگان حــرام نمایــد. اینچنیــن حکمــی بــه لحــاظ نفــس حکــم، واجــد مــاک اســت، ولی بــه لحاظ 
متعلــق حکــم، فاقــد مــاک اســت کــه امــام بــا »لــو امتناعیــه« آن را ممتنــع و ناممکــن می‌شــمرد. از ایــن 

فــراز دانســته می‌شــود کــه امــام g وجــود مــاک در متعلــق حکــم ونــه نفــس حکــم را لازم می‌شــمرد.

تِی فِیهَا فَسَــادُ  مُــورِ الَّ
ُ
فــراز دوم: امــام دربــارۀ محرمــات و منهیــات الهــی چنیــن تعبیر می‌فرمایــد کــه »الْ

دْبِیــرِ وَ فَنَــاءُ الْخَلْــقِ«؛ ایــن امــور، سراســر مشــتمل بر فســاد و تباهی هســتند. در فــراز مذکور، شــاهدیم  التَّ
کــه امــام پــس از ذکــر پــاره‌ای از محرمــات نظیــر زنــا و ســرقت بــا تعبیــر »فیهــا« کــه ضمیــر آن راجــع بــه 
منهیــات و محرمــات پیش-گفتــه اســت بــه ایــن مهــم اشــاره می‌فرمایــد کــه خــود ایــن محرمــات به‌عنــوان 
متعلــق حکــم و تکلیــف مشــتمل بــر مفســده هســتند، نــه اینکــه شــارع مقــدس، صرفــاً از پــسِ تکلیــف و 

حکــم بــه این‌هــا مقصــودی را دنبــال فرمایــد.

ــهُ تَبَــارَكَ وَ تَعَالَى فَفِیــهِ صَــاَحُ الْعِبَــادِ وَ بَقَاؤُهُمْ  حَــلَّ اللَّ
َ
ــا وَجَدْنَــا كُلَّ مَــا أ فــراز ســوم: امــام می‌فرمایــد: »إِنَّ

ــع  ــباب رف ــان و اس ــای آن ــدگان، بق ــت بن ــرده مصلح ــال ک ــد ح ــه خداون ــةُ«؛ در هرچ ــهِ الْحَاجَ ــمْ إِلَیْ وَ لَهُ
حاجت‌شــان را یافتیــم. در ایــن عبــارت، »مــای موصولــه« اشــاره بــه متعلــق حکــم دارد کــه ضمیــر عائــد آن 
ــه باشــد بنــا بــر قیــاس، حــذف شــده اســت؛ بنابرایــن متعلــق حکــم و نــه صرف  کــه ضمیــر مفعولــی در أحَلَّ

نفــس حکــم می‌بایســت مشــتمل بــر مــاک باشــد. 

آنچــه گفتــه شــد بــر پایــۀ گــزارش محمد بــن ســنان از امــام رضــاg در علــل الشــرایع بــود. در تأییــد این 
وجــه اســتظهار، می‌تــوان در فقــه رضــوی نظــر افکنــد کــه امــام می‌فرمایــد: »لــم یحــرم إلا مــا فیــه الضــرر 
و التلــف و الفســاد«؛ خداونــد حــرام نفرمــود مگــر آنچــه را کــه مشــتمل بــر ضــرر و تلــف و فســاد باشــد)فقه 

ــدِ لِعِبَــادِهِ بِذَلِكَ  عَبُّ كْثَرَ مِــنَ التَّ
َ
ــةٍ أ مْــهُ لِعِلَّ نَّ اللّــهَ تَبَــارَكَ وَ تَعَالَــى لَــمْ یُحِــلَّ شَــیْئاً وَ لَــمْ یُحَرِّ

َ
هْــلِ الْقِبْلَــةِ یَزْعُــمُ أ

َ
نَّ بَعْــضَ أ

َ
1. جَاءَنِــی كِتَابُــكَ تَذْكُــرُ أ

مَ وَ تَحْرِیــمِ مَــا  نْ یَسْــتَعْبِدَهُمْ بِتَحْلِیــلِ مَــا حَــرَّ
َ
ــهُ لَــوْ كَانَ ذَلِــكَ لَــكَانَ جَائِــزاً أ نَّ

َ
قَــدْ ضَــلَّ مَــنْ قَــالَ ذَلِــكَ ضَــالً بَعِیــداً وَ خَسِــرَ خُسْــراناً مُبِینــاً لِ

. حَــلَّ
َ
أ
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ــم یحــرم« قــرار گرفتــه،  ــه« کــه مفعــول »ل الرضــا، 1406 ق: 254(. 1 در ایــن عبــارت نیــز »مــای موصول
بیانگــر متعلــق تکلیــف اســت کــه امــام آن را مشــتمل بــر مفســده معرفــی فرمــوده اســت.

2-7. کشف ملاکات در احکام امضایی

دانســته شــد کــه بــر اســاس بــاور اصولیــان امامیــه، حکــم الهــی مــادام کــه از علــت مصــرح و منصــوص 
برخــوردار نباشــد امــکان تضییــق و تخصیــص آن بــه لحــاظ افــراد یــا ازمــان وجــود نــدارد، بلکــه در جمیــع 
اعصــار و امصــار معتبــر اســت. تنهــا در صورتــی کــه علــت حکــم از ســوی شــارع، مــورد تصریــح قــرار گرفته 
باشــد، می‌تــوان در فــرض انتفــای علــت، بــه انتفــای حکــم رســید. در ضمــن از آنجــا کــه عقــل آدمــی را 
نرســد کــه بــه درک علــل احــکام درآیــد حــق تأمــل و کشــف ظنّــی علــل احــکام را نــدارد. آنچــه در ادامــه 
خواهــد آمــد تأملــی در ایــن بــاره اســت کــه آیــا در آنچــه گفتــه شــد هیــچ تفاوتــی میــان احــکام عبادیــات و 
معامــات وجــود نــدارد؟ آیــا در هیــچ کــدام تمســک بــه عللــی کــه کشــف ظنّــی شــده‌اند معتبــر نیســت؟ 

2-7-1. تفاوت عبادیات و معاملات به لحاظ تأسیسی و امضایی بودن حکم

احــکام الهــی بــر دو دســته عبادیــات و معامــات هســتند. یــک دســته احــکام، تأسیســی‌اند کــه کشــف 
مــاک و جعــل حکــم بــر طبــق آن، توســط شــارع صــورت گرفتــه اســت. عبادیــات، از ایــن دســته‌اند. لــذا 
احــکام مربــوط بــه آن‌هــا را توقیفــی یعنــی متوقــف بــر بیــان شــارع می‌دانیــم. عمدتــاً ناظــر بــه اغــراض 
اخــروی هســتند کــه عقــل ناقــص ظنّــی بشــر، قــادر بــه کشــف تــام ایــن مــاکات نیســت. روایات بســیاری 

کــه عقــل را از ورود بــه ایــن عرصــه نهــی می‌کنــد ناظــر بــه همیــن دســته احــکام اســت.

دســتۀ دیگــر، معامــات هســتند. واژۀه معاملــه در معنــای عمومــی و رایــج، بــه معنــای داد و ســتد کــردن 
اســت؛ بنابرایــن همــان قــرارداد و عقــد دوســویه را گوینــد بــا ایــن تفــاوت کــه معاملــه عمدتــاً بــر قراردادهای 
ــره  ــن واژه‌ای به ــویی از چنی ــرارداد زناش ــر ق ــی نظی ــای غیرمال ــا در قرارداده ــود، ام ــاق می‌ش ــی اط مال

ــود. ــته نمی‌ش جس

امــا در اصطــاح و کاربســت فقهــی، معامــات بــه آن دســته از قوانیــن شــرعی گفتــه می‌شــود کــه نیــازی 
بــه قصــد قربــت ندارنــد چــون عمدتــاً اغــراض اخــروی در آن‌هــا لحــاظ نشــده، بلکــه دارای اغــراض دنیــوی 
و حکمت‌هــای معیــن و مشــخصی هســتند)بحرانى، 1428 ق: 315(. غــرض اصلــی آن‌هــا تنظیــم روابط 
اجتماعــی است)كاشــف الغطــاء نجفــى: 170( و امــوری امضایــی هســتند)اراىك، 1415  ق، ج‌2: 309( 

g ــا ــام رض ــاب ام ــی از اصح ــف آن را یک ــی مؤل ــه برخ ــت. البت ــا g اس ــام رض ــه ام ــوب ب ــا، منس ــه الرض ــا فق ــوی ی ــه رض 1. فق
می‌داننــد کــه روایــات را از آن حضــرت روایــت کــرده اســت)نراقی، 1422ق: 724(. شــیخ حــر عاملــی نیــز مولــف آن را اساســاً مجهــول 

می‌داند)حرعاملــی، 1409ق، ج2: 346(.
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ــت)خمینى،1420 ق:  ــوده اس ــوم ب ــان مرس ــان آن زم ــن مردم ــریعت در بی ــزول ش ــل از ن ــی قب ــه همگ ک
211(. در نتیجــه، عقــل قــادر بــه شــناخت مــاکات و اغــراض آن‌هاســت.

واژۀ معاملــه بــه دو معنــای اخــص و اعــم بــه کار مــی‌رود. معامله بــه معنای اخص بــر تمام عقــود و ایقاعات 
اســامی اطــاق می‌شــود. عقــود نظیــر نــکاح متوقــف بــر قبــول اســت، امــا ایقــاع  نظیــر طــاق متوقــف 
بــر قبــول نیســت. معاملــه بــه معنــای اعــم هــر حکمــی را گوینــد کــه امتثــال آن متوقــف بــر قصــد قربــت 
نباشــد، اعــم از اینکــه از عقــود یــا ایقــاع یــا احــکام توصلــی باشــد)مدنى تبریــزى، 1403 ق، ج‏5: 215(. 

2-7-2. مقتضای تأمّل در گزارش محمد بن سنان

پرسشــی کــه بــا تأمّــل در خبــر ابــن ســنان قابــل طــرح اســت ایــن کــه بــر پایــه گــزارش مذکــور، امــام، 
ــا کدامیــن مــاکات در  ــد. حــال در معامــات، آی ــر مــاکات می‌دان متعلــق تمامــی احــکام را مشــتمل ب
متعلــق احــکام وجــود دارد؟ ملاکاتــی غیرقابــل درک بــرای عقــل کــه جــز بــا تنصیــص و تصریــح شــارع، 
ــه ادراک آن‌هاســت و اساســاً عقــل  ــا ملاکاتــی عقلائــی کــه عقــل بشــری قــادر ب کشــف نخواهــد شــد ی
بشــری، آن‌هــا را کشــف و بــر پایــۀ آن‌هــا معامــات خــود را وضــع کــرد و شــارع بــه امضــای آن‌هــا پرداخــت؟ 

اصولیــان آورده‌انــد کــه شــارع مقــدس، همــان قوانینــی را بــه رســمیت شــناخت کــه توســط خــود عقلای 
ــه  ــن میــان، تنهــا ارائ ــود. رســالت شــارع در ای ــه جهــت تنظیــم روابــط جمعــی تنظیــم شــده ب جامعــه ب
مــاکات و قواعــد کلــی بــود کــه چنانچــه قانــون و برنامــه‌ای بــا ایــن قواعــد، ســازگاری نداشــت، ابطــال یــا 
جــرح و تعدیــل می‌شد)موســوی اردبیلــى، 1414ق: 51(. قواعــدی مثــل غــرری نبــودن، ضــرری نبــودن 
و امثــال این‌هــا، به‌عنــوان مقاصــد کلــی شــریعت تلقــی می‌شــود کــه از ناحیــۀ شــارع در همیــن راســتا 

ارائــه شــده اســت. 

نظــر بــه همیــن ماهیــت امضایــی معامــات، بســیاری از فقهــا به‌صراحــت می‌گوینــد چنانچــه امــروزه 
بــا معاملــه مســتحدثه‌ای مواجــه شــویم و بــا قواعــد کلــی در تعــارض و تصــادم نبــود، حکــم بــه صحــت آن 
می‌کنیــم. اگــر مقصــود اصلــی از معامــات، تنظیــم روابــط اجتماعــی اســت)بروجردى، 1416 ق: 74(، 

بدیهــی اســت کــه بــا تغییــر اجتمــاع، تنظیــم کننده‌هــای روابــط جمعــی نیــز می‌توانــد تغییــر کنــد.

پرواضــح اســت کــه اگــر غــرض از معامــات، تنظیــم روابــط اجتماعــی اســت، ناچــار بــا تغییــر اجتمــاع و 
مناســبات حاکــم بــر آن، می‌بایســت تغییــر کننــد. بــه بیان دیگــر، معاملــه مفهومی اســت که از تحلیــل آن، 
عنصــری قابــل اســتخراج اســت کــه از ارکان ماهــوی معاملــه اســت. عنصــر ماهــوی معاملــه کــه از مقومات 
ــم اجتمــاع اســت؛  و به‌منزلــۀ فصــول ذاتــی یــا اعــراض خاصــه معاملــه اســت، آن اســت کــه معاملــه، منظِّ
یعنــی بــرای تنظیــم روابــط اجتماعــی تنظیــم شــده اســت. ایــن مفهــوم، یــک مفهــوم تضایفــی، نســبی 
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ــر  و دوســویه اســت کــه قطعــاً یــک ســوی آن، اجتمــاع و اقتضائــات خــاص آن اســت. نافــع و مشــتمل ب
مــاک و منــاط بــودنِ متعلــقِ معامــات، در تعامــل بــا اجتمــاع و ظــرف ظهــور آن‌هــا قابــل تعریــف اســت؛ 
بنابرایــن اگــر معاملــه‌ای از ســوی شــارع، مشــروع شــناخته شــد، قطعــاً مشــتمل بر مصلحــت بوده اســت؛ 
امــا پرســش ایــن اســت کــه کدامیــن مصلحــت؟ مصلحتــی کــه بــه عقــل آدمیــان درآمــده بــود و بــر اســاس 
ــرای عقــل بشــری  ــا مصلحتــی غیرقابــل فهــم ب آن، جعــل حکــم کــرده و شــارع نیــز آن را امضــا کــرده ی
کــه ارمغــان شــارع و مخفــی از عقــول بشــری بــوده اســت؟ مصلحتــی بــر پایــۀ احــکام قطعــی، بدیهــی و 
فطــری عقــل نظیــر حســن عــدل و قبــح ظلــم یــا مصلحتــی بــر پایــۀ عقــل ظنّــی بشــری و زمینــی و بــر پایۀ 
مناســبات شــناخته شــده اجتماعــی؟ مصلحتــی کــه نســبی و در تعامــل بــا اجتماع، قابــل تعریف اســت تا 
بــر اســاس تغییــر مناســبات اجتماعــی، محکــوم بــه زوال باشــد یــا مصلحتــی مطلــق کــه نظــر به اجتمــاع و 

اقتضائــات خــاص و ناپایــدار آن نــدارد در نتیجــه مانــدگار و ابــدی اســت؟

بــه نظــر می‌رســد بــا توجــه بــه اینکــه اصــل تدویــن و تنظیــم ایــن قوانیــن بــر پایــۀ ملاحظــات بشــری 
برخاســته از عقــل ناقــص ظنّــی اســت که شــارع مقــدس به امضــای آن‌هــا پرداختــه، حتماً زمام تشــخیص 
بقــای مــاک هــم بــه عهــده همیــن عقــل بــا همیــن ملاحظــات ظنّــی خواهد بــود. شــارع مقــدس بــا ورود 
بــه اجتمــاع و مواجهــه بــا نــوع معامــات آدمیــان، اقــدام بــه برچیــدن نظامــات قانونــی ایشــان و ارائــۀ نظام 
جدیــدی در بــاب معامــات نکــرده و اساســاً معامــات جدیــدی را از ناحیــۀ پــروردگار بــه ارمغــان نیــاورده 
اســت؛ بنابرایــن رســالت شــارع در ایــن زمینــه صرفــاً ارائــۀ ضوابــط و مــاکات کلــی از قبیل رعایــت عدالت 
و اجتنــاب از ظلــم، غــرر، ضــرر و ... بــوده کــه از ایــن رهگــذر بکوشــد چنانچــه معاملــه‌ای بــا ایــن مقاصــد، 

ناســازگار بــود حــذف یــا تعدیــل نماید)مــکارم شــیرازى، 1425ق: 475(.

ــی  ــای معاملات ــه امض ــارع ب ــه ش ــم ک ــی می‌بینی ــم و وقت ــراغ داری ــارع س ــی را از ش ــن روش ــی چنی وقت
ــه  ــال داد ک ــوان احتم ــا می‌ت ــت، آی ــده اس ــم ش ــری تنظی ــی بش ــل ظنّ ــن عق ــۀ همی ــر پای ــه ب ــه ک پرداخت
یافته‌هــای بشــری کــه بــر پایــۀ عقــل ظنّــی صــورت می‌گیــرد فاقــد اعتبــار باشــد و نتــوان بــر اســاس آن‌هــا 
بــه تضییــق و توســعه حکمــی پرداخــت؟ امضــای شــارع ذیــل یــک قانــون کــه در زمــان خاصــی متناســب 
بــا موقعیــت جغرافیایــی خاصــی وضــع شــده اصــاً بــه معنــای ابــدی بــودن آن امضــا و تاییــد بــرای تمــام 
جوامــع در تمــام زمان‌هــا و مکان‌هــا نیســت، بلکــه قوانیــن مربــوط بــه ادارۀ اجتمــاع بــا تغییــر اجتمــاع و 
تغییــر شــرایط و اقتضائــات و مصالــح، تغییرپذیــر خواهنــد بــود، لــذا عقــل بشــری نیــز کــه حدوثــاً در ایجاد 
و تأســیس آن دخیــل بــوده اســت؛ بقائــاً نیــز در اســتدامه آن قــادر بــه دخالــت خواهــد بــود تــا در زمــان و 
مکان‌هایــی کــه علــل حکــم، مفقــود اســت حکــم بــه تعطیلــی حکــم مذکــور کنــد و در جایــی کــه علــل 
حکــم، موجــود اســت حکــم به تســرّی مشــروعیت بــه مصادیــق مســتحدثه نمایــد؛ بنابرایــن می‌تــوان ادعا 
کــرد کــه در احــکام معامــات، تعمیــم و تضییــق حکــم بــر پایــۀ کشــف علــت، منــوط بــه منصوصــه بــودن 
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علــت نیســت، بلکــه در علــل مســتنبطه نیــز حجیــت خواهــد داشــت.

بــه تصریــح برخــی فقهــا »مســئلۀ معامــات و قواعــد مربــوط بــه تنظیــم ایــن امــور بــه خــود مــردم واگــذار 
شــده تــا در هــر عصــری بــه تدبیــر معــاش و اجتمــاع خویــش بپردازنــد و اگــر شــارع، معامــات را منحصــر 
بــه همیــن معامــات شــناخته شــده می‌کــرد کــه البتــه اکثــر آن‌هــا مفیــد بــرای تمــام زمــان و مکان‌هــا 
نیســتند بی‌شــک مکلفیــن در تنگنــا قــرار می‌گرفتنــد کــه ایــن از ســماحت و نــگاه وســیعی کــه از شــارع 
در حــوزۀ امضــای معامــات ســراغ داریــم بــه دور است«)موســوی اردبیلــى، 1414ق:51(. مثــاً اگــر در 
عرصــه بانکــداری اســامی، تمــام کوشــش فقهــا و حقوق‌دانــان بــر آن اســت که تمــام عملیات‌هــای بانکی 
را بــا عنوانــی از عناویــن مضاربــه، مزارعــه، جعالــه و ... بگنجاننــد تــا مشــروع باشــند بایــد ایــن پرســش را 
مطــرح کــرد کــه به‌راســتی مگــر عناویــن مذکــور معاملاتــی بــوده کــه شــارع مقــدس بــرای بشــر بــه ارمغــان 
آورده کــه امــروزه تــا ایــن حــد، ســعی در انطبــاق قراردادهایمــان بــر آن‌هــا داریــم؟ مگر حــدود و ثغــور و قیود 

آن‌هــا ابــدی و جاودانــه بــوده اســت؟ 

اگــر غــرض شــارع در ماجــرای نهــی از بیــع ربــوی ایــن بــوده کــه ظالمانــه، انباشــت ثــروت نــزد گــروه 
خاصــی صــورت نگیــرد، بــه نظــر می‌رســد امــروزه لازم اســت بکوشــیم قوانینــی متناســب بــا نظــام بانکی و 

اجتمــاع جدیــد تنظیــم کنیــم کــه ایــن غــرض را دنبــال کنــد.

خلاصــه آنکــه اگــر فقهــای بســیاری به‌صراحــت می‌گوینــد لازم نیســت امــروزه معاملاتــی را بــه رســمیت 
بشناســیم کــه قبــاً در زمان شــارع بوده و در مرأی و مســمع شــارع به امضــا و تقریر وی در آمده)ســبحانى، 
1423ق: 9(، قــرار نیســت معاملاتــی کــه قبــاً بــه امضــای شــارع رســیده الزامــاً امروزه نیــز در ایــن جوامع 

هــم مــورد امضای شــارع باشــد.

البتــه ایــن بــدان معنــا نیســت کــه بایــد تمــام آن معامــات را کنــار بگذاریــم، بلکــه ســخن بــر ســر آن 
ــر مــا واجــب نیســت خــود را متعهــد و در قیــد و بنــد اجــرای آن معامــات و تنظیــم قوانیــن  اســت کــه ب
امــروزه بــا آن قوانیــن بدانیــم. هــر کــدام از آن معامــات کــه امــروزه هــم کارآمــد بــوده و منتهی بــه مقاصد و 
اهــداف مطلــوب می‌شــود، بــه کار می‌گیریــم و اگــر کارآمــد نبــود رهــا می‌کنیــم و بــه ســراغ وضــع قوانیــن 
جدیــد می‌رویــم؛ بنابرایــن بــه نظــر می‌ر‌ســد شــیوۀ رایــج در اجتهــاد ابــواب معامــات، مقبــول و مطابــق 
بــا روش شــارع نیســت. در شــیوۀ اجتهــاد رایــج، مجتهــد می‌کوشــد بــه متــون روایــی مراجعــه کنــد و تمــام 
ــه عصــر امــروزی نیــز تســرّی دهــد و  ــد ب قیــود و ضوابطــی را کــه معصومیــن در آن عصــر بیــان می‌کردن
ــان  ــا هم ــود ب ــه می‌ش ــی ارائ ــام اجتماع ــف نظ ــای مختل ــه در عرصه‌ه ــی را ک ــر قانون ــد ه ــاش می‌کن ت
قوانیــن مربــوط بــه معامــات عصــر نــزول و عصــر معصومیــن b منطبــق ســازد. در حالــی کــه وظیفــۀ 
یافتــنِ بهتریــن قوانیــن عادلانــه و متقــن بــرای تنظیــم مناســبات و روابــط اجتماعــی بــه عهــدۀ عقــای 
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قــوم و کارشناســان هــر فــن اســت تــا بتواننــد بــر پایــۀ همــان علــل و مناطــات عقلــی بشــری، هــر مصــداق 
مســتحدثه‌ای کــه غــرض اجتمــاع را تأمیــن می‌کنــد بیابنــد و مجتهــد نیــز هیــچ وظیفــه‌ای در ایــن بــاب 
نــدارد جــز اینکــه انطبــاقِ معامــات مذکــور را بــا چنــد قاعــدۀ کلــی کــه توســط شــارع بیــان شــده مــورد 

ارزیابــی و مداقــه قــرار دهــد.

2-8. اقسام ملاکات موجود در معاملات و احکام امضایی

ــا  ــر دو قســم‌اند: ملاکاتــی کــه شــارع در تمــام ی ــه اعتبــار شــمولیت و دایــره اعتبــار آن‌هــا ب مــاکات ب
اغلــب احــکام، مــورد لحــاظ قــرار داده اســت. اهــل ســنت از ایــن دســته مــاکات بــا عنــوان مقاصــد کلــی 
شــریعت یــاد مــی کنند)ابــن عاشــور، 1412ق، ج2: 251(. در مقابــل، مــاکات جزئــی هســتند که شــارع 

در هــر یــک از احــکام شــرعی بــه طــور خــاص مــورد لحــاظ قــرار می‌دهــد.

ــر  ــون ب ــن قان ــی، اصــل جعــل و تدوی ــم در معامــات و احــکام امضای ــه مطلــب مذکــور می‌گویی نظــر ب
عهــدۀ بشــر بــوده کــه بنــا بــه همیــن ملاحظــات ظنــی و مناســبات رایــج، مبتنــی بــر مقاصــد و مصالــح 
عمومــی صــورت گرفتــه اســت. شــارع مقــدس در صــورت موافقــت آن‌هــا بــا برخــی موازیــن مقاصــد کلــی 
مثــل غــرری و ضــرری نبــودن، اقــدام بــه امضــای آن‌هــا کــرده اســت؛ بنابرایــن در احــکام امضایی دو قســم 
مــاکات وجــود دارد: قســم اول، مــاکات جزئــی مربــوط بــه هــر قانــون کــه تشــخیص آن بــر عهــدۀ بشــر 
ــوده اســت. قســم دیگــر، مــاکات کلــی مثــل ضــرری و غــرری نبــودن کــه توســط شــارع به‌صراحــت  ب
بیــان شــده اســت. تشــخیص دســتۀ اول از اســاس بــر عهــده بشــر بــوده کــه بــر پایــۀ ملاحظــات موجــود 
بیــن افــراد بشــر صــورت گرفتــه؛ لــذا ادعــای غیــر قابــل دســترس بــودن آن‌هــا بــرای عقــل و عقــا پذیرفتــه 
نیســت. معنــا نــدارد بگوییــم شــارع، قوانینــی کــه در ابتــدا بــر پایــۀ همیــن ملاحظــات ظنی، تنظیم شــده 
امضــا کنــد، امــا در اســتدامه حکــم، عقــل را نســبت بــه واکاوی و تشــخیص اینکــه آیــا همچنــان قوانیــن 

مذکــور، بــرآورده کننــده اهــداف و مقاصــد مــورد انتظــار هســت یــا نــه، ممنــوع ســازد. 

ــا  ــوده و متناســب ب ــج و مقاصــدی اســت کــه مــورد لحــاظ بشــر ب ــه نتای ــی، ناظــر ب اگــر احــکام امضای
اقتضائــات و مناســبات جامعــه، تنظیــم شــده، همچنــان عقــل قــادر به تشــخیص مــاکات احــکام خواهد 
بــود. طبیعتــاً اگــر حکمــی را مخالــف بــا مقاصــد مــورد انتظــار بیابــد می‌توانــد حکــم مذکــور را مختــص بــه 

زمــان خــاص خــودش بدانــد و آن را محکــوم بــه ابدیــت ندانــد.
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3. نتیجه‌گیری

اشــاعره، وجــود اغــراض و غایــات را به‌کلــی در افعــال الهــی منتفــی می‌داننــد، امــا عدلیــه بــر ایــن باورنــد 
کــه احــکام شــرعی، تابــع مصالــح و مفاســد واقعــی اســت؛ بنابرایــن شــارع مقــدس، از پــسِ جعــلِ احــکام، 
اغــراض و مقاصــدی را دنبــال می‌کنــد. مشــهور، بحــث را بــه گونــه‌ای ارائــه کرده‌انــد کــه وجــه اول را تداعی 
و تاییــد می‌کنــد. ایشــان گفته‌انــد »عدلیــه بــر خــاف اشــاعره بــر ایــن بــاور، اتفــاق نظــر دارد کــه احــکام 
شــرعیه تابــع مصالــح و مفاســد واقعــی در متعلــق تکلیــف اســت«، امــا برخــی دیگــر تصریــح می‌کننــد کــه 
تکلیــف بایــد مشــتمل بــر مــاک باشــد. ایــن مــاک می‌توانــد در متعلــق امــر و نهــی و یــا خــود امــر و نهــی 

قرار داشــته باشــد.

مقتضــای خبــر محمــد بــن ســنان بــا چشــم پوشــیدن از ادلــه عقلــی و نقلــی دیگــر ترجیــح دیــدگاه اول 
یعنــی لــزوم وجــود مــاک در متعلــق تکلیــف اســت. ایــن مطلــب را از فرازهــای ســه‌گانۀ گــزارش محمــد 
بــن ســنان می‌تــوان اســتظهار کــرد. ضمــن آنکــه خبــر فقــه رضــوی نیــز مؤیــد چنیــن برداشــتی اســت.

مطلــب دیگــر، آنکــه اصولیــان تنهــا در مــواردی کــه علــت حکــم، از تصریــح شــارع دانســته شــود کــه بــه 
آن منصــوص العلــه گفتــه می‌شــود یــا بــه نحــو قطعــی، بتــوان بــا بررســی ادلــه نقلــی و ســمعیّ، روح حکــم 
را کشــف کــرد کــه بــه آن تنقیــح منــاط گفتــه می‌شــود، کشــف مــاکات و مناطــات و بــه تبــع آن، تعمیــم و 
تخصیصــی ازمانــی و امکانــی حکــم را حجــت می‌داننــد. از ایــن رو، توســعه و تضییــق حکمــی بــر پایۀ علل 
مســتنبطه و کشــفیات ظنــی عقلــی را حجــت نمی‌داننــد و در ایــن جهــت، تمایزی میــان احــکام معاملات 

و عبادیــات قائــل نشــده‌اند. 

ایــن در حالــی اســت کــه معامــات، عمدتــاً اغــراض اخــروی در آن‌هــا لحــاظ نشــده، بلکــه دارای اغــراض 
دنیــوی و حکمت‌هــای معیــن و مشــخصی هســتند. غــرض اصلــی آن‌هــا تنظیــم روابــط اجتماعــی اســت. 
امــوری امضایــی هســتند کــه همگــی قبــل از نــزول شــریعت در بیــن مردمــان آن زمان مرســوم بوده اســت. 
در نتیجــه، عقــل بشــری نیــز کــه حدوثــاً در ایجــاد و تأســیس آن‌هــا دخیل بوده اســت بقائــاً نیز در اســتدامه 
آن‌هــا قــادر بــه دخالــت خواهــد بــود تــا در زمــان و مکان‌هایــی کــه علــل حکــم، مفقــود اســت حکــم بــه 
تعطیلــی حکــم مذکــور کنــد و در جایــی کــه علــل حکــم، موجــود اســت، حکــم بــه تســری مشــروعیت بــه 
مصادیــق مســتحدثه کنــد؛ بنابرایــن می‌تــوان ادعــا کــرد کــه در احــکام معامــات، تعمیــم و تضییــق حکــم 
بــر پایــۀ کشــف علــت، منــوط بــه منصوصه بــودن علت نیســت، بلکــه در علــل مســتنبطه و کشــفیات ظنی 

عقلــی نیــز حجیــت خواهد داشــت.
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