
Human societies perform special rituals to perpetuate beliefs, 
strengthen norms, and maintain behavioral patterns. Such rituals 
are usually repeated regularly on certain days of the year, which 
are considered different from other days; Therefore, for religious 
people, time is not uniform, but some times are “holy” and others 
are “unholy”, each of which has special customs. According to re-
ligious texts, among the holy times, but also the most holy time for 
Muslims, is the day of “Ghadir”. According to the author, there is 
no balance between days of sadness and happiness in Iran. Despite 
the priority of Ghadir over all Eid days, it does not have a prop-
er place in the life of the Iranian world, compared to Nowruz and 
Ashura days. Inspired by semiotic techniques, the author has ana-
lyzed Ghadir as a sacred time, based on the texts left by Imam Reza 
(AS). In addition to expressing the high position of Ghadir among 
Islamic holidays, the text also teaches the way of marking and cul-
tural policy in the field of sacred time. The results of the research 
indicate that Ghadir has been marked in such a way that if it is im-
plemented according to the policies of Imam (a.s.), it can achieve 
components such as “social cohesion”, “spiritualization and con-
nection of people to the sky”, “psychological comfort”, “liberation 
and society’s purity”, “material development and prosperity” and 
“historical identity”.
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1. Introduction
The concept of sacred time has always held a special place in religious and 

ritualistic cultures. This study employs a semiotic approach to analyse the Day 
of Ghadir as a sacred time from the perspective of Imam al-Ridha (AS). Ac-
cording to religious teachings, Ghadir is more renowned in the heavens than 
on earth and holds a unique position in the continuity of Islamic beliefs. By 
examining the teachings of Imam al-Ridha (AS), this study analyses Ghadir 
as a sacred time and explores its role in social cohesion, spiritual elevation, 
psychological tranquillity, and historical identity.

2.The Status of Ghadir Among Sacred Times
In religious texts, Ghadir is introduced as a pivotal event in Islam. The Qura-

nic verse, “This day I have perfected for you your religion and completed My 
favour upon you” (Al-Ma’idah: 3), highlights Ghadir’s role in the perfection 
of religion and the completion of divine blessings. Imam al-Ridha (AS), in his 
hadiths, places Ghadir alongside other Islamic festivals such as Eid al-Adha, 
Eid al-Fitr, and Friday, likening it to the moon among the stars. This analogy 
underscores the grandeur and significance of Ghadir as a religious occasion 
that profoundly impacts the semantic and cultural structure of Muslims.

3.Characteristics of Ghadir as a Sacred Time
According to the teachings of Imam al-Ridha (AS), Ghadir possesses the 

characteristics of a sacred time:
1. Distinction from Other Days: Ghadir is marked by rituals such as fasting, 

wearing new clothes, and holding celebrations, which distinguish it from other 
days.

2. Specific Rites and Ceremonies: Acts such as providing iftar, expressing 
joy and affection, maintaining family ties, spreading knowledge, and adorning 
oneself are emphasised on this day.

3. Social Cohesion: The teachings of Imam al-Ridha (AS) highlight that Gh-
adir fosters unity among Muslims. Social gatherings, expressions of love, and 
exchanging congratulations are recommended practices for this day.

4. Liberation and Tranquillity: Ghadir is a day of psychological relief, the 
removal of grief and sorrow, and the acceptance of Shia deeds. Imam al-Ridha 
(AS) describes it as a day of divine forgiveness, acceptance of deeds, and ab-
solution from sins.
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5. Historical Identity Formation: Imam al-Ridha (AS) positions Ghadir within 
the continuum of religious myths, linking it to events such as Prophet Ibra-
him’s (AS) deliverance from the fire and the angels’ prostration before Adam 
(AS). This continuity transforms Ghadir into a historically defining event.

4.The Role of Ghadir in Cultural Policy-making
From the perspective of Imam al-Ridha (AS), Ghadir, as a sacred time, has 

the potential to influence cultural policy-making. Some of the key policy rec-
ommendations derived from the hadiths include:

- Promotion of Joyful Rituals: Establishing a balance between mourning and 
celebratory rituals in Iranian religious culture and highlighting Ghadir along-
side events such as Ashura.

- Economic and Social Development: Imam al-Ridha (AS) describes Ghadir 
as a day for knowledge expansion, trade, charity, and economic development, 
demonstrating the social and economic functions of this occasion.

- Collective Commemoration and Cultural Symbolism: Organising national 
and religious celebrations with an emphasis on unity and Islamic identity.

5.Conclusion
A semiotic analysis of the teachings of Imam al-Ridha (AS) reveals that Gh-

adir transcends a mere historical event and represents a sacred time capable of 
guiding societies towards social cohesion, psychological tranquillity, spiritual 
elevation, and historical identity formation. This study demonstrates that, by 
leveraging the components of sacred time, Ghadir can be effectively utilised 
in cultural and social policy-making and requires reinforcement in the Iranian 
socio-religious context.
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جوامــع انســانی بــرای تــداوم باورهــا، تقویــت هنجارهــا و حفــظ الگوهــای رفتــاری 
ــم  ــورت منظ ــولًا به‌ص ــک معم ــه مناس ــد. این‌گون ــام می‌دهن ــژه‌ای انج ــک وی مناس
ــه روزهــا تلقــی  ــز از بقی ــی متمای در روزهــای معینــی از ســال تکــرار و چنیــن روزهای
می‌شــود؛ بنابرایــن، بــرای دینــداران زمــان یکنواخــت نیســت، بلکــه برخــی از زمان‌ها 
»مقــدس« و برخــی دیگــر »نامقــدس« اســت کــه هرکــدام آداب‌ورســوم ویــژه‌ای دارند. 
ــان  ــن زم ــه مقدس‌تری ــدس بلک ــای مق ــه زمان‌ه ــی، از جمل ــون دین ــاس مت ــر اس ب
ترســیم شــده بــرای مســلمان‌ها، روز »غدیــر« اســت. به‌زعــم نگارنــده در کشــور ایــران 
ــبت  ــر نس ــت غدی ــود اولوی ــا وج ــت. ب ــرار نیس ــرور برق ــم و س ــای غ ــن روزه ــادل بی تع
ــگاه  ــی جای ــت‌جهان ایران ــی، در زیس ــون دین ــاس مت ــر اس ــد ب ــای عی ــه روزه ــه هم ب
ــۀ  ــر را به‌مثاب ــناختی، غدی ــون نشانه‌ش ــام از فن ــا اله ــده ب ــدارد. نگارن ــته‌ای ن شایس
ــرده  ــل ک ــا g تحلی ــام رض ــده از ام ــای مان ــون به‌ج ــاس مت ــر اس ــدس، ب ــان مق زم
اســت. متــن عــاوه بــر بیــان جایــگاه والای غدیــر در میــان اعیــاد اســامی، شــیوۀ 
ــی  ــدس را به‌خوب ــان مق ــوزۀ زم ــی در ح ــت‌گذاری فرهنگ ــردن و سیاس ــان‌دار ک نش
آمــوزش می‌دهــد. نتایــج پژوهــش حاکــی از ایــن اســت کــه غدیــر به‌گونــه‌ای 
 g ــا ــام رض ــای ام ــاس آموزه‌ه ــر اس ــرا ب ــورت اج ــه در ص ــت ک ــده اس ــان‌دار ش نش
می‌توانــد از مؤلفه‌هایــی همچــون »انســجام اجتماعــی«، »معنویت‌بخشــی و اتصــال 
مــردم بــه آســمان«، »آســایش روانــی«، »رهایی‌بخشــی و طهــارت جامعــه«، »توســعه و 

شــکوفایی مــادی« و »هویــت بخشــی تاریخــی« باشــد. 
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 1، بهار 1404، شماره پیاپی 18249

 1. مقدمه

غدیــر به‌عنــوان روزی کــه پیامبــر اکــرم n علــی g را بــه خلافــت مســلمانان منصــوب کــرد، مهم‌ترین 
عیــد اســت؛ زیــرا بــر اســاس آیــۀ ســوم ســورۀ مائــده »اکمــال دیــن« در آن روز اتفــاق افتــاد. به‌کارگیــری واژۀ 
»اکمــال« بــرای دیــن و »اتمــام« بــرای نعمــت نشــان می‌دهــد کــه دیــن اســام بــدون »ولایــت علــوی« بــه 
نتیجــۀ مطلــوب رهنمــون نمی‌شــود. بــه عبــارت اصولــی، مــادۀ »اتمــام« بــه ایــن موضــوع اشــاره دارد کــه 
ــوع »اقــل و اکثــر« اســتقلالی اســت و هــر مقــدار از آن  هرچنــد مجمــوع عناصــر و مؤلفه‌هــای دیــن از ن
به‌انــدازه خــودش مفیــد اســت، امــا نعمــت از نــوع »اقــل و اکثــر« ارتباطــی اســت تــا زمانــی تمــام عناصــر 
اجــرا نشــود نســخه شفابخشــی نخواهــد بــود. بــه تعبیــر علامــه طباطبایــی، دیــن مجموعــه عناصــری 
هماننــد ایــام مــاه رمضــان اســت، هرچنــد روز بگیریــد بــه همــان انــدازه ثــواب دارد تــا اینکــه 30 روز کامــل 
شــود؛ امــا از حیــث نعمــت بــودن همچــون روزه یــک‌روزه اســت تــا زمانــی کــه تمــام عناصــر اجــرا نشــود، 
ــا عنصــر ولایــت اســت)طباطبایی،  ــن به‌عنــوان »نعمــت« ب اتمــام صــورت نمی‌گیــرد. پــس تمامیــت دی

1374، ج 5: 288(.

سْــاَمُ‏ عَلــ‏ى  شــاید حدیــث متواتــر از امــام باقــر g بــه همیــن معنــا اشــاره دارد کــه فرمــود: »بُنِــیَ‏ الِْ
ــوْمَ  ــةِ یَ ــودِیَ بِالْوَلَیَ ــا نُ ــیْ‏ءٍ مَ ــادَ بِشَ ــمْ یُنَ ــةِ؛ وَ لَ ، وَ الْوَلَیَ ــجِّ ــوْمِ، وَ الْحَ كَاةِ، وَ الصَّ ــزَّ ــاَةِ، وَ ال ــسٍ‏: الصَّ خَمْ

الْغَدِیرِ«)کلینــی، 1429 ق، ج 3: 61(.

پــس اگــر ولایــت نباشــد، بقیــه آموزه‌هــای اســامی انســان‌ها را بــه کمــال حقیقــی رهنمــون نمی‌شــود. 
بــا وجــود چنیــن اهمیتــی، مســلمان‌ها، حتــی شــیعیان، غدیــر را اولیــن اولویــت یــا اولی‌تریــن عیــد تلقــی 
ــر در آســمان‌ها از زمیــن مشــهورتر است«)طوســی، 1407ق،  نمی‌کننــد. امــام رضــا g فرمــود: »غدی
ج6: 24( دلالــت تلویحــی ایــن جملــه ایــن اســت کــه آســمانیان بیشــتر از انســان‌های زمینــی بــه غدیــر 
اهمیــت می‌دهنــد و متأســفانه غدیــر متناســب بــا جایگاه ســماوی خــودش موردتوجه مســلمانان نیســت. 

پــر کــردن فاصلــه جایــگاه آســمانی و زمینــی خواســته امــام رضــاg اســت.

بــر اســاس منابــع دینــی، غدیــر نــه یکــی از مهم‌ترین‌هــا، بلکــه به‌صــورت مطلــق، مهم‌تریــن روز مقــدس 
مسلمان‌هاســت؛ زیــرا کمــال دیــن بــه پاسداشــت آمــوزه غدیــر اســت. بــا وجــود همچــون جایــگاه ثبوتــی، 
بــه لحــاظ اثباتــی روز »غدیــر« در قیــاس بــا عیــد »نــوروز« و روز »عاشــورا« در میــان تــوده مــردم جایــگاه 
پایین‌تــری دارد. بــه ‌عبــارت ‌دیگــر، انتظــار ایــن اســت کــه بــه ‌مقتضــای متــون دینــی جایــگاه غدیــر در 
زیســت‌جهان مســلمان‌ها بالاتــر از همــه روزهــای مقــدس ملــی و دینــی باشــد. متأســفانه حتــی در میــان 
شــیعیان اثناعشــری نیــز روز عاشــورا و نــوروز در ایران دامنۀ وســیع‌تری نســبت بــه غدیر دارد. غدیر ســرمایۀ 
فرهنگــی معنــوی عظیمــی اســت کــه در ایــران اســامی بــه شــکل مطلــوب از آن بهره‌بــرداری نمی‌شــود. 
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به‌نظــر می‌رســد در فرهنــگ مذهبــی ایرانیــان تعــادل مطلــوب بیــن »مناســک شــادی« و »مناســک غــم« 
برقــرار نیســت. نــوروز بــه دلیــل خاســتگاه غیردینــی خــارج از ایــن معادلــه قــرار می‌گیــرد؛ بنابرایــن، تعادل 
بایــد بیــن غدیــر و عاشــورا برقــرار شــود. بــه نظــر نگارنــده، تقویــت اعیــاد اســامی هماننــد عیــد »فطــر«، 
»جمعــه«، »قربــان« و »غدیــر« در زیســت‌جهان ایرانــی بــرای برقراری تعــادل، ضــروری اســت. در میان این 
روزهــای ســرور و شــادی، بــر اســاس آموزه‌هــای رضــوی، غدیــر اولیــن جایــگاه را دارد. »إِنَّ یَــوْمَ الْغَدِیــرِ بَیْنَ 

ضْحَــى وَ الْفِطْــرِ وَ الْجُمُعَــةِ كَالْقَمَــرِ بَیْــنَ الْكَوَاكِبِ«)بحرانــی اصفهانــی، 1382: 222(.
َ
الْ

خوشــبختانه متــون دینــی دربــارۀ غدیــر عــاوه بــر بیــان اهمیــت و ضــرورت جایــگاه، بــه لحــاظ شــیوه 
ــردن  ــان‌دار ک ــیوه نش ــا g ش ــام رض ــده از ام ــای مان ــون به‌ج ــت. در مت ــی اس ــز غن ــت‌گذاری نی سیاس
غدیــر به‌مثابــۀ روز عیــد به‌خوبــی بیــان شــده اســت. تحلیــل نشانه‌شــناختی ایــن متــون، عــاوه بــر اینکــه 
جایــگاه غدیــر را نشــان می‌دهــد، می‌توانــد الگویــی بــرای نمادســازی در عرصــه فرهنــگ از منظــر یــک 
امــام معصــوم باشــد کــه مرکــب از دو عنصــر محــوری زمــان و مــکان اســت؛ بنابرایــن، ســؤال محــوری ایــن 
پژوهــش ایــن اســت کــه امــام رضــا g چگونــه و بــا چــه ســازوکاری روز غدیــر را به‌عنــوان »زمــان مقــدس« 
نمادســازی می‌کنــد؟ پاســخ تفصیلــی بــه ایــن ســؤال می‌توانــد الگــوی بهینــه‌ای بــرای سیاســت‌گذاری در 
عرصــه شــادی کمــال آفریــن، نه‌تنهــا دربــارۀ »غدیــر« بلکــه در دیگــر حوزه‌هــای فرهنگــی، به‌ویــژه اعیــاد 

اســامی ارائــه کنــد.

2. چهارچوب مفهومی

مفهــوم محــوری ایــن پژوهــش کــه شــیوۀ تحلیــل را تعییــن می‌کنــد »زمــان مقــدس« اســت. الیــاده در 
ــه دو  ــاب »مقــدس و نامقــدس« معتقــد اســت: در همــۀ جوامــع ســنتی انســان‌ها زمــان و مــکان را ب کت
ــس 1 و  ــدار زمــان و مــکان متجان ــد. از منظــر انســان دین ــه »مقــدس« و »نامقــدس« تقســیم می‌کنن گون
هماننــد نیســت، بلکــه برخــی از مقاطع زمانــی و برخی از مکان‌هــا مقــدس هســتند)الیاده، 1388: 15(. 
به‌عنــوان نمونــه، در جهــان اســام ســرزمین مکــه مقــدس اســت. تقــدس نیــز رتبه‌بنــدی شــده اســت. 
منطقــه بــه دو بخــش حــرم و غیرحــرم تقســیم می‌شــود. بــرای ورود بــه حــرم آداب خاصــی وجــود دارد. 
غریبــه بــدون احــرام نمی‌توانــد وارد مکــه شــود. در منطقــۀ حــرم نیــز مســجدالحرام مقدس‌تــر اســت. در 
داخــل مســجد نیــز کعبــه از تقــدس بیشــتری برخــوردار اســت. بــه لحــاظ زمانــی نیــز مــاه رمضــان مقدس 

اســت امــا در میــان روزهــا و شــب‌های رمضــان، شــب قــدر مقدس‌تــر اســت. 

1. homogeneous
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از نــگاه فلســفی زمــان و مــکان بــه لحــاظ ذات نمی‌توانــد بــه مقــدس و نامقــدس تقســیم شــود. چــون 
زمــان و مــکان ماهیــت واحــدی دارد. علامــه طباطبایــی طــی بحــث مبســوطی بــا عنــوان ســعد و نحــس 
ایــام نشــان می‌دهــد کــه مبــارک و نامبــارک بــودن زمــان عارضــی بــوده و بــه دلیــل حوادثــی اســت کــه در 
ایــن روزهــا وارد شــده اســت. بــه تعبیــر علامــه »مــا بــه‌ هیــچ ‌وجــه نم‏ىتوانیــم بــر ســعادت روزى از روزهــا 
و یــا زمانــى از ازمنــه و یــا نحوســت آن اقامــه برهــان كنیــم، چــون طبیعــت زمــان از نظــر مقــدار، طبیعتــى 
اســت كــه اجــزا و ابعــادش مثــل هــم هســتند، و خلاصــه یــك چیزنــد، پــس از نظــر خــود زمــان فرقــى میان 
ایــن روز و آن روز نیســت، تــا یكــى را ســعد و دیگــرى را نحــس بدانیم«)طباطبایــی، 1374، ج19: 116(. 

 البتــه عوامــل و عللــى ممکــن اســت در حــدوث نحوســت و مبارکــی ایــام تأثیــر داشــته باشــد کــه از عهده 
تجربــه علمــی خــارج اســت. چــون تجربــه وقتــى مفیــد اســت كــه مــا زمــان را جــداى از عوامــل در دســت 
داشــته باشــیم، و بــا هــر عاملــى هــم ســنجیده باشــیم، تــا بدانیــم فــان اثــر، اثــر فــان عامــل اســت و مــا 
زمــان جــداى از عوامــل نداریــم و عوامــل هــم بــراى مــا معلــوم نیســت. بــه عیــن همیــن علــت اســت كــه 
راهــى بــه انــكار ســعادت و نحوســت هــم نداریــم؛ بنابرایــن، تقــدس زمــان و مــکان به لحــاظ حوادثی اســت 
کــه در آن‌هــا رخ داده اســت. در آیــۀ 16 ســورۀ فصلــت و آیــۀ 19 ســورۀ قمــر، به‌کارگیــری واژۀ »روز نحــس« 
بــه دلیــل تندبادهــای ســرد و ســختی اســت کــه در آن روز اتفــاق افتــاده اســت. همچنیــن به‌کارگیــری واژۀ 
»شــب مبــارک« در آیــۀ 3 ســورۀ دخــان بــه دلیــل نــزول دفعــی قــرآن در آن شــب اســت. نشــان‌دار کــردن 
این‌گونــه ایــام بــا نحوســت و ســعادت بــه دلیــل کارکــرد مثبــت اجتماعــی اســت. ســعد و نحــس شــمردن 

چنیــن ایامــى بــرای اســتحكام بخشــیدن بــه روحیــه‏ تقــوى اســت)همان: 118(.

ــارۀ  ــارى كــه درب ــث نتیجــه می‌گیــرد »اخب ــار و احادی ــی اخب ــی پــس از بررســی طولان علامــه طباطبای
ــر  ــت به‌خاط ــعادت و نحوس ــن س ــه ای ــدارد ك ــت ن ــن دلال ــش از ای ــده بی ــام وارد ش ــعادت ای ــت و س نحوس
حوادثــى دینــى اســت كــه برحســب ذوق دینــى و یــا برحســب تأثیــر نفــوس یــا در فــان روز ایجــاد حســن 
كــرده و یــا باعــث قبــح و زشــتى آن شــده و امــا اینكــه خــود آن روز و یــا آن قطعــه از زمــان متصــف به میمنت 
و یــا شــئامت شــود و تكوینــا خــواص دیگــرى داشــته باشــد كــه ســایر زمان‌هــا آن خــواص را نداشــته باشــد 
و خلاصــه علــل و اســباب طبیعــى و تكوینــى آن قطعــه از زمــان را غیــر از ســایر زمان‌هــا كــرده باشــد از آن 

ــان: 121(. ــات برنمی‌آید«)هم روای

شــهید مطهــری بــا اشــاره به مباحث مبســوط علامــه در موضــوع نحوســت و مبارکی ایــام و تأییــد عرضی 
بــودن آن‌هــا معتقــد اســت: مقصــود مــا ایــن اســت كــه ایــن روز بــراى مــا یــادآور حادثــۀ پربركتــى اســت 
یــا ایــن روز بــراى مــا یــادآور حادثــه شــومى اســت. مثــاً مــا روز عیــد غدیــر را روز مبــارك م‏ىدانیــم، ولــى 
نــه بــه اعتبــار اینكــه ایــن روز هجدهمیــن روز مــاه ذ‏ىالحجــه اســت، مبــارك اســت اعــم از اینكــه در ایــن 
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روز حادثــه‏اى واقــع شــده باشــد یــا نشــده باشــد. هجدهــم ذ‏ىالحجــه، چــون در ایــن روز بــراى مــا حادثــه 
ــودش را از  ــى خ ــه مبارك ــده ذ‏ىالحج ــماریم. »هج ــارك م‏ىش ــن روز را مب ــا ای ــت، م ــى رخ داده اس مبارك

ــر از هجدهــم ذ‏ىالحجه‏«)مطهــری، 1384، ج26: 734(. ــه غدی ــه حادث ــر دارد ن ــه غدی حادث

زمــان و مــکان مقــدس ضمــن تمایــز مفهومــی، دارای ویژگی‌هــای مشــترک زیــادی بــه لحــاظ تقــدس 
هســتند کــه بــا الهــام از الیــاده و بــا بومی‌ســازی مثال‌هــا و اختصــاص بــه جهــان اســام، بــه توضیــح ایــن 

ویژگی‌هــا می‌پردازیــم.

 الــف. میــل بــه تمایــز: زمــان و مــکان مقــدس دقیقــاً از زمــان و مــکان عرفــی متمایــز می‌شــود)الیاده، 
1388: 61(. حــرم مکــه مرزهــای مشــخصی دارد کــه افــراد بــدون آداب خــاص نمی‌تواننــد از آن مرزهــا 
عبــور کننــد. کســی کــه می‌خواهــد بــه فاصلــۀ کمتــر از یــک مــاه یــا در دو مــاه متمایــز، وارد مکــه شــود 
بایــد از میقــات کــه در مــرز حــرم قــرار دارد یــا محــاذی آن احــرام ببندد)مظاهــری، 1398: 108- 111(. 
ــرز  ــس م ــود. پ ــجد وارد ش ــل از در مس ــدون غس ــد ب ــی نمی‌توان ــی دارد. هیچ‌کس ــرز دقیق ــز م ــجد نی مس
داخــل مســجد بــا بیــرون مســجد دقیقــاً مشــخص و دارای احکامــی ویــژه اســت. به‌عنــوان نمونــه در حالت 
جُنُــب بــودن، به‌هیــچ ‌وجــه، نمی‌تــوان داخــل مســجدالحرام و مســجدالنبی شــد؛ امــا می‌تــوان در دیگــر 

مســاجد از یــک در وارد و از در دیگــر خــارج شــد)خمینی، 1367، ج1: 48(. 

زمــان مقــدس هــم دقیقــاً از زمــان عرفــی بــا آداب‌ورســوم خاصــی متمایــز می‌شــود. بــرای شــروع مــاه 
مبــارک رمضــان بایــد هــال مــاه رؤیــت و بــرای خــروج نیــز بایــد هــال مــاه شــوال رؤیــت شــود. حتــی برای 
ــه  ــام عیــد فطــر وجــود دارد کــه آن‌ هــم ب ــه ن انتقــال از زمــان مقــدس یک‌ماهــه رمضــان آداب خاصــی ب
ــه کــه روزه  ــز می‌شــوند. همان‌گون ــا آداب خاصــی متمای ــان ب اســتقلال زمــان مقــدس اســت. هــر دو زم
گرفتــن در مــاه رمضــان واجــب اســت، در عیــد فطــر، حــرام اســت. برعکــس همان‌طــور کــه افطــار در مــاه 
رمضــان حــرام اســت، در عیــد فطــر واجــب اســت. پــس مرزهــا دقیقــاً مشــخص می‌شــود)همان، 1380، 

ج1: 303(.

ب. آییــن و مناســک: همــان ‌طــور کــه زمــان و مــکان مقــدس مرزهــای مشــخص دارد، بــا انجــام آیین‌ها 
و مناســک، از بقیــه روزهــا و مکان‌هــا متمایــز می‌شــوند. بــرای ورود بــه زمــان مقــدس به‌صــورت نمادیــن 
آییــن ویــژه‌ای انجــام می‌گیــرد. شــکاندن چــوب بــه دو قطعــه نمــاد ورود بــه وضعیــت مناســکی اســت یــا 
تغییــر لبــاس، به‌ویــژه درآوردن لبــاس کهنــه و پوشــیدن لبــاس نــو، نشــان‌دهنده ورود بــه زمــان و مــکان 
ــا  ــد؛ یعنــی ب ــه مکــه احــرام می‌بندن ــرای ورود ب ــال، ب ــرای مث مقــدس اســت)الیاده، 1388: 70؛ 78(. ب
نیــت انجــام مناســک لبــاس معمــول را درآورده، لبــاس ویــژۀ مناســک بــا رنــگ ســفید را بــه تــن می‌کننــد 
و بــا گفتــن »لبیــک« وارد آییــن می‌شــوند )خمینــی، 1380، ج1: 413(. بــا تغییــر لبــاس هــم مناســک 
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ــه زمــان مقــدس  شــروع می‌شــود هــم می‌تواننــد وارد قلمــرو مــکان مقــدس )حــرم( شــوند. بــرای ورود ب
نیــز مناســک تغییــر لبــاس انجــام می‌گیــرد و بــرای ورود بــه دهــۀ محــرم، لبــاس ســیاه بــه تــن می‌کننــد. 
همیــن طــور بــرای ورود بــه اعیــاد لبــاس نــو و ســفید بــه تــن می‌کننــد. زمــان و مــکان مقــدس هــر دو آییــن 

ــد. ــد. در مکــه اعمــال حــج و عمــره به‌جــای می‌آورن و مناســک دارد؛ در مــاه رمضــان روزه می‌گیرن

ج. گرایــش بــه مرکزیــت: زمــان و مــکان مقــدس گرایــش بــه مرکزیــت دارنــد؛ البتــه ایــن گرایــش در هــر 
کــدام معنــای خــاص دارد. مــکان مقــدس گرایــش به مرکزیــت جغرافیایــی دارد و مرکــز عالم تلقی می‌شــود. 
بــه تعبیــر الیــاده، مــکان مقــدس، مرکــزی اســت که جهــان در پیرامــون آن نظــم گرفته اســت؛ بنابرایــن مرکز 
خلقــت و فیضــان اســت)الیاده، 1395: 71 ؛ 1394: 176(. در بــاور مســلمانان، ‌کعبــه، مرکز ثابت مطلقی 
اســت کــه مرکــز عالــم و واســطه بیــن زمیــن و آســمان اســت)Eliade,1959 :36-40(. مکــه وســط عالــم و 
در مقابــل »بیت‌المعمــور« و »عــرش« الهــی قــرار گرفتــه اســت. بــر اســاس آمــوزۀ قــرآن کریم)آل‌عمــران، 
96؛ النازعــات، 30( کعبــه اولیــن مکانــی اســت کــه در »دحــوالارض« از زیــر آب ظهور یافتــه و از منظرهای 
نْیَــا«؛ کعبه از  هَــا وَسَــطُ الدُّ نَّ

َ
یَتِ‏ الْكَعْبَــةُ كَعْبَــةً لِ مختلــف مرکــز عالــم اســت. پیامبــر اکرم n فرمــود:‏ »سُــمِّ

آن ‌جهــت کعبــه نامیــده می‌شــود کــه وســط دنیاســت)ابن بابویــه، 1413 ق، ج 2: 190؛ 1378 ق: 90(.

ــه لحــاظ  ــت ب ــه مرکزی ــت دارد، زمــان مقــدس هــم میــل ب ــه مرکزی همچنان‌کــه مــکان مقــدس میــل ب
خلقــت اولیــن دارد. زمــان مقــدس، همــواره بــه اســطورۀ خلقــت و مبدأ شــروع حیات انســانی اتصــال پیدا 
می‌کنــد. بــه تعبیــر الیــاده، زمــان مقــدس میــل بــه زمــان ابتدایــی؛ یعنــی زمانی اســت کــه با حضــور الهی 
قداســت یافتــه اســت. »زمــان مقــدس زمانــی اســت کــه خــدا خــود را متجلی ســاخته و دســت بــه آفرینش 
ــرای همــۀ زمان‌هــای قدســی عمــل  ــه‌ای ب زده اســت؛ بنابرایــن، زمــان آفرینــش کیهــان، همچــون نمون
می‌کند«)الیــاده، 1388: 73(. به‌عنــوان نمونــه، خلقــت انســان و دســتور بــه ســجده فرشــتگان بــر آدم در 

روز عیــد »غدیــر« انجــام گرفتــه اســت)ابن طــاووس، 1409 ق، ج1: 465-464(.

د. نمادگرایــی و کنش‌هــای نمادیــن: نمادگرایــی 1 در بســیاری از شــعائر رســوخ دارد و جان‌مایــۀ آن‌هــا 
ــالا رفتــن از کــوه انجــام می‌گیــرد. نمادگرایــی  ــا نمــاد ب را تشــکیل می‌دهــد. ماننــد شــعائر عــروج  کــه ب
آب کــه هــم بیانگــر مــرگ و هــم زایــش دوبــاره و حیــات مجــدد اســت. نمادگرایــی از اســطوره‌ها، همچــون 
درخــت کیهانــی و کوهســتان کیهانــی نمــادی از آســمان را تصویــر می‌کند)الیــاده، 1388: 119و 121(. 
طبــق حدیــث شــبلی از امــام زیــن العابدیــن g، در مناســک حــج اســتلام »حجر الاســود« 2، نماد دســت 
دادن و بیعــت بــا خداســت. رفتــن بــه بــالای »جبــل الرحمــه« بــه معنــای رســیدن بــه ایــن بــاور اســت کــه 

1. symbolism
2. سنگ سیاه چسبیده به گوشۀ شرقی کعبه که مبدأ طواف است. بوسیدن یا دست زدن به این سنگ را »استلام« می‌گویند.



187 g تحلیل نشانه‌شناختی غدیر به‌مثابۀ زمان مقدس از منظر امام رضا

خداونــد بــه همــگان رحــم می‌کنــد. توقــف در عرفــات بــه مفهــوم شــناخت واقعــی خداســت. رفتــن بــه 
مســجد »نمــره« نمــاد التــزام بــه ایــن اســت کــه فــرد هرچــه بــه دیگــران می‌گوید، خــود بــدان ملتزم باشــد. 
درآوردن لبــاس معمــول و پوشــیدن لبــاس ســفید، نمــاد پاکــی از گنــاه و آمادگــی بــرای مرگ اســت)محدث 

ــوری، 1408 ق، ج 10: 168(. ن

ه. روابــط ســاختاری: عناصــر زمــان و مــکان مقــدس روابط ســاختاری بــا دیگر اجــزا و عناصــر دارد. میان 
شــب‌های قــدر و عیــد فطــر نســبتی برقــرار اســت. در همــۀ آن‌هــا گناهــان آمرزیــده می‌شــود. میــان مــاه 
رمضــان و ایــام حــج نیــز روابــط ســاختاری وجــود دارد. اگــر کســی در مــاه رمضــان آمرزیــده نشــود، امیــدی 
برایــش نیســت مگــر اینکــه در ایــام حــج در عرفــه آمرزیــده شــود)کلینی، 1407 ق، ج 4: 66(. همانند زمان 
مقــدس میــان مکان‌هــای مقــدس نیــز روابــط ســاختاری وجــود دارد. بــا اینکــه یک مــکان مقدس حــدودی 
دارد کــه آن را از مکان‌هــای عرفــی پیرامــون جــدا می‌کنــد؛ امــا همیــن مــکان وابســته بــه مکان‌هــا و دیگــر 
عناصــر مقــدس دیگــر بــوده و جزئــی از آن محســوب می‌شــود)الیاده، 1385: 264؛ 1394: 195( قبلــۀ 
همــۀ مســاجد کعبــه اســت. در همــۀ مســاجد عبــادت بــه ســمت مســجد مرکــزی؛ یعنــی مســجدالحرام 
برگــزار می‌شــود. کعبــه در مقابــل »بیت‌المعمــور« و آن در مقابــل »عــرش الهــی« اســت؛ بنابرایــن، همــۀ 

مســجدها بــه عــرش خداونــد اتصــال پیــدا می‌کنند)مجلســی، 1403ق، ج 55: 5(.

ــاً  ــۀ کام ــی دو مقول ــاظ مفهوم ــه لح ــدس ب ــکان مق ــان و م ــدس: زم ــکان مق ــان و م ــروی زم و. هم‌گ
جــدا هســتند. روز جمعــه زمــان مقــدس و مســجد مــکان مقــدس اســت. بــرای پاسداشــت هــر کــدام آداب 
خاصــی وجــود دارد. روز جمعــه، لبــاس نــو پوشــیدن، غســل کــردن و نمــاز جمعــه خوانــدن، ارجــح اســت. 
بــرای احتــرام بــه مســجد در آن نمــاز می‌خواننــد و آن را تمیــز نگــه می‌دارنــد. روز »جمعــه« به‌عنــوان زمــان 
مقــدس بــا »مســجد« هم‌گــروی دارد. پــس از غســل و پوشــیدن لبــاس نــو نمــاز جمعــه در مســجد برگــزار 
ــزاران  ــود. حج‌گ ــزار می‌ش ــجدها برگ ــاً در مس ــان عمدت ــر و قرب ــد فط ــاز عی ــورا، نم ــم عاش ــود. مراس می‌ش
ــه  ــال ب ــه اعم ــام بقی ــرای انج ــرم، ب ــه ح ــی« در منطق ــال »مِن ــام اعم ــس از انج ــان« پ ــد »قرب در روز عی
ــواف  ــا ط ــن مکان‌ه ــدس مقدس‌تری ــه مق ــرد کعب ــه گ ــا ب ــد ت ــجد می‌رون ــن مس ــجدالحرام مقدس‌تری مس
کننــد؛ بنابرایــن، میــل بــر ایــن اســت کــه همــۀ مناســک زمان‌هــای مقــدس در مکان‌هــای مقــدس انجــام 
شــود. بــه تعبیــر کتــاک، مناســک ســبک تکرارشــونده و قالبــی دارنــد. آدم‌هــا مناســک را در مکان‌هــای 

ــاک، 1386: 658(. ــام می‌دهند)کت ــخص انج ــای مش ــدس و در زمان‌ه مق

ــر دو  ــان‌ها در ه ــه انس ــت ک ــن اس ــدس ای ــکان مق ــان و م ــترک زم ــی مش ــی: ویژگ ــی روح ز. دگرگون
احســاس رهاشــدگی، ســبک‌بالی، قــدرت متعالــی و مقبولیــت آســمانی دارنــد. انســان‌های باورمنــد فکــر 
می‌کننــد در چنیــن روزی و در این‌گونــه مکان‌هــا گناهانشــان آمرزیــده می‌شــود، اعمــال نیکشــان مــزد 
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بیشــتری دارد و دعاهایشــان ســریع‌تر پذیرفتــه می‌شــود. »از هــر حیــث زمــان مقــدس فراتاریخــی اســت. 
در زمــان عرفــی رخنــه و گسســت ایجــاد می‌کند«)الیــاده، 1388: 64(.

 افــراد حاضــر در مکان‌هــای مقــدس احســاس می‌کننــد بــه دلیــل اتصــال بــه عالــم بــالا از نیــروی بیشــتری 
برخــوردار می‌شــوند. مــکان مقــدس، تقــدس را بــه افــراد حاضــر در آن انتقــال می‌دهــد)24: 1959, 
ــت  ــت اس ــدرت و حقیق ــار از ق ــن سرش ــمان و زمی ــال آس ــه اتص ــۀ نقط ــدس به‌مثاب ــکان مق Eliade( م

ــود)الیاده، 1385: 346(  ــد می‌ش ــتش بهره‌من ــدرت و قداس ــدوده، از ق ــادن در آن مح ــا نه ــا پ ــی ب و آدم
مــکان مقــدس حلقــۀ اتصــال زمیــن و‌ آســمان اســت. بــه تعبیــر بررتــون نقطۀ تلاقــی جهــان با قلمــرو الهی 
به‌شــمار می‌آید)بررتــون، ‌1377: 140(. در مــکان مقــدس امــکان ارتبــاط بــا جهــان بــالا )جهــان لاهــوت 

 .)Eliade ,1959 :28(ــود ــر می‌ش ــهولت میس ــه س ــا( ب ــان مرده‌ه ــن )جه ــان زیری ــی( و جه و خدای

ــر  ــان عناص ــولًا هم ــه معم ــت ک ــری اس ــدس دارای عناص ــکان مق ــا: م ــر و مؤلفه‌ه ــت عناص ح. عاری
دربــاره زمــان مقــدس نیــز به‌صــورت نمادیــن بازســازی می‌شــود. همچنان‌کــه در متــون دینــی »غدیــر« 
به‌صــورت نمادیــن بــا همــه عناصــر مــکان مقــدس همنشــین شــده اســت. الیــاده بــر اســاس گزارش‌هــای 
مبســوط از مناطــق مختلــف جهــان معتقــد اســت مــکان مقــدس، دســت‌کم در زمــان شــکل‌گیری اولیــه، 
ــای  ــت)الیاده، 1385: 264( در مکان‌ه ــت اس ــنگ و درخ ــی آب، س ــر اساس ــه عنص ــاوی س ــولًا ح معم
مقــدس دســت‌کم یکــی از عناصــر فــوق وجــود دارد به‌طــور ســنتی مکان‌هــای مقــدس پیرامــون چشــمه، 
ــه دلیــل دفــن شــدن یــک  ــد. حتــی مکان‌هــای مقدســی کــه ب ــا درخــت شــکل می‌گیرن کــوه ســنگی ی
شــخصیت یــا وقــوع یــک حادثــه تقــدس عاریتــی یافتــه معمــولًا نمــادی از عناصــر ســه‌گانه وجــود دارد. 
ــتای  ــزلار 1 در روس ــرخ قی ــی قِ ــگاه محل ــون »زیارت ــدس، همچ ــای مق ــاره مکان‌ه ــده درب ــات نگارن تحقیق
ــدی،‌  ــر g)خان‌محم ــزاده علی‌اصغ ــار امام ــن« در کن ــوت قزوی ــار الم ــار خون‌ب ــان«، »چن ــی زنج یامچ
ــک  ــان، 1401: 55( و »مناس ــا g)هم ــام رض ــر ام ــرم مطه ــولاد« در ح ــره ف 1398: 81- 84(، »پنج
قالی‌شــویان مشــهد اردهــال« در جــوار امامــزاده ســلطان‌علی g)همــان، 1385: 81(؛ دو عنصــر 
آســمان و پرنــدگان را اضافــه می‌کنــد؛ بنابرایــن، مــکان مقــدس در نــوع ایدئــال خــودش، از پنــج عنصــر 
»ســنگ/ کــوه ســنگی«، »گیــاه/ درخــت«، »آب/ چشــمه«، »پرنــدگان« و »آســمان« تشــکیل می‌شــود. 
برخــی عناصــر وجــود عینــی دارنــد و برخــی دیگــر در اســطوره‌های مرتبــط بــه مــکان مقــدس وجــود پیــدا 

می‌کنــد. 

1. واژۀ آذری بــه معنــای چهل‌دختــران اســت. قـِـرخ قیــزلار تعــدادی ســنگ تراشــیده شــده و معمولــی بــود کــه در نزدیکی چشــمه ســرد 
قــرار داشــت. مــردم محلــی معتقــد بودنــد چهــل دختــر مــورد تجــاوز دشــمن قــرار می‌گیرنــد. از خداونــد می‌خواهنــد کــه آن‌هــا را یــا 
ســنگ کنــد یــا پرنــده کــه بــه آســمان پــرواز کننــد. خداونــد دعــای آن‌هــا را قبــول می‌کنــد. نصــف آن‌هــا ســنگ می‌شــوند و نصفشــان 

گنجشــک کــه همــواره در هــوا پــرواز و بــه روی ســنگ‌ها می‌نشــینند.
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به‌عنــوان ‌مثــال، مقدس‌تریــن مــکان مســلمانان)کعبه( در میــان کوه‌هــای ســنگی قــرار گرفتــه و خودش 
نه‌تنهــا از ســنگ ســاخته شــده بلکــه حــاوی »حجرالأســود/ ســنگ ســیاه«، به‌عنــوان نمــاد دســت خداوند 
ــه آســمان اســت و چــاه زمــزم در کنــار کعبــه قــرار گرفتــه اســت)محدث  اســت. کعبــه بــدون ســقف رو ب
نــوری، 1408، ج 10: 168(. بــه روایــت امــام صــادق g، هنــگام حضــور هاجــر و اســماعیل در جــوار 
کعبــه، در آنجــا درختــی بــود کــه هاجــر از ســایه آن بهــره می‌بــرد. وقتــی ‌کــه ابراهیــم از آن‌هــا دور شــد 
تشــنگی بــر اســماعیل غلبــه کــرد. هاجــر در جســت‌وجوی آب بــا دیــدن ســراب بیــن کــوه صفــا و مــروه 
هفــت بــار دویــد تــا چشــمه زمــزم جریــان یافــت. پرنــدگان دور آب تجمــع کردند. بــا پــرواز آن‌ها در آســمان، 

قبیلــه جُرهُــم نیــز اطــاع یافتنــد و بــه هاجــر لاحــق شــدند)قمی، 1404 ق، ج 1: 60(.

ــی شــده و  ــن( بازنمای ــب مــکان مقــدس )فــردوس بری ــر در آســمان به‌صــورت اســتعاری در قال روز غدی
ــد کــه: »إِنَّ  ــه برخــوردار اســت. امــام رضــا g از امــام صــادق g نقــل می‌کن از تمــام عناصــر پنج‌گان
ــةٍ وَ لَبِنَةٌ  عْلَــى قَصْــراً لَبِنَــةٌ مِــنْ فِضَّ

َ
ــهِ فِــی الْفِــرْدَوْسِ الْ رْضِ إِنَّ لِلَّ

َ
شْــهَرُ مِنْــهُ فِــی الْ

َ
ــمَاءِ أ یَــوْمَ‏ الْغَدِیــرِ فِــی‏ السَّ

خْضَــرَ تُرَابُــهُ الْمِسْــكُ وَ 
َ
لْــفِ خَیْمَــةٍ مِــنْ یَاقُــوتٍ أ

َ
ــةٍ مِــنْ یَاقُوتَــةٍ حَمْــرَاءَ وَ مِائَــةُ أ لْــفِ قُبَّ

َ
مِــنْ ذَهَــبٍ فِیــهِ مِائَــةُ أ

شْــجَارُ 
َ
نْهَــارٍ نَهَــرٌ مِــنْ خَمْــرٍ وَ نَهَــرٌ مِــنْ مــاءٍ وَ نَهَــرٌ مِــنْ لَبَــنٍ‏ وَ نَهَــرٌ مِــنْ عَسَــلٍ‏ وَ حَوَالَیْــهِ أ

َ
رْبَعَــةُ أ

َ
الْعَنْبَــرُ فِیــهِ أ

صْــوَاتِ إِذَا كَانَ 
َ
ــوَانِ الْ لْ

َ
جْنِحَتُهَــا مِــنْ یَاقُــوتٍ تَصُــوتُ بِأ

َ
ــؤٍ وَ أ بْدَانُهَــا مِــنْ لُؤْلُ

َ
جَمِیــعِ الْفَوَاكِــهِ عَلَیْــهِ طُیُــورٌ أ

لُونَــهُ«؛ همانــا روز غدیــر  سُــونَهُ وَ یُهَلِّ ــهَ وَ یُقَدِّ حُونَ اللَّ ــمَاوَاتِ یُسَــبِّ هْــلُ السَّ
َ
یَــوْمُ الْغَدِیــرِ وَرَدَ إِلَــى ذَلِــكَ الْقَصْــرِ أ

در آســمان مشــهورتر از زمیــن اســت. به‌درســتی كــه‏ بــرای خــدا در بهشــت بریــن قصــرى اســت كــه یــك 
خشــت آن از نقــره و خشــت دیگــر از طلاســت. در آن قصــر صــد هــزار خیمــه، از یاقــوت ســرخ و صــد هــزار 
خیمــه از یاقــوت ســبز وجــود دارد و خــاك آن از مشــك و عنبــر اســت و در آن چهــار رودخانــه اســت یكــى از 
شــراب، یكــى از آب، یكــى از شــیر و یكــى از عســل و در اطــراف رودهــا درخت‌هــای همــۀ میوه‏هاســت و 
بــر آن درختــان پرندگانــی هســتند كــه بدن‌هایشــان از مرواریــد اســت و بال‌هایشــان از یاقــوت و بــه انــواع 
ــر  ــن قص ــه ای ــمان‌ها ب ــه آس ــتگان هم ــود فرش ــر م‏ىش ــون روز غدی ــد. چ ــی مك‏ىنن ــا خوش‌خوان صوت‌ه

م‏ىآینــد و تســبیح و تقدیــس و تهلیــل الهــى مك‏ىنند)طوســی، 1407 ق، ج 6: 24(.

3. روش تحقیق

ایــن پژوهــش درصــدد اســت روز »غدیــر« را به‌مثابــۀ زمــان مقــدس در آمــوزۀ رضــوی تحلیــل 
نشانه‌شــناختی کنــد؛ از ایــن‌رو، متن‌پژوهــی محســوب می‌شــود. متــن 1 در اصطــاح پیامــی اســت کــه 

1. Text
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بــه طریقــی ثبــت شــده اســت. متــن ترکیبــی از نشانه‌هاســت)Chandler ,2007 :18(. متــن از منظــر 
زبان‌شناســان دارای چنــد مؤلفــه اســت. مؤلفــه اول، جنبــۀ نوشــتاری آن اســت. متــن گفتــار ثبت‌شــده 
به‌واســطۀ نوشــتار اســت. مؤلفــۀ دوم؛ ظهــور معناســت. متــن بــه چیــزی اطــاق می‌شــود کــه به‌واســطۀ 
آن معنــا آشــکار می‌شــود؛ بنابرایــن متــن سلســله‌ای از نشــانه‌های منظــم در نظامــی از روابــط اســت کــه 
ــه اســتقلال  معنــای کلــی دارد و دارای پیــام اســت)العموش، 1388: 21-22( متــن صامــت نیســت و ب
ســخن می‌گویــد. متــن حــاوی واژگان کلیــدی اســت کــه هرکــدام از آن‌هــا دارای معنــای اساســی و نســبی 
ــود.  ــوم می‌ش ــت معل ــب لغ ــه کت ــه ب ــا مراجع ــا ب ــت ی ــکار اس ــان آش ــی در بین‌الاذه ــای اساس ــت. معن اس
معنــای نســبی واژگان کلیــدی در درون نظام‌هــای مختلــف معنایــی متفــاوت اســت. معنــای نســبی ایــن 
واژگان از نسبت‌ســنجی آن‌هــا بــا دیگــر واژه‌هــای موجــود در متــن و گاهــی بــا بســط مصداقــی بــه دلالــت 

ــیبیاک، 1391: 33(. ــف می‌شود)س ــی 1 کش ضمن

متــن تحلیــل شــده در ایــن پژوهــش، حدیــث مفصلــی از امــام رضــا g اســت که ســید ابــن طــاووس در 
کتــاب مــورد توجــه شــیعیان، اقبــال الاعمــال، نقــل می‌کند)ابــن طــاووس، 1409 ق، ج1: 465-464( 
حدیــث بــه لحــاظ محتــوا جامع‌تریــن متنــی اســت کــه روز غدیــر را به‌عنــوان »زمــان مقــدس« نشــان‌دار 
می‌کنــد. مــرور ادبیــات زمــان و مــکان مقــدس کــه در بخــش چارچــوب مفهومــی بــدان پرداختــه شــد، 
حاکــی از سیاســت‌گذاری تمام‌عیــار در تعییــن روز غدیــر به‌عنــوان زمــان مقــدس اســت. بــرای تکمیــل 
تمــام عناصــر و ابعــاد، غدیــر به‌صــورت اســتعاری و نمادیــن به‌عنــوان »مــکان مقــدس« نیز نشــان‌دار شــده 

اســت؛ بنابرایــن، متــن در دو بخــش تحلیــل خواهــد شــد.

ــل  ــناختی 3 و تحلی ــل نشانه‌ش ــات تحلی ــری از امکان ــا بهره‌گی ــی« 2 و ب ــد روش ــرد »چن ــاذ رویک ــا اتخ ب
مضمــون4، متــن را بــه واحدهــای معنایــی تفکیــک و مضامیــن هــر کــدام را برحســب دلالت‌هــای آشــکار و 
تلویحــی اســتخراج می‌کنیــم. دلالــت آشــکار و صریــح بــه معنــای لفظــی یــک اصطــاح اشــاره می‌کنــد و 
اساســاً توصیفــی اســت. در مقابــل، دلالــت ضمنــی و تلویحــی بــه معناهــای فرهنگــی که به یــک اصطلاح 
پیوســت می‌شــود، اشــاره دارد؛ بنابرایــن، اشــاره صریــح مشــهود و توصیفــی اســت درحالــی ‌کــه اشــارۀ 

ضمنــی اســتنباطی اســت و معنــا را بــه ذهــن متبــادر می‌کند)آســابرگر، 1398: 122-121(.

ــورت  ــی را به‌ص ــح و تلویح ــول صری ــد، مدل ــۀ بع ــه و در مرحل ــکار ترجم ــت آش ــب دلال ــن را برحس مت
عبارت‌هــای کوتــاه بیــان می‌کنیــم. ایــن عبارت‌هــا در واقــع نوعــی مضامیــن پایــه هســتند. ایــن پژوهــش 

1. connotation
2. Multi method
3. semiotic analysis
4. thematic analysis
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در ســطح »درون متنییــت« 1 ســامان یافتــه و نیــازی بــه بهره‌گیــری از اصــل جانشــینی 2 نیســت؛ بنابراین، 
بــر اســاس اصــل همنشــینی 3 مفاهیــم کلیــدی منــدرج در مضمون‌هــا را اســتخراج و یــک حــوزۀ معنایــی 
تشــکیل می‌دهیم)اســمیت، 1394: 195(. ایــن حــوزۀ معنایــی کــه متشــکل از معانــی صریــح و ضمنــی 
اســت، یــک مضمــون ســازمان‌دهنده دارد. ایــن مضامیــن، پیرامــون مضمــون فراگیــر »زمــان مقــدس« یــا 
»مــکان مقــدس« یــک درخــت‌واره تشــکیل می‌دهنــد کــه مجموعــۀ مفاهیــم دارای همنشــینی ترادفــی  
شــاخه‌های فرعــی آن‌هــا محســوب می‌شــوند. بــه ایــن ترتیــب می‌تــوان بــر اســاس متــن دو »درخــت‌واره« 

.)Boyatzis ,1998:4(بــا محوریــت زمــان و مــکان مقــدس ترســیم کــرد

4. یافته‌ها: تحلیل متن

ملاحظــۀ مختصــات زمــان مقــدس کــه در بخــش چهارچــوب مفهومــی بیــان شــد، تحلیــل متــن را 
تســهیل می‌کنــد. در ایــن بخــش بــرای ســهولت، تحلیــل متــن را بــه کوچک‌تریــن حوزه‌هــای معنایــی 
تفکیــک می‌کنیــم؛ بنابرایــن، کل متــن بــه ترتیــب بــه ۴۹ بخــش تقســیم می‌شــود. در جــدول طراحــی 
ــود.  ــه می‌ش ــتون دوم ترجم ــده و در س ــتون اول درج ش ــی در س ــد معنای ــر واح ــی ه ــن عرب ــده، مت ش
ترجمــۀ فارســی در واقــع معنــای آشــکار متــن اســت کــه ظهــور معنایــی دارد. در ســتون ســوم معنــای 
ــور  ــه منظ ــت‌ها، ب ــار برداش ــرای اعتب ــود. ب ــاه درج می‌ش ــای کوت ــورت گزاره‌ه ــی به‌ص ــکار و تلویح آش
ــن  ــوا، ضم ــای محت ــن را به‌مقتض ــه‌ام. 4 مت ــره گرفت ــم به ــر ه ــتادان دیگ ــوم از اس ــتون س ــگارش س ن
تفکیــک بــه دو بخــش عمــده، از ردیــف ۱ تــا ۴۱ به‌مثابــۀ زمــان مقــدس و از ردیــف ۴۲ تــا ۴۹ بــه وجــه 

ــم. ــل می‌کنی ــی تحلی ــتعاره مکان اس

الف. متن‌کاوی؛ غدیر به‌مثابۀ زمان مقدس

در جــدول 1، بخــش اول متن‌هــای نقل‌شــده از امــام رضــا g کــه مربــوط بــه مؤلفه‌هــای زمــان مقــدس 
اســت، در ســه ســتون، قابــل ‌ملاحظه اســت.

1. Interatextuality
2. Syntagmatic analysis
3. Paradigmatic analysis

4.  از دکتر محمدعلی غمامی و دکتر نعمت الله کرم اللهی برای کمک کردن در روش و تحلیل متن تشکر ویژه می‌کنم.
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جدول 1: متن‌های نقل‌شده از امام رضا g مربوط به مؤلفه‌های زمان مقدس

دلالت نشانه شناختی: تصریحی/ تلویحی ترجمه و اشاره صریح/ دلالت آشکار متن تفکیک‌شده حدیث/ برحسب 
واحدهای معنایی ردیف

ـ استعارۀ »عروس« و به تلویح »زفاف« برای غدیر.
ـ همنشینی غدیر با سایر اعیاد اسلامی

ـ بعد الهی و الی الله غدیر

هنگامی‌که قیامت فرامی‌رسد، چهار »روز« با فخر 
و مباهات بر خداوند وارد می‌شوند، همانند ورود 
عروس در شب زفاف بر شوهر. سؤال شد: این 

چهار روز کدام اند؟ حضرت فرمود: روز قربان، روز 
فطر، روز جمعه و روز غدیر.‏

هِ  امٍ إِلَى اللَّ یَّ
َ
رْبَعَةُ أ

َ
تْ أ إِذَا كَانَ یَوْمُ الْقِیَامَةِ زُفَّ

كَمَا تُزَفُ‏ الْعَرُوسُ‏ إِلَى خِدْرِهَا قِیلَ مَا هَذِهِ 
ضْحَى وَ یَوْمُ الْفِطْرِ وَ یَوْمُ 

َ
امُ قَالَ یَوْمُ الْ یَّ

َ
الْ

الْجُمُعَةِ وَ یَوْمُ الْغَدِیرِ

1

ـ استعارۀ آسمانی »ماه« در قیاس با ستاره‌ها 
برای غدیر

ـ جایگاه والای غدیر

به‌درستی که روز غدیر در بین آن‌ها مانند ماه است 
بین ستارگان

ضْحَى وَ الْفِطْرِ وَ 
َ
وَ إِنَّ یَوْمَ الْغَدِیرِ بَیْنَ الْ

الْجُمُعَةِ كَالْقَمَرِ بَیْنَ الْكَوَاكِبِ 2

ـ امتدادبخشی تاریخی و اسطوره‌ای به غدیر
ـ همنشینی با »روزه« و »شکر«

آن روزی است که ابراهیم خلیل از آتش نجات 
یافت و برای سپاس از خداوند، آن روز را روزه 

گرفت.

ذِی نَجَا فِیهِ إِبْرَاهِیمُ الْخَلِیلُ مِنَ  وَ هُوَ الْیَوْمُ الَّ
هِ ارِ فَصَامَهُ شُكْراً لِلَّ النَّ 3

ـ جایگاهی در حد »اکمال دین«
ـ همنشینی با »نبی«، »علی«، »امیرالومنین«، 

»روزه« و »فضیلت«.

آن روزی است که خداوند در آن روز، به‌وسیلۀ 
نصب کردن امیرالمؤمنین به‌عنوان شاخص 

توسط پیامبر n، دین را کامل کرد و فضیلت و 
جلوه‌های نور آن حضرت را آشکار کرد و آن روز 

را روزه گرفت.

ینَ فِی  هُ بِهِ الدِّ كْمَلَ اللَّ
َ
ذِی أ وَ هُوَ الْیَوْمُ الَّ

مِیرَ الْمُؤْمِنِینَ عَلَماً وَ 
َ
بِیِّ ع عَلِیّاً أ إِقَامَةِ النَّ

بَانَ فَضِیلَتَهُ وَ وِصَاءَتَهُ فَصَامَ ذَلِكَ الْیَوْمَ
َ
أ

4

مناسک تقویت/ کمال به‌درستی که آن روز، روز کمال است. هُ لَیَوْمُ الْكَمَالِ وَ إِنَّ 5

رهایی و آسایش روز به خاک مالیدن بینی شیطان یْطَانِ وَ یَوْمُ مَرْغَمَةِ الشَّ 6

ـ رهایی و آسایش قبل از گذار روز قبولی اعمال شیعیان و دوستان آل محمد 
.n دٍ ی آلِ مُحَمَّ یعَةِ وَ مُحِبِّ عْمَالُ الشِّ

َ
وَ یَوْمُ تُقْبَلُ أ 7

ـ همنشینی با »کمال«
ـ آسایش و رهایی از مخالفان به میمنت عید

روزی است که خداوند به اعمال مخالفین نظر 
می‌کند و آن را نابود می‌گرداند.

ینَ یَعْمَدُ  هُ الدِّ كْمَلَ اللَّ
َ
ذِی أ وَ هُوَ الْیَوْمُ الَّ

هُ فِیهِ إِلَى مَا عَمِلَهُ الْمُخَالِفُونَ فَیَجْعَلُه‏ُ  اللَّ
هَباءً مَنْثُوراً

8

ـ امتدادبخشی آسمانی و اسطوره‌ای به غدیر
ـ همنشینی با »کرامت«، »بیت‌المعمور« 
n »جبرئیل«، »استغفار« و »محمد«

روز غدیر روزی است که جبرائیل امر کند منبری 
از کرامت الهی در مقابل بیت‌المعمور نصب شود و 
درحالی‌ که ملائکه آسمان‌ها اطراف او گرد آمده و 
پیامبر اکرم n را ستایش می‌کنند، بر منبر رفته و 
برای شیعیان امیرالمؤمنین و ائمه و دوستان آنان 

از فرزندان آدم طلب آمرزش می‌کند.

نْ یَنْصِبَ 
َ
مُرُ جَبْرَئِیلَ ع أ

ْ
ذِی یَأ وَ هُوَ الْیَوْمُ الَّ

هِ بِإِزَاءِ بَیْتِ الْمَعْمُورِ وَ یَصْعَدُهُ  كُرْسِیَّ كَرَامَةِ اللَّ
جَبْرَئِیلُ ع وَ تَجْتَمِعُ إِلَیْهِ الْمَلَئِكَةُ مِنْ جَمِیعِ 
دٍ وَ یَسْتَغْفِرُونَ  مَاوَاتِ وَ یُثْنُونَ عَلَى مُحَمَّ السَّ
یهِمْ مِنْ  ةِ وَ مُحِبِّ ئِمَّ

َ
مِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْ

َ
لِشِیعَةِ أ

g َوُلْدِ آدَم

9
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ـ رهایی و آسایش مناسکی
ـ مناسک‌سازی با تحدید ایام
ـ عنصر مناسکی »رفع قلم«

غدیر روزی است که خداوند متعال به ملائکۀ 
خود امر می‌کند قلم از نگارش اعمال دوستداران 
اهل ‌بیت b و شیعیانش به مدت سه روز، از روز 
 g غدیر بردارند و به کرامت محمد و علی و ائمه

خطاهای آن‌ها را ننویسند.

هُ فِیهِ الْكِرَامَ الْكَاتِبِینَ  مُرُ اللَّ
ْ
ذِی یَأ وَ هُوَ الْیَوْمُ الَّ

هْلِ الْبَیْتِ 
َ
ی أ نْ یَرْفَعُوا الْقَلَمَ عَنْ مُحِبِّ

َ
أ

امٍ مِنْ یَوْمِ الْغَدِیرِ وَ لَ  یَّ
َ
وَ شِیعَتِهِمْ ثَلَثَةَ أ

یَكْتُبُونَ عَلَیْهِمْ شَیْئاً مِنْ خَطَایَاهُمْ كَرَامَةً 
ةِ ئِمَّ

َ
دٍ وَ عَلِیٍّ وَ الْ لِمُحَمَّ

10

ـ اختصاص مناسک به آل محمد n؛ هویت 
بخشی، تثبیت و تقویت

غدیر روزی است که خداوند مخصوص محمد و 
آل محمد و صاحبان رحمت )محبین و شیعیان( 

قرار داده است.

دٍ وَ آلِهِ  هُ لِمُحَمَّ ذِی جَعَلَهُ اللَّ وَ هُوَ الْیَوْمُ الَّ
]عَلِیٍ‏[ وَ ذَوِی رَحْمَتِهِ 11

ـ توسعه مادی و معنوی
ـ انسجام‌بخشی سطوح فرد، خانواده و جامعه

ـ رهایی و آسایش

غدیر روزی است که خداوند در حق کسی که 
عبادت کند، بر خانواده، خودش و برادران دینی 

نیکی کند، وسعت می‌بخشد و از آتش آزاد 
می‌کند.

هُ فِی حَالِ مَنْ عَبَدَ  ذِی یَزِیدُ اللَّ وَ هُوَ الْیَوْمُ الَّ
عَ عَلَى عِیَالِهِ وَ نَفْسِهِ وَ إِخْوَانِهِ وَ  فِیهِ وَ وَسَّ

ارِ هُ مِنَ النَّ یُعْتِقُهُ اللَّ
12

ـ انتقال به وضع جدید
ـ پذیرش تلاش، غفران گذشته و موفقیت آینده

غدیر روزی است که خداوند در آن سعی شیعیان 
را مشکور و گناهشان را مغفور و عملشان را مقبول 

قرار داده است.

یعَةِ  هِ فِیهِ سَعْیَ الشِّ ذِی یَجْعَلُ اللَّ وَ هُوَ الْیَوْمُ الَّ
مَشْكُوراً وَ ذَنْبَهُمُ مَغْفُوراً وَ عَمَلَهُمْ مَقْبُولً 13

ـ رهایی و آسایش از مشکلات بیرونی غدیر روز آسایش و رهایی از غم است. وَ هُوَ یَوْمُ تَنْفِیسِ الْكَرْبِ 14

ـ رهایی و آسایش از مشکلات درونی روز از بین رفتن گناه. وَ یَوْمُ تَحْطِیطِ الْوِزْرِ 15

ـ انجام اجتماعی با محوریت عید روز عطای بی‌عوض و بخشش ةِ وَ یَوْمُ الْحَبَاءِ وَ الْعَطِیَّ 16

ـ نشر علم؛ توسعه مادی و معنوی روز گسترش علم و َ یَوْمُ نَشْرِ الْعِلْمِ 17

ـ تقطیع زندگی
ـ دگرگونی و تحول؛ ورود به زندگی جدید

روز مژده و عید اکبر كْبَرِ
َ
وَ یَوْمُ الْبِشَارَةِ وَ الْعِیدِ الْ 18

ـ تجربه وضع مطلوب روز اجابت دعا عَاءُ وَ یَوْمُ یُسْتَجَابُ فِیهِ الدُّ 19

ـ توقف؛ برای تحول بزرگ
ـ تجربۀ روز متمایز

روز موقف بزرگ وَ یَوْمُ الْمَوْقِفِ الْعَظِیمِ 20

ـ کنش نمادین تغییر لباس جهت تحول و 
دگرگونی همه‌جانبه روز پوشیدن لباس نو و درآوردن لباس سیاه وَادِ یَابِ وَ نَزْعِ السَّ وَ یَوْمُ لُبْسِ الثِّ 21

ـ اوج مناسک و بازگشت به فطرت
ـ تداعی روز الست و امتداد اسطوره‌ای

روز شرط مشروط رْطِ الْمَشْرُوطِ وَ یَوْمُ الشَّ 22

ـ رهایش و تجربه آسایش روانی روز دور کردن غم‌ها وَ یَوْمُ نَفْیِ الْغُمُومِ ]الْهُمُومِ‏[ 23

ـ رهایش و انتقال به وضع جدید
ـ هویت‌بخشی به جامعۀ شیعی

روز درگذشتن از گناهکاران شیعه امیرالمؤمنین 
g است.

مِیرِ 
َ
فْح‏ عَنْ مُذْنِبِی شِیعَةِ أ وَ یَوْمُ الصَّ

الْمُؤْمِنِینَُ  24
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ـ مسابقه و توسعه مادی و معنوی غدیر روز پیشی‌گرفتن بْقَةِ وَ هُوَ یَوْمُ السُّ 25

ـ نمادسازی از »صلوات« به‌عنوان عامل اتصال 
و انسجام

 n روز افزودن صلوات بر محمد و آل محمد
است. دٍ دٍ وَ آلِ مُحَمَّ لَةِ عَلَى مُحَمَّ وَ یَوْمُ إِكْثَارِ الصَّ 26

ـ رهایش و رضامندی روز خرسندی ضَا وَ یَوْمُ الرِّ 27

ـ هویت‌بخشی انسجام آفرین n روز عید اهل‌بیت محمد دٍ هْلِ بَیْتِ مُحَمَّ
َ
وَ یَوْمُ عِیدِ أ 28

ـ امیدواری و تمایز مناسکی از سایر روزها روز پذیرفتن اعمال عْمَالِ
َ
وَ یَوْمُ قَبُولِ الْ 29

ـ توسعه و پیشرفت مادی و معنوی روز افزونی طلبی یَادَةِ وَ یَوْمُ طَلَبِ الزِّ 30

ـ رهایش مناسکی و سهولت روز آسایش مؤمنین وَ یَوْمُ اسْتِرَاحَةِ الْمُؤْمِنِینَ 31

ـ سود متقابل و رشد مادی روز سود بردن است. وَ یَوْمُ الْمُتَاجَرَةِ 32

ـ همبستگی و انسجام اجتماعی روز اظهار دوستی دِ وَدُّ وَ یَوْمُ التَّ 33

ـ رسیدن به هدف و موفقیت روز رسیدن به رحمت الهی هِ وَ یَوْمُ الْوُصُولِ إِلَى رَحْمَةِ اللَّ 34

ـ  پاک شدن و انتقال روز پاک شدن زْكِیَةِ وَ یَوْمُ التَّ 35

ـ رهایش و انتقال به وضع مطلوب روز ترک‌ گناهان بزرگ نُوبِ وَ یَوْمُ تَرْكِ الْكَبَائِرِ وَ الذُّ 36

ـ اتصال به آسمان روز پرستش وَ یَوْمُ الْعِبَادَةِ 37

ـ مناسک جمعی و انسجام
ـ روزه و همدلی با دیگران

ـ افطار دادن و کمک به همنوعان.
ـ همنشینی با صوم

روز افطاری دادن به روزه‌داران است. پس هر کس 
روزه‌دار مؤمنی را در این روز افطاری دهد، مانند 
کسی است که فئامی را اطعام کرده است. پس 
حضرت تا ۱۰ فئام شمردند، سپس فرمودند: آیا 
می‌دانی »فئام« چیست؟ راوی عرض کرد: خیر. 

حضرت فرمودند: صد هزار! )هر کس روزه‌دار 
مؤمنی را افطار دهد، مثل آن است که ۱۰ فئام، 

هرکدام ضربدر ۱۰۰ هزار؛ یعنی یک‌میلیون نفر را 
افطار داده است.(

رَ فِیهِ صَائِماً  ائِمِینَ فَمَنْ فَطَّ وَ یَوْمُ تَفْطِیرِ الصَّ
نْ 

َ
طْعَمَ فِئَاماً وَ فِئَاماً إِلَى أ

َ
مُؤْمِناً كَانَ كَمَنْ أ

 وَ تَدْرِی مَا الْفِئَامُ قَالَ لَ 
َ
عَدَّ عَشْراً ثُمَّ قَالَ أ

لْفٍ
َ
قَالَ مِائَةُ أ

38

ـ تهنیت و انسجام اجتماعی
ـ الگوسازی برای ارتباط کلامی روز عید

ـ انسجام با محوریت امام

روز غدیر روزی است که بعضی از شما بعضی 
دیگر را شادباش می‌گویند. پس وقتی مؤمنی 
برادر مؤمن خود را دیدار می‌کند، می‌گوید: 

ستایش خدای را که ما را از متمسکین به ولایت 
امیرالمؤمنین و ائمه اطهار g قرار داد.

ی بَعْضُكُمْ بَعْضاً فَإِذَا  هْنِیَةِ یُهَنِّ وَ هُوَ یَوْمُ التَّ
ذِی  هِ الَّ خَاهُ یَقُولُ الْحَمْدُ لِلَّ

َ
لَقِیَ الْمُؤْمِنُ أ

مِیرِ الْمُؤْمِنِینَ 
َ
كِینَ بِوَلَیَةِ أ جَعَلَنَا مِنَ الْمُتَمَسِّ
g ِة ئِمَّ

َ
وَ الْ

39
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ـ تبسم و خنده به روی دیگری نهایت انسجام 
اجتماعی از بعد عاطفی است.

ـ انسجام با محوریت غدیر برای وصول به سعادت 
)بهشت(

غدیر روز تبسم به روی مؤمنین است پس هر کس 
روز غدیر در چهره برادر خود تبسم کند، خداوند 
رحمان روز قیامت به نظر رحمت به او می‌نگرد 
و هزار حاجت او را برآورده و برای او قصری از دُرّ 
ناب در بهشت بنا می‌کند و صورتش را شادابی 

می‌بخشد.

هْلِ 
َ
اسِ مِنْ أ مِ فِی وُجُوهِ النَّ بَسُّ وَ هُوَ یَوْمُ التَّ

خِیهِ یَوْمَ الْغَدِیرِ 
َ
مَ فِی وَجْهِ أ یمَانِ فَمَنْ تَبَسَّ الِْ

حْمَةِ وَ قَضَى لَهُ  هُ إِلَیْهِ یَوْمَ الْقِیَامَةِ بِالرَّ نَظَرَ اللَّ
ةٍ  ةِ مِنْ دُرَّ لْفَ حَاجَةٍ وَ بَنَى لَهُ قَصْراً فِی الْجَنَّ

َ
أ

رَ وَجْهَهُ بَیْضَاءَ وَ نَضَّ

40

ـ و آراستگی برای تقویت ارتباطات و درنتیجه 
انسجام

ـ غفران خطاها و رهایش
ـ ارتقا و دگرگونی از طریق روز مقدس

ـ تمایز زمان به قبل و بعد غدیر
ـ تمایز غدیر از قبل و بعد

ـ اتصال به زیر زمین و عالم قبر

روز غدیر روز زینت‌کردن و زیور است. پس کسی 
که برای روز غدیر تزئین کند، خداوند تمام 

گناهانش را می‌بخشد، کوچک باشد یا بزرگ! و 
فرشتگانی برمی‌انگیزد تا پیوسته برای او حسنه 

ثبت کنند و درجات او را بالا می‌برد تا شایسته مثل 
چنین روزی گردد. پس اگر بمیرد شهید از دنیا 

رفته و اگر زنده بماند سعادتمندانه خواهد زیست. 
کسی که در این روز مؤمنی را اطعام کند مانند آن 
است که تمام انبیا و صدیقین را اطعام کرده باشد 
و کسی که در این روز مؤمنی را دیدار کند خداوند 

هفتاد نور داخل قبرش قرار می‌دهد و قبرش را 
وسیع می‌گرداند و هر روز ۷۰ هزار فرشته او را 
زیارت می‌کنند و به او مژدۀ بهشت می‌دهند.

نَ لِیَوْمِ الْغَدِیرِ غَفَرَ  ینَةِ فَمَنْ تَزَیَّ وَ هُوَ یَوْمُ الزِّ
وْ كَبِیرَةً وَ 

َ
هُ لَهُ كُلَّ خَطِیئَةٍ عَمِلَهَا صَغِیرَةً أ اللَّ

هُ إِلَیْهِ مَلَئِكَةً یَكْتُبُونَ لَهُ الْحَسَنَاتِ  بَعَثَ اللَّ
رَجَاتِ إِلَى قَابِلِ مِثْلِ ذَلِكَ  وَ یَرْفَعُونَ لَهُ الدَّ
الْیَوْمِ فَإِنْ مَاتَ‏، مَاتَ شَهِیداً وَ إِنْ عَاشَ 

طْعَمَ مُؤْمِناً كَانَ كَمَنْ 
َ
عَاشَ سَعِیداً وَ مَنْ أ

یقِینَ وَ مَنْ زَارَ  دِّ نْبِیَاءِ وَ الصِّ
َ
طْعَمَ جَمِیعَ الْ

َ
أ

عَ  هُ قَبْرَهُ سَبْعِینَ نُوراً وَ وَسَّ دْخَلَ اللَّ
َ
فِیهِ مُؤْمِناً أ

لْفَ 
َ
فِی قَبْرِهِ وَ یَزُورُ قَبْرَهُ كُلَّ یَوْمٍ سَبْعُونَ أ

ةِ )ابن طاووس، 1409  رُونَهُ بِالْجَنَّ مَلَكٍ وَ یُبَشِّ
ق، ج 1: 465-464(
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در جــدول 1 می‌بینیــم کــه ۶۴ مرتبــه مــادۀ »یــوم/ روز« بــه‌کار رفتــه کــه ۵۶ مــورد آن به‌صــورت خــاص 
ــا فراوانــی  بــه »غدیــر« نســبت داده شــده اســت. به‌عبــارت‌ دیگــر، بیشــترین واژۀ تکــرار شــده در متــن ب
مطلــق، »یــوم« اســت. ایــن بســامد نشــان می‌دهــد کــه غدیــر به‌عنــوان »زمــان مقــدس« نشــان‌دار شــده 
اســت. امــام رضــا g بــا عصمــت هوشــمندانه و مدبرانــۀ خویــش، غدیــر را نــه به‌مثابــۀ مــکان مقــدس، 
بلکــه به‌مثابــۀ زمــان مقــدس نشــان‌دار کــرده اســت. دلایــل ایــن هوشــمندی و تدبیــر، عبارت‌انــد از: 1. 
اصــولًا مــکان مقــدس بــرای همــگان قابــل ‌دســترس نیســت. غدیــر ماهیــت جهانــی دارد. اگر مــکان غدیر 
ــد،  ــان‌دار می‌ش ــدس نش ــکان مق ــوان م ــت، به‌عن ــون اس ــارک و میم ــه مب ــوع حادث ــل وق ــه دلی ــد ب هرچن
همــگان نمی‌توانســتند بــه ســهولت در آنجــا حضــور پیــدا کننــد. 2. مــکان غدیــر کــه در نزدیکــی جحفــه 
و ۶۴ کیلومتــری مکــه واقــع شــده، بــه مــکان مقــدس »مســجدالحرام« و »مســجدالنبی« نزدیــک اســت، 
در پرتــو نــور آن‌هــا بــه محــاق می‌رفــت. 3. روز مقــدس بــه دلیــل چرخشــی بــودن و همگانــی بــودن، بــه 
لحــاظ سیاســت‌گذاری فرهنگــی، ظرفیــت بســیار بالایــی دارد. 4. عــاوه بــر مــوارد فــوق، غدیــر از ظرفیت 
مــکان مقــدس نیــز به‌صــورت اســتعاری بهــره بــرده اســت. یعنــی غدیــر به‌صــورت نمادیــن بــا مکان‌هــای 
مقــدس زمینــی همچــون »مکــه«، »مدینــه« و »کوفــه«؛ همچنیــن، مکان‌هــای مقــدس آســمانی همچــون 
»بیت‌المعمــور« و »عــرش« همنشــین شــده و از امتیــازات نشــان‌داری به‌عنــوان مــکان مقــدس نیــز بهــره 

می‌بــرد. 
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ــر  ــد. غدی ــول« رخ می‌ده ــی و تح ــت در آن روز »دگرگون ــان اس ــی مؤمن ــف زندگ ــۀ عط ــر نقط ـ روز غدی
ــد و روز »الســت« 1 را احیــا  ــه فطــرت اولیــه برمی‌گردان روز »شــرط مشــروط« اســت؛ یعنــی انســان‌ها را ب
می‌کنــد؛ بنابرایــن، »موقــف عظیــم« اســت کــه زندگــی را بــه دو بخــش قبــل و بعــد تقســیم می‌کنــد. بــه 

میمنــت چنیــن تحولــی بایــد لبــاس نــو پوشــید روزه گرفــت و بشــارت داد.

ــر به‌تبــع تحــول و دگرگونــی »رفــع قلــم« »آمــرزش گناهــان« رخ می‌دهــد. حتــی  ـ در روز مقــدس غدی
ملائکــه بــه انســان‌ها طلــب آمــرزش می‌کننــد و درنتیجــه نعمــت اتمــام می‌یابــد؛ بنابرایــن، بایــد 
شــکرگزاری کــرد. »رهایــی و ســپس اتصــال مجــدد« مضمــون ســازمان‌دهنده‌ای اســت کــه ایــن آموزه‌هــا 

ــد. ــه می‌کن را ترجم

ـ پــس از رهایــی و اتصــال مجــدد بــه فطــرت خدایــی، بــا »تــرک گنــاه«، »تزکیــه«، »عبــادت« و »دخــول به 
رحمــت الهــی« اعمــال انســان‌ها قبــول می‌شــود. در واقــع »اتصــال بــه آســمان« رخ می‌دهــد. انســان‌ها 

در ایــن روز حــس می‌کننــد توانمنــد گشــته و بــه آســمان متصل‌انــد.

ــی می‌رســند؛  ــه آســایش روان ــد ب ــالا دارن ــه ب ــی کــه طبــق آییــن حــس رهاشــدگی و اتصــال ب  ـ مؤمنان
بنابرایــن، حــس خرســندی و رضایــت دارنــد و بــا احســاس شکســت شــیطان، از غــم و غصــه رهایــی پیــدا 

می‌کننــد.

ــات  ــد نج ــته، همانن ــطوره‌های گذش ــه اس ــداد ب ــا امت ــو ب ــی دارد؛ از یک‌س ــت هویت‌بخش ــر ماهی ـ غدی
حضــرت ابراهیــم از آتــش و ســجدۀ ملائکــه بــر آدم، هویــت تاریخــی می‌ســازد و از ســوی دیگــر، بــا امیــد به 
آینــدۀ روشــن و بهشــت بریــن امتــداد آخرالزمانــی ایجــاد می‌کنــد؛ بنابرایــن، همچنان‌کــه حلقــۀ اتصــال 

زمیــن و آســمان اســت، »حلقــۀ اتصــال گذشــته و آینــده« اســت. 

ـ غدیــر روز »نشــر علــم«، »توســعه«، »افزایش‌طلبــی«، »تجــارت مــادی، و »پیشــی گرفتــن« در تــاش 
ــر کارکردهــای معنــوی و فرهنگــی کارکــرد مــادی نیــز دارد و  مــادی و معنــوی اســت؛ بنابرایــن، عــاوه ب

ــود. ــادی« می‌ش ــکوفایی م ــب »ش موج

ــجام  ــب »انس ــدس، موج ــان مق ــۀ زم ــتن به‌مثاب ــا داش ــه پ ــورت ب ــر، در ص ــای غدی ــۀ آموزه‌ه ـ مجموع
ــردن«،  ــت ک ــد؛ »زین ــا g همانن ــام رض ــوی ام ــر از س ــرای غدی ــده ب ــت. آداب ترسیم‌ش ــی« اس اجتماع
»اطعــام«، »تبســم«، »شــادباش«، »افطــار دادن«، »هدیــه دادن« و »ایجــاد دوســتی و محبــت« همگــی در 

راســتای تقویــت انســجام اجتماعــی اســت. 

1. وَإذِْ أخََــذَ رَبـُّـكَ مِــنْ بنَِــی آدَمَ مِــنْ ظُهُورهِِــمْ ذُرِّیتََّهُــمْ وَأشَْــهَدَهُمْ عَلـَـ ىأنَفُْسِــهِمْ ألَسَْــتُ برَِبكُِّــمْ قَالـُـوا بلَـَـ ىشَــهِدْناَ أنَْ تقَُولوُا یـَـوْمَ القِْیَامَةِ 
ــا عَنْ هَــذَا غَافلِیِــنَ )اعــراف، 172( إنِـَّـاكُ نَّ
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ــود،  ــتخراج می‌ش ــی اس ــح و ضمن ــای صری ــه مدلول‌ه ــه از مجموع ــوق ک ــای ف ــاس مضمون‌ه ــر اس ب
ــرد. ــیم ک ــدس ترس ــان مق ــۀ زم ــر به‌مثاب ــرای غدی ــت‌واره 1 را ب ــوان درخ می‌ت

نمودار 1: درخت‌واره استعاره زمانی غدیر
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ب. متن‌کاوی؛ غدیر به‌مثابۀ مکان استعاری

امــام رضــا g در بخــش دوم متــن، از ردیــف ۴۲ تــا 49، غدیــر را بــه صــورت اســتعاری در منظومۀ مکانی 
تحلیــل کــرده اســت. نکتــۀ جالــب توجــه ایــن اســت کــه غدیــر بــا تمــام عناصــر پنج‌گانــه مــکان مقــدس 
همنشــین شــده و ایــن بدیــن معناســت کــه غدیــر »زمــان مقــدس« تمــام عیــار اســت کــه ظرفیــت داشــت 
کــه محــل حادثــه بــه »مــکان مقــدس« تبدیــل شــود؛ امــا بــه دلایــل پیش‌گفتــه بــا عنصــر زمــان نشــان‌دار 
ــی  ــه همگ ــد ک ــان می‌ده ــر را نش ــا غدی ــین ب ــم همنش ــوم مفاهی ــتون س ــدول 2، س ــت. در ج ــده اس ش

اســتعاری اســت.

جدول 2: مفاهیم استعاری همنشین با غدیر

دلالت نشانه‌شناختی تصریحی/ تلویحی ترجمه و اشاره صریح/ دلالت آشکار متن تفکیک شده حدیث ردیف

ـ همنشینی استعاری با آسمان
ـ امتداد آسمانی غدیر و تداعی با »عرش«، 

»بیت‌المعمور« و »ستارگان«
ـ محوریت و اصالت غدیر در تقدس عناصر 

مقدس آسمانی

در روز غدیر خداوند ولایت را بر اهل آسمان‌های هفت‌گانه 
عرضه کرد، پس اهل آسمان هفتم از دیگران به‌سوی ولایت 

پیشی گرفتند و به این دلیل آن را به عرش زینت دادند. 
سپس اهل آسمان چهارم از دیگران پیشی گرفتند و خداوند 

آن را به بیت‌المعمور زیور بخشید. آن‌گاه اهل آسمان دنیا 
سبقت گرفتند و خداوند آن را به ستارگان آراسته کرد.

هُ الْوَلَیَةَ عَلَى  وَ فِی یَوْمِ الْغَدِیرِ عَرَضَ اللَّ
هْلُ 

َ
بْعِ فَتَسْبِقُ إِلَیْهَا أ مَاوَاتِ السَّ هْلِ السَّ

َ
أ

نَ بِهَا الْعَرْشَ ثُمَّ سَبَقَ  ابِعَةِ فَزَیَّ مَاءِ السَّ السَّ
نَهَا بِالْبَیْتِ  ابِعَةِ فَزَیَّ مَاءِ الرَّ هْلُ السَّ

َ
إِلَیْهَا أ

نْیَا  مَاءِ الدُّ هْلُ السَّ
َ
الْمَعْمُورِ ثُمَّ سَبَقَ إِلَیْهَا أ

نَهَا بِالْكَوَاكِبِ فَزَیَّ

42

ـ ساختارمندی مکانی استعاری غدیر و 
اتصال به سایر اماکن مقدس.

ـ همنشینی با مکه، مدینه و کوفه
ـ تداعی معانی با کعبه، محمد n و علی 

g

سپس خداوند ولایت را بر زمین‌ها عرضه کرد و زمین مکه در 
قبولی پیشی گرفت آن‌گاه به کعبه زینت داده و بعد مدینه و 
آن را به پیامبر اکرم n مزین گردانید. پس ‌از آن کوفه و آن 

به امیرالمؤمنین g آراسته شد.

ةُ  رَضِینَ فَسَبَقَتْ مَكَّ
َ
ثُمَّ عَرَضَهَا عَلَى الْ

نَهَا بِالْكَعْبَةِ ثُمَّ سَبَقَتْ إِلَیْهَا الْمَدِینَةُ  فَزَیَّ
دٍ ص ثُمَّ سَبَقَتْ  نَهَا بِالْمُصْطَفَى مُحَمَّ فَزَیَّ
g َمِیرِ الْمُؤْمِنِین

َ
نَهَا بِأ إِلَیْهَا الْكُوفَةُ فَزَیَّ

43

ـ همنشینی استعاری با »سنگ« و کوه‌های 
سنگی

ـ تداعی معانی غدیر با سنگ‌های قیمتی؛ 
»عقیق«، »فیروزه«، »یاقوت«، »طلا« و 

»نقره«

پس به کوه‌ها عرضه شد و سه کوه پیشی گرفتند عقیق، 
فیروزه و یاقوت و این‌ها به این سه کوه اختصاص یافت و از 

بهترین جواهر شدند. پس کوه‌های دیگر قبول ولایت کردند 
و دارای معادن طلا و نقره. هرچه اقرار به ولایت نکرد چیزی 

از آن نرویید.

قَرَّ 
َ
لُ جَبَلٍ أ وَّ

َ
وَ عَرَضَهَا عَلَى الْجِبَالِ فَأ

جْبَالٍ‏[ الْعَقِیقُ وَ 
َ
جْبُلٍ ]أ

َ
بِذَلِكَ ثَلَثَةُ أ

جَبَلُ الْفَیْرُوزَجِ وَ جَبَلُ الْیَاقُوتِ فَصَارَتْ 
فْضَلَ الْجَوَاهِرِ ثُمَّ 

َ
هَذِهِ الْجِبَالُ جِبَالَهُنَّ وَ أ

خَرُ فَصَارَتْ مَعَادِنَ 
ُ
سَبَقَتْ إِلَیْهَا جِبَالٌ أ

ةِ وَ مَا لَمْ یُقِرَّ بِذَلِكَ وَ لَمْ  هَبِ وَ الْفِضَّ الذَّ
یَقْبَلْ صَارَتْ لَ تُنْبِتُ شَیْئاً

44

ـ همنشینی استعاری با »آب«
ـ تداعی معانی با آب شیرین و گوارا.

در این روز ولایت به آب‌ها عرضه شد و هر آبی که پذیرفت 
گوارا و شیرین شد و آبی که قبول نکرد شور و تلخ شد.

وَ عَرَضَتْ فِی ذَلِكَ الْیَوْمِ عَلَى الْمِیَاهِ 
نْكَرَ صَارَ 

َ
فَمَا قَبِلَ مِنْهَا صَارَ عَذْباً وَ مَا أ

جَاجاً
ُ
مِلْحاً أ

45
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ـ همنشینی استعاری با گیاه
ـ تداعی معانی با گیاهان شیرین و طیب

و همچنین ولایت بر گیاهان عرضه شد، پس هرکدام 
پذیرفت، شیرین و نیکو و آنچه قبول نکرد تلخ گردید.

بَاتِ فَمَا  وَ عَرَضَهَا فِی ذَلِكَ الْیَوْمِ عَلَى النَّ
باً وَ مَا لَمْ یَقْبَلْ صَارَ مُرّاً قَبِلَهُ صَارَ حُلْواً طَیِّ

46

ـ هم‌نشینی استعاری با پرندگان
ـ تداعی معانی با پرندگان خوش‌الحان

سپس ولایت در این روز بر پرندگان عرضه شد و آن‌ها که 
قبول کردند خوش‌آواز و گویا و هرکدام انکار کردند، لال 

شدند.

یْرِ فَمَا  ثُمَّ عَرَضَهَا فِی ذَلِكَ الْیَوْمِ عَلَى الطَّ
نْكَرَهَا صَارَ 

َ
تاً وَ مَا أ قَبِلَهَا صَارَ فَصِیحاً مُصَوِّ
كَنِ خْرَسَ مِثْلَ اللَّ

َ
أ

47

ـ امتداد تاریخی به اسطوره خلقت و سجده 
بر آدم.

ـ همنشینی تقابلی ملائکه و شیطان
ـ تداعی معانی با ملائکه
ـ جایگاه بنیادی غدیر

و مَثَل مؤمنین در پذیرش ولایت امیرالمؤمنین g در روز 
غدیر خُم مانند ملائکه است در سجودشان بر آدم و مَثَل 
کسی که قبول ولایت نکرد در غدیر خم مَثَل ابلیس است.

مِیرِ 
َ
وَ مَثَلُ الْمُؤْمِنِینَ فِی قَبُولِهِمْ وَلَءَ أ

الْمُؤْمِنِینَ فِی یَوْمِ غَدِیرِ خُمٍّ كَمَثَلِ 
الْمَلَئِكَةِ فِی سُجُودِهِمْ لدَِمَ وَ مَثَلُ مَنْ 
مِیرِ الْمُؤْمِنِینَ فِی یَوْمِ الْغَدِیرِ 

َ
بَى وَلَیَةَ أ

َ
أ

مَثَلُ إِبْلِیسَ

48

ـ بنیان قرآنی غدیر )مائده: 3(
ـ جایگاه غدیر به‌عنوان اکمال دین.

ـ اکمال دین و اتمام نعمت؛ یعنی بدون ولایت 
علی g نعمت تمام نیست.

و در این روز آیه »امروز دین شما را کامل کردم« نازل شد 
و خداوند پیغمبری را مبعوث نکرد مگر آنکه روز مبعوث 

شدنش نزد او مانند روز غدیر بوده و حرمت آن را شناخته، 
زیرا در این روز برای امت خود جانشین و خلیفه بعد از 

خودش را قرار داده است.

نْزِلَتْ هَذِهِ الیَْةُ »الْیَوْمَ 
ُ
وَ فِی هَذَا الْیَوْمِ أ

هُ نَبِیّاً إِلَّ  كْمَلْتُ لَكُمْ دِینَكُم‏ْ« وَ مَا بَعَثَ اللَّ
َ
أ

وَ كَانَ یَوْمُ بَعْثِهِ مِثْلَ یَوْمِ الْغَدِیرِ عِنْدَهُ وَ 
تِهِ وَصِیّاً وَ خَلِیفَةً  مَّ

ُ
عَرَفَ حُرْمَتَهُ إِذْ نَصَبَ لِ

مِنْ بَعْدِهِ فِی ذَلِكَ الْیَوْمِ‏ )ابن طاووس، 
1409 ق، ج 1: 465-464(

49

ـ همچنان‌کــه جــدول 2 نشــان می‌دهــد 11 مرتبــه مــادۀ »یــوم« بــه کار رفتــه و غدیــر به‌صــورت »زمــان« 
ترســیم می‌شــود امــا به‌صــورت اســتعاری و نمادیــن بــا مــکان همنشــین شــده اســت.

ــه  ــی g را ب ــت عل ــد ولای ــی خداون ــت؛ یعن ــده اس ــین ش ــمانی همنش ــا آس ــر ب ــف ۴۲ غدی ـ در ردی
آســمان‌ها عرضــه کــرد آســمان هفتــم، چهــارم و اول پذیرفتنــد و مقــدس شــدند. پــس غدیــر بــا »عــرش«، 

ــت.  ــده اس ــین ش ــتارگان« همنش ــور« و »س »بیت‌المعم

ــود.  ــان می‌ش ــدس بی ــای مق ــر مکان‌ه ــت ب ــه ولای ــوم« عرض ــری واژۀ »ی ــدون به‌کارگی ــف ۴۳ ب ـ در ردی
ــول‌الله« n و  ــه«، »رس ــود »کعب ــه وج ــد، ب ــت را می‌پذیرن ــه« ولای ــه« و »کوف ــه«، »مدین ــهرهای »مک ش
»علــی« g تزییــن می‌شــوند. همچنان‌کــه پیش‌تــر گفتیــم مــکان مقــدس دارای روابــط ســاختاری بــا 
ســایر مکان‌هــای مقــدس اســت؛ بنابرایــن، همگــی عناصــر مکانــی بــا غدیــر به‌صــورت اســتعاره مــکان 

ترســیم شــده و روابــط همنشــینی دارنــد.

ـ در ردیــف ۴۴ غدیــر به‌صــورت اســتعاری با »ســنگ/ کوه ســنگی« همنشــین شــده اســت. ســنگ‌هایی 
کــه ولایــت علــی را پذیرفتنــد، هماننــد؛ »عقیــق«، »فیــروزه«، »یاقــوت« و »طــا و نقــره« قیمتــی شــدند. 

آن‌هــا کــه نپذیرفتنــد بی‌ثمــر هســتند. 
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ـ در ردیــف ۴۵ غدیــر به‌صــورت اســتعاری بــا عنصــر »آب« همنشــین شــده اســت. بــر ایــن اســاس، آب‌ها 
نیــز بــه دو گونــه »گــوارا و پذیــرا« و »تلــخ و شــور« تقســیم می‌شــود.

ـ در ردیــف ۴۶ غدیــر به‌صــورت اســتعاری بــا »گیــاه/ درخــت« همنشــین شــده اســت و گیاهــان را بــه دو 
بخــش تلــخ و شــیرین کــه »قســیم النــار و الجنــه« را تداعــی می‌کنــد، تقســیم شــده اســت.

ـ در ردیــف ۴۷ غدیــر بــا عنصــر »پرنــده« همنشــین شــده و آن‌هــا را بــه دو بخــش »مصــوت/ خوش‌صــدا« 
و »الکــن/ لال« تقســیم کرده اســت.

ــوان  ــر اســاس مضامیــن منــدرج در جــدول 2 کــه حــاوی همــۀ عناصــر مــکان مقــدس اســت، می‌ت  ب
ــرد. ــیم ک ــر ترس ــب زی ــتعاری« را به‌ترتی ــکان اس ــۀ »م ــر به‌مثاب ــت‌واره2 غدی درخ

 نمودار 2: درخت‌واره استعاره مکانی غدیر
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5. جمع‌بندی و نتیجه‌گیری

به اقتضای گنجایش مقاله و برای رعایت اختصار، به مهم ترین نتایج اشاره می‌شود.

ـ از منظــر امــام رضــا g غدیــر در میــان اعیــاد اســامی مهم‌تریــن عیــد محســوب می‌شــود و هماننــد 
مــاه در میــان ســتارگان آســمان اســت.

ـ هرچنــد مــکان غدیــر، بــه دلیــل حادثــه اعــان ولایــت علــی g از ســوی پیامبــر n مــکان مقدســی 
اســت و شایســتگی داشــت کــه از ســوی امــام g به‌عنــوان مــکان مقــدس نشــان‌دار شــود؛ امــا بــه دلیــل 

ظرفیت‌هــای والای »زمــان«، غدیــر به‌عنــوان »زمــان مقــدس« نشــان‌دار شــده اســت.

ــن و  ــورت نمادی ــام g به‌ص ــا ام ــت، ام ــده اس ــان‌دار ش ــدس نش ــان مق ــوان زم ــر به‌عن ــد غدی ـ هرچن
ــازی  ــرای نمادس ــه‌ای ب ــوی بهین ــوردار و الگ ــز برخ ــدس« نی ــکان مق ــازات »م ــر را از امتی ــتعاری غدی اس

ــت. ــرده اس ــه ک ــی ارائ فرهنگ

ــدس«  ــان مق ــۀ »زم ــر به‌مثاب ــرد غدی ــگاه والا و منحصربه‌ف ــان‌دهندۀ جای ــا نش ــوی، نه‌تنه ــث رض ـ حدی
اســت، بلکــه الگویــی مطلــوب بــرای نمادســازی در یــک حادثــه تاریخــی - فرهنگــی اســت.

ــر، آنچنان‌کــه بایســته اســت، در میــان مســلمان‌ها حتــی شــیعه‌ها  ــگاه بســیار والای غدی ـ به‌رغــم جای
تعظیــم نمی‌شــود. شایســته اســت در ایــران اســامی بــرای بزرگداشــت روز غدیــر اهتمــام بیشــتری اعمال 

شود.

ـ در ایــران اســامی تعــادل بیــن مناســک مذهبــی »ســوگ« و »ســرور« برقــرار نیســت. بزرگداشــت غدیــر 
به‌عنــوان روز مقــدس، ایــن تعــادل را برقــرار می‌کنــد.

ـ دربــارۀ بزرگداشــت غدیــر، کافــی اســت آموزه‌هــای ارائه‌شــده از ســوی  امــام رضــا g کــه بهتریــن نــوع 
نشــانه‌گذاری اســت، از ســوی مــردم اجــرا شــود.

ــده  ــرا ش ــر اج ــاره غدی ــام g درب ــوی ام ــده از س ــت‌های ارائه‌ش ــه سیاس ــت ک ــوان پذیرف ــی می‌ت ـ زمان
اســت کــه بزرگداشــت غدیــر در زیســت‌جهان مــردم مهم‌تــر همــه مناســک مذهبــی حتــی عاشــورا تلقــی 

شــود. 
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