
The existence of divine proof at all times and its continuation until the Day 
of Resurrection is one of the tenets of Shia belief, even among the branch 
sects; Hence, even the Waqifites (Waaqefiyyah) and the opponents of Imam 
Reza’s (p. b. u. h) imamate came through this principle in rejecting him and 
denied his Imamate. However, during the narration that is analyzed in the 
following article, Hazrat Reza, peace be upon him, answered the deniers of 
his Imamate. The imamate of Imam Reza (p. b. u. h) was doubted once af-
ter the martyrdom of his noble father, and it led to the formation of waaqefi-
yah, and once again, the fact that he did not have children at an advanced 
age caused doubts among some of his followers. so that some of them 
converted to waaqefiya; Despite this, there was a definite belief in the con-
tinuity of divine proofs in the beliefs of the Shiites, to such an extent that 
even the Waqifites had no choice but to adapt their deviant beliefs to this 
original belief in order to achieve their goals. This article, while re-reading 
Ibn Bashar’s narration, explains Ibn Qiyama’s conversation with the Imam 
of the Waaqefiyyah group, with a verbal and ruling approach, explaining 
the Imamate after him. The issue of the earth not being empty of imams 
from a theological point of view, on the one hand, and the issue of the ab-
sence of two speaking imams at the same time from a ruling point of view, 
on the other hand, are two important and fundamental points in this article; 
that Ibn Qiyamai Waaqefi in his conversation with Imam Reza (p. b. u. h) 
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acknowledges both of the mentioned issues. Due to the lack of specific background in this field, 
The innovation of this article is in this aspect, which makes it clear in an interdisciplinary way with 
a theological and ruling point of view, and in a descriptive and analytical method, while examining 
and analyzing the content of the mentioned hadith, and analyzing the various affairs of the Imam-
ate, that the dignity of Wilayat is the only dignity that The title of Hojjat, meaning intermediary in 
divine grace, is continuous and manifests in only one person from the divine saints at any time and 
cannot be assigned to two people at the same time.

Key words: 
Continuity of divine proof, the rule of grace, Imam’s affairs, waqfiyyah, intercession of 
grace, Hossein bin Qiyama.

1. Introduction
Divine authority is the intermediary between the material earth and the spir-

itual heavens. The system of existence, including the earth, is stable thanks to 
the existence of Imam Masoom. It is clear that such a role, which is the link be-
tween God and all blessings; It cannot be performed by two Imams at the same 
time, because such a role is not a creditable and abstract matter, but rather a real 
matter that has only one example, and this is the meaning of the hadith “at the 
same time, two people cannot be imam at the same time unless one of them does 
nothing.

The existence of divine proof at all times and its continuation until the Day of 
Resurrection is one of the tenets of Shia belief, even among the branch sects; 
Hence, even the Waqifites (Waaqefiyyah) and the opponents of Imam Reza’s 
(p. b. u. h) imamate came through this principle in rejecting him and denied his 
Imamate. However, during the narration that is analyzed in the following arti-
cle, Hazrat Reza, peace be upon him, answered the deniers of his Imamate. The 
imamate of Imam Reza (p. b. u. h) was doubted once after the martyrdom of his 
noble father, and it led to the formation of waaqefiyah, and once again, the fact 
that he did not have children at an advanced age caused doubts among some of 
his followers. so that some of them converted to waaqefiya; Despite this, there 
was a definite belief in the continuity of divine proofs in the beliefs of the Shiites, 
to such an extent that even the Waqifites had no choice but to adapt their deviant 
beliefs to this original belief in order to achieve their goals. This article, while 
re-reading Ibn Bashar’s narration, explains Ibn Qiyama’s conversation with the 
Imam of the Waaqefiyyah group, with a verbal and ruling approach, explaining 
the Imamate after him. The issue of the earth not being empty of imams from 
a theological point of view, on the one hand, and the issue of the absence of 
two speaking imams at the same time from a ruling point of view, on the other 
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hand, are two important and fundamental points in this article; that Ibn Qiyamai 
Waaqefi in his conversation with Imam Reza (p. b. u. h) acknowledges both 
of the mentioned issues. The innovation of this article is in this aspect, which 
makes it clear in an interdisciplinary way with a theological and ruling point of 
view, and in a descriptive and analytical method, while examining and analyz-
ing the content of the mentioned hadith, and analyzing the various affairs of the 
Imamate, that the dignity of Wilayat is the only dignity that The title of Hojjat, 
meaning intermediary in divine grace, is continuous and manifests in only one 
person from the divine saints at any time and cannot be assigned to two people 
at the same time.

Therefore, Ibn Qiyama’s question to Imam Reza (p. b. u. h), and Imam Reza’s 
answer, in addition to showing the ruling atmosphere of that time and the activi-
ties of the Waqifia in justifying their claim, include two important points:

The first point is the acknowledgment by the elders of other religions that they 
believe in the continuity of the evidence among the followers of Ahl al-Bayt; 
that this belief can be taken according to one of the two interpretations in the 
argument about the necessity of Prophet and Imam by means of the rule of grace; 
Because in this interpretation, the closeness to God in the Prophet and the Imam 
by obeying the divine commands is conditional on the acts of coercive power.

The second point in this narrative is the imam’s discussion about the impossi-
bility of two active and speaking imams at the same time; Considering the affairs 
of the imam and the prophet and proving the lack of presence in the affairs of 
religious authority, judgment and public leadership, it became clear that the lack 
of gathering of two imams in the matter of guardianship means that it is not pos-
sible to exercise this guardianship at the same time by two imams. This special 
meaning of Wilayat is the mediation of grace in the ranks of existence.

In general, the existence of a prophet together with an imam who have a forma-
tive guardianship in the sense of the mediation of grace, must be stated as a true 
separate case; That is, only one imam or one prophet is the owner of originating 
guardianship, but if we consider the prophet and imam only in terms of social 
affairs and public leadership, there is no problem with the existence of one imam 
and one prophet or two imams or two prophets at the same time.
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ــادی  ــلمات اعتق ــت از مس ــام قیام ــا قی ــتمرار آن ت ــان و اس ــر زم ــی در ه ــت اله ــود حج وج
ــان  ــه و مخالف ــی واقفیّ ــن رو، حت ــت؛ از ای ــده اس ــعب ش ــای منش ــزد فرقه‌ه ــی ن ــیعیان حت ش
امامــت امــام رضــاg در ردّ ایشــان از طریــق همیــن اصــل وارد شــده و امامت حضرتــش را انکار 
کرده‌انــد؛ امــا طــی روایتــی کــه در مقالــۀ پیــش رو تحلیــل شــده اســت، حضــرت رضــاg بــه 
منکــران امامــت خویــش پاســخ داده‌انــد. امامــت امــام رضــاg یــک بــار پــس از شــهادت پــدر 
بزرگوارشــان مــورد تردیــد قــرار گرفــت و بــه شــکل‌گیری واقفیّــه انجامیــد و بــار دیگــر فرزنــددار 
نشــدن آن حضــرت در ســنین بــالا موجــب بــروز شــک و تردیــد در برخــی پیــروان ایشــان شــد؛ 
بــه طــوری کــه عــده‌ای از آن‌هــا بــه واقفیّــه گرویدنــد؛ بــا وجــود ایــن،‌ عقیــده قطعــی به اســتمرار 
ــه  ــرای رســیدن ب ــه نیــز ب ــود کــه حتــی واقفیّ ــه حــدی ب حجــج الهــی در باورهــای شــیعیان، ب
مقاصــد خــود چــاره‌ای جــز تطبیــق اعتقــاد انحرافــی خــود بــر ایــن بــاور اصیــل نداشــتند. ایــن 
نوشــتار ضمــن بازخوانــی روایــت ابــن بشــار در بیــان گفت‌وگــوی ابــن قیامــا از گــروه واقفیّــه بــا 
امــامg بــا رویکــرد کلامــی و حکمــی بــه تبییــن امامــت بعــد از ایشــان پرداخته اســت. مســئلۀ 
خالــی نبــودن زمیــن از امــام از دیــدگاه کلامــی از ســویی و مســئله نبــود دو امــام ناطــق در زمــان 
واحــد از منظــر حکمــی از ســوی دیگــر، دو نکتــۀ مهــم و اساســی در ایــن مقالــه اســت کــه ابــن 
قیامــای واقفــی در گفت‌وگــوی خــود بــا امــام رضــاg بــه هــر دو مســئله مذکــور اذعــان دارد. 
بــا توجــه بــه نبــود پیشــینۀ معیــن در ایــن زمینــه، نــوآوری ایــن مقالــه در آن اســت کــه بــه صورت 
ــا دیــدگاه کلامــی و حکمــی، بــه روش توصیفــی تحلیلــی، ضمــن بررســی و  میــان رشــته‌ای ب
تحلیــل محتوایــی حدیــث مذکــور و تحلیــل شــئون مختلــف امامــت، روشــن می‌ســازد کــه شــأن 
ولایــت تنهــا شــأنی اســت کــه به‌عنــوان حجــت، بــه معنــای واســطه در فیــض الهــی، اســتمرار 
داشــته و در هــر زمــان تنهــا در یــک فــرد از اولیــای الهــی تجلــی می‌کنــد و قابــل تفویــض بــه دو 

فــرد در زمــان واحــد نیســت.

استمرار حجت الهی، قاعدۀ لطف، شئون امام، واقفیّه، وساطت فیض، حسین بن قیاما.
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1. مقدمه

وجــود حجــت الهــی در هــر زمــان و اســتمرار آن تــا قیــام قیامــت از مســلمات اعتقــادی شــیعیان اســت، 
ــه و مخالفــان امامــت امــام رضــاg کــه امامــت  ــه هــای منشــعب شــده همچــون واقفیّ ــزد فرق حتــی ن
حضرتــش را انــکار کرده‌انــد. هرچنــد بحــث از وجــود حجــت بــر حســب آموزه‌هــای قرآنــی و روایــی کــه از 
اساســی‌ترین عوامــل گســترش علــم کلام اســت، بحــث بســیار ضــروری بــه نظــر می‌رســد؛ گرچــه بیــن 
مذاهــب گوناگــون اختــاف شــدیدی در تلقّــی از ظواهــر آیــات در انقطــاع سلســله حجــج وجــود دارد)ابــن 
ولیــد، 1403ق: 67؛ شــرفی، 1415ق، ج2: 44؛ قاســمی؛ 1424ق: 131؛ یحیــی بــن حســین، 
ــی، ج5:  ــدی، 1416ق، ج2: 71؛ حنف ــم، 1421ق، ج1: 515؛ احم ــن ابراهی ــم ب 1421ق: 46؛ قاس
186؛ بغــدادی، 2003: 129( و همیــن اختــاف نیــز زمینــه را بــرای بحــث از آن در کتبــف کلامــی ایجــاد 

کــرده؛ امــا آن‌چنــان کــه شایســته و بایســته اســت، مــورد بررســی و تحلیــل قــرار نگرفتــه اســت.

ــه  ــت و ب ــرار گرف ــد ق ــورد تردی ــان م ــدر بزرگوارش ــهادت پ ــس از ش ــار پ ــک ب ــاg ی ــام رض ــت ام امام
شــکل‌گیری واقفیّــه انجامیــد و بــار دیگــر فرزنــددار نشــدن آن حضــرت در ســنین بــالا موجــب بــروز شــک و 
تردیــد در برخــی از پیــروان ایشــان گردیــد؛ بــه طــوری کــه عــده‌ای از آن‌هــا بــه واقفیّــه گرویدنــد؛ بــا وجــود 
ایــن،‌ رســوخ اعتقــاد بــه اســتمرار حجــج الهــی در باورهــای شــیعیان بــه حــدی بــود کــه حتــی واقفیّــه نیــز 
بــرای رســیدن بــه مقاصــد خــود چــاره‌ای جــز تطبیــق اعتقــاد انحرافــی خــود بر ایــن بــاور اصیل نداشــتند،‌ 
لــذا شــهادت امــام موســی کاظــمg را تکذیــب می‌کردنــد و وی را زنــده و غایــب می‌دانستند)مجلســی، 
1403ق، ج50: 18(. قــرار گرفتــن ایــن واقعیــت در محــور ســوالات موافقان)همــان: 35( و تشــکیک‌های 
مخالفان)کلینــی، 1429ق، ج1: 320 و 321؛ مفیــد، 1413ق، ج2: 277؛ مجلســی، 1403ق، ج50: 

34و 35( مهــر تأییــدی بــر اتفــاق امامیــه بــر بــاور اصیــل اســتمرار حجــج اســت.

بــا ایــن مقدمــه می‌تــوان علــت صــدور بخــش معظمــی از روایــات اســتمرار حجــج الهــی از ناحیــه امــام 
رضــاg را نیــز ایــن گونــه تبییــن کــرد کــه ســوال کننــدگان، چــه در مقــام اســتفهام واقعــی بــرای بــرون 
ــان  ــت ایش ــای امام ــخر ادع ــرای تمس ــز ب ــتفهام ابهام‌آمی ــام اس ــه در مق ــان و چ ــبهه مخالف ــت از ش رف
ــری ایــن مســئله را تبییــن  ــا تقری ــه صــورت تأسیســی ی چنیــن ســوالاتی را مطــرح کــرده و امــام نیــز ب

می‌فرمودنــد.

کثــرت روایــات صــادر شــده دربــارۀ حضــور حجت)کلینــی، 1429ق، ج1: 433-440( 1 زمینــۀ 
مناســبی بــرای پرداختــن بــه بحــث اســتمرار حجــت از منظــر ایشــان اســت؛ افــزون بــر اینکــه بــا فاصلــه 

1. کتاب الحجه، باب 5 و 6.
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گرفتــن از عصــر معصومــانb و رخ نمایانــدن برخــی فــرق انحرافــی، مخالفــان از اشــکالات مصداقــی 
نســبت بــه امــام پــا را فراتــر نهــاده و اصــل اســتمرار را مــردود می‌داننــد. 1 یکــی از روشــن‌ترین روایــات 
امــام رضــاg کــه حــاوی نــکات کلیــدی دربــارۀ بحــث اســتمرار حجــت و تنهــا یــک حجــت الهــی در 
زمــان واحــد اســت، روایــت حســین بــن بشــار یــا حســین بــن یســار اســت کــه در رجــال کشــی چنیــن 

نقــل شــده اســت:

حســین بــن بشــار نقــل می‌کنــد: مــن و حســین بــن قیامــا در صریــا ]روســتایی نزدیــک مدینــه[ اجــازه 
خواســتیم بــه محضــر امــام رضــاg برســیم، پــس از ورود، حضــرت فرمــود: هرچــه می‌خواهیــد بپرســید! 
حســین بــن قیامــا عــرض کــرد: آیــا زمیــن از وجــود امــام خالــی می‌مانــد؟ حضــرت فرمــود: خیــر، ابــن 
قیامــا گفــت: آیــا دو امــام در آن واحــد در زمیــن ممکــن اســت؟ حضــرت فرمــود: خیــر؛ مگــر آن کــه یکی از 
آن دو ناطــق اســت و دیگــری ســاکت اســت و ســخنی نمی‌گویــد، ابــن قیامــا عــرض کــرد: بــه طــور قطــع 
مــی دانیــد کــه شــما امــام نیســتید؟ حضــرت فرمــود: از کجــا فهمیــدی که مــن امام نیســتم؟ عــرض کرد: 
در حــال حاضــر شــما فرزنــدی نداریــد؛ در حالــی کــه اگــر شــما امــام باشــید امــام بعــدی باید از نســل شــما 
باشــد. حســین بــن بشــار می‌گویــد: امــام خطــاب بــه ایــن قیامــا فرمــود: بــه خــدا قســم روزها و شــب‌هایی 
نخواهــد گذشــت کــه فرزنــد پســری بــرای مــن متولــد می‌شــود کــه جانشــین مــن خواهــد شــد و حــق را 

جــاری و باطــل را نابــود می‌کنــد. 2

 »gحســین بــن قیامــا کــه خــود واقفــی بــوده ســعی دارد بــا انضمــام گــزاره »فرزنــددار نشــدن امــام رضا
بــه گــزارۀ »هــر زمــان دارای امــام اســت« در امامــت حضــرت رضــاg خدشــه وارد کــرده و نتیجه بگیــرد: از 
طرفــی بــه امامــت امــام کاظــمg یقیــن داریــم و از طرفــی علــی بن موســی الرضــاg بــه دلیل فرزنــددار 
نبــودن امــام نیســت،‌ پــس بــاور واقفیّــه مبنــی بــر زنــده بــودن امــام کاظــمg و نیــز غیبــت آن حضــرت و 

ختــم امامــت بــه ایشــان صحیح اســت.

آنچــه در ایــن ســوال و جــواب مشــهود اســت، دو نکتــه کلیــدی دربــارۀ حجــت الهــی اســت: 1. خالــی 
نبــودن زمیــن از امــام 2. نبــود دو امــام ناطــق در زمــان واحــد. ایــن نوشــتار بــه تبییــن خالــی نبــودن زمیــن 

1. از جملــه ر.ک: )ســدهی اصفهانــی: 58( ایــن نویســنده بهایــی اســتعمال تعبیــر »علــی فتــرت مــن الائمــه« دربــارۀ ظهــور امــام زمــان 
f را بــه معنــای عــدم اســتمرار حجــج دانســته اســت و نیــز الکاتــب)1998: 207( پایــۀ عقیــده بــه مهدویــت را روایــات لولاالحجــه 
می‌دانــد کــه بــه نظــر او ایــن روایــات خــود ناقــض خــود هســتند، چراکــه بــه تعبیــر وی ایــن روایــات اهدافــی را بــرای وجــود حجــت 

می‌شــمارد کــه بــر امــام غایــب مترتــب نیســت. وی فوایــد تکوینــی امــام را نیــز بــه عــده‌ای از غالیــان شــیعه نســبت می‌دهــد.
ــالَ:  ــارٍ قَ ْــنِ بشََّ ْــنِ أبَـِـي نجَْــرَانَ، عَــنِ الحُْسَــيْنِ ب حْمَــنِ ب ــا الحَْسَــنُ بْــنُ مُوسَــى، عَــنْ عَبْــدِ الرَّ ثنََ ــالَ حَدَّ ْــنُ نصَُيْــرٍ، قَ ــهِ ب 2. حَمْدَوَيْ
ضَــا g فـِـی صِرْیــا، فَــأَذِنَ لنََــا، فَقَــالَ: أفَْرِغُــوا مِــنْ حَاجَتِکــمْ! فَقَــالَ لـَـهُ الحُْسَــینُ: تخَْلُــو  اسْــتَأْذَنتُْ أنَـَـا وَ الحُْسَــینُ بـْـنُ قیِامَــا عَلـَـی الرِّ
الْرَْضُ مِــنْ أنَْ یکــونَ فیهــا إمَِــامٌ؟ فَقَــالَ: لَ، قَــالَ: فَیکــونُ فیهــا اثنَْــانِ؟ قَــالَ: لَ إلَِّ وَ أحََدُهُمَــا صَامِــتٌ لَ یتَکلَّــمُ، قَــالَ: فَقَــدْ عَلمِْــتَ 
َّمَــا فِــی العَْقِــبِ. قَــالَ: فَقَــالَ لـَـهُ: فَــوَ اللهِ لَ تمَْضِــی  َّــهُ لیَــسَ لـَـک وَلـَـدٌ وَ إنِ َّــک لسَْــتَ بإِمَِــامٍ؟ قَــالَ: وَ مِــنْ أیَــنَ عَلمِْــتَ؟! قَــالَ: إنِ أنَ

الْیَــامُ وَ اللَّیالـِـی حَتَّــی یولـَـدَ لـِـی ذَکــرٌ مِــنْ صُلبِْــی یقُــومُ مِثْــلَ مَقَامِــی یحِــقُّ الحَْــقَّ وَ یمْحَــقُ البَْاطِلَ)کشــی، 1363، ج2: 829(.
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از امــام از دیــدگاه کلامــی و تبییــن نبــود دو امــام ناطــق در زمــان واحــد از منظــر حکمــی می‌پــردازد کــه 
البتــه پیشــینۀ معیّنــی در ایــن زمینــه یافــت نشــد.

2. دیدگاه کلام امامیه درباره خالی نبودن زمین از امام

در ادبیــات دینــی، دو تعبیــر نزدیــک بــه هــم وجــود دارد،‌ یکــی اســتمرار حجت)کلینــی، 1429ق، ج1 
۱۴۲۹ق: ۱۶( و دیگــری اســتمرار امــام )مجلســی، 1403ق، ج36: 317( کــه اولــی بــه وجــود یکــی از 
مصادیــق رســول،‌ نبــی و وصــی در زمیــن اطــاق می‌شــود و دومــی اخــص از آن اســت و صرفــاً اســتمرار 

ــم را شــامل می‌شــود. اوصیــای رســول خات

ایــن اختــاف تــا بدانجاســت کــه حتــی امامیــه کــه بــر پیوســتگی حجــج الهــی در زمیــن اتفــاق دارنــد و 
در شــمارش اوصیــای خاتم‌الانبیــاn هم‌آهنــگ هســتند،‌ امــا عبــارات برخی متکلمــان امامیــه در تعیین 
مــواردی کــه قبــل از ظهــور اســام قابــل انطبــاق بــر حجــت بوده‌انــد،‌ دچــار اختلاف‌هایی اســت؛ بــه بیان 
دیگــر، برخــی متکلمــان حجــج الهــی را منحصــر در رســولان، انبیــا و اوصیــا دانســته‌اند و برخــی دیگــر 
علمــا را نیــز از جملــه مصادیــق حجــت اصطلاحــی دانســته‌اند و برخــی وجــود شــریعت را نیــز از آن جهــت 
کــه حجــت را بــر بنــدگان تمــام می‌کنــد، داخــل در دامنــه حجــج اصطلاحــی دانســته‌اند. در ادامــه بــه این 

اختــاف برداشــت‌ها اشــاره می‌شــود.

2-1. دلالت قاعدۀ لطف بر خالی نبودن زمین از حجت

ایــن اختــاف آرا در شــرح ایــن عبــارت تجریــد خواجــه که »و دلیــل الوجوب یعطــی العمومیة« به‌روشــنی 
رخ مــی نمایــد؛ زیــرا در اینکــه منظــور از »عمومیــت« چیســت؟! شــارحان تجریــد دو نظــر دارنــد: برخــی 
می‌گوینــد: »لا یجــوز خلــو زمــان مــن شــرعِ نبــیٍ« )حلــی، 1413 ق: 354( و برخــی می‌گوینــد: »لایجــوز 
خلــو زمــان عــن بعثــة نبی«)اســترآبادی،1382، ج3: 15(. روشــن اســت کــه طبق نظــر اول، دلیــل وجوب 
نبــوت، بــه وجــود شــریعت در همــه زمان‌هــا دلالــت دارد؛ امــا دیــدگاه دوم بــه روشــنی بــه ضــرورت وجــود 

نبــی در همــه زمان‌هــا دلالــت می‌کنــد.

اختــاف در عبــارت مذکــور بــه تقریــر دلالــت قاعــدۀ لطــف بــر وجــوب نبــی، توســط هــر یــک از ایــن دو 
دســته برمی‌گــردد و بــا توجــه بــه اینکــه امامــت نیــز بــا قاعــدۀ لطــف اثبــات می‌شــود، نــوع تقریــر دلالــت 
ایــن قاعــده بــر نبــوت و دایــره شــمول آن بــر بحــث امامــت نیــز اثرگذار اســت؛ لــذا بــرای تبیین مســئله لازم 

اســت تقریرهــای دوگانــۀ دلالــت قاعــدۀ لطــف بــر وجــوب نبــی بررســی شــود.
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2-1-1. تقریر اول

تقریــر مشــهور از دلالــت قاعــدۀ لطــف بــر وجــوب نبــی چنیــن اســت: وجــود تکالیــف نقلــی نســبت بــه 
تکالیــف عقلــی لطــف اســت و لطــف واجــب اســت، پــس تکلیــف نقلــی واجــب اســت. از آنجــا کــه تنهــا 
وجــود نبــی اســت کــه ایــن تکالیــف نقلــی را می‌توانــد بــه مــا برســاند، وجــود نبــی واجــب اســت)حلی، 

1413 ق: 349(.

طبــق ایــن تقریــر، اصــل وجــود نبــی و شــرع اثبــات می‌شــود؛ امــا می‌تــوان زمانــی را تصــور کــرد کــه 
دینــی وجــود داشــته و تعالیــم آن نیــز در میــان مــردم شــایع اســت؛ امــا پیامبــر آن از دنیــا رفتــه باشــد؛ لــذا 
برخــی از شــارحان »عمومیــت« را این‌طــور معنــا کرده‌انــد: »لا تنقطــع الشــریعة بــل تبقــی مســتمرة إلــی 

زمــان النبــی المتأخر«)علــوی عاملــی، 1381، ج2: 932؛ حســینی شــیرازی، 1413ق: 339(.

ایــن گــروه از متکلمــان،‌ آیــۀ فتــرت و دیگــر آیــات ظاهــر در انقطــاع سلســله انبیــا و اوصیــا را نیــز بــا همین 
دیــدگاه تبییــن کــرده و »بقــای دیــن« یــا »وجــود دانشــمندانی کــه دیــن را می‌شناســند« جایگزیــن انبیــا 
و اوصیــا دانســته‌اند تــا نــه از ظهــور آیــات دســت بکشــند و نــه مجبــور باشــند برخــاف اجمــاع اصحــاب 

اســتمرار حجــج را نفــی کننــد.

2-1-2. تقریر دوم

برخــی دیگــر از متکلمــان تقریــری بــر خــاف مشــهور از قاعــدۀ لطــف ارائــه داده‌انــد. آن‌هــا قاعــدۀ لطف 
را صرفــاً خلاصــه در ارائــه طریــق ندانســته و به‌طــور مختصــر قاعــدۀ لطــف را این‌‌گونــه تبییــن می‌کننــد: 
بعثــت انبیــا لطــف متمــم غــرض اســت؛ زیــرا مقتضــی تنبیــه عقــول، تقویــت عقــول در عقایــد و حفــظ 
نــوع انســانی اســت؛ بــا توجــه بــه اینکــه از ســویی انســان دارای قــوه غضبیّــه و شــهویّه اســت و از ســوی 
دیگــر مدنــی بالطبــع و دارای زندگــی اجتماعــی اســت، پــس نیــاز بــه مقننــی دارد کــه از وقــوع او در فتنــه 
جلوگیــری کنــد؛ اگرچــه، تقنیــن مقنن بــا اعمال قهر و غلبــه همــراه باشــد )اســترآبادی،1382، ج3: 34؛ 
محمــدی گیلانــی، 1421ق: 85 و 95(. بــا چنیــن تقریــری از قاعــدۀ لطــف، نمی‌تــوان صرفــاً بــه وجــود 
قوانیــن، کتاب‌هــا و آثــار بــدون وجــود نبــی اکتفــا کــرد؛ لــذا وجــود نبــی به‌عنــوان مجــری و اعمــال کننــده 

قوانیــن همــراه بــا قهــر و غلبــه لازم و ضــروری اســت.

گرچــه ایــن تقریــر، عمومیــت نبــوت را بــه معنــای »هــر زمــان حداقــل یــک نبــی« اثبــات می‌کنــد؛ امــا آیا 
واقعــاً انبیــا چنیــن وظیفــه‌ای دارند؟
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در پاســخ بــه ایــن ســوال بایــد گفــت یکی از اهــداف یــا فواید بعثت انبیــا 1، از منظــر قرآن کریــم حکمرانی 
بیــن مردم)بقــره: 213( و اقامــه قســط)حدید: 25( اعــام شــده اســت؛ یعنــی منظــور از هدایتگــری انبیا 
صرفــاً دعــوت بــه توحیــد و بیــان احــکام شــریعت نیســت؛ بــه بیــان دیگــر هــدف از بعثــت انبيــا و ارســال‏ 

رســل‏، هدايــت جامعــه بشــرى اســت و ايــن هدايــت، در دو بعــد انجــام م‏ىشــود.

1. هدايت به معناى »ارائه طريق«؛ يعنى ابلاغ همراه با انذار و تبشیر.

2. ايصال به مطلوب و رساندن به مقصود كه اين گزینه نيز دو شاخه دارد:

الــف. هدايــت تشــريعى و تحقــق بخشــيدن بــه برنامه‏هــاى دينــى؛ خــواه از طريــق تشــيكل حكومــت و 
اجــراى حــدود و احــكام الهــى و عدالــت اجتماعــى باشــد و خــواه از طريــق تربيــت و پــرورش نفــوس بــه 
طــور عملــى، ايــن هــر دو، ســبب تحقــق اهــداف پيامبــران م‏ىشــود و نيــاز بــه ويژگي‌هــاى فــراوان از نظــر 

علــم، تقــوا، شــجاعت و مديريــت دارد.

ــه مقصــود از طريــق تأثيــر و نفــوذ معنــوى و روحانــى و تابــش شــعاع  ب. هدايــت تكوينــى و رســاندن ب
هدايــت در قلــب انســان‌هاى آمــاده كــه يــك ســير معنــوى و درونــى اســت و بهي‌قيــن، چنيــن برنامــه‏اى، 

ويژگي‌هــا و آمادگي‌هــاى بيشــترى را م‏ىطلبد)امامت‌پژوهــی، 1381: ۸۰(. 

ماهیــت بســیاری از احــکام چنــان اســت کــه در مقــام اجــرا نیــاز بــه مجــری واحــد دارنــد؛ ماننــد امــر 
بــه قتــال و قصــاص؛ یعنــی برخــی احــکام، نفــس وجــود حاکــم موجــب ضمانــت اجرایــی آن‌هاســت؛ لــذا 
ملاصــدرا وضــع قوانیــن از ســوی خداونــد را بــرای نظم‌بخشــی بــه دنیــا لازم دانســته و هدایتگــری نبــی 
را بــرای دفــع مفاســدی ماننــد امــر بــه قتــال، اجــرای قصــاص و دیــات و... واجــب می‌شــمارد)صدرالدین 

ــیرازی، 1360: 361(. ش

چنان‌کــه شــهید مطهــری در ایــن بــاره می‌نویســد: در قــرآن كريــم تصريــح شــده حكمــت بعثت و ارســال‏ 
نــاتِ  رْسَــلْنا رُسُــلَنا بِالْبَيِّ

َ
رســل‏ ايــن اســت كــه عــدل و قســط بــر نظــام زندگانــى بشــر حاكــم باشــد: »لَقَــدْ أ

ــاسُ بِالْقِسْــطِ«)حدید: 25(؛ همانــا فرســتادگان خويــش را بــا  نْزَلْنــا مَعَهُــمُ الْكِتــابَ وَ الْمِيــزانَ لِيَقُــومَ النَّ
َ
وَ أ

دلایــل روشــن فرســتاديم و همــراه آن‌هــا كتــاب و مقيــاس )قانون( فرســتاديم تــا مردم بدين وســيله عــدل را 
بــه پــا دارنــد. بديهــى اســت كــه برقــرارى اصــل عــدل در نظامــات اجتماعــى، موقــوف به اين اســت كــه اولًا 
نظــام تشــريعى و قانونــى، نظامــى عادلانــه باشــد، و ثانيــاً عمــاً به مرحلــه اجــرا درآيد)مطهــری، ج1: 60(.

1. لزومــاً همــه فوایــد بعثــت نمی‌توانــد به‌عنــوان ضــرورت آن نیــز مطــرح شــود، چراکــه ممکــن اســت ایــن فایــده بــر امــور دیگــری نیــز 
مترتــب باشــد یــا آن فوایــد دخالتــی در کمــال انســانی نداشــته باشــد. به‌عنــوان نمونــه »آمــوزش صنایــع خفیــه« کــه خواجــه نصیــر بــه 

آن‌هــا اشــاره می‌نمایــد)1407ق: 212(، الزامــاً در غایــت خلقــت انســان نقــش نــدارد.
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وی در جــای دیگــر مــی نویســد: مــا م‏ىبينيــم قــرآن تنهــا مســئلۀ عالــم آخــرت را بيــان نمك‏ىند، مســئلۀ 
زندگــى دنيــا را هــم از نظــر هــدف انبيــا مطــرح مك‏ىنــد، خيلــى هــم واضــح و صريــح. در آن آيــه معــروف 
م‏ىفرمايــد: ... پيامبــران خودمــان را بــا دلايــل و بيّنــات فرســتاديم، كتــاب و مقيــاس همراه آنها فرســتاديم 
تــا در ميــان مــردم عدالــت برپــا بشــود؛ پــس معلــوم م‏ىشــود قــرآن ارســال‏ رســل‏ را يــك نيــازى دانســته و 
بــراى آن اصالتــى قائــل شــده اســت، ... بــراى اينكــه نشــان بدهــد كه عدالــت اجتماعــى هم اصالتــى دارد 
و واقعــاً مــورد نيــاز اســت و بايــد باشــد. پــس قــرآن كــه نظــر داده اســت كــه از ضرورتهــاى زندگى بشــر وجود 
عدالــت اســت، وجــود پيغمبــران را بــراى برقــرارى عدالــت لازم و ضــرورى م‏ىداند)مطهــری، ج4: 291(. 

بــه هــر حــال ثبوت این شــأن برای انبیــا مخالفان و موافقانی دارد. از ســویی شــیخ طوســی در تبیان)ج1: 
449( و طبرســی در مجمع‌البیــان)1372، ج1: 380( بیــن امامــت کــه آن را زعامــت سیاســی می‌داننــد 
و نبــوت رابطــه عمــوم و خصــوص مــن وجــه قائــل هســتند و از ســوی دیگــر امــام خمینــی)ره( امامــت را 
شــأنی از شــئون غیرقابــل انفــکاک پیامبــر گرامــی اســام می‌دانــد و در کتــاب ولایــت ‌فقیــه می‌نویســد: در 
حقیقــت، مهم‌تریــن وظیفــه انبیا:برقــرار کــردن یــک نظــام عادلانــه اجتماعــی از طریــق اجــرای قوانیــن و 
احــکام اســت کــه البتــه بــا بیــان احــکام و نشــر تعالیــم و عقایــد الهــی ملازمــه دارد؛ چنانکــه ایــن معنــی در 
اسُ بِالْقِســطِ«)حدید،  آیــه شــریفه »لَقَــدْ أرْسَــلْنا رُسُــلَنا بِالْبَینــاتِ وَ أنْزَلْنا مَعَهُــمُ الْکتــابَ وَ الْمیزانَ لِیقُــومَ النَّ
25( به‌وضــوح پیداســت، هــدف بعثــت‌ انبیــا به‌طورکلــی، ایــن اســت کــه ]زندگــی[ مردمــان بــر اســاس 
ــا تشــکیل  ــن ب ــد، و ای ــدا کــرده، قــد آدمیــت راســت گردانن ــه نظــم و ترتیــب پی ــط اجتماعــی عادلان رواب

حکومــت و اجــرای احــکام امکان‌پذیــر اســت)خمینی، 1391: 70(.

آیاتــی ماننــد »النبــی أولــی بالمؤمنیــن مــن أنفســهم«)احزاب، 6( مؤیــد ایــن برداشــت امام خمینــی)ره( 
اســت. اولویــت اســتناد داده شــده بــه رســول خــداn در ایــن آیــه و نیــز در خطبــۀ غدیــر و عــدم الخــاف 
بیــن مفســران 1 در مــراد از ایــن آیــه به‌روشــنی دلالــت دارد بــر اینکــه اولویــت در مطلــق اوامر و نواهی اســت 
و تنهــا امــر و نهــی فــردی را شــامل نمی‌شــود. از طرفــی ایــن مطلــب اختصــاص بــه رســول خــداn نــدارد 
و انبیــای گذشــته نیــز بــه اقتضــای نبوتشــان ایــن اولویــت را بــر مــردم عصــر خــود داشــته‌اند؛ بنابرایــن بــا 
ثبــوت چنیــن شــأنی بــرای نبــی تقریــر دوم از دلالــت قاعــده لطــف بــر لــزوم نبــوت تکمیــل می‌شــود و نیــز 
می‌تــوان همزمــان آن را دلیــل بــر ضــرورت وجــود یــک نبــی در هــر زمــان دانســت، برخــاف تقریــر اول کــه 

فقــط می‌توانــد دلیــل بــر اســتمرار شــریعت باشــد.

از آنجــا کــه دلیــل اثبــات امامــت و نبــوت مشــابه اســت، از دلیــل لــزوم وجــود نبــی در هــر زمــان می‌تــوان 
لــزوم وجــود امــام در هــر زمــان را نیــز نتیجــه گرفــت و از هم‌ســنخ بــودن ایــن دو بــا یکدیگــر قضیــه مانعــه 

1. لا خلاف بین المفسرین أن المراد أنه أولی بتدبیر المؤمنین و الأمر و النهی فیهم من کل أحد منهم)طبرسی، 1372، ج1: 166(.
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الخلــوی بــه ایــن شــکل ســاخت: »هــر زمــان دارای نبــی یــا امــام اســت«؛ امــا اینکــه آیــا ایــن قضیــه در 
ــا نــه؟ و آیــا مــی شــود دو  جانــب جمــع نیــز صــادق اســت و ایــن یــک قضیــه منفصلــه حقیقیــه اســت ی
مصــداق از حجــت )یــک نبــی و یــک امــام یــا دو نبــی یــا دو امــام( در زمــان واحــد وجــود داشــته باشــند یــا 
نــه؟ ســوالی اســت کــه قاعــده لطــف دربــاره آن ســاکت اســت، و جــواب آن را در ادامــه روایــت جســت‌وجو 

خواهیــم کــرد.

2-2. تبیین حِکمی عدم وجود امامین ناطقین

ابــن قیامــا کــه در ســوال اول از امــام رضــاg بــاور آن حضــرت بــه اســتمرار حجــت را اقــرار می‌گیــرد، در 
ســوال دوم خــود بــرای ردّ امامــت امــام رضــاg،‌ از روایــات دیگــر معصومــان وام گرفتــه و دربــارۀ وجــود دو 
ــتٌ لَ  ــا صَامِ حَدُهُمَ

َ
ــالgَ: لَ إِلَّ وَ أ ــانِ؟ قَ ــا اثْنَ ــونُ فیه ــد: »فَیک ــوال می‌کن ــان س ــورت هم‌زم ــام به‌ص ام

ــمُ« ســوال ابــن قیامــا دربــاره دو امــام هم‌زمــان، بــا توجــه بــه ایــن مســئله اســت کــه طبیعتــاً بایــد امــام  یتَکلَّ
بعــدی در مدتــی از عمــر امــام قبلــی حاضــر باشــد تــا هنــگام رحلــت امــام اولــی، امــام دومــی جــای او را پــر 
کنــد؛‌ لــذا وی از اینکــه امــام در حــدود 47 ســالگی هنــوز فرزنــدی ندارنــد تــا نقــش امــام صامــت را داشــته 
باشــد‌ و پــس از آن حضــرت جایگزیــن ایشــان شــود، نتیجــه می‌گیــرد خــود آن حضــرت هــم امــام نیســت.1  
پــس بایــد روشــن شــود کــه مــراد از گــزاره »عــدم دو امــام ناطــق در زمــان واحد« کــه بارهــا در روایــات متعدد 
معصومــان نیــز تکــرار شــده اســت)کلینی، 1429ق، ج1: 178؛ ابــن بابویــه، 1404ق:101؛ 1395ق، 
ج1 :224؛ هلالــی، 1405ق، ج2: 825؛ صفــار، 1404ق، ج1: 511 و 516( چیســت؟ بــه بیــان دیگــر 
همان‌طــور کــه در بخــش پیشــین تبییــن شــد، آنچــه اشــکال دارد خلــو ارض از حجــت اســت؛ امــا اجتماع 
ــا یکدیگــر چــه حکمــی دارد؟ ناطــق بــودن دو امــام به‌صــورت هم‌زمــان چــه محــذوری دارد  دو حجــت ب
کــه حتمــاً بایــد یکــی از دو امــام حــی صامــت باشــند؟ بــرای پاســخ بــه چنیــن محــذور احتمالــی‌ای بایــد 

کارکردهــای امــام و نبــی را تحلیــل کــرد.

2-3. شئون مختلف امام و نبی 

ــه و  ــت عام ــاوت، ریاس ــی، قض ــت دین ــتند؛ مرجعی ــددی هس ــئون متع ــام دارای ش ــع او ام ــه تب ــی و ب نب
ولایت)مطهــری، ج4: 714(. یکــی از شــئون امــام بیــان احــکام الهــی و حفــظ شــریعت بــوده کــه در روایــات 
بــه آن تصریــح شــده اســت)ابن بابویــه، 1395ق، ج1: 223(. روشــن اســت بیــان احــکام توســط هــر یــک از 
دو امــام هیــچ تعارضــی بــا امــام دیگــر نخواهــد داشــت؛ چراکــه علم ایشــان به احــکام، اجتهــادی و بر اســاس 

1. أَ یکونُ إمَِامَانِ؟ قَالَ لَ إلَِّ وَ أحََدُهُمَا صَامِتٌ. فَقُلتُْ لهَُ هُوَ ذَا أنَتَْ لیَسَ لکَ صَامِتٌ)کلینی، 1429ق، ج1: 321(.
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علــم حصولــی نیســت تــا نتایــج مختلفــی بــه دســت بیاورنــد؛ لــذا می‌بینیــم در مــواردی نه‌‌تنهــا امــام ناطــق 
جــواب مســائل را بــه امــام صامــت ارجــاع می‌دهــد؛ بلکــه امــام صامــت خــود ابتدائــا نیــز اقــدام بــه تعلیــم 
احــکام و ســایر تعالیــم دینــی کــرده اســت. 1 عــاوه بــر اینکــه، وقتــی در مســائلی مانند امــر به ‌معــروف و نهی 
از منکــر و ارشــاد جاهــل تمــام مکلفیــن موظــف بــه نطــق هســتند،‌ امامــت نمی‌تواند ممنــوع از تکلم باشــد.

ــارۀ اجــرای شــأن زعامــت سیاســی امــام نیــز جــاری اســت و وجــود دو امــام مشــکلی  همیــن کلام درب
ــه  ایجــاد نمی‌کنــد و اشــکالاتی کــه در مقــام عمــل در صــورت وجــود دو رئیــس و رهبــر ممکــن اســت ب
وجــود آیــد نیــز در فــرض زعامــت دو امــام،‌ پیــش نخواهــد آمــد؛ زیــرا اختــاف و دوگانگــی در حکومتــداری 
یــا بــه ســبب علــم و جهــل اســت کــه علــم امــام، آن را منتفــی می‌کنــد یــا بــه خاطــر اختــاف منافــع اســت 
کــه آن نیــز در فــرض مذکــور کــه هــر دو امــام عصمــت دارنــد و بــا علــم خــود بهتریــن منفعــت بــرای جامعــه 

اســامی کــه یکــی بیشــتر نیســت را انتخــاب می‌کننــد منتفــی خواهــد بــود.

از آنچــه در بحــث تبییــن احــکام و ریاســت عامــه گفتــه شــد روشــن می‌شــود قضــاوت دو امــام در عــرض 
یکدیگــر نیــز محــذوری نخواهــد داشــت؛ پــس گــزاره »عــدم دو امــام ناطــق در زمــان واحــد«،‌ در مورد شــأن 
ولایــت تکوینــی امامــان بــه معنــای خــاص اســت و البتــه منظــور از ولایــت تکوینــی در بحــث حاضــر امــری 
فراتــر از مســتجاب‌الدعوه بــودن و تأثیرگــذاری در تکویــن بــا دعــا اســت؛ زیــرا چنیــن ولایتــی، همان‌طــور 
کــه در برخــی روایــات هــم آمــده توســط امــام صامــت نیــز اعمــال شــده اســت. از جملــه آنکــه شــخصی 
خدمــت امــام رضــاg رســید و عــرض کــرد: پســرم لکنــت زبــان دارد. فــردا او را خدمــت شــما می‌فرســتم 
تــا دســتی بــه ســر او بکشــید و برایــش دعــا کنیــد؛ چــون او غــام شماســت، حضــرت فرمــود: او غــام 

ابوجعفــر )امــام جــواد g( اســت فرزنــدت را نــزد او بفرســت. 2

1. جریان تعلیم وضوی حسنین c به پیرمرد)ابن شهرآشوب، 1379، ج3: 400(.
و روايــت اســت كــه ابــو حنيفــه نعمــان بــن ثابــت گفتــه اســت: بــه مدينــه رفتــم و بــه حضــور امــام صــادقg رســيدم و ســام دادم 
و بيــرون آمــدم. پســرش موســى بــن جعفــر g را ديــدم كــه صغیــر بــود و در دهليــز خانــه در مكتــب نشســته اســت. بــه او گفتــم 
شــخص غريــب در كجــا بايــد قضــاى حاجــت كنــد؟ بــه مــن نگريســت و فرمــود: از كنــار جوي‌هــاى آب و جاهايــى كــه ميوه‌هــا بــر 
ــى دور شــود و ســپس هــر  ــا و مســجدها و راه‌هــاى عموم ــار خانه‌ه ــد و كن ــرو م‌ىآين ــردم ف ــه م ــى ك ــار جاهاي ــد و كن ــن م‌ىافت زمي
جــا م‌ىخواهــد قضــاى حاجــت كنــد. چــون ايــن ســخن را از او شــنيدم، حرمــت او در دل و چشــم مــن بــزرگ شــد و گفتــم: فدايــت 
گــردم، گنــاه و معصيــت از يكســت‌؟ دوبــاره بــه مــن نگريســت و فرمــود بنشــين تــا برايــت بگويــم. نشســتم. فرمــود: در انجــام معصيــت 
ســه حــال بيــش نيســت. يــا از بنــده اســت يــا از پــروردگارش يــا از هــر دو. اگــر منشــأ گنــاه از ناحيــۀ خداونــد عزّوجّــل باشــد، خداونــد 
دادگرتــر و بــا انصاف‌تــر از ايــن اســت كــه بــه بنــدۀ خــود ســتم كنــد و او را در قبــال كارى كــه نكــرده اســت بــه شــكنجه بگيــرد و 
اگــر از هــر دو باشــد خداونــد شــركي در آن اســت و قــوى ســزاوارتر بــه انصــاف دادن بــر بنــدۀ ناتــوان خويــش اســت و اگــر از بنــده بــه 
تنهايــى باشــد، درســت اســت كــه امــر و نهــى متوجــه بــر اوســت و ثــواب و عقــاب مترتــب بــر او و بــه ايــن ســبب بهشــت و دوزخ بــراى 
كســى فراهــم م‌ىشــود. گويــد چــون ايــن ســخن را از او شــنيدم گفتــم: »فرزنــدان كــه برخــى از آن از نســل برخ‌ىانــد و خــداى شــنوا 

و داناســت«)مفید، 1413ق: 72(. 
ــمَاعِیلَ بْــنَ  ــالَ: سَــمِعْتُ إسِْ دٍ قَ ــرِ بْــنِ خَــاَّ ــنْ مُعَمَّ ــدِ بْــنِ جُمْهُــورٍ عَ ــنْ مُحَمَّ ــدٍ عَ ــی بْــنِ مُحَمَّ ــنْ مُعَلَّ ــدٍ عَ 2. الحُْسَــینُ بْــنُ مُحَمَّ
َّــهُ مَــوْلَک فَقَــالَ  ضَــا g إنَِّ ابنِْــی فـِـی لسَِــانهِِ ثقِْــلٌ فَأَنـَـا أبَعَْــثُ بـِـهِ إلِیَــک غَــداً تمَْسَــحُ عَلـَـی رَأسِْــهِ وَ تدَْعُــو لـَـهُ فَإنِ إبِرَْاهِیــمَ یقُــولُ للِرِّ

هُــوَ مَوْلـَـی أبَـِـی جَعْفَــرٍ فَابعَْــثْ بـِـهِ غَــداً إلِیَهِ)کلینــی، 1429ق، ج1: 321(.
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ــوم  ــه اوج مفه ــومى دارد ك ــه س ــه و مرتب ــت، درج ــد: امام ــأن می‌نویس ــن ش ــاره ای ــری درب ــهید مطه ش
امامــت اســت و كتاب‌هــاى شــيعه پــر اســت از ايــن مطلــب ‏... ايــن مســئله، مســئله »انســان كامــل« و بــه 
تعبيــر ديگــر حجّــت زمــان اســت‏. از جملــه مقامــات او تســلطش بر ضمايــر يعنــى دل‌هاســت؛ بدين معنى 
كــه او يــك روح كلــى اســت محيــط بــر همــه روح‌هــا ... و بــراى آن انســان كامــل مقامــات و درجــات زيــادى 
قائل‏انــد و مــا در اغلــب زيارت‌هــا كــه م‏ىخوانيــم، بــه چنيــن ولايــت و امامتــى اقــرار و اعتــراف مك‏ىنيــم؛ 
ــكَ تَشْــهَدُ  يعنــى معتقديــم كــه امــام داراى چنيــن روح كلــى اســت. مــا در زيــارت م‏ىگوييــم »اشْــهَدُ انَّ

مَقامــى وَ تَسْــمَعُ كَلامــى وَ تَــرُدُّ سَــامى«)مطهری، ج4 :719(.

بــا ایــن توضیــح مقصــود از ولایــت تکوینــی کــه اختصاصــاً اجــرای آن بــر عهــدۀ امــام ناطــق اســت. آن 
چیــزی اســت کــه به‌عنــوان وســاطت فیــض شــناخته می‌شــود. تــا اینجــا روشــن شــد کــه دو امــام ناطــق 
در زمــان واحــد پذیرفتــه نیســت و از نظــر شــیعه زمانــی کــه دو یــا ســه امــام حــیّ هســتند، تنهــا یکــی امــام 
اســت و بقیــه به‌رغــم شــأن والای خــود مأمــوم او هســتند، قبــل از تبییــن معنــای وســاطت فیض لازم اســت 
چگونگــی تطبیــق ایــن مســئله بــر نبــوت را نیــز بیــان کنیــم؛ زیرا بــه شــهادت قــرآن کریــم در اقوام گذشــته 

شــاهد وجــود پیامبــران متعــدد در زمــان واحــد 1 بوده‌ایــم.

همان‌طــور کــه گفتــه شــد وجــه اشــکال جمــع دو امــام بــه صــورت همزمــان، شــأن مرجعیــت دینــی، 
ریاســت عامــه و قضــاوت ایشــان نیســت و آنچــه موجــب اشــکال اســت، اعمــال ولایــت بــه همــان معنــای 
وســاطت فیــض اســت؛ لــذا اگــر جایــی دو حجــت همزمــان بــا یکدیگــر باشــند، ولــی تنهــا یکــی از آن‌هــا 
ایــن ولایــت را داشــته باشــد، دیگــر محــذوری وجــود نخواهــد داشــت؛ همان‌طــور کــه نمونه‌هایــی ذکــر 
شــد امــام صامــت ســایر شــئون امامــت را اعمــال کــرده اســت. دربــارۀ انبیــای هم‌زمــان نیــز تنهــا یکــی 
دارای ایــن ولایــت خــاص اســت و دیگــری از ایــن حیــث تحــت ولایــت اوســت؛ لــذا محــذوری نــدارد کــه 
چندیــن نبــی وجــود داشــته باشــند کــه همگــی تبلیــغ دیــن کننــد؛ حتــی ریاســت امــت خــود را بــر عهــده 

بگیرنــد؛ ولــی ولایــت بــه معنــای مذکــور تنهــا در دســت یکــی از آن‌هــا باشــد.

2-4. وساطت فیض به‌عنوان شأنی از شئون امام و نبی

در مباحــث حکمــی ثابــت شــده اســت کــه فیــض حــق تعالــی دایمــی، ازلــی و فراگیــر اســت و بنــا بــر 
قاعــده الواحــد و فــروع آن، ایــن فیــض 2 در نظــام اســباب و مســببات از مجــاری خــاص تنــزل می‌کنــد تــا 

1. مانند نبوت حضرت لوط در زمان حضرت ابراهیم، نبوت هم‌زمان شعیب و موسی و...
2. اطــاق ایــن فیــض عمومیــت آن را می‌رســاند،‌ از اصــل وجــود تــا هدایــت و ...،‌ بــه تعبیــر علامــه طباطبایــی: »فعلیــت هدایتــی کــه از 
ناحیــۀ خــدا بــه ســوی خلــق نــازل شــده، نخســت شــامل امــام می‌شــود و ســپس از ناحیــه امــام بــه ســوی ســایرین افاضــه می‌شــود، 

پــس هدایــت امــام تمام‌تریــن مراتــب هدایــت اســت و هدایت‌هــای دیگــران مــا دون آن اســت«)طباطبایی، 1417ق، ج18: 97(.
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بــه مراتــب مــادون ســرازیر می‌شــود. واضــح اســت کــه ایــن واســطه‌گری فیــض الهــی نــه بــه دلیــل ضعــف 
فاعــل و نیــاز وی بــه نایــب در فعــل اســت تــا نقصــی را در حق‌تعالــی بــر طــرف ســازد، بلکــه بــه دلیــل قصور 

مراتــب مــادون اســت کــه قابلیــت قبــول فیــض را ندارند)همــان: 301(.

جایــگاه عزیــز قدیــم و جایــگاه ذلیــل حــادث، موجــب دوری ایــن دو از یکدیگــر می‌شــود، به‌طوری‌کــه 
ــیرازی، ۱۳۶۶، ج۲ :۳۰۲(.  ــت)صدرالدین ش ــد اس ــات بعی ــش محدث ــی در آفرین ــب تعال ــرت واج مباش
لــذا افاضــه فیــض از حق‌تعالــی بــه عالــم مــاده، مقتضــی وجــود واســطه‌ای اســت کــه از یــک جهــت بــه 
مفیــض و از جهــت دیگــر بــا مفــاض ســنخیت داشــته باشــد؛ لــذا موجــودات مجــرد بــه جهــت غلبــه تجــرد 

نمی‌تواننــد ایــن نقــش را ایفــا کننــد و واســطۀ رســاندن آن بــه ممکنــات مــادی باشــند.

ــق را  ــبحان و خل ــد س ــان خداون ــاطت می ــت وس ــه قابلی ــودی ک ــا موج ــری تنه ــت بش ــئله هدای در مس
داراســت کــه هــم دارای ســاحت مــادی و هــم جنبــه ملکوتــی اســت، انســان کامــل اســت کــه در اصطــاح 
شــرع حجــت و امــام نامیــده می‌شــود و تــا زمانــی کــه فیــض الهــی بــر عالــم ملــک زمینیــان ادامــه دارد، 
وجــود حجــت الهــی نیــز ضــرورت دارد؛ بلکــه انســان کامــل، مظهــر فیــض کامــل خداونــد اســت و تمــام 
موجــودات دیگــر از فرشــته تــا جــن و بشــر و ســایر موجــودات، به‌واســطۀ وجــود نورانــی او از انــوار الهــی 
بهــره می‌برند)جــوادی آملــی، 1396: 117(؛ بنابرایــن »حجــج الهــی رابــط بیــن زمیــن مادی و آســمان‌ها 
هســتند و نظــام هســتی از جملــه زمیــن بــه برکــت وجــود امــام معصــومg پابرجاســت«)همان: 266(. 
روشــن اســت کــه چنیــن نقشــی کــه حلقــۀ واســطه میــان خداونــد و تمــام نعمت‌هاســت، نمی‌توانــد در 
زمــان واحــد توســط دو شــخص ایفــا شــود؛ زیــرا ایــن چنیــن نقشــی امــری اعتبــاری و انتزاعــی نیســت، 
بلکــه امــری واقعــی اســت کــه تنهــا یــک مصــداق دارد و ایــن همــان معنایــی اســت کــه از روایــات »لا یکــون 

امامــان الا و أحدهمــا صامــت« اســتفاده می‌شــود. 1

3. نتیجه‌گیری

بر اساس آنچه گذشت، دستاوردهای این پژوهش عبارت است از:

1. وســاطت فیــض عــاوه بــر اینکــه می‌توانــد بــا انضمــام بــه مقدمــات اثبــات لــزوم وجــود حجــت، وحــدت آن را اثبــات کنــد، همچنیــن 
می‌توانــد به‌‌عنــوان دلیلــی مســتقل بــر ضــرورت لــزوم حجــت الهــی نیــز اســتفاده شــود. بــر اســاس ایــن اســتدلال، پــس از اثبــات وجــود 
واجــب تعالــی و وجــود ماســوی الله کــه از نظــر ســنخیت در غایــت بعُــد از هــم هســتند، بــه لــزوم موجــودی پــی می‌بریــم کــه هم‌زمــان 

دو ســنخ مــادی و غیرمــادی دارد و در نهایــت نزدیکــی بــه واجــب تعالی اســت.
ایــن تقریــر گرچــه بــه اذعــان مخالفیــن ولایــت تکوینــی بــا اشــکال غلــو روبــه‌رو نیســت، امــا اگــر ادعــا شــود منحصــر دانســتن طریــق 
فاعلیــت خداونــد در خلقــت از راه وســاطت فیــض او را محــدود و ناقــص معرفــی می‌کنــد، دیگــر نمی‌تــوان بــه ایــن اســتدلال تمســک 

. د کر
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روایــت ســوال ابــن قیامــا از امــام رضــاg و جــواب ایشــان عــاوه بــر نشــان دادن جوّ حاکــم بر زمــان امام 
رضــاg و فعالیت‌هــای واقفیّــه در توجیــه ادعــای خــود، مشــتمل بــر دو نکته مهم اســت:

نکتــۀ اول، اذعــان بــزرگان مذاهــب دیگــر بــه وجــود اعتقــاد بــه اســتمرار حجــت در بیــن پیــروان اهل بیت
b. ایــن اعتقــاد را می‌تــوان بنــا بــر یکــی از تقریرهــای دوگانــه از اســتدلال بــر لــزوم نبــی و امــام بــا قاعــده 
لطــف نیــز اســتنباط کــرد؛ زیــرا در ایــن تقریــر مقــرب بــودن نبــوت و امامــت بــه وســیله طاعــت، مشــروط به 

اعمــال قــوۀ قهریه شــده اســت.

نکتــۀ دوم در روایــت، بحــث امــام از عــدم امــکان دو امــام ناطــق بــه صــورت هم‌زمــان اســت کــه بــا توجــه 
بــه شــئون امــام و نبــی و اثبــات عــدم محــذور در شــئون مرجعیــت دینــی، قضــاوت و ریاســت عامــه، روشــن 
شــد کــه محــذور عــدم اجتمــاع دو امــام، در مســئله ولایــت بــه معنــای خــاص اســت کــه إعمــال ایــن ولایــت 
در زمــان واحــد توســط دو امــام ممکــن نیســت. ایــن معنــای خــاص از ولایــت همــان وســاطت فیــض در 

مراتب هستی است.	

در مجمــوع وجــود نبــی و امامــی کــه ولایــت تکوینــی بــه معنــای وســاطت فیــض داشــته باشــند، بــه نحــو 
قضیــه منفصلــه حقیقیــه بایــد بیــان شــود؛ یعنــی تنهــا یــک امــام یــا یــک نبــی صاحــب ولایــت تکوبنــی 
اســت، امــا اگــر نبــی و امــام را صرفــاً بــه لحــاظ شــئون اجتماعــی و ریاســت عامــه در نظــر بگیریــم جمــع 

امــام و نبــی یــا دو امــام یــا دو نبــی اشــکالی نخواهــد داشــت.
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‫اســترآبادی، محمدجعفــر. )۱۳۸۲(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ البراهیــن القاطعــه فــی شــرح تجریــد العقائــد الســاطعه. قــم: مکتــب 

الاعــام الاســامی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
ــر  ــر دکت ــر نظ ــندگان‌. زی ــى از نویس ــه و اشــاعره(. جمع ‫ امامت‌پژوهــى )بررســى دیدگاه‌هــاى امامیــه، معتزل

یــزدی مطلــق. )۱۳۸۱(. مشــهد: انتشــارات دانشــگاه علــوم اســامى رضــوى.‬‬‬‬
بغدادی، عبدالقاهر. )۲۰۰۳ م(. اصول الایمان. بیروت: دار و مکتبة الهلال.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

‫جوادی آملی، عبدالله. )۱۳۹۶(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ادب فنای مقربان. قم: اسراء. ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫حسینی شیرازی، سیدمحمد. )۱۴۱۰ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ القول السدید فی شرح التجرید. قم: دارالایمان. ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

ــر  ــه النش ــم: مؤسس ــاد. ق ــد الاعتق ــرح تجری ــی ش ــراد ف ــف الم ــر. )۱۴۱۳ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ کش ــن مطه ــف ب ــی، یوس ‫حل
الاســامی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

‫حنفی، حسن. )بی‌تا(. من العقیدة إلی الثوره. قاهره: مکتبة مدبولی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫خمینی، روح‌الله. )۱۳۹۱(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ولایت ‌فقیه. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی )ره(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

سدهی اصفهانی، میرزا نعیم. )1947م(. کلیات نعیم. بمبئی: انتشارات مصطفوی.
ــا:  ــاس. صنع ــی الاس ــرح معان ــی ش ــاس ف ــدة الاکی ــاح. )۱۴۱۵ ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ع ــن ص ــد ب ــن محم ــد ب ــرفی، احم ‫ش

ــه.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ــه الیمانی دارالحکم
ــار  ــم و نشــر آث ــه. )۱۳۸۷(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ولایــت تکوینــی و ولایــت تشــریعی. قــم: مرکــز تنظی ــی، لطف‌الل ‫صافــی گلپایگان

آیت‌الله‌العظمــی صافــی گلپایگانــی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫صدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم. )۱۳۶۰(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ الشواهد الربوبیه. مشهد: المرکز الجامعی للنشر.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  . )۱۳۶۶(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ تفسیر القرآن الکریم. قم: انتشارات بیدار.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫صفــار، محمــد بــن حســن. )۱۴۰۴ ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ بصائــر الدرجــات فــی فضائــل آل محمــد n. قــم: مکتبــة آیــة اللــه 

المرعشــی النجفــی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫طباطبایــی، ســید محمدحســین. )۱۴۱۷ ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ المیــزان فــی تفســیر القــرآن. قــم: دفتــر انتشــارات اســامی 

جامعــه مدرســین حــوزه علمیــه قــم.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫طبرسی، فضل بن حسن. )۱۳۷۲(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ مجمع‌البیان فی تفسیر القرآن. تهران: انتشارات ناصرخسرو.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
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ــــــــــــــــــــــــــــ.  )۱۳۹۰ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ اعلام الوری باعلام الهدی. تهران: اسلامیه.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ‫‫ ـ
‫طوسی، خواجه ‌نصیرالدین. )۱۴۰۷ ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ تجرید الاعتقاد. قم: دفتر تبلیغات اسلامی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

‫طوسی، محمد بن حسن. )بی‌تا(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ التبیان فی تفسیر القرآن. بیروت: دار احیاء التراث العربی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
ــــــــــــــــــــــــــــــــ .   )۱۴۱۴ ق(. الرسائل العشر. قم: موسسه النشر الاسلامی. ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ‫ ـ

‫علوی عاملی، میرسید محمد. )۱۳۸۱(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ علاقة التجرید. تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫قاســم بــن ابراهیــم. )1421ق(. مجمــوع کتــب و رســائل القاســم بــن إبراهیــم الرســی. صنعــا: مؤسســة الإمام 

زیــد بــن علــی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫قاســمی، ابوعبداللــه حمیــدان بــن یحیــی. )۱۴۲۴ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ مجمــوع الســید حمیــدان. صعــده: مرکــز اهل‌البیــت 

للدراســات الاســامیه.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
ــروت:  ــه. بی ــة الفقی ــی ولای ــوری ال ــن الش ــیعی م ــی الش ــر السیاس ــور الفک ــد. )1998(. تط ــب، احم الکات

ــد. دارالجدی
ــاد  ــر دام ــات مي ــع تعليق ــال‏ )م ــة الرج ــار معرف ــي- إختي ــال الكش ــر. )1363(. رج ــن عم ــد ب ــى، محم كش

 .b الأســترآبادي( قــم: مؤسســة آل البيــت
‫‫کلینی، محمد بن یعقوب. )۱۴۲۹ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ کافی. قم: دارالحدیث.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

‫مجلسی، محمدباقر. )۱۴۰۳ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ بحارالانوار. بیروت: دار احیاء التراث العربی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫محمدی گیلانی، محمد. )۱۴۲۱ ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ تکمله شوارق الالهام. قم: مکتب الاعلام الاسلامی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

‫مطهری، مرتضی. )بی‌تا(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ مجموعه آثار استاد شهید مرتضی مطهری. تهران: صدرا.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
‫مفید، محمد بن محمد. )۱۴۱۳ق(. الارشاد. قم: کنگره شیخ مفید.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

ـــــــــــــــــــــــــــــ .  )۱۴۱۳ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ الفصول المختاره. قم: کنگره شیخ مفید.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ ‫ ـ
‫هلالی، سلیم بن قیس. )۱۴۰۵ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ کتاب سلیم بن قیس هلالی. قم: الهادی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

‫یحیــی بــن حســین. )۱۴۲۱ق(.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬ مجمــوع رســائل الإمــام الهــادی إلــی الحــق القویــم یحیــی بن الحســین بن 
قاســم بــن إبراهیــم. صنعــا: موسســه الامــام زیــد بــن علی.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
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