
The Imami society of Razavi’s era was dynamic and had all political, so-
cial and religious capacities. The semantic and didactic centrality of Imam 
Reza (PBUH) led to the formation of a special model of worldview, beliefs, 
behaviors and actions in this society, which can be called Razavi culture. 
In a number of hadiths of Imam Reza (PBUH), which are available in the 
hadith collections of Imams, from Al-Tawheed by Sheikh Sadouq to Musnad 
al-Reza (PBUH), theological topics can be studied under the headings of 
principles of Imamiyyah. Based on a library and descriptive-citation method, 
benefiting from the historical analysis of the period of Imam Reza (PBUH) 
and using the concepts of Bourdieu’s capital theory, which defines the cultur-
al demarcations within each society under the title of “social field”, this re-
search has shown that the theological hadiths of Imam Reza (PBUH) are part 
of the main frameworks of the social field of the Imamiyyah, which are used 
to build or stabilize the different aspects of the Shiite religious principles 
such as monotheism, prophet hood and Imamate; by explaining the concepts 
of faith, beliefs and religious foundations of Shiism, these hadiths cause 
differentiation, a reformist attempt to explain, or an approach of rejection 
against deviant beliefs, as well as confrontation with hostile approaches of 
other religions, when the process have the ability to be analytically matched 
with the concept of social fields in Bourdieu’s capital theory. The social field 
of Imamiyyah in the Razavi era contributed to the consolidation of Shia be-
lief as a dynamic belief-practice religion against the denial efforts of every 
competing social field, including Islamic and non-Islamic, and it was a part 
of the history of the survival of Imamiyyah culture. 
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1. Introduction 
During the Imamate of Imam Reza (a.s.), the ancient beliefs of different regions 
of Iran, such as Zoroastrianism, still had a significant social presence, Islamic re-
ligions were also strongly active, and within Shiism there were various waves of 
theological trends was created with religious and political changes; As after the 
martyrdom of Imam Kazim (a.s.), some people who believe in the immortality of 
that Imam (a.s.) came into existence under the title of Waqifiyyah Shia commu-
nity. Before them, some others, the Ismailis, believed in the Imamate of Ismail 
bin Ja`far. Although the leadership of Imam Reza (a.s.) eventually led to relative 
unity. All these social currents were active in the territory of the Islamic Caliph-
ate and were always in conflicting action and reaction with each other so that 
they could continue to survive. Among these diverse beliefs, the Shiites of the 
Imamiyyah, relying on Imam Reza (a.s.), were alert to the religious challenges 
created by rival groups, and an important part of this alertness is “expressed” as 
the most important Imamiyyah discourse or cultural element; it can be identified 
in the most important written religious heritage of Imamiyyah, i.e. the hadiths of 
Imam Reza (a.s.). With this approach, the main problem of the current research 
is to analyze the reflection of theological teachings in the hadiths of that Imam 
(a.s.) under Bourdieu’s concept of “social fields”.

2. Methods
The method of this research based on historical analysis, which is done with a 
library method by studying the hadiths of Imam Reza (a.s.). The theoretical ap-
proach of this research is to compare the data obtained from the historical study 
with the concept of social fields in Bourdieu’s theory of capital

3. Discussion conclusion
The social fields of the historical period in question are almost compatible with 
the social fields in hadiths; Among the ancient trends with non-monotheistic na-
tures towards Islam, which have historical reports about their social presence 
from the first century to the age of Ma`mun, they also have reflections in the 
form of dualism and fornication in Razavi’s hadiths. They are faced with a rep-
rimanding approach, at the same time, the ancient religions accepted by Islam, 
i.e. Zoroastrianism and Sabianism, have room for social development, but their 
monotheistic and prophetic authenticity is questioned. Social fields within Islam, 
such as Murja`ah, Qadariyyah, and Jabriyyah, and social fields within Shia, such 
as Tafwid and Waqifiyyah, have a competitive-opposite reflection compared to 



165 Quarterly Scientific Journal of Farhang Razavi. Year 14, Issue 1, Spring 2026, Serial Number 53

the Imamiyyah, but they are present in the social arena. Of the two important 
movements, Zaidiyyah and Ismailiyya have seen less reflection. It is possible 
that in the case of Zaidiyyah, it may be related to the consonance of their theo-
logical principles with the Mu’tazilah, which was less distant from the principles 
of the Imamiyya, and in the case of the Ismailiyyah, it is probably related to the 
period of their imams being hidden or hidden, which means that they did not 
appear socially. And logically, there was no reaction of the Imamiyyah towards 
them. In the case of Waqifiyyah, despite the denying and challenging nature of 
their speech against the Imamate of Imam Reza (a.s.), the reflected cases of his 
guidance with the blessing of the unseen aspects of the dignity of the Imam (a.s.) 
are reminiscent of the familiar face of Imam (a.s.) in It is the cognitive discourse 
of Imamiyyah, which has always been full of forgiveness, love and shelter, even 
for those who were not interested in His Holiness. These categories, along with 
the rejection of the discourse of Waqifiyyah due to the birth of the son of Imam 
(a.s.), which was another argument against Waqifiyyah, show a type of theolog-
ical flow based on meta-mystical intuitions, which is familiar in the late Imami-
yyah culture.  
Although the approach of this research was not the validation of hadiths, the 
relative compatibility of the social fields of hadiths with the historical context 
obtained from the study of other sources indicates the historical validity of an 
important part of these hadiths.
The centers of production of the discourse concepts of the Imamiyyah can be 
seen in the issues of creation, antiquity and occurrence, the position of the Imams 
(a.s.) and the balance in the validity of reason and thinking with the Qur’an and 
Hadith; The boundaries of the Imamiyyah social field are also significant in com-
parison with rival fields, especially regarding the issues of animism, waqifiyyah, 
dualism, and other religions.
The cognitive and semantic aspects play the most important role in the relation-
ship between theology and social capital, that is, the theological teachings of 
Imam (a.s.) have increased the social capital of Imamiyyah. On the other hand, 
the didactic aspect of theological beliefs, which is mostly followed through ex-
planation in Razavi culture, has similarities with the concept of educational in-
stitution in the theory of capital; In other words, the hadith legacy of Imam (a.s.) 
has emerged as an educational institution.
“Meaning and Respect” which are proposed under the concept of symbolic cap-
ital, are collected in the central symbol of “Imam” in Imamiyyah, and in the age 
of occultism, religious scholars can be the bearers of it or legitimacy/acceptance 
in the society.
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Bourdieu considered the tools of symbolic capital to be human capabilities such 
as language and art, so knowledge and belief can also be added to this list.
The cognitive aspect of symbolic capital is directly related to the issue of “Dis-
course” in society or the “platform of common understanding or social field”, 
that is, the production of a common cognitive aspect helps to understand com-
mon issues such as respect and legitimacy and facilitates the domain Acceptance 
becomes aligned with that discourse in the society. The effort to increase the 
scope of public acceptance can also be counted as one of the functions of theo-
logical science, which in the period of this research, with the teachings of Imam 
(a.s.) practically expands the social field of Imamiyyah. In this way, the period of 
Imamate of Imam Reza (a.s.) can be considered as one of the important periods 
in the history of Shia Imamiyyah, in which the Shia community was alive and 
could have a dynamic and developing social field, and an important part of this 
process took place through theology.
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جامعــۀ امامیــۀ عصــر رضــوی پویــا و دارای همــه ظرفیت‌هــای سیاســی، اجتماعــی و 
دینــی بــود. محوریــت معنایــی و تعلیمــی امــام رضــاg به‌عنــوان کانــون منحصربه‌فرد 
ــد،  ــی، عقای ــاص از جهان‌بین ــی خ ــه فراالگوی ــن جامع ــه در ای ــد ک ــب ش ــی موج اله
رفتارهــا و کنش‌هــا شــکل گیــرد کــه آن را می‌تــوان فرهنــگ رضــوی نامیــد. در شــماری 
از احادیــث امــام رضــاg کــه در مجموعه‌هــای حدیثــی ائمــه b از التوحیــد شــیخ 
ــن  ــر عناوی ــی در زی ــث کلام ــت، مباح ــترس اس ــا g در دس ــند الرض ــا مس ــدوق ت ص
ــه‌ای،  ــا شــیوه کتابخان ــن پژوهــش ب ــل مطالعــه هســتند. ای ــد امامیــه قاب اصــول عقای
 g روش توصیفــی اســتنادی، بهره‌منــدی از تحلیــل تاریخــی دورۀ امامــت امــام رضــا
و اســتفاده از مفاهیــم نظریــه ســرمایه پی‌یــر بوردیــو کــه مرزبندی‌هــای فرهنگــی درون 
هــر جامعــه را بــا عنــوان »میــدان اجتماعــی« از مقــولات ســرمایۀ اجتماعــی باورمنــدان 
هــر گفتمــان درونــی جامعــه مــد نظــر می‌دانــد، نشــان داده اســت کــه احادیــث کلامی 
امــام رضــاg بخشــی از چهارچوب‌هــای اصلــی میــدان اجتماعــی امامیه هســتند که 
بــه برســاخت یــا تثبیــت جنبه‌هــای مخلتــف اصــول اعتقــادی شــیعیان ماننــد توحیــد، 
نبــوت و امامــت منجــر شــده‌اند؛ ایــن احادیــث بــا تبییــن مفاهیــم ایمانــی، اعتقــادی و 
مبانــی مذهبــی اســام و تشــیع موجــب تمایزجویــی، تــاش اصلاح‌گرایانــه تبیینــی 
ــر باورهــای انحرافــی درون شــیعی- درون اســامی و نیــز  ــا رویکــرد طــرد و رد در براب ی
تقابــل بــا شــبهات و رویکردهــای متفــاوت و گاه متخاصــم دیگــر ادیــان یــا آیین‌هــا در 
قالــب مناظــرات و احتجاجــات گشــته‌اند؛ بنابرایــن قابلیــت تطبیــق تحلیلــی بــا مفهوم 
ــی کلام  ــدان اجتماع ــد. می ــو را دارن ــرمایه بوردی ــۀ س ــی در نظری ــای اجتماع میدان‌ه
امامیــه در عصــر رضــوی موجــب تثبیــت بــاور شــیعی به‌عنــوان یــک مذهب اعتقــادی- 
عملــی پویــا در برابــر تلاش‌هــای انــکاری هــر میــدان اجتماعــی رقیــب، اعــم از درون 
شــیعی، درون اســامی و برون‌اســامی بــوده‌ و بخشــی از تاریــخ بقــای فرهنــگ امامیــه 

را رقــم زده‌ اســت.
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1. مقدمه 

ــس در  ــا و اندل ــمال آفریق ــا ش ــرق ت ــر در ش ــند و ماوراءالنه ــام از درۀ س ــای اس ــه جغرافی ــه ک همان‌گون
غــرب گســترده بــود، آرا و باورهــای کلامــی آن نیــز بســیار متنــوع بودنــد. مذهــب تشــیع همچنان‌کــه در 
بخش‌هــای وســیعی از جهــان اســام گســترش یافتــه بــود، از ســویی بــا تنــوع ادیــان، آیین‌هــا و مذاهــب 
اســامی سربه‌ســر بــود و از ســوی دیگــر، خــود نیــز از درون، دارای انشــقاقات و باورهــای درون مذهبــی 
بــود. علاوه‌بــر این‌هــا، ضریــب زمــان بــر ایــن تنــوع و پویایــی و ارتباطــات میــان آنــان بیشــتر می‌افــزود، 
یعنــی از باورهــای باســتانی ماننــد آییــن زرتشــت گرفتــه تــا باورهــای اســامی و درون‌شــیعی وابســته بــه 
ــد. از  ــان اصلــی تشــیع در ذیــل رهبــری ائمــه b در مواجهــه بودن ــا جری جریان‌هــای تاریخــی، مــدام ب
ماحصــل ایــن تنــوع جغرافیایــی، تاریخــی و اعتقــادی، بــاروری آرای کلامــی هــر جریــان چــه بــرای تبییــن 
اعتقــادات درونــی و چــه بــرای تقابــل کلامــی بــا آرای رقیــب همــواره در جریــان بــود و جامعــۀ امامیــه نیــز 
از ایــن مســیر پرحادثــه البتــه بــه دور نبــوده اســت، به‌ویــژه بــا نقش‌آفرینــی ائمــه b کــه راهبــران اصلــی 
نظامــات بــاور و هدایــت شــیعیان بودنــد و میــراث کلامــی ایشــان در احادیــث و روایــات ایشــان همچنــان 

قابــل اســتفاده اســت. 

از مهم‌تریــن ادوار تاریــخ تشــیع در دورۀ پیشــاغیبت امــام دوازدهــم f، دوران امامــت امــام رضــا 
g اســت؛ در ایــن دوره، باورهــای باســتانی نواحــی مختلــف ایــران، ماننــد آییــن زرتشــت، هنــوز بــروز 
اجتماعــی قابــل ملاحظــه‌ای داشــت، مذاهــب کلام اســامی بــه قــوت در جامعــه مطــرح بــود و در درون 
تشــیع نیــز موج‌هــای متنوعــی از گرایش‌هــای کلامــی بــه ضــرورت جریان‌هــای عمدتــاً مذهبــی سیاســی 
ــام  ــی آن ام ــه بی‌مرگ ــدان ب ــی از باورمن ــم g، موج ــام کاظ ــهادت ام ــس از ش ــه پ ــود؛ چنان‌ک رخ می‌نم
g )تطبیــق ایشــان بــا مفهــوم حضــرت قائــم f( بــا عنــوان واقفیــۀ جامعــه شــیعی را در برگرفــت کــه 
پــس از مــوج عمــده قبلــی یعنــی اســماعیلیه کــه باورمنــدان بــه امامــت اســماعیل بن جعفــر بودنــد، اثری 
چشــمگیر داشــت، هرچنــد در نهایــت حضــور امــام آن عصــر یعنــی امــام رضــا g از بی‌راهــه ایــن مــوج 
ــه انســجام جامعــه شــیعی انجامیــد. تمامــی ایــن جریان‌هــای اجتماعــی در قلمــرو  جلوگیــری کــرد و ب
خلافــت اســامی، چــه در ســطحی عمومــی و چــه در ســطحی نخبگانی، فعــال بودنــد و همــواره در کنش 
و واکنــش تقابلــی بــا یکدیگــر قــرار داشــتند تــا بتواننــد بــه بقــای خــود دســت یازنــد. در ایــن بافتــار کلامــی 
متنــوع، شــیعیان امامیــه بــا اتــکا بــه منبــع الهــی یعنــی امــام زمــان خویــش )امــام رضــا g( نســبت بــه 
تعرضــات رقابتــی باورهــای رقیــب هوشــیاری داشــتند و بخــش مهمــی از بــروز ایــن هوشــیاری بــه شــکل 
»زبانــی« یــا »بیــان« کــه مهم‌تریــن عنصــر گفتمانــی یــا فرهنگــی محســوب می‌شــود، در مهم‌تریــن میــراث 
مکتــوب مذهبــی امامیــه یعنــی احادیــث امــام رضــاg قابــل شناســایی اســت. بــا ایــن رویکــرد، مســئلۀ 
ــوم  ــل مفه ــام g را ذی ــث آن ام ــی در احادی ــای کلام ــاب آموزه‌ه ــا بازت ــت ت ــش آن اس ــن پژوه ــی ای اصل
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»میدان‌هــای اجتماعــی« تحلیــل کنــد. بــرای انجــام ایــن پژوهــش، ایــن پرســش‌ مطــرح می‌شــود:

 الــف. بــا توجــه بــه بســتر تاریخــی آن دوران، احادیــث کلامــی امــام رضــاg تــا چــه حــدّ در چهارچــوب 
نظریــۀ ســرمایه بوردیــو قابــل تحلیــل اســت؟ 

ناظر به این پرسش‌، مفروض ذیل قابل ارائه است:

ــا  ــام g، ب ــه افزایــش و تخاصــم آرای کلامــی آن دوران، تعالیــم کلامــی ام ــوع رو ب ــه تن ــا توجــه ب ب. ب
اتــکا بــه مبانــی الهــی و نیــز قــوّت اســتدلالی، مبانــی اصلــی مرزهــای اعتقــادی امامیــه را از دیگــر فــرق و 
 g ــز ســاخته و ایــن وجــه تمایــز در کنــار ماهیــت معنایــی تعالیــم کلامــی امــام گرایش‌هــای کلامــی ممیَّ
قابــل تطبیــق بــا مفهــوم »میدان‌هــای اجتماعــی« بوردیــو یعنــی عامــل تمایــز تثبیــت هویــت فرهنگــی و 

اجتماعــی امامیــه اســت. 

1-1. پیشینۀ پژوهش

جایــگاه والای امــام رضــا g نــزد جمیــع مســلمانان، همــواره موجــب مراتــب اهتمــام بــه آثــار حدیثــی 
آن امــام g بــوده کــه از آن جملــه، مقالــه‌ای اســت بــه قلــم محمــد برکت)بی‌تــا( بــا عنــوان »مســند الرضــا
g« کــه معرفــی نســخه‌ای بــه ایــن نــام از روایــات امــام g بــه روش مســند از جــدّ ایشــان حضرت‌ رســول 
ــا  ــه ب ــن محمــد حمــوی جوینــی)د. 722 ق.( اســت کــه البت ــم ب ــت شــیخ الإســام ابراهی ــه روای n و ب
مجموعــه مســند الرضــا g گــردآوری عطــاردی ارتباطــی نــدارد. کتــاب مســند الرضــا g بــه اهتمــام 
عزیزاللــه عطــاردی خبوشــانی گــردآوری شــده و مبنــای کار آن جمــع‌آوری احادیــث متنــوع امــام g از 
خــال آثــار مختلــف حدیثی شــیعه بــا اعتبــارات متفــاوت حدیثی اســت؛ عطــاردی کلیــدواژگان موضوعی 

برجســته در احادیــث را در چنــد ده بــاب تقســیم‌بندی کــرده اســت. 

 g بــه ســایر امامــان gبه‌جــز امــام رضــا g در پرداختــن بــه مســئلۀ تعالیــم یــا مباحــث کلامــی ائمــه
نیــز پرداختــه شــده اســت، از آن جملــه درویش‌پــور و امیــری)1400( کوشــیده‌اند تــا روش امــام صــادق
ــۀ  ــز در مقال ــد. قطبــی و همــکاران)1395( نی ــه‌ای بررســی کنن g در اســتدلال‌های کلامــی را در مقال
ــا ــند الرض ــا g را در مس ــام رض ــی ام ــای آموزش ــد روش‌ه ــعی کرده‌ان ــی س ــل آموزش ــا تحلی ــری ب دیگ
g تحلیــل کننــد و از جملــه بــه ادوات، جمــات و واژگان آموزشــی در قالب‌هــای اســتفهامی، خطابــی 
ــای  ــر جنبه‌ه ــه دیگ ــا ب ــی پژوهش‌ه ــد. برخ ــل کرده‌ان ــته‌بندی و تحلی ــان را دس ــه و آن ــزاره‌ای پرداخت و گ
ــا  ــه جــوادی)1398( در پایان‌نامــه کارشناســی ارشــد ب ــز توجــه داشــته‌اند، از جمل مســند الرضــاg نی
عنــوان »اجتماعیــات در مســند الإمــام الرضــاg« بــه داده‌هــای تاریــخ اجتماعــی در ایــن احادیــث توجــه 
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کــرده و جــوادی و اشــتری تفرشــی )1403( هــم در مقالــه‌ای بــا عنــوان »بازتــاب فرهنــگ ایرانی- اســامی 
ــخ  ــولات تاری ــی از تح ــی مقطع ــش تحلیل ــه خوان ــاg« ب ــند الرض ــی مس ــخ اجتماع ــای تاری در داده‌ه

اجتماعــی ایــران بــر اســاس همیــن داده‌هــا پرداختــه انــد. 

2. مفاهیم و چهارچوب نظری

ــردآوری  ــی در گ ــتنادی و توصیف ــرد اس ــتفاده از رویک ــا اس ــت و ب ــه‌ای اس ــش کتابخان ــن پژوه ــیوۀ ای ش
داده‌هــا و ســپس بهره‌منــدی از تحلیــل کیفــی ایــن داده‌هــا انجــام خواهــد شــد. در ایــن پژوهــش بــرای 
ــده  ــتفاده ش ــو اس ــرمایۀ‌ بوردی ــۀ س ــر نظری ــی ب ــری مبتن ــرد نظ ــی، از رویک ــۀ تاریخ ــی زمین درک تحلیل
اســت. پی‌یــر بوردیــو  1جامعه‌شــناس معاصــر فرانســوی بــا طــرح نظریــۀ ســرمایه، کوشــش کــرده اســت 
ــه آن در طــرح کلــی جامعــه  ــر بازیگران ــا در اجتمــاع و اث ــا تفســیری از پایداری‌هــا و تحــولات نظــام معن ت
بــا عنــوان نظریــۀ ســرمایه ارائــه دهــد. ایــن پژوهــش نیــز می‌کوشــد تــا ایــن نظریــه را بــا داده‌هــای حــوزۀ 
تاریــخ کلام بســنجد و بــر ایــن اســاس، تحلیلــی نوآفریــن ارائه کنــد. در رویکــرد بوردیــو، جامعــه از مدارهای 
معنایــی یــا میدان‌هــای اجتماعــی تشــکیل می‌یابــد کــه هویــت شــناختی خــاص دارنــد و وفــق عملکــرد 
باورمنــدان بــدان به‌مثابــۀ نقش‌هایــی کــه مدارهــای بــروز یافتــه الکترونیکــی در فضــا ایفــا می‌کننــد، ایــن 
میدان‌هــا نیــز فضایــی از جامعــه را از آن خویــش می‌ســازند و نقــش بازیگرانــه ایفــا می‌دارنــد و ممکن اســت 
بــه نســبت فعلیّــت بازیگــران، افزایــش یــا کاهــش وســعت یابنــد؛ یعنــی هــر میدانــی کــه باورمنــدان فعــال 
بیشــتر و معنــای مؤثرتــری داشــته باشــد، فضــای بیشــتری از جامعــه را از آن خویــش می‌کنــد کــه بــدان 
میــدان اجتماعــی می‌گوینــد)Burdieu & Passeron,1997:71 -75؛ Tzanakis,2011:77 -90؛ 

جنکینــز، 1385: 136(. 

ســرمایه 2 از نظــر بوردیــو شــامل هــر اعتبــار مــادّی یــا معنایــی، بــا اولویــت معنایــی اســت کــه در شــبکۀ 
روابــط اجتماعــی معنــا دارد. بوردیــو ســرمایه را بــه اشــکال چهارگانــه اقتصــادی، اجتماعــی، فرهنگــی و 
ــن پژوهــش البتــه در آن اســت کــه  ــوآوری ای ــن تقســیم می‌کند)جنکینــز، 1385: 136(. جنبــۀ ن نمادی
بخشــی از ســرمایه فرهنگــی نمادیــن را به‌مثابۀ ســرمایه ســرمایه شــناختی تبیینــی تعریف و ســعی خواهد 
ــا  ــا علــم کلام را مصداقــی از ایــن ســرمایه بدانــد. در حقیقــت، علــم کلام ســرمایه‌ای شــناختی ی کنــد ت
معنایــی تلقــی می‌شــود کــه در ســطح جمعــی بــه طــور مشــترک بــا افــراد دیگــر، یــک میــدان اجتماعــی را 
ــا  شــکل می‌دهــد)Tzanakis,2011:77 -90(. پــس می‌تــوان گفــت تطبیــق نظریــۀ ســرمایه بوردیــو ب

ایــن پژوهــش در چهارچــوب مفهومــی ذیــل صورت‌پذیــر اســت:

1. Pierre Bourdieu
2. Capital
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میــدان اجتماعــی 1 در ایــن پژوهــش همــان جنبه‌هــای اعتقــاد مشــترک کلامــی نــزد پیــروان یــک مکتب 
یــا مذهــب کلامــی ماننــد امامیــه، واقفیــه یــا زرتشــتیان اســت کــه مطمئنــاً بــه بــروز رفتــاری مشــترک و 
روابــط باورمنــدان و غیرباورمنــدان بــا یکدیگــر می‌انجامــد. پــس هــر بــاوری می‌توانــد میــدان رفتارهــای 
فــردی و اجتماعــی خــاص خــود را داشــته باشــد؛ مثــاً وقتــی فــرد امامــی مذهــب نــوع خاصــی از رفتــار 
ــر  ــا دیگ ــد، ب ــش می‌کن ــای نق ــود ایف ــب خ ــی مذه ــدان اجتماع ــد، در می ــروز می‌ده ــود ب ــی را از خ دین
باورمنــدان امامــی مذهــب هم‌میــدان و بــا رقیبــان در میدانــی متمایــز قــرار می‌گیــرد. در مقابــل، فــردی 
واقفــی مذهــب در میــدان اجتماعــی خــود ایفــای نقــش می‌کنــد کــه او را از فــرد امامــی مذهــب متمایــز 
و گاه نســبت بــه او متخاصــم می‌ســازد. در جایــی دیگــر، میــدان اجتماعــی امامیــه کنشــی معنــادار در 
رابطــه بــا رهبــر معنایــی خــود یــا همــان امــام ایفــا مــی‌دارد؛ امــا همیــن مــدل کنــش در  میــدان اجتماعــی 
واقفیــه مصــداق دیگــری دارد و بــر همیــن اســاس، ماهیــت و مختصــات هــر میــدان بــا دیگــری متفــاوت 
ــی، 1384:  ــن، 1385: 15-16، 140-141؛ فکوه ــویره و فونت ــت)جنکینز، 1385: 161-170؛ ش اس
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ســرمایه نیــز همــان معنــای ســیّالی اســت کــه مــدام در میــان اشــکال نمادیــن، اقتصــادی، اجتماعــی و 
فرهنگــی تغییــر شــکل می‌دهــد و از یکــی بــه دیگــری تبدیــل می‌شــود؛ مثــاً ســرمایه اقتصــادی بــر اثــر 
کنشــی مبتنــی بــر بــاور خــاص، از ســوی یــک باورمنــد در مقــام یــک خیّــر یــا واقــف بــه یــک بنــای مذهبی 
تبدیــل می‌شــود و آن بنــا از ایــن پــس ســرمایه نمادیــن و فرهنگــی میــدان آن مذهــب محســوب خواهــد 
شــد، درســت مثــل صومعــه، آتشــکده، کنیســه یــا یــک مســجد کــه هــر یــک ســرمایه نمادیــن مذاهــب و یــا 
ادیــان خــود هســتند. ســرمایه قابلیــت افزایــش نیــز دارد، مثــاً وقتــی اکثریــت یــک جامعه بــر میــزان رفتار 
فرهنگــی، نمادیــن و مذهبــی خاصــی اهتمــام دارنــد یــا معتقــدان بــه یــک مذهــب و یــک بــاور مشــترک 
ــه  ــت ک ــای جماع ــزاری نمازه ــل برگ ــد، مث ــش می‌یاب ــان افزای ــی آن ــدان اجتماع ــرمایه می ــتند، س هس
ســرمایه نمادیــن مســلمانان اســت )Bourdieu,1986:241؛ شــویره و فونتــن، 1385: 16(؛ از ایــن ‌رو، 
ســرمایه نمادیــن جنبه‌هــای معنابنیــان و شــناختی دارد)Tzanakis , 2011:70-90(. در نظریــۀ بوردیــو 
ــی  ــام آموزش ــب نظ ــتر در قال ــه بیش ــود ک ــرده می‌ش ــام ب ــز ن ــه‌محور 2 نی ــی مؤسس ــرمایه‌های فرهنگ از س

قابلیــت بــروز دارد)شــویره و فونتــن، 1385: 95(. 

ــد.  ــمار می‌آی ــه ش ــرمایه ب ــم س ــای مه ــی از جنبه‌ه ــرمایه یک ــۀ س ــن 3 در نظری ــرمایه‌های نمادی س
مفهــوم ســرمایۀ نمادیــن، شــکل بســط یافتــه اندیشــۀ وبــری در زمینــۀ مشــروعیت کاریزماتیــک اســت 
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ــی از  ــن، یک ــرمایۀ نمادی ــک، س ــروعیت کاریزماتی ــوم مش ــت. در مفه ــرده اس ــرح ک ــو مط ــه بوردی ک
عوامــل اصلــی در ایجــاد حــسّ احتــرام از ســوی باورپذیــر بــه منبــع ســرمایه نمادیــن یــا مشــروعیت 
ــرام  ــاد احت ــی در ایج ــری ایجاب ــاً ام ــادّی ضرورت ــوس م ــع ملم ــا، مناف ــت. در اینج ــک اس کاریزماتی
نیســت )Bourdieu ,1986:242 -247؛ شــویره و فونتــن، 1385: 98-100(. البتــه بوردیــو در 
زبــان و هنــر دانســته  انســانی ماننــد  را قابلیت‌هــای  ایــن ســرمایه  ابزارهــای  نظریــۀ خــود 
بــه   .)119 103؛ جنکینــز، 1384:  اســت)Bourdieu ,1984:291؛ شــویره و فونتــن، 1385: 
ایــن ‌ترتیــب، هــر گفتمــان می‌توانــد بــا افزایــش ســرمایۀ نمادیــن یــا نفــوذ گفتمانــی خــود بــر میــزان 
پذیــرش خــود در جامعــه بیفزایــد )Bourdieu ,1990:120 -122؛ شــویره و فونتــن، 1385: 102(. 
بخــش مهمــی از ســرمایۀ نمادیــن، در قالــب احتــرام 1 بــروز می‌یابــد)131, 125,129, 123 :1990, 
ــرش  ــه پذی ــوس ب ــکلی نامحس ــه ش ــران را ب ــد دیگ ــرمایه، می‌توان ــوع س ــن ن ــده ای Bourdieu( و دارن

مشــروعیت خــود دعــوت نمایــد و ایــن کارکــرد در نظــام کلامــی تشــیع از ســوی کانونــی الهــی قابــل 
ــی، 1402: 37-34(. ــی و گودین ــتری تفرش ــال است)اش اعم

به‌جــز رهیافــت نظــری اصلــی در ایــن پژوهــش، رهیافــت روشــی آن بیشــتر بــه کلام پژوهشــی تاریخــی 
بــا ســنّت داده‌بنیانــی کــه پیشــتر کســانی ماننــد فــان‌اس در کتــاب کلام و جامعــه)1397( پی‌گرفته‌انــد، 

کم‌شــباهت نیســت. 

2-1. بافتار کلامی دورۀ تاریخی پژوهش

ــرق و گرایش‌هــای متنــوع کلامــی در جامعــۀ اســامی عصــر رضــوی بســیار  میدان‌هــای اجتماعــی فِ
متنــوع بوده‌انــد؛ بخشــی از ایــن گرایش‌هــای کلامــی عمــاً از دوران پیــش از اســام باقــی مانــده بودنــد. 
اینــان در برابــر نفــوذ سیاســی اجتماعــی ناگهانــی اســام بخــش مهمــی از میدان‌هــای اجتماعــی خــود را 
واگــذار کــرده بودنــد، امــا چــه بــه روال گذشــته و چــه با تحــولات و پوشــش‌های گفتمانــی و نمادیــن جدید، 
مجــدد تمایــل بــه توســعۀ خــود داشــتند؛ بــرای نمونــه، در کوفــه گروهــی بودنــد کــه آرای آنــان بــا توبیــخ 

علــی g بــه ســبب ماهیــت شــرک‌آمیز روبــه‌رو شــد)کلینی، 1388ق، ج4: 182(. 

گفتمان‌هــای کلامــی عمــاً در ســه بخــش قابــل مشــاهده بودنــد؛ نخســت. گرایش‌هایــی بــا 
خصلت‌هــای عمدتــاً باســتانی و بافتــار غیراســامی کــه از نظــر مســلمانان نکوهیــده، رقیب، مــورد مناظره 
و جــدل کلامــی یــا حتــی در نزاع‌هــای سیاســی، گرایش‌هــای آنــان بهانــه مناســبی بــرای تعقیــب و حــذف 
ــره در  ــم بص ــه، حاک ــن معاوی ــفیان ب ــهور را س ــم مش ــنده و مترج ــع نویس ــه ابن‌مقفّ ــود، چنان‌ک ــان ب ایش

1. Symbolic Capital
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ــا زندیــق 1 خوانــدن بازداشــت و قطعــه قطعــه در تنــور ســوخت)آذرنوش و زریــاب  اوایــل کار عباســیان، ب
خوئــی، 1403، ج4: 662( یــا گروهــی از اهالــی شــهر و ناحیــه باســتانی حــرّان نیــز کــه بــا گرایش‌هــای 
باســتانی تنجیمــی، اندیشــه‌های یونانــی و عقل‌گرایــی در نظــر مســلمانان مشــرک می‌کردنــد؛ بنابرایــن 
ــد  ــه اســام، صــاح دیدن ــرای گــروش ب ــان ب ــر ایش ــار وی ب ــون و فش ــوی مأم ــان از س ــش آیین‌ش در تفتی
تــا از شــباهت‌های جغرافیایی-آیینــی بهــره ببرنــد و خــود را صابئــی جــا زننــد تــا ماننــد اهــل کتــاب بــا 
ایشــان رفتــار شود)مســعودی، 1979، ج 2: 395(. دوم. فِــرق کلامــی اســامی معطــوف بــه مباحــث جبر 
و اختیــار ماننــد مکاتــب قَدَریــه بــا پیشــگامی غیــان دمشــقی )د. 125ق.( و جَبریــه بــا رهبــری جعدبــن 
ــبب  ــه س ــه ب ــه ک ــد مرجئ ــا مانن ــدادی: 140( ی ــال بودند)بغ ــام فع ــری در ش ــده اول هج ــه از س ــم ک دره
ماهیــت باورشــان مبنــی بــر اتصــال تمامــی کردارهــای آدمــی بــه خداونــد، عمــاً مــورد حمایــت دســتگاه 
ــا  ــی و ب ــق و یونانی‌گرای ــی منط ــه، نوع ــای عقل‌گرایان ــا گرایش‌ه ــه ب ــه ک ــا معتزل ــد ی ــوی بودن ــت ام خلاف
طــرح موضــوع حــدوث قــرآن، مــورد حمایت خلفــای عباســی، به‌ویــژه مأمــون قــرار داشتند)شــبانکاره‌ای، 
1381، ج1: 376(؛ و ســوم. گرایش‌هــای درون‌مذهبــی کــه معطــوف بــه رقابت‌هــای درون مذاهــب بــود؛ 
و از جملــه در درون جامعــۀ شــیعی، بــه ســبب اهمیــت امــر رهبــری دینــی سیاســی، بیشــتر بــا موضــوع 
ــه گرایش‌هــای  ــوان ب ــود. از مهم‌تریــن گرایش‌هــای درون‌مذهبــی تشــیع می‌ت ــن ب رهبــری سیاســی قری
منتســب بــه هواخواهــان رهبــری محمدبــن حنفیــه یــا کیســانیه )قمــی، 1385: 797؛ لوئیــس، 1389: 
154-155(، زیدیه)قمــی، 1385: 501؛ حکیمیــان، 1368: 137(، اســماعیلیه)نوبختی، 1404ق: 
ــی: 80-81؛  ــی، 1385، ج3: 312( و واقفیه)نوبخت ــر، 1385ق، ج8: 40-50؛ جوین ــن اثی 68-73؛ اب

خاکپــور و همــکاران، 1402: 122 بــه بعــد( اشــاره داشــت. 

2-2. احادیث کلامی‌

بخش مهمی از احادیث کلامی در میراث پربرکت رضوی را می‌توان چنین دسته‌بندی کرد: 

2-2-1. تبیین توحید، صفات الهی و معاد

تبییــن حروفــی خلقــت: در حدیثــی رابطــۀ معنــوی میــان خلقــت و حــروف الفبــا و نقــش حــروف معجــم 
در تحصیــل شــناخت و معــارف الهــی و شــهودی تبییــن شــده اســت)عطاردی، 1413ق، ج1: 9(.  

تبییــن حــدوث و قِــدم: حدیثــی خلقــت را عبــور از عــدم بــه وجــود و بــه معنــای حــدوث تبییــن 

1. »زندیــق« در تاریخ‌پژوهشــی کلام اســامی معنــای دقیقــی نــدارد؛ در دو ســدۀ نخســتین اســامی، ممکــن بــود هــر جریــان کلامــی 
غیررســمی در برابــر جریان‌هــای رســمی )در اینجــا می‌تــوان بــا اتــکا بــه رهیافــت نظــری ایــن پژوهــش، بــه‌ جــای »جریــان« از مفهــوم 

»میــدان اجتماعــی« اســتفاده کــرد( را زندیــق بنامنــد)ن.ک: فــان‌اس، 1397، ج12: 661(.
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ــه  ــرادف وج ــدوث و م ــف ح ــدم مخال ــم و ق ــی قدی ــری ذات اله ــث دیگ ــت)همان: 11(. در حدی کرده‌اس
توحیــدی ذات الهــی تبییــن شــده اســت؛ یعنــی پیــش از او چیــز دیگــری نبــوده اســت و همزمــان بــا او نیز 

ــان: 12(.   ــریک() هم ــدون ش ــت )ب ــوده اس ــزی نب چی

ــمانیت  ــه جس ــل ب ــی قائ ــای باورهای ــه معن ــه ب ــبیه ک ــیم و تش ــا تجس ــت ب ــبیه: مخالف ــیم و تش ردّ تجس
ــی،  ــزد کرّامیه)نظام ــان ن ــود و در خراس ــد ب ــرای خداون ــانی ب ــات انس ــف صف ــم‌‌انگاری و توصی ــا جس ی
ــه رواج  ــد ابن‌تیمی ــلفی مانن ــان س ــزد نصّ‌گرای ــام ن ــه، 1384: 270( و در ش 1364: 191؛ حاجی‌خلیف
ــه و تشــیع  داشــت)حاجی خلیفــه، همانجــا؛ نشــار، 1977، ج 1: 298-299(، از نقــاط تشــریک معتزل
بــود کــه هــر دو بــا تجســیم و تشــبیه تقابــل می‌ورزیدنــد )حاجی‌خلیفــه، همــان: 64( و احادیــث سســت 
منســوب بــه رســول‌اللهn، موســوم بــه حشــویّه )بی‌محتــوا( کــه معمــولًا نــزد حنابلــه معتبــر بــود را طــرد 
می‌کردند)صفــری فروشــانی، 1378: 214(. شــیعیان، معتزلــه و نیــز جریــان‌ جبرگــرای جهمیــه کــه آنــان 
نیــز مخالــف تجســیم بودند)حبیبــی، 1363: 894(، در مجمــوع جریــان اهــل تنزیــه را شــکل می‌دادنــد. 
برخــی احادیــث امــام g نیــز حــاوی رویکــرد ضــدّ تجســیمی اســت؛ از جملــه، حدیثــی در بــاب مناظــره‌ 
ــه تجســیم، بیــان می‌کنــد کــه ابوقــره بیــان داشــت کــه  ــا ابوقــرّه محــدّث، از بــزرگان قائــل ب امــام g ب
ــه اســتناد  ــدار خــدا را داشــت؛ امــام g ب ــا خــدا و محمــدn ]نعمــت[ دی ــم ب موســیg قــدرت تکلّ
عبــارت قرآنــی »لاتدرکــه الأبصــار و لایحیطــون بــه علمــا و لیــس کمثلــه شــیء« کــه پاره‌هــای آیــات 103 
ســورۀ انعــام، 110 ســورۀ طــه و 11 شــوری را در بــردارد، روایــت ابوقــرّه مبنــی بــر رؤیــت خداونــد را متناقض 
بــا قــرآن می‌داننــد؛ ابوقــره ادامــه می‌دهــد کــه وفــق آیــۀ 13 ســورۀ نجــم، ایــن رؤیــت اتفــاق افتــاده اســت، 
امــا امــام g ایــن را نیــز بــه اســتناد آیــه بعــدی رد می‌کننــد و منظــور از رؤیــت خــدا را رؤیــت آیــات الهــی 
برمی‌شــمرند. امــام g همچنیــن دیــدار خداونــد بــه چشــم عینــی را مــرادف احاطــه علمی بــه ذات الهی 
می‌خواننــد و وفــق آیــۀ »لایحیطــون« آن را ردّ می‌کننــد. در شــناخت دینــی، امــام g مبنــای اســتدلال را 
بــر تفســیر صحیــح آیــات و طرد احادیــث متناقــض بــا آیــات می‌دانند)عطــاردی، 1403ق، ج 1: 16-15(. 

احادیثــی دیگــر، بــه نفــی قطعــی تجســیم و هــر نــوع توصیــف قیاســی و تشــبیهی خداونــد پرداخته‌انــد 
و راه شــناخت خداونــد را مطلقــاً غیــر دیــداری و هــر نــوع »شــناخت خداونــد از طریــق حــواسّ طبیعــی« 
را مــردود دانســته‌اند)همان: 22(. طبــق حدیثــی دیگــر، هــر نــوع وجــه شــبهی بــرای ذات الهــی و هــر 
ــر  ــز ه ــر نی ــی دیگ ــت)همان: 22-23(. حدیث ــده اس ــی ردّ ش ــدار ذات اله ــی از دی ــبی ناش ــم مکتس عل
نــوع شــناخت الهــی از تشــبیه و قیــاس را باطــل دانســته ‌اســت)همان: 23(. بــر اســاس احادیثــی دیگــر، 
هــر نــوع بــاور بــه تجســیم در شــناخت ذات الهــی از مصادیــق کفــر و لامکانــی، لازمانــی و لاجســمی از 
صفــات الهــی توصیــف شــده اســت و اهــل تجســیم را برائــت خواســته، همنشــینی بــا ایشــان را منــع کرده 

ــت)همان : 29-23(.  اس



175 جایگاه احادیث کلامی در فرهنگ رضوی )نگاهی از منظر نظریۀ سرمایۀ اجتماعی بوردیو(

بــر اســاس حدیــث دیگری)همــان: 29(، امــام g باورمنــدان بــه تشــبیه را بــه »1. باورمنــدان بــه اثبــات 
تشــبیه 2. باورمنــدان بــه نفــی تشــبیه 3. باورمنــدان بــه اثبــات لاتشــبیه« تقســیم و مورد ســوم را کــه امروزه 
ــۀ  ــه، بیــن »نظری ــد؛ ایــن نظری ــدون تشــبیه« مطــرح اســت، تأییــد فرموده‌ان ــۀ اثبــات ب ــا عنــوان »نظری ب
تشــبیه یــا قائــل بــودن بــه انســان‌گونگی صفــات الهــی« و »نظریــۀ تعطیــل یــا نفــی« یعنــی قائــل بــودن 
بــه نفــی تشــبیه خــدا، نفــی دخالــت او در آفرینــش و نفــی صفــات خــدا و نیــز نفــی نبــوت و معــاد اســت. 
نظریــۀ بلاتشــبیه قائــل بــه آن اســت کــه خداونــد از جمیــع نقایــص و قیــود کــه جزو صفــات مخلوق اســت، 
منــزّه اســت و مخلــوق )انســان( می‌توانــد به‌واســطۀ عقــل، وحــی و شــهود بــه شــناخت صفــات الهــی نائــل 
شود)ســعیدی‌مهر، 1377: 212؛ همدانــی و جهنــی: 246؛ ربانی‌گلپایگانــی، 1385: 169(. وفــق 
چنــد حدیــث دیگر)عطــاردی، 1403ق، ج 1: 39-42(، امــامg در تبییــن توحیــد و تفســیر معانی واحد 
و صمــد بــرای ذات الهــی، بــر ردّ هــر نــوع شــباهت میــان ذات الهــی بــا ســایر مخلوقــات تأکیــد داشــته‌اند.  

تبییــن خلقــت الهــی در برابــر زنادقــه: حدیثــی احتجــاج امــام g بــا گروهــی از زنادقــه را بیــان می‌کند. 
محــور اختــاف کلامــی بیــن، موضــوع عــدم باورمنــدی زنادقــه بــه مبــدأ و معــاد بــود و از همیــن‌ رو، امــام 
g بــه تبییــن مبــدأ و معــاد و حــدوث عالــم و مســئلۀ شــناختی صفــات الهــی یعنــی خــدا چگونــه اســت و 
کجاســت/ کــی بــه وجــود آمــده/ دلیــل وجــود خــدا / چرایی دیــده نشــدنش/ و چرایــی بی‌نهایــت بودنش 
پرداختنــد )عطــاردی، 1403ق، ج 1: 10-11(. طبــق حدیــث دیگــری امــام g در مناظــره بــا زندیقــی 
بــه تفســیر علــل پنهــان بــودن خداونــد از دیــد انســان‌ها پرداختنــد و از جملــه گنهــکاری انســان را موجــب 
ایــن امــر برشــمردند؛ ســپس زندیــق از دلایــل پنهــان بــودن خداونــد از حــسّ دیــد آدمیــان می‌پرســد و امام 
g ایــن امــر را فــرق ذاتــی میــان خداونــد بــا انســان بیــان می‌کننــد و ذات الهــی را أجــل از درک شــدن بــا 
چشــم، احاطــه شــدن در چیــزی و یــا شــناخته شــدن بــا عقل تبییــن می‌کننــد و ســپس ذات الهــی را فراتر 

از هــر مــرز و گمــان و وهمــی توصیــف می‌فرمایند)همــان: 27(؛ 

در برابــر ثنوی‌گــرا: طبــق حدیثــی کــه اولیــن بــار در کتــاب التوحیــد )270 ق( شــیخ صــدوق نقــل شــده 
ــم ســاخته دو خالــق  ــه احتجــاج می‌پرســد کــه اگــر عالَ ــه ثنویــت از امــام g ب اســت، فــرد باورمنــدی ب
باشــد، دلیــل بــر وجــود یــک خالــق چیســت؟ امــام g ابتــدا اســتدلال می‌فرماینــد کــه اگــر تــو دو خدای 
را قبــول کنــی، بــه اصــل یکــی از آن‌هــا )خالــق( اقــرار کــرده‌ای! حــال در بــاب تعــداد آنــان، می‌دانــی کــه 

اجمــاع بــر یــک خداونــد اســت و در بــاب دو خــدا، اختــاف اســت! 

n2-2-2. تبیین نبوت رسول‌الله

مجلــس مناظــرۀ ادیــان در حضــور مأمــون: طبق حدیثــی در التوحیــد شــیخ صــدوق )417-440 ق(، به 
دعــوت مأمــون، مناظــره‌ای میــان بــزرگان ادیــان، یعنــی جاثلیــق مســیحی، رأس‌الجالــوت یهــودی، هیربذ 
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اکبــر و عمــران صابــی بــا امــام g انجــام می‌شــود کــه در نهایــت بــه توفیــق امــام g در مناظــره ختــم 
‌می‌شــود. در جریــان مناظــره، امــام g یــا بــر تبییــن تعلیم‌گونــه باورهــای اســامی اهتمــام دارنــد یــا بــه 
نقــد و نفــی برخــی باورهــای کلامــی رقبــا از مســیر اســتدلال یــا بــه اســتناد بــه متــون دینــی رقیبــان بــرای 
اثبــات حقانیــت اســام می‌پردازنــد؛ در احتجــاج بــا جاثلیــق، بــزرگ مســیحیان، بــا اســتناد بــه اشــارات 
انجیــل بــه نمازگــزاری عیســی g، خــدا بــودن عیســی را ردّ می‌کننــد کــه از ســوی جاثلیــق بی‌پاســخ 

می‌مانــد. 

کانــون موضوعــی احتجــاج امــام g بــا جاثلیــق بــر تبییــن نبــوت رســول‌اللهn بــا اســتناد بــه منابــع 
مســیحی و اشــارات آنــان بــه ویژگی‌هــای خاتــم نبــوت و ردّ ادعــای مســیحیت در خصــوص رابطــه میــان 
احیــای امــوات بــه دســت عیســی g بــا الوهیــت از ســوی امــام g بــا اســتناد بــه تعمیــم ایــن معجــزه 
بــه برخــی انبیــای دیگــر اســت. امــام g در مناظــره بــا رأس الجالــوت، بــزرگ یهودیــان نیــز بــه تبییــن 
نبــوّت محمــدn بــا اســتناد بــه منابــع مقــدس یهودیــان می‌پــردازد؛ ســپس در احتجــاج بــا هربــذ اکبــر یا 
بــزرگ زرتشــتیان در ادلــۀ نبــوّت زرتشــت تشــکیک اســتدلالی می‌کننــد؛ امــا مناظــرۀ امــام g بــا بــزرگ 
صابئیــان، عمــران صابــی، بیشــتر بــر مســئلۀ خلقــت و موضــوع وجــود و تبییــن آفرینــش و پیدایــش وجــود 
تأکیــد دارد و امــام g بــا پرداختــن بــه ایــن موضــوع، وارد مســئلۀ خالــق وجــود و مفهــوم خــدای واحــد و 
نفــی شــرک یــا انــکار وجــود خالــق یــا خــدای واحــد می‌شــوند. در پایــان نیز بــه تبییــن شــناخت ذات الهی 

ــد.  ــد می‌پردازن و صفــات خداون

2-2-3. امامت

ــام در  ــاردی، 1403ق، ج 1: 91(، ام ــق حدیثی)عط ــت: طب ــوم امام ــهg و مفه ــگاه ائم ــن جای تبیی
مقایســه بــا نبــی، شــنونده وحــی الهــی، ولــی بــدون رؤیــت فرشــته وحــی، چــه در بیــداری و چــه در خــواب 
تبییــن شــده اســت. بــر اســاس حدیــث دیگری)همــان: 91-92( رســول اللــه n »امیــن اللــه« و پــس از 
او، ائمــه g »أمناءاللــه« و صاحبــان علــوم الهــی هســتند کــه از انبیــای الهــی بــه وراثــت رســیده اســت.

در شــمار پرتکــراری از احادیــث نقــل شــده اســت کــه وجــود »امــام« یــا »حجّــت« در برخــی احادیــث، 
لازمــۀ بقــای هســتی اســت بــدون لحــاظ ضریــب زمــان، بــدان معنــا کــه چــون بــه »طرفــه عینــی« عالــم از 
وجــود امــام خالــی باشــد، در دم نابــود خواهــد شــد )همــان: 88-90(. طبــق حدیثــی دیگر)همــان :90-
91(، مســلمان بــدون ]تبعیــت از[ امــام در حیــات، بــه مــرگ جاهلــی می‌میــرد و اعمالــش در قیامــت بــه 
اعمــال جاهلیــت محاســبه می‌شــود. در چنــد حدیــث دیگر)همــان: 96-106(، »امام« پیشــوای مــردم در 
 ،n عبــادت، مولــی ایشــان در دیــن، دارای منزلــت انبیــا، وارث اوصیــا، خلیفه‌اللــه و خلیفــه رســول‌الله

راهبــر جزئیــات دیــن و اعتبــار مســلمین، معصــوم از گنــاه و آگاه بــه علــم الهــی تبییــن شــده اســت.
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موضوعــات عملــی – کلامــی در مســئلۀ امامــت: در احادیثــی امــام g بــر اراده یــا قانــون الهــی »غســل 
ــش  ــجام و آرام ــه انس ــته ب ــه می‌توانس ــد ک ــارت فرموده‌ان ــق« اش ــام لاح ــت ام ــه دس ــل ب ــام راح دادن ام
شــناختی کلامــی شــیعیان یــاری رســاند و از بروز اختــاف در شــناخت امام عصــر جلوگیــری کند)همان: 

.)93-92

در برابــر واقفیــه: بــر اســاس حدیثــی )همــان :181(، امــام g بــه گروهــی از واقفــه/ واقفیــه کــه جویای 
ــاع  ــه خــود دف ــد و از انتقــال امامــت ب ــام g را دادن ــر رحلــت آن ام ــد، خب احــوال امــام کاظــمg بودن
فرمودنــد. در احادیثــی دیگر)همــان: 178، 210(، حســین بــن قیامــا، از بــزرگان واقفیــه، در حضــور امــام 
g بــه انــکار امامــت امــامg بــه ســبب نداشــتن فرزنــد پرداختنــد و امــام g فرمودنــد کــه خداونــد 
بــه مــن فرزنــدی خواهــد داد و کمتــر از یــک ســال نیــز چنــان شــد. طبــق حدیــث دیگری)همــان: 161-
162(، ابــن قیامــا، وجــود دو امــام در یــک زمــان را منکــر بــوده و مصــرّ بــه زنــده بــودن امــام کاظــم g و 
 ،g بــوده اســت که بــا تولّــد فرزند امــام g بــه اســتناد فرزنــد نداشــتن امــام g نفــی امامــت امــام رضــا
ایــن انــکار دفــع می‌شــود. بــر اســاس حدیثــی دیگــر )همــان: 90(، واقفیه کافــر و ناصبیــه مشــرک خوانده 

شــده‌اند.

هدایــت واقفیــه: بــر اســاس حدیــث دیگری)همــان: 162(، عبداللــه واقفــی مــورد کرامــت ویــژه معنــوی 
امــام g قــرار می‌گیــرد و بــه امامــت ایشــان ایمــان مــی‌آورد. طبــق حدیثــی دیگر)همــان :171-170(، 
ــه وقــوف امامــت در امــام کاظــم g، در گــذار خــود به‌عنــوان  ــا وجــود اعتقــاد ب حســن‌بن‌علی وشــاء ب
تاجــری از مــرو، مــورد عنایــات معنــوی امــام رضــا g قــرار می‌گیــرد و بــا حوادثــی معجــزه‌وار بــه امامــت 
امــام رضــاg ایمــان می‌یابــد. در حدیــث دیگری)همــان: 204( نیــز نقــل شــده اســت کــه فــرد واقفــی 
مذهــب دیگــری به‌واســطۀ دعــای خیــر و عنایــات ویــژه معنــوی امــام g بــه مذهــب امامیــه درمی‌آیــد.  

2-2-4. جبر، اختیار و ارادۀ الهی

ــدان  ــه باورمن ــده‌های اولی ــه از س ــد ک ــی بودن ــه موضوعات ــی از جمل ــار و اراده اله ــر، اختی ــائل جب مس
مختلــف بــدان، فِــرق و گرایش‌هــای متفــاوت کلامــی را بــه نســبت درک خــود از ایــن موضوعــات شــکل 
ــا نــوع عقوبــت و عــدل الهــی، در شــناخت متمایــز ایــن گرایش‌هــای  دادنــد و پیوســتگی ایــن مســائل ب
کلامــی از معــاد نیــز اثرگــذار بــود. در حالــی کــه فِــرق مختلــف در ایــن زمینــه بــه طــرح دیدگاه‌هــا مشــغول 
بودنــد، امامیــه نیــز دیــدگاه خویــش را داشــت و در برابــر ســایر گرایش‌هــای کلامــی از میــدان اجتماعــی 

خــود دفــاع می‌کــرد. ایــن موضــوع در برخــی احادیــث امــام g بازتــاب یافتــه اســت. 

ردّ جبــر و تفویــض: بــر اســاس حدیثی)همــان: 36(، امــام g جبرگرایــی یعنــی بــاور بــه آن کــه خداونــد 
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افعــال انســانی را انجــام می‌دهــد و تفویــض یعنــی آنکــه امــور خلــق و رزق ایشــان را کــه از ســوی خداونــد به 
حُجَــج الهــی )ائمــه( تفویــض شــده رد کــرده اســت. همچنیــن حدیثــی دیگــر )همان‌جــا( نقــل می‌کنــد 
کــه باورمنــدان بــه جبــر را از زکات مســلمانان نصیبــی نیســت و شــهادت ایشــان را نمی‌تــوان پذیرفــت. بــر 
اســاس حدیثــی دیگر)همــان: 36-37(، امــام g می‌فرماینــد کــه جبــر مصــداق کفــر و بــاور بــه تفویــض 
عیــن شــرک و هــر دو بــاور مــردود اســت و بــاور صــاح »أمــر بیــن أمریــن« اســت. در نهــی جبرگرایــی نظــر 
امــام g بــه نظــر معتزلــه نزدیــک و در مقابــل نظــر اشــاعره اســت کــه عمــاً جبرگــرا بودنــد. بــر اســاس 
برخــی روایات)همــان: 15، 26-27(، جبــر عقیــده‌ای قریــن بــه کفــر و از باورهــای غــات شــیعه خوانــده 

شــده‌ و امــامg از باورمنــدان بــه جبــر و غلــوّ برائــت خواســته‌اند. 

ــه را  ــه و مرجئ ــای قدری ــام g فرقه‌ه ــان: 45(، ام ــی دیگر)هم ــاس حدیث ــر اس ــه: ب ــه و قدَری ردّ مرجئ
ــژه  ــه فضــای کلامــی اهــل تســنن، به‌وی بی‌نصیــب از آخــرت دانســته‌اند. مرجئــه وابســتگی بیشــتری ب
گفتمــان سیاســی امویــان، داشــتند و عمــاً ارتــکاب کبیره را جایــز می‌دانســتند. در حدیثــی دیگر)همان: 
ــی  ــد. در حدیث ــه می‌انجام ــه امامی ــت او ب ــه هدای ــاور ب ــردی مرجئه‌ب ــقّ ف ــام g در ح ــای ام 248(، دع

دیگر)همــان: 307(، امــام g مرجئــه را بــه خاطــر بــاور بــه مخلــوق بــودن قــرآن لعــن کــرده اســت.

طبــق حدیثی)همــان :20(، امــام g بــه تبییــن مراتــب ارادۀ الهــی پرداختــه و آن را در شــروع )شــاء(، 
تــداوم )أراده(، تقدیــر و قضــی تبییــن کرده‌انــد. بــا وجــود نزدیکــی میــان آرای امامیــه و معتزلــه، بــر اســاس 
روایتی)همــان: 349( بــاور معتزلــه بــر عــدم غفــران عامــل بــه کبیــره بــه اســتناد قرآنــی ردّ و غفــران الهی را 

شــامل کبائــر گناهــان نیــز می‌داننــد. 

بــر اســاس حدیثــی کــه اولیــن بــار در التوحیــد )441-443 ق( شــیخ صدوق نقل شــده اســت، ســلیمان 
مــروزی متکلّــم کــه رجــز غلبــه کلامــی بــر امــام g می‌خوانــد، در مناظــره بــا امــام g در حضــور مأمــون 
آشــکارا شکســت می‌خــورد. بــه ایــن ‌ترتیــب کــه در مســئلۀ »بــداء« نظــر امــام g بــر مبنــای آیــات قــرآن را 
می‌پذیــرد و در موضــوع اراده و صفــات الهــی، بعضــاً در برابــر پرســش‌های امــامg دچــار تناقض‌گویــی، 

خطاگویــی و در نهایــت نیــز ســکوت می‌شــود. 

2-2-5. عقل، تفکّر و تفسیر

تبییــن جایــگاه عقــل و تفکّــر: در چنــد حدیــث، بــه اهمیــت عقــل و جایــگاه تفکــر، بیشــتر بــا عنــوان 
نجاتگــری انســان بــه توســط آنــان و در مرتبــه‌ای پــس از نجات‌گــری ایمــان بــه خــدا، توجــه شــده اســت و 
از آنجــا کــه ماهیــت علــم کلام نیــز دور از مفاهیــم عقــل و تفکّــر نیســت، ایــن احادیــث را می‌تــوان در جرگــۀ 

ناصــران و هادیــان ایــن علــم تفســیر کرد)همــان :4-3(.
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در بــاب قــرآن و حدیــث: بــر اســاس حدیثی)همــان: 307(، امــام g مخلــوق بــودن قــرآن را رد 
ــا  ــق ی ــف و خال ــه« تعری ــوان »کلام‌الل ــط به‌عن ــرآن را فق ــا(، ق ــر )همان‌ج ــی دیگ ــد و در احادیث می‌فرماین
مخلــوق بــودن آن را رد می‌کننــد و فزون‌خواهــی )تجــاوز( از متــن آن و دســت ‌یازیــدن بــه هرچیــزی جــز 
آن را مایــه گمراهــی می‌داننــد. اگــر رأی امــام g بــر غیرمخلــوق بــودن قــرآن به‌واســطۀ همیــن روایــات 
قطعــی مســتفید شــود، آن‌گاه ایــن مســئله از نقــاط اختلافــی مهــم در رأی امــامg بــا اکثر علمــای کلام، 
معتزلــه و حتــی شــخص مأمــون خواهــد بود کــه قویاً بــر این امــر تأکیــد داشــتند)تاریخ سیســتان، 1366: 
185-186؛ حاجــی خلیفــه، 1384: 64(. در حدیثــی دیگر)عطــاردی، 1403ق: 307/1-308(، امــام 
g حکــم بــه عمــل بــه محکمــات قــرآن در برابــر متشــابهات می‌فرماینــد و همچنیــن اخبــار اهــل‌ بیــت 

g را نیــز دارای محکمــات و متشــابهات دانســته، امــر بــه عمــل بــه محکمــات آن می‌کننــد.

ــن‌ جهــم، از مخالفــان عصمــت  ــن‌ محمــد ب ــی‌ ب ــه، 1398ق: 121(، عل ــن بابوی ــر اســاس حدیثی)اب ب
 n اولیــای الهــی، شــماری از آیــات قــرآن در بــاب انبیــا، شــامل آدم، یونــس، یوســف، داوود و رســول‌الله
 g را تفســیر بــه وجــود شــواهدی از گنــاه در رفتــار ایشــان و ناقــض عصمــت برشــمرده اســت، امــا امــام
ــارۀ  ــه درب ــد، از جمل ــخ می‌دهن ــبهات پاس ــن ش ــک ای ــه یکای ــی ب ــی مفصل ــتدلالات دین ــره‌ و اس در مناظ
ــه دنیــا و در نهایــت نیــز  ــوط ب ــت می‌داننــد و عصمــت را امــری مرب آدم، گنــاه او را در دورۀ حضــور در جنّ
ابن‌جهــم را از تفســیر آیــات الهــی بــه رأی و دادن نســبت نــاروا بــه انبیــای الهــی منــع می‌کننــد بــه نحــوی 

ــد. ــه می‌کن ــود توب ــیر خ ــود و از تفاس ــان می‌ش ــم گری ــه ابن‌جه ک

3. نتیجه‌گیری

بــرای بازخوانــی جایــگاه احادیــث کلامــی در فرهنــگ رضــوی از منظــر نظریــۀ ســرمایه بوردیــو و مفاهیــم 
کلیــدی آن ماننــد میــدان اجتماعــی کــه می‌توانــد توصیفــی تحلیلــی از بافتــار اجتمــاع و موقعیــت کلام 
شــیعی در آن بــه دســت دهــد، ایــن پژوهــش بــا اتــکا بــه بررســی زمینه‌هــای اجتماعــی دورۀ مــد نظــر، بــه 

دســتاوردهای ذیــل نائــل آمــد:

ــث  ــی در احادی ــای اجتماع ــا میدان‌ه ــاً ب ــی تقریب ــر تاریخ ــد نظ ــی دورۀ م ــای اجتماع ــف. میدان‌ه ال
ــه  ــبت ب ــم نس ــدی و متخاص ــای غیرتوحی ــا ماهیت‌ه ــتانی ب ــای باس ــه گرایش‌ه ــد؛ از جمل ــق دارن تطبی
اســام کــه از ســدۀ اول تــا عصــر مأمــون گزارش‌هایــی دربــارۀ حضــور اجتماعــی آنــان در دســت اســت. 
در احادیــث رضــوی نیــز بازتاب‌هایــی در قالــب ثنویــت و زنادقــه دارنــد، امــا بــا رویکــردی توبیخــی مواجــه 
هســتند، در عین‌حــال، آیین‌هــای باســتانی مــورد پذیــرش اســام یعنــی زرتشــت و صابئــی مجــال بــروز 
اجتماعــی دارنــد، امــا در اصالــت توحیــدی و نبــوی آنــان تشــکیک می‌شــود. میدان‌هــای اجتماعــی درون 
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اســامی ماننــد مرجئــه، قدریــه و جبریــه و میدان‌هــای اجتماعــی درون‌شــیعی ماننــد جریــان تفویــض و 
واقفیــه بازتابــی رقابتــی متضــاد نســبت بــه امامیــه، امــا حاضــر در عرصــه اجتماعــی دارنــد. از دو جریــان 
مهــم زیدیــه و اســماعیلیه کمتــر بازتابــی دیــده می‌شــود کــه ممکــن اســت در خصــوص زیدیــه مرتبــط بــه 
هم‌خوانــی اصــول کلامــی آنــان بــا معتزلــه باشــد کــه از اصــول امامیــه کمتــر فاصلــه داشــته اســت و دربارۀ 
اســماعیلیه، احتمــالًا می‌توانــد مربــوط بــه دورۀ سَــتر یــا خفــای ائمــه آنــان باشــد کــه بــه معنــای عــدم 
بــروز اجتماعــی آنــان و منطقــاً عــدم واکنــش امامیــه نســبت بــه آنــان بــوده اســت. دربــارۀ واقفیــه، به‌رغــم 
ماهیــت انکارآمیــز و چالش‌طلبانــه گفتمــان آنــان برضــدّ امامــت امــام رضــا g مــوارد بازتــاب یافتــه‌ای از 
هدایــت ایشــان بــه برکــت جنبه‌هــای غیبــی کرامــات امــامg یــادآور چهــره آشــنای ایشــان در گفتمــان 
شــناختی امامیــه اســت کــه همــواره بــا بخشــندگی، مهــر و پناه‌بخشــی حتــی بــه بی‌مهــر‌ورزان به ســاحت 
 g حضرتــش عجیــن بــوده اســت؛ ایــن مقــولات در کنــار ردّ گفتمــان واقفیــه به واســطۀ میــاد فرزنــد امام
کــه حجّــت دیگــری در برابــر واقفیــه بــود، نوعــی جریــان کلامــی شــهودبنیان فراعرفانــی را نشــان می‌دهــد 

کــه در فرهنــگ امامیــه دیــر آشناســت. 

ــای  ــبی میدان‌ه ــق نس ــا تطاب ــود، ام ــی نب ــنجی حدیث ــش، اعتبارس ــن پژوه ــرد ای ــد رویک ب. هرچن
اجتماعــی احادیــث بــا بافتــار تاریخــی حاصــل از مطالعــه ســایر منابــع، نشــانی از اعتبــار تاریخــی بخــش 

ــث دارد.  ــن احادی ــی از ای مهم

ج. کانون‌هــای تولیــد مفاهیــم گفتمانــی امامیــه در موضوعــات خلقــت و قِــدم و حــدوث، جایــگاه ائمــه
b و تــوازن در اعتبــار عقــل و تفکــر بــا قــرآن و حدیــث دیــده می‌شــود؛ مرزهــای میــدان اجتماعــی امامیه 
نیــز در تقابــل بــا میدان‌هــای رقیــب، به‌ویــژه نســبت بــه موضوعــات تجســیم‌گرایی، واقفیــه، ثنویت و ســایر 

ادیــان قابــل توجه اســت. 

د. سایر جنبه‌های تطبیق احادیث کلامی رضوی با مفاهیم نظریۀ سرمایه بوردیو چنین است: 

د-1- وجــه شــناختی و معنایــی، بیشــترین عاملیــت را در ارتبــاط میــان علــم کلام بــا ســرمایه اجتماعــی 
ایفــا می‌کنــد؛ یعنــی تعالیــم کلامــی امــام‌g موجــب افزایــش ســرمایه اجتماعــی امامیــه بــوده اســت. از 
ســوی دیگــر، وجــه تعلیمــی باورهــای کلامــی کــه در فرهنــگ رضــوی بیشــتر از طریــق تبییــن پی‌گرفتــه 
می‌شــود، بــا مفهــوم مؤسســه آموزشــی در نظریــۀ ســرمایه شــباهت‌هایی دارد؛ بــه عبــارت دیگــر، میــراث 

حدیثــی امــامg به‌مثابــۀ یــک نهــاد تعلیمــی بــروز یافتــه اســت.  

د-2- »معنــا و احتــرام« کــه در ذیــل مفهــوم ســرمایه نمادیــن طــرح می‌شــوند، در کلام امامیــه، در نمــاد 
ــاد  ــا نم ــان آن ی ــد حام ــن می‌توانن ــای دی ــز علم ــت نی ــر غیب ــوند و در عص ــع می‌ش ــام« جم ــی »ام کانون
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مشــروعیت/پذیرش  در جامعــه باشــند. 

د-3- بوردیــو ابزارهــای ســرمایه نمادیــن را قابلیت‌هــای انســانی ماننــد زبــان و هنــر دانســته اســت، پــس 
می‌تــوان شــناخت و بــاور را نیــز بدیــن فهرســت اضافــه کــرد.

د-4- وجــه شــناختی ســرمایۀ نمادیــن مســتقیم بــا مســئله »گفتمــان« در جامعــه یــا همــان »بســتر فهم 
مشــترک عمومــی یــا میــدان اجتماعــی« ارتبــاط دارد؛ یعنــی تولیــد وجــه شــناختی مشــترک، بــه فهــم 
ــرش  ــای پذی ــهیل‌گر دامنه‌ه ــد و تس ــک می‌کن ــروعیت کم ــرام و مش ــد احت ــی مانن ــترک از موضوعات مش
همســو بــا آن گفتمــان در جامعــه می‌شــود. تــاش بــرای افزایــش دامنــۀ پذیــرش عمومــی را نیــز می‌تــوان 
از کارکردهــای علــم کلام بــه شــمار آورد کــه در دورۀ مــد نظــر ایــن پژوهش، بــا تعالیم امامg عمــاً موجب 

گســترش میــدان اجتماعــی امامیــه شــده اســت.
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