
The theory of intergenerational justice is a theoretical response to the prob-
lem of the environmental crisis and the threat to the rights of future gen-
erations, the purpose of which is to achieve a better quality of life for all 
generations and to achieve the goals of sustainable development; despite the 
modernity of this theory in international law, attention to life and The health 
of all generations, including future generations, has a long history in Raza-
vi culture; the sum of the teachings of the Qur’an and the Sunnah and the 
emphasis of Imam Reza’s speech and behavior indicate that the concept of 
intergenerational justice is a duty to secure the rights of the future generation 
and protect natural resources and the environment. It is social and moral 
and consists of three dimensions of duty and environmental responsibility, 
social solidarity and creation of equal opportunity, economic efficiency and 
sustainability of consumption, which are the dimensions of sustainable de-
velopment in international law.
With the difference that in the discourse of the international law system, only 
the protection of the rights of future generations is taken into consideration, 
but in the Razavi culture, the centrality of God and the exaltation of the on-
tological approach of man are emphasized; in addition, justice in interna-
tional law, The necessary condition is sustainable development, but in the 
mentioned culture, it is more than the necessary condition and continuity of 
life, but it is the same as the stability and survival of life; Therefore, each gen-
eration receives all public protection from the previous generations and has 
obligations as a trustee to protect it for future generations as beneficiaries; 
Also, in the mentioned culture, justice has a wide concept and in addition to 
the field of creation, it also includes the fields of legislation and punishment.
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Introduction
Despite the vital role of the environment on human life and the right of all gen-

erations to use environmental resources, global changes and the indiscriminate 
use of public resources have led to severe and sometimes irreparable damage 
to the environment, and difficult issues in Equality between different genera-
tions and societies has created the principle of intergenerational justice in the 
use of this universal right; this principle means respecting equality and equal 
opportunity for all generations in enjoying their rights and generally rejecting 
any discrimination. In merit rights, every stakeholder has the right regardless 
of any period and generation; The aforementioned principle is an inseparable 
part of modern international law and everyone should prevent actions that cause 
damage to the environment (Koren, 1998, p. 26), therefore the authorities and 
domestic institutions, International organizations and authorities, especially the 
United Nations, have started their efforts to find a way to protect the environ-
ment, reduce the amount of pollution and reduce the extent of damage caused to 
it (Kiss and Shelton, 1991, p.37). In the process of development developments, 
intergenerational justice is considered as a key concept in international law and 
the protection of the environment and the use of natural resources and the rights 
of future generations are respected as our rights;In fact, the theory of intergen-
erational justice is a theoretical response to the problem of the environmental 
crisis and the threat to the rights of future generations, the purpose of which is 
to achieve a better quality of life for all generations and to achieve the goals of 
sustainable development; Despite the modernity of this theory in international 
law and contrary to the views of some such as “White” and “Twin Bay” who 
consider the teachings of religion to be specific to worship and a factor for ex-
cessive possession of nature and its destruction, and they believe that this issue 
is only It has been the focus of international documents and the rights of future 
generations have not been mentioned in religious sources, and therefore the only 
way to overcome this crisis has been considered to be knowledge and new tech-
nologies, but the teachings of religions, especially religion Islam, especially the 
culture of Razavi, not only reveals their wrong understanding of religious teach-
ings (Nahl/89: Tabarsi, 1/64). Rather, using some verses and narrations, it can 
be said that the commands of religion do not have a purely religious dimension, 
especially that in the dominant paradigm, sustainable development is directed 
towards the right of future generations to exploit natural resources and the envi-
ronment, and where To be fair, Islam definitely has important things to say.
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Research Method:
 The present research, which was conducted with an analytical-applied meth-

od, investigated the components and the place of “intergenerational justice” in 
Razavi culture and international law, and aims to answer questions about “the 
relationship between the dimensions of justice” What is intergenerationalism in 
Razavi culture and sustainable development in international law? “What is the 
place of respect for justice and the sense of responsibility from the environmen-
tal aspect in Razavi culture?” are they? And... it is.

Dimensions and components of intergenerational justice in Razavi 
culture and international law

The total teachings of Quran and Sunnah and the emphasis of speech and be-
havior of Imam Reza (AS) indicate that the concept of intergenerational justice 
for securing the rights of the future generation and protecting natural resources 
and the environment is a social and moral duty and consists of three dimen-
sions: 1) duty and Environmental responsibility 2) social solidarity and creation 
of equal opportunity 3) economic efficiency and sustainability of consumption 
are the dimensions of sustainable development in international law;

With the difference that in the discourse of the international law system, only 
the protection of the rights of future generations is considered, but in the Razavi 
culture, the centrality of God and the elevation of the ontological approach of 
man are emphasized; justice in international law is a necessary condition for 
development. It is stable, but in the mentioned culture, it goes beyond the neces-
sary condition and continuity of life, but it is itself the same as the stability and 
survival of life; Therefore, each generation receives all public prohibitions in 
trust from previous generations and has obligations as a trustee to protect it for 
future generations as beneficiaries; Imam Reza (AS) Imam Reza (AS) as a The 
religious and political leader in preserving the environment and promoting the 
concept of intergenerational justice is considered a model and a pioneer for all 
people, and by emphasizing the importance of preserving the environment and 
sustainable development, they have played an important role in promoting these 
values; In Razavi’s approach, intergenerational justice has two material and spir-
itual dimensions; This means that if the goal of protecting the environment for 
the future generations is only its material aspects, i.e. preventing the destruction 
or protection of endangered environmental species, this cannot ultimately cause 
the future generations to to be able to take advantage of environmental blessings, 
rather protecting the environment for future generations is in the framework of a 
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worldview in which humans, animals and plant species are not at the center, but 
God is at the center of it.

Discussion and conclusion:
 Paying attention to the life and health of all generations, including the future 

generations, has a long history in Razavi culture; Madaqah in the mentioned 
culture indicates that justice has a wide concept in the mentioned culture and 
in addition to the field of development, the fields of legislation and It also in-
cludes punishment; what is referred to in the Razavi tradition in connection with 
the protection of the environment for future generations and considers a kind 
of intergenerational justice, is the responsibility and divine duty of the present 
generation and not just the responsibility. and takes into account the task of the 
topic in order to protect the environment; In the opinion of Imam Reza (a.s.) the 
earth belongs to all creatures and no group is allowed to occupy it however they 
want and achieve their goals by corrupting and destroying nature, because the 
earth is not their property and assuming that it is their property, Islam has limited 
the possession of property and it can only be possessed within the framework of 
Sharia rules, therefore, in the Razavi tradition, it is permissible to use blessings 
in a way that promotes moderation, contentment, the well-being of the general 
public, and the sustainability of consumption for the entire generation. be pro-
vided; Because from the point of view of Imam Reza (a.s.), nothing improves 
countries and cities like the implementation of justice (Tamimi Amadi, 1366, 
vol.: 688) and with justice, blessings increase. (Ibid., vol. 2: 397) In his words, 
establishing justice, not wasting and ruining property, etc., played a significant 
role in establishing intergenerational justice

And Imam Reza’s (AS) emphasis on “Hasan Tadbir” and “Destiny in Live-
lihood” indicates the necessity of planning in consumption and protecting the 
rights of all human beings in using natural resources and condemning extrava-
gance and his advice to enjoin the good and forbid the evil with regard to Its wide 
range somehow expresses his concern for justice even for the future generations.

Undoubtedly, following the life of Imam Reza (a.s.) and his pious fathers, in-
cluding preserving and respecting nature, can be effective in building a healthy 
and dynamic society; Therefore, Razavi’s culture should spread in our life and be 
a reformer of the life situation; Because public awareness and education related 
to environmental protection, especially attention to religious education and relat-
ed to people’s beliefs, can play an effective role in establishing intergenerational 
justice and controlling the environmental crisis.
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نظریــۀ عدالــت بیــن ‌نســلی واکنشــی نظری به مســئله بحــران محیــط زیســت و تهدید حقوق نســل‌های 
آینــده و مقصــد آن دســتیابی بــه کیفیــت زندگــی بهتــر بــرای همــۀ نســل‌ها و تحقــق اهــداف توســعه پایدار 
اســت؛ به‌رغــم مــدرن بــودن ایــن تئــوری در حقــوق بین‌الملــل، توجــه بــه حیــات و ســامت همــۀ نســل‌ها 
از جملــه نســل‌‌های آینــده در فرهنــگ رضــوی ســابقۀ دیرینــه‌ای دارد؛ مجمــوع آموزه‌هــای قــرآن و ســنت 
و تأکیــد گفتــار و رفتــار امــام رضــا g بیانگــر آن اســت کــه مفهــوم عدالــت بین نســلی بــرای تأمیــن حقوق 
نســل آینــده و پاسداشــت منابــع طبیعــی و محیــط زیســت وظیفــه‌ای اجتماعــی و اخلاقــی و متشــکل از 
ســه بعــد تکلیــف و مســئولیت زیســت محیطــی، همبســتگی اجتماعــی و ایجــاد فرصــت برابــر و کارایــی 
اقتصــادی و پایــداری مصــرف  و در واقــع همــان ابعــاد توســعۀ پایــدار در حقــوق بیــن الملــل اســت؛ بــا ایــن 
تفــاوت کــه در گفتمــان نظــام حقــوق بیــن الملــل صرفــا حفاظــت از حقــوق     نســل‌های آینــده مدنظــر 
ــد و اعتــای رویکــرد هستی‌شــناختی  ــت خداون ــر محوری ــا در فرهنــگ رضــوی ب ــه اســت؛ ام ــرار گرفت ق
انســان تاکیــد شــده اســت؛ مضــاف بــر آنکــه عدالــت در حقــوق بیــن الملــل، شــرط لازم توســعۀ پایــدار 
ــر از شــرط لازم و تــداوم حیــات، بلکــه خــود، عیــن پایــداری و بقــای  اســت؛ امــا در فرهنــگ مذکــور فرات
حیــات اســت؛ لــذا هــر نســلی تمامــی منافــع عمومــی را بــه امانــت از نســل‌های قبلــی دریافــت می‌کنــد و 
تعهداتــی به‌عنــوان متولــی بــرای محافظــت از آن بــرای نســل‌های آینــده در مقــام ذینفــع دارد؛ همچنیــن 
ــر حــوزۀ تکویــن، حوزه‌هــای تشــریع و  در فرهنــگ مذکــور عدالــت مفهومــی گســترده دارد کــه عــاوه ب
جــزا را نیــز در برمی‌گیــرد. مــواردی چــون برقــراری عدالــت، منــع اســراف و تباه‌ســازی امــوال و ... نقــش 
ــرای دیگــران در  ــودن ب ــر الگــو ب بســزایی در برقــراری عدالــت بیــن نســلی دارد؛ امــام رضــا g عــاوه ب
ــش  ــن افزای ــکاری داشــته‌اند؛ بنابرای ــز هم ــع و حفاظــت از آن نی ــن مناب ــه از ای ــه و عادلان اســتفادۀ بهین
آگاهــی عمومــی و توجــه بــه آموزه‌هــای رضــوی می‌توانــد نقــش موثــری در برقــراری عدالــت بیــن نســلی و 

کنتــرل بحــران زیســت محیطــی داشــته باشــد.

توسعۀ پایدار، فرهنگ رضوی، مسئولیت زیست‌محیطی، منافع عمومی.
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1. مقدمه 

به‌رغــم آنکــه محیــط زیســت یکــی از مهم‌تریــن عوامــل موثــر بــر زندگــی تمــام انسان‌هاســت و همــه 
ــرات  ــر تغیی ــال‌های اخی ــا در س ــد؛ ام ــی را دارن ــت محیط ــع زیس ــتفاده از مناب ــق اس ــل‌ها( ح ‌‌)نس
جهانــی و اســتفادۀ بی‌رویــه از منابــع عمومــی منجــر بــه ایجــاد خســارات شــدید و گاه جبران‌ناپذیــری 
ــع  ــل‌ها و جوام ــن نس ــری بی ــواری را در براب ــائل دش ــن مس ــت؛ بنابرای ــده اس ــط زیســت ش ــه محی ب
ــی ایجــاد کــرده و موجــب نگرانــی عدالــت دوســتان شــده  مختلــف در اســتفاده از ایــن حــق همگان
اســت. 1 ایــن نگرانــی بدیــن دلیــل اســت کــه اولًا رشــدی کــه بــا چنیــن ســرعتی جهت‌گیــری شــده 
اســت، نــه اســتمرار داشــته و نــه می‌توانــد هــدف رفــاه و آسایشــی را کــه بــرای رســیدن بــه آن طراحــی 
شــده بــود،  فراهــم کنــد. ثانیــا موجــب افزایــش شــکاف طبقاتــی و بی‌عدالتــی در ســه محــورِ طبقــات 
ــت بیــن نســل‌های گوناگــون پدیــده آورده‌  ــون و در نهای ــور، بیــن کشــورهای گوناگ گوناگــون کش
ــت  ــت عدال ــی اهمی ــت محیط ــای زیس ــطۀ نگرانی‌ه ــذا به‌واس ــت)فراهانی‌فرد، 1384: 111(، ل اس
ــه  ــزوم توجــه و تفکــر در خصــوص علایــق نســل‌های آینــده نســبت ب ــژه عدالــت بیــن نســلی و ل به‌وی
گذشــته افزایــش یافــت)Doyal & Mc Lean ,2005 :119( و به‌تدریــج  اصــل توســعۀ پايــدار در رونــد 
تحــولات توســعه مــورد توجــه قــرار گرفــت؛ ایــن اصــل، بخــش جــدا نشــدنی از حقــوق بیــن الملــل مــدرن 
بــوده و همــه می‌بایســت مانــع از انجــام اقداماتــی شــوند کــه ســبب ورود صدمــه و زیــان بــه محیــط زیســت 
ــه اهمیــت موضــوع مســئولان و نهادهــای مختلــف اقداماتــی را  می‌شــود)Koren ,1998 :26(. نظــر ب
بــرای حمایــت از محیــط زیســت و کاهــش میــزان آلودگــی و کاهــش گســترۀ صدمــات وارد شــده بــر آن 
آغــاز و تــاش کردنــد تــا در رونــد تحــولات توســعه، عدالــت بیــن نســلی بــه مفهــوم رعایــت حقــوق همــه 
ــل در  ــک مفهــوم کلیــدی در حقــوق بین‌المل ــوان ی ــا آن‌هــا، به‌عن ــری در برخــورد ب ــن براب ــراد و تضمی اف
نظــر گرفتــه ‌شــود و بــه حفاظــت از محیــط زیســت و اســتفاده از منابــع طبیعــی و حقــوق نســل‌های آینــده 
هماننــد حقــوق مــا احتــرام گذاشــته شــود؛ ایــن موضــوع در حقــوق بین‌الملــل به‌عنــوان موضوعی نســبتاً 
ــادات و  ــن را مختــص عب ــی« کــه دی ــن ب ــت« و »توی ــه »وای ــد شــناخته شــده اســت و برخــی از جمل جدی
نســبت بــه آینــدگان بی‌تفــاوت و تعلیمــات آن را عاملــی بــرای تصرف بیــش از حــد در طبیعــت و تخریب آن 
می‌داننــد، بــر ایــن باورنــد کــه ایــن موضــوع صرفــا مــورد توجــه اســناد بیــن المللــی بــوده و در منابــع دینــی 
بــه حقــوق نســل‌های آینــده اشــاره‌ای نشــده اســت؛ بنابرایــن تنهــا راه فائــق آمــدن بــر ایــن بحــران را دا شن
ــام، به‌خصــوص  ــن اس ــژه دی ــان به‌وی ــای ادی ــوزه ه ــه در آم ــا مداق ــته‌اند؛ ام ــن دانس ــای نوی وف ناوری‌ه

1. در ایــن راســتا می‌تــوان بــه گــرم شــدن زمیــن، اســیدی شــدن اقیانوس‌هــا، ســوراخ شــدن لایــه ازن و تغییــرات اقلیمــی، جنــگل 
زدایــی، دگرگونــی و تخریــب زیســتگاه، از بیــن رفتــن منابــع پایــان پذیــر و در معــرض خطــر قــرار گرفتــن منابــع تجدیدپذیــر و بــه طور 

کلــی بحــران و تخریــب محیــط زیســت اشــاره کــرد.
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ــد،1 بلکــه مســتفاد  ــم دینــی آشــکار می‌نمای ــان را از تعالی فرهنــگ رضــوی نه‌تنهــا برداشــت نادرســت آن
ــادی نداشــته و نعمت‌هــای  ــد عب ــا بع ــن صرف ــوان گفــت: دســتورهای دی ــات می‌ت ــات و روای از برخــی آی
خداونــد در قالــب خطابــات عــام قــرآن بــدون لحــاظ موقعیت‌هــای جغرافیایــی، نــژاد و نســل متعلــق بــه 
همــۀ انســان‌ها و از حقــوق آن‌هــا دانســته شــده اســت 2 به‌خصــوص آنکــه در پارادایــم غالــب، توســعۀ پایدار 
به‌حــق نســل‌های آتــی در بهره‌بــرداری از منابــع طبیعــی و محیــط زیســت معطــوف اســت و جایــی کــه 
پــای حــق بــه میــان باشــد، قطعــا اســام حرف‌هــای مهمــی بــرای گفتــن دارد)توحیدی‌نیــا، 1391: 39(.

ــط  ــظ محی ــرای حف ــت را ب ــزی و مدیری ــن و برنامه‌ری ــن، فرامی ــن دی ــوان کامل‌تری ــام به‌عن ــب اس مکت
ــی  ــع طبیع ــتفاده از مناب ــده در اس ــی نســل‌های آین ــان‌ها، حت ــۀ انس ــه هم ــت نســبت ب زیســت و عدال
ــه نظــم طبیعــی و محیــط زیســت را معیــن نمــوده  ــن، وظایــف انســان‌ها نســبت ب تعلیــم و »قوانیــن دی
اســت«)نجفی، 1367، ج2: 66(، چراکــه محیــط زیســت و پالایندگــی آن، یکــی از مهم‌تریــن ضروریــات 
حفــظ و بقــای حیــات در کــرۀ زمیــن محســوب می‌شــود و هــدف دیــن، اصــاح و آبادانــی دنیــا و آخــرت و 
برنامه‌ریــزی بــرای همــۀ انسان‌هاســت. بــر ایــن اســاس در فرهنــگ رضــوی نیــز کــه مجموعــۀ آموزه‌هــای 
امــام رضــا g و پــدران پــاک و معصومــش تــا پیامبــر اکــرم n و برگرفتــه از آموزه‌هــای قــرآن کریــم، تبیین 
آیه‌هــا و تجســم عینــی و عملــی آن‌هــا در حکمــت نظــری و عملــی اســت، مفهــوم عدالــت بین نســلی برای 
تأمیــن حقــوق نســل آینــده و پاسداشــت منابــع طبیعــی و محیــط زیســت به‌عنــوان یــک وظیفــۀ اجتماعی 

و اخلاقــی مــورد تأکیــد قــرار گرفتــه کــه بررســی ایــن مســئله موضــوع  ایــن پژوهــش اســت.

ــه ایــن مســئله از آنجــا نشــئت می‌گیــرد کــه به‌رغــم تلاش‌هــای ملــی و فراملــی،   ضــرورت پرداختــن ب
از جملــه اســناد و     کنوانســیون‌های بین‌المللــی، قوانیــن داخلــی، تشــکیل انجمن‌هــا، گروه‌هــا و 
ســازمان‌های طرفــدار محیــط زیســت و ... محیــط زیســت آنچنان‌کــه بایــد مــورد حمایــت و حفاظــت قــرار 
نگرفتــه اســت و همچنــان آلــوده کــردن و تخریــب محیــط زیســت ادامــه دارد.  بــا عنایــت بــه اینکــه بشــر 
همــوار متاثــر از معنویــت و فرهنــگ دینــی بــوده و درصدد بــه دســت آوردن رهنمودهــا و معیارهــای خویش 
از ایــن طریــق اســت، بی‌تردیــد تقویــت مطالعــات کاربــردی، اســتخراج و گســترش فرهنــگ حفاظــت از 
حقــوق همــۀ نســل‌ها از ســنت رضــوی، اقدامــی مهــم در ایــن راستاســت، چراکــه فرهنــگ رضــوی ظرفیت 

و قابلیــت لازم بــرای حــل ایــن معضــل فراگیــر را دارد.

ــرای  ــازل کرده‌ایــم کــه توضیــح همــه چیــز، هدایــت، رحمــت و بشــارت ب ــی ن ــو کتاب ــر ت ــه رســولش کــه »ب ــرودگار ب 1. از ســخن پ
مســلمانان اســت.« )نحــل،89(  و از ســخن پیامبــرn کــه می‌فرماینــد: »هــر چــه را مــردم تــا روز قیامــت بــه آن احتیــاج دارنــد بیــان 

کــردم و از چیــزی فــرو گــذار نکردم«)طبرســی،1403ق، ج 1: 64(.
2. خطاب »یا ایها الناس« در آیات مذکور حاکی از  اختصاص نداشتن دستورها به مسلمانان است.
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1-1. پیشینۀ تحقیق 

آثــار ارزشــمند و تک‌نگاری‌هایــی در خصــوص محیــط زیســت و حقــوق نســل‌های آینــده نگاشــته شــده‌ 
اســت، از جملــه در کتــاب »حقــوق محیط زیســت« اثر آلکســاندرچارلز کیــس و همــکاران)1392(، مضاف 
ــه  ــر حقــوق بین‌الملــل محیــط زیســت و جنبه‌هــای شــاخص زیســت محیطــی، ب ــر بیــان مقدمــه‌ای ب ب
فراینــد مذاکــرات و فنــون مذاکــرات زیســت محیطــی در ســطح بین‌المللــی و نقــش ســازمان بین‌المللــی 
در تحــول تدریجــی حقــوق محیــط زیســت پرداختــه شــده اســت. همچنیــن در مقالــۀ »عدالت بین نســلی 
در بهره‌بــرداری از منابــع طبیعــی« آقــای ســعید فراهانــی فــر)1386( به‌طــور کلــی بــه جایــگاه عدالت بین 
نســلی، راهکارهــا و موانــع تحقــق آن پرداخته‌‌انــد. در حــوزۀ دیــن نیــز کتابــی بــا عنــوان »الهیــات محیــط 
زیســت« توســط محقــق دامــاد)1393( نــگارش یافتــه اســت، امــا ایشــان در ایــن اثــر نگاهــی فلســفی و 
عرفانــی نســبت بــه موجــودات و محیــط زیســت داشــته و بــا دیــدگاه متفکرانی چــون ملاصدرا همســو بوده 
اســت؛ بنابرایــن به‌رغــم جســت‌وجوی نگارنــدگان، تحقیــق مســتقلی کــه بــه واکاوی مولفه‌هــای عدالــت 
بیــن نســلی در حقــوق بین‌الملــل و فرهنــگ رضــوی پرداختــه باشــد، یافتــه نشــد و مقالــۀ حاضــر جنبــۀ 
نوآورانــه دارد. بــر ایــن اســاس پژوهــش فعلــی بــه روش تحلیلــی کاربــردی درصــدد پاســخگویی بــه ایــن 
ســوالات اســت: »رابطــۀ ابعــاد عدالــت بیــن نســلی در فرهنــگ رضــوی و توســعۀ پایــدار در حقــوق بیــن 
الملــل چیســت؟«، »رعایــت عدالــت و احســاس مســئولیت از جنبــۀ زیســت محیطــی در فرهنــگ رضــوی 
چــه جایگاهــی دارد؟«، »آیــا در فرهنــگ مذکــور، امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر نقشــی در رفع مشــکلات 

زیســت محیطــی دارد و عناصــر طبیعــت نیــز شــامل مصادیــق امــر و نهــی در آن اســت؟« 

ــه بررســی  ــه مفهــوم شناســی واژگان کلیــدی، ســپس ب ــه ســوالات مذکــور نخســت ب  در پاســخگویی ب
عدالــت بیــن نســلی در حقــوق بیــن الملــل و در نهایــت بــه بررســی این مفهــوم در فرهنــگ رضــوی در ابعاد 

ــود. ــه می‌ش ــه‌گانه پرداخت س

2. مفهوم‌شناسی

پژوهــش در خصــوص عدالــت بیــن نســلی مضــاف بــر تعریفــی از ایــن واژه، نیازمنــد شــناخت مفاهیمــی 
چــون محیــط زیســت و توســعه پایــدار اســت کــه کنــار یکدیگــر قــرار می‌گیرنــد تــا از چنیــن حقــی بــرای 

بشــر ســخن بــه میــان آورنــد؛ بنابرایــن به‌اختصــار بــه مفهــوم شناســی آن‌هــا می‌پردازیــم.
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2-1. محیط زیست

  »محیــط زیســت« ترکیبــی از دو واژۀ »محیــط« به معنــای تحت نفوذ قرار دادن، شــرایط، اوضــاع و احوال 
)A.P.Cowie,J( Winsor Iewis,1978:292؛ فراگیرنــده و جــای زندگــی آدمی)حســینی دشــتی، 
۱۳۸۵، ج۹: ۲۱۹( و »زیســت« بــه معنــای زندگــی، حیــات، عمر)معیــن، 1364، ج 2: 113( و چیــزی کــه 
شــخص بــرای زنــده مانــدن بــه آن نیــاز دارد)Cambridge,1997:463( اســت؛ بــر ایــن اســاس می‌تــوان 
گفــت محیــط زیســت عبــارت اســت از آنچــه کــه فراینــد زیســتن و قلمــرو حیــات و زندگــی آدمــی را احاطــه 
کــرده و بــا آن در کنــش متقابــل قــرار دارد. بــر ایــن اســاس محیــط زیســت مــرز مشــخصی نــدارد و صرفــا 
بــه معنــای »جایــگاه و محــل زندگــی« نیســت؛1  هدیــه‌ای الهــی اســت کــه از مجموعــه منابع، موجــودات، 
علــل و شــرایط هماهنگــی کــه گرداگــرد هــر موجــود زنــده وجــود دارد و اســتمرار زندگــی و حیــات منــوط 
و  وابســته بــه آن اســت )هنــری، 1362: 3(؛ از طبیعــت، جوامــع انســانی و فضاهایــی کــه بــا فکــر و بــه 
دســت انســان ســاخته شــده‌اند، تشــکیل یافتــه اســت و کل فضــای زیســتی کــره زمیــن )بیوســفر( را فــرا 
ــع طبیعــی  ــا جنگل‌هــا و مرات ــا صرف ــن معن می‌گیرد)بهــرام ســلطانی، 1371: 2(؛ محیــط زیســت در ای

نیســت، بلکــه در کنــار آن، انــواع جانــداران نیــز جــزو محیــط زیســت هســتند)خالقی، 1390: 31(. 

ــط زیســت  ــان، محی ــن می ــی، مصنوعــی و اجتماعــی اســت؛ در ای ــواع طبیع ــط زیســت دارای ان محی
طبیعــی کــه پهنــه اساســی زیســت کــره را تشــکیل می‌دهــد، نســبت بــه دو نــوع دیگــر بــه دلیــل نقــش 
ویــژه‌ای کــه در ســامت و بهبــود شــرایط زیســتی موجــودات زنــده دارد، واجــد اهمیــت بیشــتری اســت؛ 

بنابرایــن پژوهــش مــا دایرمــدار ایــن نــوع از محیــط زیســت اســت. 

2-1-1. توسعۀ پایدار 

ــی همچــون  ــا اســتفاده از واژگان ــن نســلی ب ــری بی ــه براب ــوط ب ــر مباحــث مرب ــر اکث در ســال‌های اخی
ــع طبیعــی و محیــط زیســت در  ــه نقــش مناب ــژه‌ای ب ــن راســتا توجــه وی ــدار« مطــرح و در ای »توســعۀ پای
پایــداری شــکوفایی اقتصــادی شــده اســت)توحیدی، 1391: 41(؛ توســعه در لغــت بــه معنــای »رشــد 
ــزرگ شــدن اســت«)فرهنگ لغــات  ــر شــدن و حتــی ب تدريجــی در جهــت پيشــرفته‌تر شــدن، قدرتمند‌ت
آكســفورد، 2001( پایــدار نیــز بــه مفهــوم بــادوام، مانــدگار، همیشــگی و متــوازن اســت؛ پایــداری در ایــن 
ترکیــب بــه معنــای اســتفادۀ متعــادل و پایــدار از منابــع طبیعــی اســت کــه بــه نفــع همــه نســل‌ها باشــد؛ به 
عبــارت دیگــر، اســتفادۀ بهینــه از منابــع طبیعــی بــرای رفــاه جامعــه و حفــظ آن‌هــا بــرای نســل‌های آینــده 
اســت؛ بــر ایــن اســاس طــی گزارشــی کــه در کمیســیون جهانــی محیــط زیســت و توســعه در ســال 1983 

1. زیرا اگر محل و جایگاه تعریف شود، آلودگی هوا، راه‌های جلوگیری از تخریب طبیعت و... را شامل نخواهد شد.
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بــا عنــوان »آینــدۀ مشــترک مــا« ارائه شــد، توســعۀ پایــدار بــه »اســتفاده معقــول و منصفانــه و بــرآورده کردن 
نیازهــای نســل حاضــر بــدون بــه خطــر افتــادن منافــع و نیازهــای نســل آینــده« تعریــف شــده اســت؛1  
ــدار برقــراری تناســب در  ــق مــادۀ 3 قطعنامــه استراســبورگ موضــوع اصلــی توســعه پای هرچنــد مطاب
توســعه و ایجــاد روابــط احســن بــا محیــط زیســت اســت؛ امــا تمرکــز توســعه پایــدار بســیار گســترده‌تر 
از صرفــا محیــط زیســت اســت؛ بلکــه هــدف اصلــی آن رعایــت عدالــت بیــن نســلی و صیانــت از همــه‌ 
منافــع نســل‌های آینــده تــوام بــا تامیــن نیازهــای نســل حاضــر اســت؛ ایــن مفهــوم بــا مفهــوم عدالــت 
بیــن نســلی در حقــوق بشــری ارتبــاط نزدیکــی دارد؛ زیــرا از ســویی هــدف توســعه پایــدار ایــن اســت کــه 
ــع طبیعــی رعایــت شــود و از ســوی دیگــر در بســیاری از  حقــوق نســل‌های آینــده در اســتفاده از مناب
قوانیــن محیــط زیســت، مفهــوم پایــداری به‌عنــوان یکــی از مبانــی حفاظــت از محیــط زیســت و حفــظ 
حقــوق نســل‌های آینــده برجســته شــده اســت. همچنیــن توســعه پایــدار به‌عنــوان یــک رویکــرد جدیــد 
ــه چالــش  ــت بیــن نســلی را در حفاظــت از حقــوق نســل‌های آینــده ب در حــوزۀ توســعه، مفهــوم عدال
می‌کشــاند و تأکیــد می‌کنــد کــه اســتفاده از منابــع طبیعــی بایــد بــا رعایــت حقــوق نســل‌های آینــده 

صــورت گیــرد. 

2-1-2. عدالت بین نسلی

ــرای حقــوق نســل‌های آینــده اســت)فیروزی، 1399: 61(.  ــل طــرح ب ــی قاب ــه مبان »عدالــت« از جمل
ایــن واژه در لغــت بــه معنــای مســاوات و برابری)راغــب اصفهانــی، 1412ق، ج 1: 325(، نقیــض ظلــم و 
ســتم، نهــادن هــر چیــزی بــه جــای خــود و حــد وســط افــراط و تفریط)فیومــی، 1383: 396؛ فراهیــدی، 
ــه معنــای  ــز ب ــت توزیعــی و گاهــی نی ــه معنــای عدال ــا ب 1410ق، ج2: 1154( و در عــرف عمومــی غالب
ــای انفصــال از شیء)قرشــی، 1371، ج 7: 58(،  ــه معن ــز ب ــی‌رود، نســل نی ــه کار م ــا ب ــری فرصت‌ه براب
ــی  ــی، 1412ق،ج1: 802(. در جمعیت‌شناس ــت)راغب اصفهان ــژاد اس ــار و ن ــر، تب ــد، 2 دوره، عص فرزن
ــا  ــرده ی ــاز ک ــا یکدیگــر آغ ــات را ب ــه‌ای از حی ــه مرحل ــراد اطــاق می‌شــود ک ــه گروهــی از اف ــز نســل ب نی
پایــان داده باشــند؛3 بنابرایــن عدالــت بیــن نســلی بــه معنــای رعایــت تســاوی و فرصــت برابــر بــرای همــۀ 
نســل‌ها در برخــورداری از حقــوق خــود و به‌نحــو کلــی نفــی هــر گونــه تبعیــض در حقــوق‌ اســتحقاقی هــر 
ذی‌حقــی صــرف نظــر از هــر دوره و نســلی اســت؛ ایــن اصطــاح در حقــوق بین‌الملــل محیــط زیســت بــه 

1. گــزارش مذکــور مبــدأ اصلــی بــرای شناســایی حقــوق آینــدگان تلقــی شــده و بــه مــرور زمــان، ترقــی بســیاری در ایــن زمینــه 
حاصــل شــد کــه آثــار آن در نشســت زمیــن )ریــو 1991( و اســناد فــراوان دیگــری کــه در ایــن خصــوص نگاشــته شــده‌اند قابــل 

مشــاهده اســت.
2. فرزند را از آن جهت نسل گویند که از انسان منفصل می‌شود.

3. Our Common Future, World Commission on Environment and Development,1987, part 1.
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صــورت مســتقل تعریــف نشــده اســت، امــا بــا عنایــت بــه اینکــه در بســیاری از قوانیــن و موافقت‌نامه‌هــای 
بین‌المللــی، مفهــوم عدالــت بیــن نســلی بــه صــورت ضمنــی وجــود دارد 1 مســتفاد از آن می‌تــوان گفــت: 
ایــن اصطــاح در حقــوق بین‌الملــل محیــط زیســت بــه مفهــوم احتــرام بــه حقــوق و نیازهــای نســل‌های 

آینــده در اســتفاده از منابــع طبیعــی و حفاظــت از محیــط زیســت اشــاره دارد.

2-2. واکاوی عدالت بین نسلی در حوزۀ حقوق

در پــی افزايــش فعاليت‌هــای اقتصــادی بشــر و نگرانــی دانشــمندان محيــط‌ زيســت و بوم‌شناســان بــه 
ــع  ــودی مناب ــری اكوسيســتم‌ها و ناب ــداری و انعطاف‌پذي دلیــل در معــرض خطــر جــدی قــرار گرفتــن پاي
ــط ‌زيســت  ــای محي ــا ظرفيت‌ه ــادل آن ب ــای اقتصــادی و تع ــردن فعاليت‌ه ــدود ک ــث مح ــی، بح طبيع
طبيعــی توســط متفكرانــی چــون مالتــوس و ريــكاردو مطــرح  شــد. به تبــع آن نظریــه »عدالت بین نســلی« 
به‌عنــوان یکــی از مفاهیــم کلیــدی در حفاظــت از حقــوق نســل‌های آینــده و اســتفاده متعــادل از منابــع 
طبیعــی و تــاش بــرای تضمیــن برابــری و عدالــت در جامعــه ارائــه شــد؛ بــر اســاس نظریــۀ مذکــور، نســل 
حاضــر می‌بایســت در اســتفاده از ایــن منابــع کمیــاب کــه نقــش تعیین کننــده‌ای در تولید، رشــد، توســعه 
و رفــاه اقتصــادی دارنــد، حــق آینــدگان را نیــز لحــاظ کنــد. در واقــع، حفاظــت از محیط زیســت و اســتفادۀ 
بهینــه از منابــع طبیعــی بــرای رفــاه جامعــه، بایــد بــا حفــظ حقوق نســل‌های آینــده همــراه باشــد و عدالت 
بیــن نســلی بــه معنــای تضمیــن ایــن اســت کــه نســل‌های آینــده همــان حقــوق و فرصت‌هایــی را داشــته 
باشــند کــه مــا داریــم ؛2 ایــن مفهــوم در دو حــوزه حقــوق بیــن الملــل و حقــوق داخلی قابل بررســی اســت.

 2-2-1. عدالت بین نسلی در عرصۀ حقوق بین الملل

عدالــت و حقــوق بشــر دو حــوزه مهــم در حــوزۀ حقــوق بین‌الملــل هســتند. در واقــع، عدالــت‌ گوهــری 
ــوق بشــری در رویکــرد  ــدی از حق ــوق بشــر اســت؛ بهره‌من ــاع حق ــق و انتف ــی در راه تحق ــا و آرمان گرانبه
بین‌المللــی، در طــول زمــان تکامــل یافتــه و تاکنــون چهار نســل اصلی از آن تشــخیص داده شــده اســت3؛ 
ایــن حقــوق کــه بــه چندیــن دســته تقســیم و در هــر دســته حقــوق مختلفــی بــرای افــراد تضمیــن شــده 

اســت، بــه نحــو مختصــر عبــارت اســت از:

1. از جملــه در کنوانســیون تغییــرات آب و هــوا، بــر ایــن اصــل تاکیــد شــده اســت کــه نبایــد باعــث تضــرر طبیعــت به‌گونــه‌ای شــویم کــه 
حقــوق نســل‌های آینــده را نقــض کنــد و ... .

2. چنان‌کــه پروفســور لویــی هنکیــن موضــوع محیــط زیســت مشــترک را مطــرح  کــرد در پــاره‌ای از مقــررات بیــن المللــی از آن بــه نــام 
میــراث مشــترک بشــریت یاد شــده اســت.

3. نســل‌های حقــوق بشــر بــه مجموعــه حقــوق و آزادی‌هــای اساســی افــراد در جامعــه گفتــه می‌شــود کــه در طــول زمــان تکامــل 
یافتــه اســت.
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- نســل اول؛ شــامل حقــوق سیاســی و مدنــی، حقوقــی چــون حــق زندگــی، آزادی، عدالــت، برابری قبل 
از قانــون، حــق دفــاع در دادگاه، حــق بــه حریــم خصوصــی، حــق بــه آزادی اظهــار نظــر و .... می‌شــود.  1

- نســل دوم؛ مربــوط بــه برابــری و شــامل حقــوق اقتصــادی، اجتماعی و فرهنگــی اســت و در آن حقوقی 
ماننــد حــق دسترســی بــه خدمــات بهداشــتی، آموزشــی و فرهنگــی، حــق دسترســی به ســطح اســتاندارد 

بــالای ســامت، تغذیــه، آب، بهداشــت و مســکن و ... تضمیــن می‌شــود.  2

- نســل ســوم؛ فراتــر از حقــوق مدنــی و اجتماعــی بــوده و طیــف وســیعی از حقــوق شــامل حــق توســعه 
ــط  ــتن محی ــق داش ــامل ح ــی ش ــی، حقوق ــع طبیع ــه مناب ــی ب ــق دسترس ــی، ح ــادی و اجتماع اقتص
ــن  ــداری بی ــت و پای ــزه، حــق عدال ــه آب و هــوای پاکی رضایت‌بخــش و زندگــی ســالم، حــق دسترســی ب

نســلی و .... می‌شــود.3   

- نســل چهــارم؛ شــامل حقــوق مدنــی و سیاســی جدید اســت کــه در عصــر دیجیتــال و اینترنت بــه وجود 
ــه اینترنــت، حفــظ حریــم خصوصــی در فضــای  ــه دسترســی ب آمــده اســت. ایــن حقــوق شــامل حــق ب

دیجیتــال، حــق بــه اطلاعــات و ... می‌شــود.

ــوق بشــر اســت و اقتضــای  ــا نســل ســوم از حق ــاط ب ــن نســلی در ارتب ــت بی بحــث در خصــوص عدال
ــدار اســت؛ در  ــه توســعه پای ــری بیــن نســلی، دســت یافتــن ب بهره‌منــدی از حقــوق مذکــور و ایجــاد براب
واقــع، »توســعۀ پایــدار« یــک مفهــوم نســل ســوم حقــوق بشــری و بــدان معناســت کــه کلیــۀ حقــوق مدنی، 
سیاســی، اجتماعــی، اقتصــادی و فرهنگــی بشــری بــا یکدیگــر مــد نظــر قــرار بگیرنــد. بــه عبــارت دیگــر، 
در نــگاه توســعۀ پایــدار، توجــه بــه حقــوق مدنــی و سیاســی نبایــد موجــب اختــال در حقــوق اجتماعــی، 
اقتصــادی و فرهنگــی بشــری و برعکــس شــود؛ بنابرایــن رویکــرد توســعه پایــدار نســبت بــه محیــط زیســت 
کــه در مفهــوم عدالــت بیــن نســلی در نظــام حقــوق بیــن الملــل متجلــی شــده اســت، بــه ایــن معنــا دلالت 
دارد کــه در حفاظــت از محیــط زیســت بــرای نســل‌های آینــده نیــز  بایــد تمامــی حقــوق مذکــور بــا یکدیگر 

1. در قرن نوزدهم و نیمۀ قرن بیستم شکل گرفت.
2. در دهۀ 1960 پی‌ریزی شد.

3. شــکل‌گیری ایــن نســل از حقــوق بشــر در در قــرن بیســت و یکــم بــوده و در راســتای تضمیــن حقــوق بشــر و محیــط زیســت، 
بســیاری از اســناد و کنوانســیون هــای   بیــن المللــی تدویــن شــده اســت. برخــی از ایــن اســناد عبــارت اســت از:

- کنوانســیون تنــوع زیســتی: ایــن کنوانســیون در ســال ۱۹۹۲ تصویــب شــد و بــه حفاظــت از تنــوع زیســتی در سراســر جهــان 
می‌پــردازد. ایــن کنوانســیون شــامل مــواردی ماننــد حفاظــت از گونه‌هــای در حــال انقــراض، حفاظــت از منابــع آب و ... می‌شــود.

ــر  ــط زیســت در براب ــه حفاظــت از محی ــد و ب ــب ش ــال ۱۹۹۲ تصوی ــن کنوانســیون در س ــوا: ای ــرات آب و ه - کنوانســیون تغیی
تغییــرات آب و هــوا می‌پــردازد. ایــن کنوانســیون شــامل مــواردی ماننــد کاهــش گازهــای گلخانــه‌ای، افزایــش اســتفاده از منابــع 

ــود. ــر و ... می‌ش ــرژی تجدیدپذی ان
 پیمــان بیــن المللــی حقــوق مدنــی و سیاســی )شــامل حــق بــه زندگــی، حــق بــه آزادی اظهــار نظــر، حــق بــه دادگاه منصفانــه 

و ...( در همیــن راستاســت. ایــن پیمــان در ســال ۱۹۶۶ تصویــب شــد و حقــوق سیاســی و مدنــی افــراد را تضمیــن می‌کنــد.
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و بــه صــورت توامــان در نظــر گرفتــه شــود؛ ایــن موضــوع در عرصــۀ بین‌الملــل در معاهــدات دو یــا چنــد 
جانبــه و جهانــی زیــادی مــورد تدویــن و تصویــب قــرار گرفتــه کــه در ایــن میــان نقــش و تلاش‌های ســازمان 
ملــل متحــد در برگــزاری کنفرانس‌هــای مهــم جهانــی از جملــه کنفرانــس 1972 محیــط زیســت و انســان 
در اســتکهلم و کنفرانــس 1992 محیــط زیســت 1 و توســعه در ریــو و تدویــن معاهــدات مهــم در زمینه‌هــای 
مختلــف زیســت محیطــی ماننــد معاهــده تنــوع بیولوژیکــی انجــام اقداماتــی ماننــد برنامــه محیط زیســت 
ملــل متحــد، برنامــه تســهیلات جهانی محیط زیســت و دســتور کار 21 از اهمیت بیشــتری برخــوردار بوده 
اســت؛ ایــن قوانیــن کــه بــه حقــوق نــرم یــا حقــوق انســجام بشــری خوانــده می‌شــوند، حقوقــی هســتند 
کــه فراتــر از چارچــوب حقــوق فــردی رفتــه و روی مفاهیــم جمعــی ماننــد اجتمــاع یــا مــردم، تمرکــز دارند 2. 
همچنیــن در همیــن راســتا و به‌منظــور تضمیــن عدالــت و برابــری و گوشــزد کــردن حــق مذکــور در جامعه، 
کنوانســیون‌های بین‌المللــی حقــوق بشــر، از جملــه پیمان‌هــای بین‌المللــی حقــوق مدنــی و سیاســی، 
حقــوق اقتصــادی، اجتماعــی و فرهنگــی، حقوق زنان و کــودکان، حقوق مهاجــران و ...، تدوین شــده‌اند3.  
ایــن اســناد و معاهــدات به‌عنــوان راهکارهایــی بــرای تضمیــن حقــوق بشــر در جامعــه بــه کشــورها توصیــه 
می‌کننــد کــه قوانیــن و مقــررات لازم را تدویــن و آن‌هــا را اجــرا کننــد. چنان‌کــه در پیمــان بیــن المللــی 
حقــوق اقتصــادی، اجتماعــی و فرهنگــی، مــادۀ 22 تأکیــد می‌کنــد کــه »هــر فــرد حــق دارد بــه حداقــل 
اســتانداردهای زندگــی مناســب دســت یابــد؛ از جملــه غــذا، پوشــاک و مســکن و همچنیــن بــه خدمــات 
بهداشــتی، آموزشــی و فرهنگــی دسترســی داشــته باشــد.« بــه عــاوه، در پیمــان بیــن المللــی حقــوق 
کــودکان، مــاده30 تأکیــد می‌کنــد کــه »هــر کــودک حــق دارد بــه یــک ســطح اســتاندارد بــالا از ســامت، 
تغذیــه، آب، بهداشــت و مســکن دسترســی داشــته باشــد.« همچنین منشــور آفریقایــی دربارۀ حقوق بشــر 
حــق توســعه، حــق دسترســی بــه منابــع طبیعــی و حــق دسترســی بــه محیــط زیســت رضایت‌بخــش را 
تضمیــن نمــوده 4 و برخــی کشــورها نیــز بــرای حفاظــت از نســل ســوم حقوق،مکانیســم‌های قانونــی در 
نظــر گرفته‌انــد کــه »کمیســیون پارلمانــی مجارســتان بــرای نســل‌های آینــده«5 ،»کمیتــه آینــده مجلــس 
ــوق  ــن حق ــت از ای ــرای حفاظ ــی ب ــات بین‌الملل ــی از مؤسس ــن بعض ــد. همچنی ــد« از آن جمله‌ان فنلان

1. مطابــق اصــل بیســت و چهــارم کنوانســیون محیــط زیســت و انســان: »تمــام کشــورها کوچــک و بــزرگ باید بــه موضوعــات بین‌المللی 
حفاظــت و بهبــود محیــط زیســت بــا روح همــکاری و برپایی مســاوات رســیدگی کنند.«

2. Cornescu, Adrian (2009). «The generations of human›s rights» . Retrieved May 12 ,2020   -  
Jensen, Steven. «Putting to rest the Three Generations Theory of human rights». Open Global Rights. 
Retrieved May 12  ,2020
Three Generations of Human Rights». Globalization 101. Levin Institute - State University of New York. 
Archived from the original on 2 November 2021. Retrieved May 2020  ,12.

3. هــر چنــد در برخــی کشــورها از جملــه ایتالیــا، یونــان و فرانســه قدمــت انجــام بعضــی پاســخ‌های حمایتــی بــه قرن‌هــا قبــل بــاز 
می‌گــردد، امــا در پهنــه بیــن الملــل مهم‌تریــن اقدامــات انجــام شــده، مربــوط بــه قــرن بیســتم اســت. چنان‌کــه دادگاه نورنبــرگ  را 

می‌تــوان یــک پاســخ تلویحــی بیــن المللــی بــه جرایــم زیســت محیطــی دانســت.
4. African Charter on Human and Peoples› Rights, Article 22 ,21 ,20 and 24.
5. Notes: Hungarian Parliamentary Commissioner for Future Generations.
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اداراتــی را تخصیــص داده‌انــد کــه می‌تــوان بــه »کمیســیون عالــی در مــورد اقلیت‌هــای ملــی« ســازمان 
امنیــت و همــکاری اروپــا اشــاره کــرد کــه مأموریــت »حفاظــت، تحفــظ و انکشــاف محیــط زیســت بــرای 
نســل‌های حــال و آینــده و ترویــج انکشــاف پایــدار« را در وظایــف خــود دارد. بــر اســاس مطالــب مطــرح 
شــده، نظــام حقــوق بین‌الملــل بــا اقدامــات مذکــور درصــدد حفاظــت از انســان و    نســل هــای آینــده آن 
اســت. همچنیــن نظــر بــه اهمیــت ایــن حقــوق بــرای همــۀ انســان‌ها، ایــن موضــوع در حقــوق داخلــی 

کشــورها نیــز مــورد توجــه قــرار گرفتــه اســت.

2-2-2. عدالت بین نسلی در عرصۀ حقوق داخلی 

ــر  بــروز بحــران زیســت محیطــی پیــام‌آور ایــن اســت کــه عــاوه بــر صیانــت از محیــط زیســت در براب
فعالیت‌هــای آلاینــده و مخــرب، تــا جــای ممکــن می‌بایســت از وقــوع عوامــل تهدیــد کننــده و آلودگــی 
گوناگــون ممانعــت کــرد؛ پــس نه‌تنهــا در حقــوق بین‌الملــل، بلکــه در حقــوق داخلــی کشــوره، از جملــه 
ــز، حــق  ــه آب و هــوای تمی ــوق بشــر)حق دسترســی ب ــت از نســل ســوم حق ــران در خصــوص حمای ای
دسترســی بــه منابــع طبیعــی و ...( نیــز قوانیــن و مقــررات متعــددی  در حفاظــت از محیــط زیســت و 
مســئولیت انســان در راســتای حفــظ منابــع طبیعــی در مقابــل آینــدگان )عدالــت بیــن نســلی( وضــع 

شــده اســت.

 در ایــران نیــز در راســتای صیانــت از منافــع همگانــی و برقــراری عدالــت بــا تصویــب قانــون شــکار ســال 
ــون  ــا مصــوب 1341، قان ــی شــدن جنگل‌ه ــون مل ــه قان ــس از آن، از جمل ــررات پ ــن و مق 1335 و قوانی
ــون حفــظ و گســترش فضــای ســبز و  ــع مصــوب 1346، قان ــرداری از جنگل‌هــا و مرات حفاظــت و بهره‌ب
جلوگیــری از قطــع بی‌رویــه درختــان مصــوب 1352،  قانــون حفــظ و حمایــت از منابــع طبیعــی و ذخایــر 
جنگلــی کشــور مصــوب 1371، قانــون افزایش بهــره‌وری بخش کشــاورزی و منابع طبیعی مصــوب 1389 
ــه محیــط زیســت می‌شــوند، جــرم  ــاره‌ای از رفتارهــا و اقداماتــی کــه ســبب وارد شــدن خســارت ب و ... پ
زیســت محیطــی تلقــی و بــرای آن‌هــا بــر حســب مــورد یــک یــا چنــد پاســخ کیفــری شــامل حبــس، جریمه 
نقــدی، بســتن و تعطیــل کــردن واحــد آلاینــده محیــط زیســت و ... پیش‌بینــی شــده اســت. همچنیــن 
نظــر بــه اهمیــت موضــوع عــدم تبعیــض در بهره‏‌بــرداری ‏از منابــع طبيعــی ‏و اســتفاده ‏از درآمدهــای ‏ملــی ‏
و توزيــع فعاليت‌هــای ‏اقتصــادی ‏در برخــی از اصــول قانــون اساســی از جملــه اصــل چهــل و هشــتم قابــل 
ــون اساســی »در جمهــوری ‏اســامی‏، حفاظــت ‏ ــر اســاس اصــل پنجاهــم قان رویــت اســت. همچنیــن ب
ــه ‏رشــدی ‏داشــته ‏ ــات ‏اجتماعــی ‏رو ب ــد در آن ‏حي محيــط زيســتك ‏ــه ‏نســل ‏امــروز و نســل‌هايی بعــد باي
باشــند، وظيفــۀ ‏عمومــی ‏تلقــی می‌شــود؛ از ايــن ‏رو، فعاليت‌هــای ‏اقتصــادی و ...ك ‏ــه ‏بــا آلودگــی ‏محيــط 
زيســتي ‏ــا تخريــب ‏غيرقابــل ‏جبــران ‏آن ‏ملازمــه ‏پيــداك نــد، ممنــوع ‏اســت«؛ امــا به‌رغــم تلاش‌هــای ملــی 
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و فراملــی، امــروزه آلــوده کــردن و تخریــب محیــط زیســت همچنــان ادامــه داشــته و رو بــه افزایــش اســت و 
هنــوز نمی‌تــوان چنیــن عدالتــی را جــزو قواعــد لازم‌الاجــرای حقــوق بین‌الملــل موجــود )معاهداتــی یــا 
عرفــی( قلمــداد کــرد؛ بنابرایــن در حــال حاضــر عدالــت بین‌نســلی در بهتریــن حالــت، آمــوزه‌ای اســت 
ــل  ــوب« و تفســیر قواعــد حقــوق بین‌المل ــه ســمت »حقــوق مطل ــرای ســوق ‌دادن »حقــوق موجــود« ب ب
بــه روش‌هــای منصفانــه و مبتنــی بــر »نیازهــای جامعــه بین‌المللــی در کل« کــه بایــد در راســتای حفــظ 
ــس می‌بایســت در صــدد  ــی و فیض‌الهــی، 1400: 7(؛ پ ــراث مشــترک بشــریت« حرکــت کند)محب »می

احیــای ایــن نظریــه بــا رویکــرد دیگــر بــود.

عــاوه بــر فقــدان حمایــت کیفــری از محیط زیســت در عرصۀ بیــن المللی و نیــز نقض میــزان و چگونگی 
ایــن حمایــت در حقــوق داخلــی کشــورها و اشــکالاتی کــه در زمینه‌هــای مختلــف جرم‌انــگاری، تعییــن 
پاســخ‌های کیفــری مناســب و متناســب بــا جــرم وجــود دارد )و محــل بحــث ایــن پژوهــش نیســت(، یکــی 
ــدت  ــع کوتاه‌م ــح مناف ــه و ترجی ــدار توســعۀ بی‌روی ــر م ــل چرخــش زندگــی انســان‌‌ها ب ــن دلای از مهم‌تری
فــردی بــر منافــع مســتمر اجتماعــی، فاصلــه گرفتــن از تعالیم دینــی و نبــود آموزش‌هــای مفید و گســترده 
از پیشــگیری تــا کنتــرل و جلوگیــری از رونــد آلــوده کــردن محیــط زیســت اســت. توضیــح آنکــه به‌رغــم 
اینکــه به‌طــور کلــی در ادیــان آســمانی چــون زرتشــتی، یهودیــت و مســیحیت، طبیعــت و محیــط زیســت 
ــن  ــی از کهن‌تری ــتگاه یک ــوان خاس ــران به‌عن ــور ای ــت. به‌خصــوص در کش ــه اس ــرار گرفت ــه ق ــورد توج م
تمدن‌هــا کــه همــواره بــه حمایــت از محیــط زیســت و مختــص نشــدن آن بــه یــک دوره یــا گــروه، مــورد 
توجــه بــوده و ســابقه دیرینــه دارد و بــا ظهــور مکتــب اســام بــر میــزان و چگونگــی آن افــزوده شــده اســت، 

تمســک بــه دیــن می‌توانــد تــا حــد زیــادی راهگشــا باشــد.

2-2-3. واکاوی عدالت بین نسلی در فرهنگ رضوی 

مفهــوم عدالــت بیــن نســلی در دســتورهای اســامی و حــوزه حقــوق بین‌الملــل اســام و به‌نحــو خــاص 
در فرهنــگ رضــوی به‌تنــاوب و بــا اســباب متنوعــی گوشــزد شــده اســت؛ بــر اســاس آموزه‌هــای فرهنــگ 
رضــوی داشــتن محیــط زیســت پــاک و طیــب، نیــاز هــر انســان بــرای یــک زندگــی ســالم اســت و زندگــی 
بــدون محیــط زیســت پاک)هــوای پاکیــزه و تمیــز، آب فــراوان و گــوارا و زمیــن بــارور و حاصل‌خیــز( گــوارا 
و شــیرین نیســت)کلینی، 1388، ج 2: 292(؛ بــر ایــن اســاس، خداونــد، زمیــن و هــر آنچــه را در زمیــن 
اســت بــرای همــه انســان‌ها )از خلقــت آدم تــا روز قیامــت( آفرید)بقــره، 29( و شــالودۀ آن را عدالــت قــرار 
داد)مجلســی، 1403ق، ج 78: 83( و عدالــت بــه معنــای قــرار گرفتــن هــر چیــز در جایــگاه خود)نهــج 
البلاغــه، 1383: 171( و پرداخــت حــق هــر ذی‌حقــی اســت و ایــن مفهــوم صرفــاً محــدود بــه گــروه یــا 
نســل خاصــی نبــوده و دامنــۀ رعایــت عدالــت، عــاوه بــر عدالــت درون نســلی، عدالــت بیــن نســلی را نیــز 
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در بــر می‌گیــرد. چنان‌کــه برخــی آیــات از تعلــق طبیعــت بــه همــۀ نســل‌ها ســخن می‌گویند)لقمــان،20؛ 
الرحمــن،10(؛1 و انســان را از فســاد در زمیــن نهــی کــرده اســت؛ ائمــهb بــه عناصــر طبیعــت علاقــه 
داشــتند؛ چنان‌کــه امــام رضــا g می‌فرماینــد: »رســول خــدا تماشــای گیاهــان ســبز و خــرم را بســیار 
دوســت می‌داشــت و از نــگاه بــه ســیب ســرخ و ترنــج سرســبز و خــرم )بــه دلیــل زیبایــی آن‌هــا( شــگفت 
زده می‌شد)مجلســی، 1403ق، ج 66: 189( و بــا آگاهــی دادن بــه مــردم در خصــوص عناصــر طبیعــت 
و ســودمندی‌های آن بــه کاشــت درختــان و حفاظــت بیشــتر از آن‌هــا و بــه کشــاورزی و دامــداری تشــویق 
کرده‌انــد، مســتفاد از برخــی روایات)طبرســی، 1403ق، ج 1: 799( می‌تــوان دریافــت کــه گســترۀ 

اخــاق در چنیــن فرهنگــی آنچنــان زیــاد اســت کــه محیــط زیســت را نیــز در برمی‌گیــرد.

در رویکــرد رضــوی، حفاظــت از محیــط زیســت، ارتبــاط زیــادی بــا حفاظــت از حقــوق نســل‌های آینــده 
دارد و عدالــت بیــن نســلی مفهــوم ذاتــی و طبیعــی انگاشــته می‌شــود؛ بدیــن معنــا کــه انســان‌ها بــه دلیــل 
داشــتن برابــری در منابــع بیــن نســلی و نیازهــای متقابــل همگانــی بــرای زیســت ســالم نیازمنــد روابــط 
عادلانه‌انــد و از آنجــا کــه هــر برهــه‌ای نســبت بــه کل تاریــخ، همچــون نقطــه‌ای کوچکــی در امتــداد یــک 
خــط طولانــی اســت، نعمت‌هــای الهــی ملــک طلــق تلقــی نشــده و متعلــق بــه همــۀ انســان‌ها در همــه 
نسل‌هاســت؛ توضیــح آنکــه دیدگاه‌هــای مختلــف دربــارۀ مالکیــت انســان بــر منابــع محیــط زیســت وجود 
ــع محیــط زیســت تأکیــد داشــته و مالکیــت کامــل  ــودن مناب ــر اصــل خصوصــی ب دارد؛ یــک دیــدگاه، ب
انســان بــر منابــع محیــط زیســت را تأییــد می‌کنــد و بــر ایــن بــاور اســت کــه انســان‌ها حــق دارنــد از منابــع 
طبیعــی بهره‌بــرداری و آن‌هــا را بــه دلخــواه خــود اســتفاده کنند)مالکیــت مطلــق(؛ امــا دیــدگاه دیگــر، 
نقــش بالقــوۀ انســان‌ها در حفاظــت و حفــظ منابــع محیــط زیســت را برجســته کــرده و معتقــد اســت کــه 
ــر  ــب و آســیب رســانی داشــته و عــاوه ب ــدون حــق تخری ــرداری، ب ــاع و بهره‌ب ــاً حــق انتف انســان‌ها صرف
بهــره‌وری، وظیفــه حفاظــت و حفــظ آن‌هــا را نیــز بــر عهــده دارنــد؛ ایــن دیــدگاه بــر اصــل توســعۀ پایــدار و 
حفــظ تعــادل زیســتی تأکیــد دارد؛ در ســنت رضــوی اســتفاده از ذخایــر طبیعــی و محیــط زیســت از نــوع 
اخیــر بــوده و هیــچ فــردی حــق نــدارد کــه بــا اســراف و اســتفاده ناصحیــح از منابــع طبیعــی و عمومــی، 
از جملــه محیــط زیســت ســبب آســیب بــه حقــوق انســان‌های دیگــر از جملــه نســل‌های آینــده شــود؛ 
ــات حفــظ و بقــای حیــات در زیســت  چراکــه محیــط زیســت و پالایندگــی آن، یکــی از مهم‌تریــن ضروری
کــره تلقــی می‌شــود؛ البتــه در فرهنــگ رضــوی، اســتفاده نســل‌های مختلــف انســانی از مواهــب محیــط 
زیســتی تــا حــدود زیــادی تابــع اراده الهــی اســت، هرچنــد ارادۀ انســانی نیــز در ایــن زمینــه تشــدیدکننده 
یــا تخفیــف کننــده اســت؛ اینچنیــن برداشــتی بــه تاســی از قــرآن کریــم حاصــل شــده اســت)حجر، 21( 

1. زیــرا بــا توجــه بــه آیــۀ »والارض وضعهــا للأنــام.« طبیعــت و منابــع آن بــه همــۀ نســل‌ها تعلــق دارنــد، چراکــه کلمــۀ »الانــام« بــه 
معنــای مردمــان، جمــع محلــی بــه »ال« بــوده و افــادۀ عمومــی می‌کنــد. 



237 واکاوی مولفه‌های عدالت بین نسلی در حقوق بین الملل و فرهنگ رضوی

امــام رضــاg به‌عنــوان یــک رهبــر دینــی و سیاســی در حفــظ محیــط زیســت و ترویــج مفهــوم عدالــت 
بیــن نســلی الگــو و پیشــگام بــرای همــه افــراد محســوب می‌شــده و بــا تأکیــد بــر اهمیــت حفــظ محیــط 
ــدار، نقــش مهمــی در ترویــج ایــن ارزش‌هــا داشــته‌اند؛ در رویکــرد رضــوی عدالــت  زیســت و توســعۀ پای
بیــن نســلی از دو بعــد مــادی و معنــوی برخــوردار اســت؛ بدیــن معنــا در صورتــی کــه هــدف از حفاظــت 
از محیــط زیســت بــرای نســل‌های آینــده صرفــا ابعــاد مــادی آن یعنــی جلوگیــری از تخریــب یــا حفاظــت 
از گونه‌هــای زیســت‌محیطی در معــرض خطــر باشــد، ایــن امــر نمی‌توانــد در نهایــت موجــب شــود کــه 
نســل‌های آینــده نیــز بتواننــد از مواهــب زیســت‌محیطی بهــره ببرنــد، بلکــه حفاظــت از محیــط زیســت 
بــرای نســل‌های آینــده در چهارچــوب جهان‌بینــی‌ای اســت کــه انســان، حیوانــات و گونه‌هــای گیاهــی در 
محــور آن قــرار ندارنــد، بلکــه خداونــد در محوریــت آن اســتقرار دارد؛ این‌چنیــن برداشــتی، تفاوت اساســی 
میــان مفهــوم عدالــت بیــن نســلی در نــگاه حقــوق بیــن الملــل و نــگاه رضــوی ایجــاد می‌کنــد؛ بــه عبــارت 
ــال حفاظــت انحصــاری از نســل‌های  ــه دنب ــل ب ــت بیــن نســلی در نظــام حقــوق بیــن المل دیگــر، عدال
انســانی اســت بــدون اینکــه جهان‌بینــی را در نظــام هســتی مدنظر قــرار دهــد؛ از ایــن رو، گفتمــان عدالت 
بیــن نســلی در نظــام حقــوق بیــن الملــل صرفــا بــه دنبــال حفاظــت از انســان و نســل‌های آینــده آن اســت 
بــدون اینکــه محوریــت خداونــد را مــد نظــر قــرار بدهــد؛ در حالــی کــه در فرهنــگ رضــوی بــر محوریــت 
خداونــد در ایــن جهــت تاکیــد می‌شــود. بــر ایــن اســاس در ســنت رضــوی اســتفاده نابودگرایانــه ممنــوع، 

ظلــم و در تضــاد بــا عدالــت اســت. 

بــا بررســی روایــات امــام رضــاg در ارتبــاط بــا محیط زیســت، مشــخص می‌شــود که ایشــان بــه حفاظت 
از محیــط زیســت توجــه فراوانــی داشــته و در زمینــۀ حفــظ محیــط زیســت بــه دو شــیوه عمــل کرده‌انــد؛ 
اولًا: ایشــان به‌عنــوان الگویــی بــرای دیگــران در حفــظ محیــط زیســت بــوده و به‌صــورت مــداوم بــه ترویــج 
اخــاق محیــط زیســت و توجــه بــه حقــوق حیــات و جانــداران تأکیــد و از هرگونــه ضایعــات و آســیب بــه 
محیــط زیســت نهــی کرده‌انــد. ثانیــا: آن حضــرت در حفــظ محیــط زیســت، بــا مــردم ارتبــاط و همــکاری 
داشــته و برقــراری عدالــت بیــن همــۀ ‌نســل‌ها و حمایــت از ایــن حقــوق همگانــی در رویکــرد رضــوی در 

ابعــاد ســه‌گانه مــورد توجــه قــرار گرفتــه اســت.

2-3. ابعاد عدالت بین نسلی در فرهنگ رضوی 

در مکتــب رضــوی عدالــت بیــن نســلی از ســه بعــد: 1. تکلیــف و مســئولیت زیست‌محیطی)مســئولیت 
الهــی( 2. همبســتگی اجتماعــی و ایجــاد فرصــت برابــر )مســئولیت اجتماعــی( 3. کارایــی اقتصــادی و 
پایــداری مصــرف کــه مفهــوم نزدیکــی بــه ابعــاد توســعۀ پایــدار در حقــوق بیــن الملــل دارد، تشــکیل شــده 

اســت کــه به‌اختصــار بــه آن‌هــا پرداختــه خواهــد شــد.
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2-3-1. تکلیف و مسئولیت زیست‌محیطی )مسئولیت الهی(

یکــی از تفاوت‌هــای اساســی و بنیادیــن میــان رویکــرد فرهنــگ رضــوی و رویکــرد نظــام حقوقــی بیــن 
المللــی و داخلــی موجــود ناظــر بــر عدالــت بیــن نســلی آن اســت که آنچــه صحبــت از مســئولیت و تکلیف 
ــگ رضــوی در  ــان در فرهن ــن رو، انس ــی اســت، از ای ــئولیت اله ــف و مس ــود، تکلی ــود می‌ش نســل موج
حفاظــت از محیــط زیســت بــرای نســل‌های آینــده، خــود را در برابــر خداونــد مســئول می‌دانــد؛ بنابرایــن 
ــر و ســخت‌گیرانه‌تر از تکلیفــی  ــردد، بســیار  والات ــار می‌گ ــر انســان ب ــن چهارچــوب ب ــه در ای ــی ک تکلیف
اســت کــه در رویکــرد حقــوق بیــن الملــل موجــود نســبت بــه حفاظــت از محیــط زیســت بــرای نســل‌های 
آینــده وجــود دارد؛ بنابرایــن در فرهنــگ رضــوی بیــن حــق و تکلیــف تــازم وجــود دارد و هــر جــا حقــی 
هســت در مقابــل آن تکلیفــی نیــز وجــود دارد و اگــر نســل فعلی حــق اســتفاده از منابــع طبیعــی را دارد در 
مقابــل، مســئول روابــط و تعاملــی اســت کــه بــا محیــط ‌زیســت پیرامــون خــود و تکلیــف بــه رعایــت حقــوق 
نســل‌های آینــده نیــز دارد؛ زیــرا هــر شــخص نســبت بــه محیطــی زیســتی ســالم ذی‌حــق، امــا مکلــف 
بــه حفــظ محیــط زیســت ســالم بــرای نســل‌های آینــده‌ اســت. انســان‌ها بایــد روابــط خــود را بــا محیــط 
زیســت به‌گونــه‌ای ســامان دهنــد کــه بــادوام باشــد و بــه نابــودی محیــط زیســت منجــر نشــود؛ زیــرا دوام 
یکــی از مشــخصه‌های توســعه پایــدار اســت کــه در فرهنــگ رضــوی نیــز مــورد تاکیــد قــرار گرفتــه اســت. بر 
همیــن اســاس توصیــه شــده اســت »ماننــد آن کــس عمــل کــن کــه گمــان مى‌بــرد کــه هرگــز نمی‌میــرد 
ــر  و ماننــد آن کــس بتــرس کــه مى‌ترســد فــردا بمیرد«)کوفــی: 163( و نیــز فرموده‌انــد: »اگــر قیامــت ب
پــا شــود و در دســت یکــ ىاز شــما نهالــ ىباشــد، اگــر بتوانــد چنــان کنــد کــه کمــ ىپیــش از قیامــت آن را 

ــورى، 1408ق، ج13: 460(.  ــد بکارد«)ن ــکارد، بای ب

در ســنت رضــوی در راســتای تکلیــف انســان و مســئولیت او نســبت بــه منابــع و محیــط زیســت، برخــی 
اقدامــات بــرای صیانــت و دوام منابــع طبیعــی و محیــط زیســت و در راســتای توســعۀ پایــدار، توصیــه شــده 

اســت کــه بــا توجــه بــه مجــال مقالــه بــه مهم‌تریــن آن‌هــا به‌اختصــار پرداختــه می‌شــود.

2-3-1-1. توصیه به درختکاری و کشاورزی 

  عناصــر طبیعــت بــه همــۀ انســان‌ها تعلق دارند و ســعادت و ســامت انســان در گرو ســامت آن‌هاســت. 
نقــش درخت‌هــا بــه عنــوان ریه‌هــای تنفســی شــهر‌ها در ایجــاد طــراوت و لطافــت هــوا و افزایــش عمــر 
انســان انکارناپذیــر اســت؛ از همیــن رو در فرهنــگ رضــوی از کاشــت درخــت و خوردن انســان یا حیــوان از 
میــوه آن بــه صدقــۀ جاریــه تعبیــر کرده)همــان: 26( و درخت را بــرای خانــواده درختکار و بــرای بازماندگان 
پــس از آنــان اگــر شــکرگزار خداونــد باشــند، موجــب برکــت دانســته‌اند)متقی هنــدی، 1409ق، ج12: 
339(؛ در لســان روایــات از صدمــه زدن بــه درختــان کــه حــق همگانــی محســوب می‌شــود نهــی موکــد 
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ــان،  ــل زن ــون قت ــره‌ای چ ــان کبی ــار گناه ــل در کن ــن عم ــده اســت)کلینی، 1388، ج 5: 29( و از ای ش
پیــران و کــودکان یــاد ‌شــده و از آتــش زدن درخــت و قطــع آن)مگــر هنــگام ضــرورت( و ســوزاندن مزرعه‌هــا 
ــا قیــاس اولویــت می‌رســاند  ــور ب حتــی در زمــان جنــگ نکوهــش شــده اســت)همان: 28(؛ روایــت مزب
ــز  ــا پرهی ــودی آن‌ه ــت و از ناب ــا حفاظ ــان و مزرعه‌ه ــر درخت ــه‌ای مؤکّد‌ت ــح به‌گون ــان صل ــد در زم ــه بای ک
شــود؛ زیــرا نابــودی آن‌هــا موجــب ظلــم بــه انســان‌ها، حتــی نســل‌های آینــده اســت؛ در برخــی روایــات 
آمــده کــه در زمــان ظهــور حضــرت مهــدیf جهــان سرســبز و خــرم و کشــاورزی و درختــکاری پررونــق 
می‌شود)مجلســی،1403ق، ج 10: 104(؛ مــوارد یــاد شــده نشــان می‌دهــد کــه کاشــت درخــت و حفــظ 
محیــط زیســت در راســتای منافــع همــۀ انســان‌ها، حتــی نســل‌های آینــده اســت،؛ زیــرا طبیعــت تنهــا بــه 

نســل حاضــر اختصــاص نــدارد.

امــام رضــاg بــه پیــروی از پیامبــران به‌ویــژه پیامبــر اســام n و ائمــهb کشــاورزی می‌کردنــد؛ چراکه 
ــق  ــۀ اســامی و سرســبزی و رون ــی توســعه و شــکوفایی جامع در اندیشــۀ ایشــان، انســان‌ها محــور اصل

کشــاورزی هســتند)عطاردی، 1413ق: 67(. 

بهتریــن، کوتاه‌تریــن و هموارتریــن راه بــرای شــکوفایی کشــاورزی و دامــداری و سرســبزی جامعــۀ 
اســامی آن اســت کــه مــردم از روی اعتقــاد در ایــن مســیر گام نهنــد. در پرتــو تغییرات گســترده در اندیشــه 
و باورهــای مــردم اســت کــه می‌تــوان بــه ایــن هــدف دســت یافــت. ســخنان امــام رضــا g دربــارۀ اهمیــت 
کشــاورزی و درختــکاری ســبب شــد کــه مــردم بــه بســیاری از فوایــد و آثــار مــادی و معنــوی آن‌هــا به‌طــور 
ــی را در  ــه زمیــن کشــاورزی نکات ــدن ب ــام تشــبیه ب ــه مأمــون در مق ــد. ایشــان خطــاب ب ــی ببرن عمیــق پ
خصــوص فوایــد کشــاورزی و آبیــاری صحیــح گوشــزد کــرده و فرمودنــد: »... آبیــاری نباید به‌گونه‌ای باشــد 
کــه گیاهــان در آب غــرق شــوند و نــه به‌گونــه‌ای کــه ســیراب نشــوند و تشــنه بماننــد. اگــر مــردم بــر آبــادی 
زمین‌هــای کشــاورزی همــت گمارنــد و آن‌هــا را درســت آبیــاری کننــد، ســود آن‌هــا فــراوان و محصولاتشــان 
ــد،  ــه درســتی انجــام ندهن ــاری را ب ــا آبی ــت بخشــند ی ــی آن غفل ــی اگــر از آبادان ــی خواهــد شــد؛ ول عال
کشــاورزی تبــاه خواهــد شــد و علف‌هــای هــرز زمیــن را فــرا خواهــد گرفت«)عطــاردی، 1413ق: 312(؛ 
ــوده، بلکــه رعایــت تعــادل و پرهیــز از افــراط و تفریــط  در ایــن روایــت نه‌تنهــا  کشــاورزی مــورد تشــویق ب
در مصــرف آب مــورد تاکیــد قــرار گرفتــه اســت. بی‌تردیــد تشــویق بــه کشــاورزی بــه دلیــل آن اســت کــه 
کشــاورزی در آبادانــی، پیشــرفت و اســتقلال هــر جامعــه‌ای و رســیدن آن بــه توســعه پایــدار نقــش بســزایی 
دارد؛ امــا به‌رغــم مطلــوب بــودن کشــاورزی، تخریــب محیــط زیســت و اســتفاده غیرعادلانــه و غیرمنطقــی 
و غیرکارشناســی از طبیعــت، بــه بهانــۀ کشــاورزی، همچــون حفــر چاه‌هــای زیــاد و اســتفاده بی‌رویــه از 
منابــع آبــی، نادرســت بــوده و ظلــم بــه همــۀ انســان‌ها، اعــم از نســل کنونــی و نســل‌های آینــده را موجــب 

می‌شــود. 
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2-3-1-2. توصیه به رعایت حقوق حیوانات

محیــط زیســت را در ایــن معنــا نبایــد صرفــا جنگل‌هــا و مراتــع طبیعــی دانســت، بلکــه در کنــار آن، انــواع 
جانــداران نیــز جــزو محیــط زیســت هســتند؛ در ســنت رضــوی، تمــام جهــان هســتی واجــد درک و شــعور 
ــر بهــره  ــوده و بشــر در براب ــر ایــن اســاس، واجــد احتــرام ب ــد هســتند)حج، 18(. ب ــا خداون و در ارتبــاط ب
بــرداری از آن‌هــا، مکلــف بــه رعایــت احتــرام ذاتــی و حــق حیــات آن‌هاســت و کلام خداونــد تاییــدی بر این 
ســخن اســت کــه می‌فرمایــد: انســان در قیامــت دربــارۀ حیوانــات بازخواســت می‌شــود)تکاثر، 8(. در ایــن 
فرهنــگ دادن آب و غــذا بــه حیوانــات مســتحب بــوده و تهیــه دارویــی کــه ســامت حیــوان بــه آن بســتگی 
دارد، از مصادیــق وجــوب نفقــه است)شــهیداول، 1417ق، ج 2: 823( و می‌تــوان مالــی را بــرای غــذای 
حیوانــات وقــف کرد)علامــه حلــی، 1414ق: 430( شــکار تفریحــی حیوانــات حــرام بــوده و موجــب تمــام 
بــودن نمــاز شــکارچی می‌شــود)حرعاملی، 1409ق، ج 5: 511(. از ایــن رو گوســتاولوبون نوشــته اســت: 
ــوان بهشــت  ــا را می‌ت ــه از دنی ــن قطع ــات لازم نیســت، ای ــت از حیوان ــت حمای ــاد اســامی جمعی »در ب
حیوانــات دانســت؛ مســلمانان حقــوق ســگ، گربــه و طیــور را رعایــت می‌کننــد، مخصوصــا در مســاجد و 
معابــر، طیــور بــا کمــال آزادی پــرواز می‌کننــد و در مناره‌هــا لانــه دارنــد، مســلمانان در ایــن بــاره به‌گونــه‌ای 

هســتند کــه بایــد مــا اروپاییــان خیلــی چیز‌هــا را از آنــان بیاموزیم«)لوبــون، 1387: 446(. 

 آنچــه در ســیرۀ ائمــه اطهــار b از جملــه امــام رضــا g  مشــهود بــوده، عنایــت و توجــه آن بزرگــواران بــه 
حقــوق حیوانــات اســت. در ایــن فرهنــگ حقــوق حیوانــات از جملــه حــق حیــات و اذیــت و آزار نرســاندن 
بــه حیوانــات خانگــی، نگهــداری و مراقبــت از آن‌هــا مــورد تأکیــد بــوده و آزار رســاندن و ظلــم بــه حیوانــات 
نکوهــش شــده اســت؛ چنان‌کــه پیامبــر n از زدن شــاق بــه صــورت چهارپایــان و کشــتن زنبــور عســل، 
ــۀ  ــه لان ــز از هجــوم ب ــی، 1409ق، ج 15: 59( و نی ــل حیوانات)حرعامل ــدون دلی ــردن ب ــی ک کشــتن و پ
جوجه‌هــای پرنده‌هــا، نهــی کرده)مجلســی،1403ق، ج 23: 381(؛ اهمیــت حیوانــات تــا جایــی اســت 
کــه ســیراب کــردن جگــر تشــنۀ حیــوان موجــب پنــاه انســان در قیامــت زیــر ســایۀ ظــل معنــوی خداونــد 
می‌شــود)همان، ج 93: 170(؛ زیــرا هــر آنچــه بیشــتر در جهــت رعایــت حقــوق حیوانــات تــاش شــود 
بــه همــان میــزان، نســل بشــری نیــز اســتمرار بیشــتری می‌یابــد، ایشــان بــه زندگــی گونه‌هــای حیوانــات 
ــد کــه آن حضــرت از پنــج چیــز کــه عبارتنــد  اهمیــت داده و در روایتــی از رســول اکــرم n نقــل کرده‌ان
ــور عســل، مورچــه و وزغ  ــه ســر، زنب ــزرگ برخــوردار اســت، شــانه ب ــار ب ــزرگ و منق از مرغــی کــه از ســر ب
نهــی کرده‌اند)ابــن بابویــه، 1382، ج 1: 277(. ایــن روایــت نشــانگر توجــه امــام رضــاg بــه گونه‌هایــی 
خــاص از حیوانــات اســت کــه بــا بررســی عملکــرد آن‌هــا در طبیعــت، ایــن برداشــت حاصــل می‌شــود کــه 
در صــورت نبــود آن‌هــا به‌ویــژه زنبــور عســل و مورچــه(، اســتمرار محیــط زیســت بــا چالش‌هــای اساســی 
مواجــه می‌شــود. همچنیــن در روایــات دیگــر، امــام رضــا g بــر ضــرورت حفاظــت از خــاک و حــرام بــودن 
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خــوردن آن به‌جــز در ارتبــاط بــا خــاک قبــر امــام حســین g صحبــت کــرده اســت)کلینی، 1388، ج 6: 
.)378

ــد  ــان نبای ــان خــدا را تســبیح می‌کننــد و آدمی ــد. آن ــژه‌ای دارن ــات دنیــای وی در فرهنــگ رضــوی حیوان
بــه آن‌هــا آزار برســانند. از ایــن رو امــام رضــاg بــه رفتــار خــوب و محبــت بــه حیوانــات توصیــه کــرده و 
ــه خاطــر عــدم  ــرا آن‌هــا وحشــ ىهســتند و اگــر ب ــان به‌خوبــ ىرفتــار کنیــد؛ زی ــا چهارپای ــد: »ب ‌فرموده‌ان
محبــت از گروهــ ىدور شــدند دیگــر برنمی‌گردند)عطــاردى،1413ق: 468( و نیــز می‌فرمودنــد »آن کــس 
کــه در خانــه اش غذایــی بخــورد و چیــزی از آن بریــزد )در صــورت آلــوده نبــودن( آن را نیــز مصــرف کنــد و 
آن کــس کــه در بیابــان و یــا بیــرون از منــزل غــذا بخــورد، ریختنی‌هــای غــذا را بــرای پرنــدگان و حیوانــات 
ــک  ــب کم ــرت، طل ــات از آن حض ــی حیوان ــو و برخ ــات گفت‌وگ ــا حیوان ــان ب ــان(. ایش ــا کند«)هم ره
ــت)ابن  ــا g اس ــام رض ــاب ام ــی از الق ــو یک ــن آه ــی،1403ق، ج56 :42(. ضام ــد 1)مجلس می‌کردن
بابویــه، 1387، ج 2: 538( و آن حضــرت در ایــران و شــبه قــاره هنــد، بــه »امــام ضامــن« و »ضامــن آهــو« 
مشــهورند؛ ایشــان بــه برخــی حیوانــات بــه دلیــل ویژگی‌هــای خــاص، نــگاه ویــژه‌ای داشــتند. از جملــه 
ــان  ــد و در پای ــبیح می‌گوی ــیار تس ــه آن بس ــد ک ــتش را نخوری ــید و گوش ــکاوک را نکش ــد: »چ می‌فرمودن
تســبیحش می‌گویــد خداونــد دشــمنان آل محمــد n را لعنــت کند«)بروجــردی، 1391، ج 28: 143(. 
ــاز،  ــت نم ــناختن وق ــت دارد؛ ش ــج خصل ــران پن ــد پیامب ــفید، مانن ــد: خــروس س ــن می‌فرمودن همچنی
غیــرت، ســخاوت، شــجاعت و مجامعــت زیــاد )ابــن بابویــه، 1382، ج 10: 433(. برخــی حیوانــات را برای 
نگهــداری در منــزل انتخــاب کــرده و می‌فرمودنــد: منــازل خــود را از ســه حیــوان خالــ ىنگذاریــد: گربــه، 

کبوتــر و خــروس؛ اگــر خواســتید یــک همدمــ ىبــرا ىخــروس بیاوریــد مانعــ ىندارد)همــان:742(. 

وجــود گونه‌هــای گوناگــون حیــات وحــش، از مظاهــر خلقــت و آفرینــش خداونــد لحــاظ می‌شــود؛ در 
طــی میلیون‌هــا ســال بــه دلیــل ایجــاد ارتبــاط میــان تمامــی عناصــر زنــده و غیرزنــده در طبیعــت، نظامــی 
متــوازن شــکل گرفتــه اســت کــه در پنــاه آن، حیــات بشــری نیــز امکان‌پذیــر شــده اســت، شــبکه حیــات 
ــوان و  ــی حی ــه زندگ ــودی در آن ب ــوان و موج ــر حی ــی ه ــه زندگ ــت ک ــده اس ــازمان‌دهی ش ــوی س به‌نح
موجــودی دیگــر گــره خــورده اســت. از ایــن رو، هــر گونــه دخالــت نابخردانــه در ایــن شــبکه، موجــب از 
دســت رفتــن موازنــه زیســت محیطــی و بــه مخاطــره افتــادن زندگــی تمامــی موجــودات بــه ویــژه انســان 

می‌شــود)خالقی، 1389: 156(. 

1. چنان‌کــه ســلیمان جعفــری نقــل می‌کنــد: در خدمــت حضــرت رضــا g بــودم در بســتانی از آن حضــرت، نــاگاه گنجشــکی آمــد 
مقابــل آن حضــرت بــر زمیــن و شــروع کــرد بــه صیحــه زدن و اضطــراب کــردن، حضــرت فرمــود ای فلانــی می‌دانــی کــه ایــن عصفــور 
ــردار و داخــل بیــت شــو  ــه. فرمــود: می‌گویــد کــه مــاری می‌خواهــد جوجه‌هــای مــرا بخــورد. ایــن عصــا را ب چــه می‌گویــد: گفتــم ن

و بکــش مــار را. ســلیمان گفــت عصــا را بــر دســت گرفتــم و داخــل بیــت شــدم دیــدم مــاری بــر جــولان اســت. پــس کشــتم مــار را.
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اقدامــات مختلفــی موجــب می‌شــوند کــه حقــوق نســل‌های آینــده در ارتبــاط بــا محیــط زیســت تحــت 
الشــعاع قــرار بگیــرد. از جملــه به‌رغــم مبــاح بــودن اســتفاده از حیوانــات حــال گوشــت بــرای خــوردن 
ــت  ــادر، موجــب محدودی ــژه گونه‌هــای ن ــه از آن‌هــا، به‌وی ــری و ... اســتفاده بی‌روی و منافعــی، چــون بارب
نســل آینــده و در نهایــت نابرابــری نســل‌ها و ســتم بــه آن‌هاســت. همچنیــن صیــد بی‌رویــه و غیرمســئولانۀ 
ذخایــر دریایــی، ضمــن اینکــه نســل بســیاری از گونه‌هــای آبــزی و جانــوری را از بیــن می‌بــرد، دسترســی 
نســل‌های آینــده بــه آن‌هــا را محــدود می‌ســازد)خالقی، 1390: 31(؛ از ایــن رو در ســنت رضــوی، خوردن 
پیوســته گوشــت موجــب ســنگدلی دانســته شده)مجلســی، 1403ق، ج 62: 294( و امــام علــی g نیــز 

می‌فرماینــد: »شــکم‌هایتان را گورســتان جانــوران نکنید«)ابــن ابــی الحدیــد، 1404ق، ج 1: 26(.

2-3-1-3. نهی از آلودگی آب و هوا

    بــر اســاس آموزه‌هــای رضــوی، آب مــادر نعمت‌هاســت و پیدایــش و رشــد گیاهــان و درختــان و حیــات 
بشــر در پرتــو آن اســت )انبیــاء، 30؛ بقــره، 164(. همــه مــردم در آب شــریکند )نــوری، 1408ق، ج 17: 
114(؛پیامبــر n آن را مایــه حیــات دانســته و از آلــوده کــردن آب دشــمنان نیــز نهــی فرموده)کلینــی، 
1388، ج 3: 65( و ادرار کــردن بــه آب راکــد را جفــا می‌دانســتند، زیــرا بــه تصریــح علــی g در آب هــم 

زیســت کنندگانــی وجــود دارند)مجلســی، 1403ق، ج 80: 188(

 آلــوده کــردن آب، ســامت انســان‌ها، حیوانــات و گیاهــان را بــه خطــر می‌انــدازد، لــذا »انســان بــه موجــب 
احــکام شــرعی موظــف اســت از آلــوده کــردن آب و خــاک پرهیــز نمایــد.« )نجفــی، 1367، ج 2: 69(. 

در ســیرۀ امــام رضــا g اهتمــام ایشــان بــه تکریــم و نکوداشــت منابــع آبــی 1 و آگاهــی بخشــی نســبت 
بــه منابــع آبــی مفیــد و خــواص آب ســالم مــورد تاکیــد بــوده اســت. ایشــان آب زلال را موجب اصلاح شــکم 
ــه از  ــی اســت ک ــد: »آب ــن آب می‌فرماین ــف ســالم‌ترین و بهتری دانسته)ســیوطی، ج 1: 344( و در توصی
محــل خــود بجوشــد و مجــرای آن شــکاف تپه‌هــا و کوه‌هــای خاکــی باشد«)مجلســی، 1403ق، ج 56: 
324(، همچنیــن ســخن پیامبــرn کــه »ســه چيــز چشــم را قــوت می‌دهــد: ديــدن ســبزه، آب جــار ى
ــه آب در آرامــش انســان  ــه نقــش طبیعــت، از جمل ــن شــعبه، 1384: 409( به‌نوعــی ب و رو ىخوب.«)اب

ــرد«  ــه آن را » ف ــد ک ــرود آم ــه‌ای ف ــد در محل ــابور ش ــا g وارد نیش ــرت رض ــه حض ــی ک ــد: هنگام ــدوق می‌نویس ــیخ ص 1. ش
می‌گفتنــد و در آنجــا حمامــی بنــا شــد و در آنجــا چشــمه ای بــود کــه آب آن چشــمه کــم شــده بــود. کســی بــر روی آن چشــمه 
بایســتاد و آب آن چشــمه را بیــرون کــرد تــا آب وفــور یافــت و بســیار شــد و در خــارج آن چشــمه حوضــی بــود کــه آب، از آن 
ــر کنــار  چشــمه فــرود می‌آمــد و در آن حــوض می‌ریخــت. حضــرت رضــا g در میــان حــوض رفــت و غســل کــرد و ســپس ب
ــرک  ــن و تب ــت تیم ــه جه ــد و آن آب ب ــد و غســل می‌کردن ــی الاتصــال در آن حــوض می‌آمدن ــردم عل ــزارد و م ــاز گ حــوض نم
ــد و آن  ــرآورده می‌ش ــتند و ب ــدا می‌خواس ــود را از خ ــای خ ــد و حاجت‌ه ــاز می‌گزاردن ــوض نم ــار آن ح ــر کن ــد و ب می‌خوردن
چشــمه بــه چشــمه کهــان معــروف اســت و از آن زمــان تــا بــه حــال مــردم روی بــه آن چشــمه می‌آوردنــد و بــه آب آن چشــمه 

ــی؛ 1377:  324(. ــد )قم ــفاء می‌کنن استش
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اشــاره دارد. بدیهــی اســت کــه آب آلــوده موجــب ناراحتــی انســان و از بیــن رفتــن آرامــش وی می‌شــود. از 
ســویی همــه انســان‌ها، اعــم از نســل حاضــر و نســل‌های آینــده بــه مــوارد یــاد شــده بــرای زندگــی، بقــا و 
آرامــش نیــاز دارنــد و صدمــه زدن بــه آن‌هــا ظلــم در حــق همــۀ مــردم بــوده و مصــداق فســاد در روی زمیــن 
اســت، چراکــه »... آب ملــک شــخص خاصــی نیســت و از آن همــه مــردم می‌باشــد، از ایــن رو آلــوده کــردن 
آن در واقــع تجــاوز بــه امــوال عمومــی و زیــان رســانی بــه دیگــران و مصــداق ظلــم می‌باشــد ... بی‌شــک، 
آلــوده کــردن آب‌هــا و در نتیجــه کشــتن انــواع موجــودات زنــده و نیــز نابــود کردن بســتر زیســت بســیاری از 
آبزیــان و محــروم کــردن آدمیــان از ایــن نعمت‌هــا، از مصادیــق روشــن پدیــدآوردن فســاد در خشــکی و دریــا 
اســت«)حیدری نراقــی، 1388: 89(. همچنیــن آلودگــی هــوا نیــز موجــب بــه هم خــوردن آرامــش روحی، 
روانــی، جســمی و در نتیجــه گــوارا نبــودن زندگــی بــرای مــردم می‌شــود؛ زیــرا هــوای پــاک شــرط گوارایــی 

زندگــی اســت)ابن شــعبه، 1384: 235(. 

در ســنت رضــوی، زندگــی در دود یکــی از مشــخصات جهنــم اســت. چنان‌کــه قــرآن کریــم می‌فرمایــد: 
»و اصحــاب شــقاوت در عــذاب بــاد ســموم و آب گــرم باشــند و در ســایه‌ای از دود زندگــی می‌کنند«)واقعــه، 

.)43-41

 آلودگــی هــوا محصــول بهــره‌وری نادرســت و بیــش از حــد، از نعمــت خداســت و می‌توانــد آثــار زیانبــار 
درازمــدت و کوتــاه مدتــی بــر ســامت انســان‌ها بگــذارد. شــاید بیماری‌هــای حاصــل از ایــن دود و آلودگــی 
)ناراحتی‌هــای شــدید چشــمی، آســم و ...( را بتــوان عذابــی دنیوی بــرای زیــاده‌روی در بهــره‌وری از نعمت 
دانســت؛ قطعــاً عامــان آن، بــه دلیــل حــق النــاس ضامن هســتند؛ زیــرا متاســفانه زیــان آن متوجــه عموم 
مــردم می‌شــود؛ از ســویی، آلــوده کــردن هــوا، از جملــه مصادیــق هلاکــت خــود اســت کــه خداونــد دربــارۀ 
آن فرمــوده: »بــا دســتان خــود خویشــتن را بــه هلاکــت نیفکنید«)بقــره، 195(؛ بــا توجــه بــه آنکــه یکــی از 
معانــی »لاتقتلــوا أنفســکم« کشــتن دیگــران اســت)ابن عربــی، ج 6: 97(، بدیهــی اســت کــه آلودگــی هوا 
بــر اثــر آلاینده‌هــا و اســتفاده بی‌رویــه از طبیعــت، حیــات نســل‌های آینــده را نیــز بــه خطــر می‌انــدازد کــه 

بــه موجــب آیــۀ یــاد شــده، نادرســت و غیــر مجــاز اســت.

ــن نعمت‌هــای الهــی  ــن از بزرگ‌تری ــی زمی ــاک و مواهــب طبیع ــت پ ــام رضــاg طبیع   در اندیشــۀ ام
ــای آورده و در  ــه ج ــی را ب ــزرگ اله ــت ب ــن نعم ــکر ای ــواره ش ــان‌ها می‌بایســت هم ــه انس ــده ک ــی ش تلق
حفاظــت آن کوشــا باشــند. طبیعــت جســم بــر چهــار گونــه اســت کــه یکــ ىاز آن‌هــا هواســت کــه جــان بــا 

ــوی، 1386: 225(.  ــود)ربانی و موس ــده مى‌ش ــیمش زن ــا نس آن و ب

از آنچــه گذشــت برمی‌آیــد کــه هــدف اســام از تمامــی ایــن توصیه‌هــا رســیدن بــه ســامت عمومی بشــر 
اعــم از نســل کنونــی و نســل‌های آینــده به‌وســیلۀ توســعۀ پایــدار اســت.
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2-3-2. همبستگی اجتماعی و ایجاد فرصت برابر)مسئولیت اجتماعی(

بی‌تردیــد رشــد و تعالــ ىهــر نظامــی در پرتــو همبســتگ ىاجتماعــ ىو مشــارکت عمومــ ىمــردم جامعــه 
میســر مى‌شــود؛ بــر همیــن اســاس، همبســتگی اجتماعــی از مهم‌تریــن ابعــاد عدالــت بیــن نســلی در 
فرهنــگ رضــوی اســت، بــا عنایــت بــه آنکــه در رویکــرد جامعه-شناســان هماهنگــ ىمیــان اعتقــادات و 
باورهــا مهم‌تریــن عامــل ایجــاد همبســتگ ىاجتماعــ ىو مشــارکت عمومــ ىاســت؛ تاســی از ایــن فرهنــگ 

می‌توانــد نقــش موثــری داشــته باشــد.

در ســنت رضــوی همبســتگی اجتماعــی در راســتای برابــری فرصت‌هــا بــرای افــراد جامعــه اســت. ایــن 
فرصت‌هــا شــامل کیفیــت زندگــی، رفــاه عمومــی و توســعه پایــدار آن بــرای همــۀ انسان‌هاســت؛ توســعه‌ای 
کــه نیازهــای همــۀ افــراد را در همــۀ دوره‌هــا بــرآورده ســازد، فقــر را ریشــه‌کن کنــد و کیفیــت زندگــی افــراد را 
بهبــود بخشــد و یــک زندگــی امــن بــا حقــوق و آزادی‌هــای کامــل را ارائــه دهــد؛ چنین توســعه‌ای کــه دارای 
انســجام طولانی‌مــدت و اجتماعــی اســت، در پرتــو مســئولیت‌ پذیــری افــراد در مقابــل نعمت‌های پــرودگار 

و عــدم ویژه‌ســازی آن امکان‌پذیــر اســت.

بــر ایــن اســاس در لســان روایــات مــردم از ویژه‌ســازی در چیزهایــی کــه همــۀ مــردم در آن‌هــا برابرنــد نهــی 
شــده‌اند)نهج البلاغــه، 1383: 31(؛ زیــرا توســعه نیافتگــی و اســتفاده نکردن یا اســتفاده بهینه نکــردن از 
امکانــات بالقــوه معلــول فقــر اســت)همان: 334( و از منظــر امــام رضــا g بینوایــی و فقر، کلیــد بدبختی 
و بیچارگــی است)مجلســی، 1403ق، ج 75: 260(، چنان‌کــه امــروزه فقــر و بحــران زیســت‌محیطی 
ارتبــاط نزدیکــی داشــته و بهره‌برداری‌هــای ناپایــدار رو‌ســتاییان فقیــر از منابــع محیطــی بــه شــکل‌های 
ــع آب و  ــری اراضــی، چــرای دام، اســتفاده از چــوب و هیــزم، آلودگــی مناب مختلــف، ماننــد: تغییــر کارب
... مثبــت رابطــۀ معنــی‌دار و تعاملــی بیــن فقــر روســتایی و بحران‌هــای زیســت‌محیطی است)توســلی و 

همــکاران، 1386: 68(.

 از دیــدگاه امــام رضــاg، تصرفــات شــخص در امــوال خویــش نیــز می‌بایســت بــه حــد »قــوام« 
ــن  ــوام، اســتواری و اقتصــادی کــه موجــب ســامان یافت باشــد)قمی، 1396، ج 2: 622( و مقصــود از ق
زندگــی همــۀ افــراد می‌شــود کــه در آن نــه کســی محــروم مانــد و نــه کســی بی-حســاب برخــوردار شــود. 
روشــن اســت کــه هــر چیــز آن گاه می‌توانــد عامــل »قــوام« باشــد و زمینــۀ اســتواری چیــز دیگــری را فراهــم 
آورد کــه در موضــع مناســب خــود قــرار گیــرد و موضــع مناســب، همــان حــد میانــه و دور بــودن از اســراف و 

ــت)حکیمی، 1392: 83، 88 و 91(.  خســت اس
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2-3-2-1. نعمت و مسئولیت اجتماعی

طبیعــت، نعمــت و ودیعــه الهــی بــوده کــه در اختیــار انســان‌ها قــرار دارد، شــکر ایــن نعمــت بــا رعایــت 
ــی  ــۀ اله ــن  ودیع ــت از ای ــت در حفاظ ــراد می‌بایس ــۀ اف ــد؛ هم ــق می‌یاب ــودات تحق ــه موج ــوق هم حق
مشــارکت داشــته باشــند و احســاس مســئولیت کننــد؛ حقــوق مــردم آن قــدر گســترده اســت کــه گاهــی 
انســان بــا بی‌توجهــی و انجــام بعضــی کارهــا، حقــوق عــدۀ زیــادی از مــردم را از بیــن می‌بــرد و در قیامــت 
ناگهــان بــا جمعیــت زیــادی از طلبــکاران روبــه‌رو می‌شــود. کســانی کــه بــه محیــط زیســت آســیب می‌زنند 
ــامِ ...«)الرحمــن، 10(  نَ

َ
ــا لِلْ رْضَ وَضَعَهَ

َ
ــۀ »وَالْ ــه موجــب آی ــن دســته‌اند؛ ب ــوده می‌کننــد از ای ــا آن را آل ی

زمیــن، نعمــت بــزرگ الهــی بــرای مردمــان اســت و اگــر گروهــی خــاص از ایــن نعمــت بی‌همتــای الهــی 
بهره‌منــد شــوند و دیگــران از آن محــروم باشــند، عدالــت کــه از اهــداف مهــم بعثــت انبیاســت)نحل، 90(، 

به‌درســتی اجــرا نشــده اســت؛ زیــرا همــۀ موجــودات از رحمــت الهــی بهره‌مندند)اعــراف، 156(.

 طبیعــت نمــود جلوه‌هــای رحمــت الهــی اســت؛ از همیــن رو در فرهنــگ رضــوی کــه برگرفتــه از قــرآن و 
ســخنان اهــل بیــت b اســت، همــواره بــه حفــظ طبیعــت و تکلیــف انســان دربــارۀ حــق طبیعــت تأکیــد 
ــرداری از محیــط زیســت  ــرا »... حــق و تکلیــف دو روی ســکه‌اند. اگــر اســتفاده و بهره‌ب کــرده اســت؛ زی
بــرای انســان بــه رســمیت شــناخته شــده؛ ایــن حــق تکلیفــی را نیــز ایجــاد می‌کنــد و آن ایــن اســت کــه 
انســان وظیفــه دارد در اســتفاده از حقــوق خــود رعایــت حقــوق دیگــران را نیــز بنمایــد. بــر همیــن اســاس، 
ــوق دیگــران در اســتفاده از آن  ــه حق ــه ب ــه‌ای باشــد ک ــد به‌گون ــی بای اســتفاده از اکوسیســتم‌های طبیع

خدشــه‌ای وارد نشــود«)فیروزی، 1384: 48(. 

2-3-2-2. برقراری عدالت اجتماعی

ــراد از  ــه اف ــۀ اســتحقاق‌هایی اســت ک ــت تســاوی در زمین ــای رعای ــه معن ــت در نظــام هســتی ب »عدال
آن برخــوردار بــوده و نفــی هرگونــه تبعیــض اســت ... از منظــر علــیg آن اصلــی کــه می‌توانــد تعــادل 
اجتماعــی را حفــظ نمایــد و همــه را راضــی نگــه دارد، بــه پیکــرۀ اجتمــاع، ســامت و بــه روح آن آرامــش 
ــه  ــد ک ــخن خداون ــق س ــه مطاب ــری، 1384: 113(؛ چراک ــت ...«)مطه ــی اس ــت اجتماع ــد، عدال بده
قْوَى«)مائــده، 8(؛ مؤمنــان بایــد بیــن دوســتان و دشــمنان خــود بــه  ــرَبُ لِلتَّ قْ

َ
ــوَ أ ــوا هُ می‌فرمایــد: »اعْدِلُ

عدالــت عمــل کننــد )طبرســی، 1403ق، ج 2: 262(. بدیهــی اســت کــه عدالــت مزبــور بــه نســل کنونــی 
محــدود نشــده و نســل‌های آینــده را نیــز در بــر   مــی گیــرد، از ایــن رو در اســتفاده از منابــع طبیعــی نبایــد 

ــه نســل‌های آینــده ظلــم شــود. ب

ــص  ــور از آن تخصی ــه منظ ــت ک ــدار اس ــعۀ پای ــرای توس ــرط لازم ب ــی ش ــت اجتماع ــراری عدال برق
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 edge Encyclopedia of  International Political: 858( منصفانــۀ« منابــع در یــک جامعــه اســت«
Economy: Entries GO(؛ مطابــق فرهنــگ رضــوی تصــرف انســان در امــوال شــخصی بایــد در حــد 

ــی  ــع عموم ــدی از مناب ــی بهره‌من ــق اول ــه طری ــن ب ــد؛ بنابرای ــراف باش ــه دور از اس ــادل و ب ــه و متع میان
و امکانــات خــدادادی نیــز می‌بایســت در حــد تعــادل و بــدون  انحصــار گرایــی باشــد؛ زیــرا کســانی کــه 
منابــع را بــه خــود اختصــاص دهنــد، انحصــار گراینــد و »هــر کــس انحصــار طلبــی کنــد، هــاک خواهــد 

شد«)مجلســی، 1403ق، ج 103: 172(. 

در بینــش رضــوی، توزیــع ثــروت و اســتفاده از منابــع طبیعــی بــر اســاس عدالــت اســت. از منظــر امــام 
رضــا g هیــچ چیــز ماننــد اجــرای عدالــت، کشــور‌ها و شــهر‌ها را آبــاد نمی‌ســازد)تمیمی آمــدی، 1366، 

ج1: 688( و بــا عدالــت برکت‌هــا فزونــی می‌یابد)همــان، ج 2: 397(

2-3-2-3. توصیه به امر به معروف و نهی از منکر 

ــروف  ــه مع ــر ب ــوی ام ــگ رض ــردم در فرهن ــتگی م ــارکت و همبس ــا ىمش ــن جلوه‌ه ــی از مهم‌تری   یک
و نهــ ىاز منکــر اســت؛ از منظــر اســام سرنوشــت بشــر بــه یکدیگــر پیونــد خــورده و زندگــی اجتماعــی 
گرچــه ثمــرات فراوانــی دارد، می‌توانــد بــا آســیب نیــز همــراه باشــد؛ در متــون اســامی نه‌تنهــا انســان بــه 
نیکــی دعــوت شــده، بلکــه بی‌اعتنایــی بــه کارهــای بــد دیگــران نکوهــش شــده اســت؛ از همیــن رو امــر 
بــه معــروف و نهــی از منکــر از واجبــات الهــی، فــروع دیــن و از آموزه‌هــای فقــه اجتماعــی اســام، بلکــه 
ــن دو فریضــه ضامــن گســترش ایمــان و اجــرا ىهمــه قوانیــن  ــن مشــخصه آن اســت. انجــام ای مهم‌تری
فــرد ىو اجتماعــ ىاســت)مکارم شــیرازی، 1365، ج 3: 48( تــرک آن نیــز از بد‌تریــن اعمــال محســوب 
شــده است)طبرســی، 1403ق: 4(؛ زیــرا جامعــه هماننــد مســافران یــک کشــتی هســتند کــه ســامت 
ــاوت  ــی آن بی‌تف ــارۀ ســامت و ایمن ــد درب ــچ کــس نمی‌توان ــرو ســامت کشــتی اســت و هی ــا در گ آن‌ه
ــه معــروف« موجــب آبادانــی زمیــن می‌شــود)همان: 119( کــه مفهــوم  باشــد. در ســنت رضــوی »امــر ب
مخالــف آن ایــن اســت کــه   بی‌تفاوتــی نســبت بــه »منکــر« موجــب ویرانــی زمیــن خواهــد شــد. در واقــع، 
معــروف و منکــر دایــره وســیعی دارنــد، »معــروف چیــز ىاســت کــه حســن و نیکــ ىآن از نظــر شــرع و عقــل 
شــناخته و معلــوم اســت و منکــر چیــز ىاســت که عقــل و شــرع آن را بــد شــمارد« )همــان: 807(؛ بنابراین 
عقــل کــه بــه تعبیــر امــام رضــا g  بهتریــن دوســت هــر انســانی است)مجلســی، 1403ق، ج75: 335(، 
یکــی از ابزارهــای رســیدن بــه مصادیــق معــروف و منکــر اســت و قطعــا عقــل، حفاظــت و صیانــت از منابــع 
طبیعــی و محیــط زیســت را »معــروف« دانســته و بــه آن امــر کــرده و تخریــب و آســیب زدن بــه ایــن حــق 
ــد رعایــت مســائل زیســت محیطــی از  ــد و از آن نهــی می‌کنــد. از ایــن رو بای همگانــی را »منکــر« می‌دان
اهــم واجبــات و مصادیــق امــر بــه معــروف و نهــ ىاز منکــر به‌شــمار آیــد و دیگــران بــه حفاظــت از محیــط 
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زیســت)امر بــه معــروف( و جلوگیــری از هرگونــه آســیب بــه محیــط زیســت )نهــی از منکــر( تشــویق شــوند. 
در صــورت تــرک امــر بــه حفاظــت از محیــط زیســت و نهــی از تخریــت محیــط زیســت، این مشــکل جهانی 
ــد: »اگــر  ــر n فرموده‌ان ــه و حتــی دامــن نســل‌های آینــده را نیــز خواهــد گرفــت. پیامب گســترش یافت
کســ ىاز شــما منکــر ىدیــد، بایــد آن را بــا دســت خویــش دگرگــون ســازد. اگــر نتوانســت، پــس بــه زبــان 
ــا دل خویــش و آن کمتریــن درجــه ‏ایمــان اســت)همان، ج 97:  ــاز هــم نتوانســت ب خویــش، پــس اگــر ب
85(؛ چنان‌کــه وقتــی یکــی از خدمتــکاران امــام رضــا g میــوه‌ای را نیم‌خــورده دور افکنــد، آن حضــرت 
متوجــه شــد و او را از چنیــن کاری نهــی کردنــد و باناراحتــی فرمودنــد: »ســبحان اللــه! اگــر شــما بــدان نیاز 

نداریــد، مردمــی هســتند کــه بــه خــوردن آن نیازمندند«)همــان، ج 49: 102(.

2-3-3. کارایی اقتصادی و پایداری مصرف

فعالیت‌هــای اقتصــادی و افزایــش آن می‌توانــد در مراحل مختلف1 بـــه محـــیط زیســت آســیب برســاند؛ 
چراکــه از ســویی رشــد و توســعه اقتصــادی بیشــتر، نیازمنــد اســتفاده بیشــتر از انــرژی و مــواد اولیــه اســت 
کـه خـود موجـب سـطح بـالاتری از تخریـب محیطـی و افـت کیفیـت محــیط زیسـت مـی‌شود و از سوی 
دیگــر، بـــدون حمایــــت سیسـتم‌هــــای اکولوژیــک، بشــر قــادر بــه فعالیــت نیســت)پرمن و همــکاران، 
1387: 23(. بــر ایــن اســاس، اقتصــاد و محیــط زیســـت، از طریـــق جریـــانات مذکور بـــا یکـــدیگر مرتبط 
هســـتند. همچنیــن محیــط زیســت ســالم عــاوه بــر تاثیــر بــر ســامت جســم و جــان انســان، بــه لحــاظ 
اقتصــادی نیــز موثــر اســت؛ چراکــه بیمــاری ‌و آلودگــی‌ همــراه بــا هزینه‌هــای درمــان اســت و ایــن خــود 
ــاءِ وَ کَسْــحُ الْفِنَــاءِ مَجْلَبَــةٌ  نَ یــک اثــر اقتصــادی اســت؛ چنان‌کــه امــام رضــا g می‌فرماینــد: »غَسْــلُ الِْ

زْق‏«)قمــی مشــهدی، 1423ق، ج 12: 418(. لِلرِّ

هــر نظــام موفــق و رو بــه توســعه‌ای در راســتای بهینه‌ســازی منابــع بــرای خدمــت بهتــر بــه افــراد جامعــه 
بــرای رســیدن بــه توســعه نیــاز بــه کارایــی اقتصــادی مناســب دارد. کارایــی اقتصــادی بیانگــر توانایــی یــک 
نظــام بــرای تولیــد و توزیــع محصــول بــا کمتریــن هزینــه ممکـــن بــه افــراد اســت؛ اســتفاده از ایــن توانایــی 
می‌بایســت بــا برنامه‌ریــزی  صــورت گیــرد تــا در عیــن اســتفادۀ بهینــه هــر نســل و عــدم تباه‌ســازی امــوال 
و تخریــب محیــط زیســت ایــن کارایــی و فرصــت بــرای نســل آتــی نیــز باقــی بمانــد. در واقــع، پایــداری 
ــذا یکــی از برنامه‎هــای  مصــرف رعایــت شــود و مصــرف نســل‌های آینــده فــدای نســل فعلــی نشــود؛ ل
اساســی فرهنــگ رضــوی در عدالــت بیــن نســلی، بحــث اقتصــادی و محدودیــت در مصــرف »تقدیــر در 
معیشــت«)حرعاملی، 1409ق، ج 17: 65( یــا »حســن تدبیر«)تمیمــی آمــدی، ۱۳۶۶، ج۳: 353(؛ بــه 
معنــای برنامه‌ریــزی صحیــح در امــر معیشــت، انــدازه داشــتن در هزینــه و حســابك ــردن امــور زندگــی و 

برقــراری هماهنگــی میــان نیازهــا و چگونگــی بــرآورد آن‌هاســت.
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2-3-3-1. تقدیر در معیشت 

در جامعــۀ اســامی افــراد بایــد تربیــت اقتصــادی داشــته و بــا انديشــه و تدّبــر برنامه‌ريــزی مناســبی را در 
چهارچــوب محاســبه و مدیریــت در زندگــی فــردی و اجتماعــی خــود اجــراك ننــد. از ایــن اصــل در فرهنــگ 
رضــوی بــا عنــوان »تقدیــر در معیشــت« یــا »حســن برنامه‌ریــزی در زندگــی« یــاد شــده اســت؛ بــه تعبیــر 
امــام رضــا g »هیــچ بنــده‌ای حقیقــت ایمانــش را کامــل نمی‌کنــد مگــر اینکــه در او ســه خصلــت باشــد: 

دین‌شناســی، تدبــر نیکــو در زندگــی و شــکیبایی در مصیبت‌هــا و بلاها«)ابــن شــعبه، 1384: 324(. 

بــدون برنامه‌ریــزی و مدیریــت آگاه و ماهــر، تمــام امکانــات در امــور غیــر لازم و بی‌جــا مصــرف شــده و 
توســعه پایــدار و فراگیــر کــه تضمیــن کننــده عدالــت بیــن نســلی اســت، تحقــق نخواهــد یافــت؛ بنابرایــن 
اســتفاده از منابــع طبیعــی و نعمت‌هــای خــدادادی نیــز می-بایســت بــا برنامه‌ریــزی درســت و حســاب 

شــده‌ انجــام گیــرد تــا موجــب اســراف و تضییــع آن‌هــا نشــود.

2-3-3-2. نهی از اسراف و تبذیر

ــه و دوری از  ــروی از حــد میان ــت حــدود لازم و پی ــه رعای ــر« همــان »قناعــت« اســت کــه ب »حســن تدبی
اســراف می‎انجامــد. ایــن اصــل در ســنت رضــوی بــه معنــای داشــتن زندگــی فقیرانــه نیســت، بلکــه بــه 
معنــای رضایــت بــر داشــته‌ها و دوری از اســراف و بخــل اســت و همــۀ مراحــل تكلیفــی را در همــۀ ابعــاد 
زندگــی، از جملــه دوری از اســراف و تبذیــر در اســتفاده از منابــع طبیعــی را دربــر می‎گیــرد؛ چراکــه بــرای 
دســتیابی بــه تعــادل اقتصــادی و پایــداری مصــرف ضــروری اســت تــا عدالــت در مصــرف رعایــت شــود و 

ــد شــوند. همــۀ مــردم از آن بهره‌من

بدیهــی اســت کــه اســراف‌کاری و مصــرف بیــش از انــدازه نکوهیــده اســت و خداونــد اســراف کننــدگان را 
دوســت ندارد)اعــراف، 31(. از ایــن ‌رو در روایتــی کــه فضــل بــن شــاذان از امــام رضــاg نقــل مــی کنــد، 
حضــرت ضمــن نامــه‌ای بــه مأمــون ضمــن بیــان مســائل مهمــی از شــریعت، بــه شــمارش گناهــان بــزرگ 
می‌پردازنــد و از آن‌هــا اســراف و تبذیــر را نــام می‌برنــد و هنگامــی کــه یکــی از خدمتــکاران ایشــان میــوه‌ای 

را نیم‌خــورده را دور افکنــد، ناراحــت شــدند و  بــه وی تذکــر دادند)مجلســی، 1403، ج 42: 93(.

2-3-3-3. منع تباه‌سازی اموال

بی‌اطلاعــی و نبــود تخصــص و مهــارت در مدیریت‌هــای مالــی، کوتاهــی و ســهل‌انگاری در به‌کارگیــری 
امــوال و ماننــد آن‌هــا موجــب بــروز پدیــدۀ مذمــوم تباه‌ســازی امــوال و فقــر در جامعــه می‌شــود؛ زيــرا فقــر 
زاييــدۀ مديريــت ناكارآمــد و متعــادل نبــودن درآمــد و مصــرف اســت؛ بی‌برنامگــی و ســهل‌انگاری حتــی 
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ســیر و حرکــت معنــوی انســان را نیــز دســتخوش تزلــزل می‌کنــد؛ از ایــن رو، امــام رضــا g هــدر دادن 
ــار  و تبــاه ســاختن امــوال را مصداقــی از فســاد می‌داننــد و می‌فرماینــد: »تکــه تکــه کــردن درهــم و دین
)یــا هــر پولــی دیگــر( و دور افکنــدن هســتۀ خرمــا کــه ممکــن اســت بــذر نخلــی در آینــده شــود، از جملــه 
ــه، 1385، ج 2: 167(. آن حضــرت در کلامــی ارزشــمند  ــن بابوی کارهــای فاســد و نادرســت اســت« )اب
ــازی  ــد، تباه‌س ــد: خداون ــد و می‌فرماین ــاز می‌دارن ــوال ب ــازی ام ــش را از تباه‌س ــروان خوی ــتان و پی دوس

ــن شــعبه، 1384: 804(. ــوال را دشــمن می‌دارد)اب ام

ــات و  ــدر دادن امکان ــز ه ــز ج ــت نی ــط زیس ــظ محی ــی و حف ــع طبیع ــتفاده از مناب ــری در اس بی‌تدبی
ســرمایه‌های بشــر و تباهــی بهــره‌ای نخواهــد داشــت؛ چنان‌کــه در آموزه‌هــای رضــوی برنامه‌ریــزی 
و تدبیــر درســت را موجــب افزایــش دارایــی و در مقابــل بی‌برنامگــی و بی‌تدبیــری را ســبب  نابــودی هــر 

جامعــه و ســازمانی دانســته‌اند1)تمیمی آمــدی، 1366، ج 3: 378(. 

3.  نتیجه‌گیری

مالکیــت انســان بــر منابــع محیط زیســت مســئلۀ پیچیــده‌ای اســت و نیاز بــه تــوازن بین حقوق انســان‌ها 
و حفــظ محیــط زیســت دارد. بــرای رســیدن بــه ایــن تــوازن، لازم اســت کــه سیاســت‌ها و قوانیــن مناســبی 
در جهــت حفاظــت از منابــع محیــط زیســت و توســعه پایــدار اتخــاذ شــود؛ آگاهــی عمومــی و آموزش‌هــای 
مرتبــط بــا حفاظــت از محیــط زیســت، به‌خصــوص توجــه بــه آموزش‌هــای دینــی و در ارتبــاط بــا بــاور مــردم 
می‌توانــد نقــش موثــری در برقــراری عدالــت بیــن نســلی و کنتــرل بحران زیســت محیطی داشــته باشــد. 

 مداقّــه در فرهنــگ رضــوی، بیانگــر آن اســت کــه در فرهنــگ مذکــور عدالــت مفهومــی گســترده دارد 
ــر می‌گیــرد؛ آنچــه در ســنت رضــوی در  ــر حــوزۀ تکویــن، حوزه‌هــای تشــریع و جــزا را نیــز درب و عــاوه ب
ــرای نســل‌های آینــده اطــاق می-شــود و نوعــی عدالــت بیــن  ــا حفاظــت از محیــط زیســت ب ارتبــاط ب
نســلی را مــد نظــر قــرار دارد، مســئولیت و تکلیــف الهــی نســل حاضر اســت و نــه صرفا مســئولیت و تکلیف 
موضوعــه کــه در جهــت حفاظــت از محیــط زیســت باشــد؛ در اندیشــۀ امــام رضــا g زمیــن متعلــق بــه 
همــه موجــودات اســت و گروهــی مجــاز نیســتند هــر طــور کــه بخواهنــد در آن تصــرف کننــد و بــا فســاد و 
تخریــب طبیعــت بــه اهــداف خــود برســند؛ چراکــه زمیــن ملــک آنــان نیســت و بــه فــرض کــه ملــک آنــان 
باشــد، اســام تصــرف در امــوال را محــدود ســاخته اســت و تنهــا در چهارچــوب احــکام شــرعی می‌تــوان 
در آن تصــرف کــرد. بــر ایــن اســاس در ســنت رضــوی اســتفاده از نعمــت، به‌نحــوی مجــاز اســت کــه در آن 

اعتــدال، قناعــت، رفــاه عمــوم مــردم و پایــداری مصــرف بــرای عمــوم نســل‌ها فراهــم شــود.
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در فرهنــگ رضــوی برقــراری عدالــت، منــع اســراف و تباه‌ســازی امــوال و ... نقــش بســزایی در برقــراری 
عدالــت بیــن نســلی داشــته و تأکیــد امــام رضــاg بــر »حســن تدبیــر« و ‌»تقدیــر در معیشــت« نشــانگر 
لــزوم برنامه‌ریــزی در مصــرف و حفــظ حقــوق همــۀ ‌انســان‌ها در اســتفاده از منابــع طبیعــی و نکوهــش 
ــا توجــه بــه دامنــه گســتردۀ آن، به‌نوعــی  اســراف و توصیــۀ ایشــان بــه امــر بــه معــروف و نهــ ىاز منکــر ب
بیانگــر اهتمــام آن حضــرت بــه عدالــت حتــی در مــورد نســل‌های آینــده اســت؛ بی‌تردیــد تاســی از ســیرۀ 
امــام رضــاg و پــدران پاکشــان، از جملــه پاسداشــت و احتــرام بــه طبیعــت در جهــت ســاختن جامعــه‌ای 
ســالم و پویــا می‌توانــد موثــر باشــد؛ پــس می‌بایســت فرهنــگ رضــوی در عرصــۀ زندگــی مــا امتــداد یابــد و 

اصلاح‌کننــدۀ وضعیــت زندگــی باشــد.
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  ابن ابی الحدید، عبدالحمید. )1404ق(. شرح نهج البلاغه. قم: مکتبه آیت الله مرعشی نجفی.

  ابن بابویه، محمد بن عل‏ى.‏ )1382(. الخصال. ترجمه یعقوب جعفرى. قم: نسیم کوثر.
ــــــــــــــــــــــــــــــــــ‏ . )1387(. عیــون اخبــار الرضــا. ترجمــه آقا نجفی اصفهانی. قم: موسســه انتشــاراتی   ـ

ــدار. پیام علم
ــــــــــــــــــــــــــــــــ‏ . )1385(. من لایحضره الفقیه. تهران: دارالکتب.  ـ

ابن شعبه حرانی، حسن بن علی. )1384(. تحف العقول. تهران: مکتبه الاسلامیه.
ابن عربی، محمدبن عبد الله. )بی‌تا( . احکام‌القرآن. بیروت: دارالجیل.

ــد  ــه: احم ــث الشــیعه(. ترجم ــع احادی ــه جام ــه شــیعه )ترجم ــع فق بروجــردی، سیدحســین. )1391(. مناب
ــبز. ــگ س ــران: فرهن ــوری. ته ــین مه ــینی، محمدحس ــا حس ــماعیل‌تبار، احمدرض اس

بهــرام ســلطانی، کامبیــز. )1371(. مجموعــه مباحــث و روش‌های شهرســازی- محیط زیســت. تهــران: مرکز 
مطالعــات و تحقیقات شهرســازی و معمــاری ایران.

پرمــن، راجــر، یومــا و جیمــز مــک گیــل ری. )1387(. اقتصــاد محیــط زیســـت و منـــابع طبیعـــی. ترجمـــه 
ــا اربـــاب. چــاپ دوم. تهــران: انتشــارات نشــر نــی.  حمیدرضـ

تمیمــ ىآمــدى، عبــد الواحــد بــن محمــد. )1366(. تصنیــف غــرر الحکــم و درر الکلــم. قــم: دفتــر تبلیغــات 
اســامی.

ــدار از منظــر اســام«. راهبــرد توســعه. شــماره 31.  ــی توســعه پای ــا، ابوالقاســم. )1391(. »ارزیاب توحیــدی نی
صــص: 63-39.

.b حرعاملی، محمد بن حسن. )1409ق(. وسائل الشیعه. بیروت: مؤسسة آل البیت
حسینی دشتی، مصطفی. )1385(. معارف و معاریف. تهران: موسسه فرهنگی آرایه. 

حکیمی، محمد. )1392(. معیارهای اقتصادی در تعالیم رضوی. چاپ پنجم. قم: موسسه نشر بوستان. 
حیــدری نراقــی، علــی محمــد. )1388(. اســراف از دیــدگاه دیــن و دانــش، چــاپ دوم. قــم: انتشــارات مهــدی 

نراقــی. 
خالقــی، ابوالفتــح. )1390(. »سیاســت جنایــی تقنینــی ایــران در قبــال صیــد غیرمســئولانه آبزیــان بــا مطالعــه 

تدابیــر فراملــی«. پژوهــش حقــوق عمومــی. ســال ســیزدهم. شــماره22. صــص:48-33 .
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فراملــی«. حقــوق دانشــگاه تهــران. دوره 40. شــماره 4. صــص: 172-155.
   راغب اصفهانی، حسین بن محمد. )1412ق(. المفردات فی غریب القرآن. بیروت: بی‌نا. 

   ربانــی، هــادی؛ موســوی، ســید محســن. )1386(. آینــه یادهــا. چــاپ ششــم. قــم: موسســه فرهنگــی 
دارالحدیــث. 

ســروری مجــد، علــی. )1393(. »عنصــر محبــت در فرهنــگ رضــوی«. فرهنــگ رضــوی. شــماره5. صــص: 66-
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سیوطی، جلال الدین. )بی‌تا(. الجامع الصغیر. بیروت: دارالفکر للطباعه النشر و التوزیع.
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معراجی.
طبرسی، احمد بن علی. )1403ق(. الاحتجاج. مشهد: نشر مرتضوی.

 طریحی، فخر الدین. )1375(. مجمع البحرین. چاپ سوم. تهران: نشر مرتضوی. 
ــن موســیg. چــاپ دوم.  ــی ب ــی الحســن عل ــام الرضــا اب ــه. )1413ق(. مســند الام ــز الل ــاردی، عزی عط

ــوه. ــروت: دارالصف بی
علامه حلی، حسن بن یوسف. )1414ق(. تذکرة الفقهاء. قم: مکتبة الرضویة.

فراهانــی فــرد، ســعید. )1384(. »درآمــدی بــر توســعه پایــدار در عصر ظهــور«. اقتصاد. شــماره20. صــص:111-
.136

فراهیــدی، خلیــل ابــن احمــد. )1410ق(. کتــاب العیــن. تحقیــق و تصحیــح دکتــر مهــدی مخزومــی. قــم: نشــر 
هجرت.

فیروزی، مهدی. )1384(. حق بر محیط زیست. تهران: سازمان انتشارات دانشگاهی.
ـــــــــــــــــــــ . )1399(. »بررســی فقهــی عدالــت به‌عنــوان مبنــای حقوق نســل‌های آینده«. فقه. ســال بیســت 

و هفتم. شــماره 4. صــص: 88-61.
 فیومــی، احمــد بــن محمــد بــن علــی. )1383(. المصبــاح المنیــر فــی غریــب الشــرح الکبیــر. چــاپ ســوم. 

تهــران: هجــرت. 
 قرشى، سیدعل ىاکبر. )1371(. قاموس قرآن. چاپ ششم. تهران: دارالکتب الإسلامیه. 

 قمی، شیخ عباس. )1377(. منتهی‌الامال. چاپ نهم. تهران: مطبوعات حسینی، چاپخانه احمدی. 
ـــــــــــــــــــــــــ . )1396(. ســفینه‌البحار و مدینــه الحکــم و الآثــار. چاپ چهارم. مشــهد: بنیــاد پژوهش‌های 

آســتان قــدس رضوی. 
 قمی مشهدی، محمدرضا. )1423ق(. تفسیر کنزالدقائق و بحر الغرائب. قم: دارالغدیر. 

کلینی، محمّد بن یعقوب. )1388(.  اصول کافی. تهران: دار الکتب الاسلامیه.
کوفی، محمد بن محمد. )بی‌تا(. الجعفریات- الاشعثیات. تهران: مکتبة نینوی الحدیثة.

ــر. )1392(. حقــوق محیــط زیســت. ترجمــه محمــد  ــد؛ ســند، پیت ــز، لانــگ، وینفری  کیــس، آلکســاندر چارل
حســن حبیبــی. چــاپ چهــارم. تهــران: موسســه چــاپ وانتشــارات دانشــگاه تهــران. 

   لوبون، گوستاو. )1387(. تمدن اسلام و عرب. ترجمه محمدتقی فخرداعی گیلانی. تهران: دنیای کتاب.
   متقی هندی، علاءالدین. )1409ق(. کنز العمّال. قم: انتشارات رسالت.

 مجلسی، محمد باقر. )1403ق(. بحار الانوار. بیروت: مؤسسه الوفا.
محبــی، محســن؛ فیــض الهــی، فرانــک. )1400(. »واکاوی مفهــوم عدالــت بیــن نســلی در حقــوق بیــن الملــل 

محیــط زیســت«. مجلــه حقوقــی بیــن المللــی. شــماره 65. صــص:30-7.
  محقق داماد، مصطفی. )1393(. الهیات محیط زیست. تهران: موسسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایران.

مطهری، مرتضی. )1384(. سیری در نهج البلاغه. قم: دارالتبلیغ الاسلامی.
   معین، محمد. )1364(. فرهنگ فارسی. چاپ چهارم. تهران: انتشار امیرکبیر. 
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مفید، محمد بن محمد. )1394( . امالی. مترجم طه طرزی. چاپ دوم. تهران: نشر آدینه سبز. 
ــات در فقــه اســامی«. فقــه اهــل بیــت. شــماره 48.  ــو القاســم. )1385(. »حقــوق حیوان مقیمــی حاجــی، اب

صــص:195-138.
   مکارم شیرازی، ناصر و همکاران. )1365(. تفسیر نمونه. تهران: دارالکتب الاسلامیه.

منصور، جهانگیر. )1392(. قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران. تهران: نشر دوران. 
  نجفی، محمدحسن. )1367(. جواهر الکلام. چاپ سوم. تهران: دارالکتب الاسلامیة. 
.b نوری، میرزا حسین. )1408ق(. مستدرک‌الوسائل. بیروت: مؤسسه آل البیت   

 هنری، مرتضی. )1362(. »محیط زیست و توسعه«. محیط زیست. شماره3. تابستان. صص:62-48.
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