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Peace is the main essence of all religions and pacifism is the goal 
that all religions have offered solutions for. In Razavi culture, 
based on principles such as justice, intellectual and social 
development, tolerance and forgiveness, peace is considered one of 
the most fundamental principles in international relations. Creating 
peace, before it is a material act, is a spiritual matter that relies on 
honoring the real human rights; and unlike the international legal 
literature, which is equivalent to a negative concept; it is not 
limited to the absence of war, rather, beyond that, it is a positive 
concept that means peaceful coexistence with the preservation of 
human dignity. This research, which was carried out in a 
descriptive and analytical way, indicates that in Razavi culture, 
contrary to the unrealistic and ethnocentric view of some western 
orientalists such as Bernard Lewis, Huntington, etc., who present 
Islam as a religion incompatible with peace and democracy and a 
source of violence and terrorism, Islam is the messenger of peace 
and friendship, and it has the ability to present a new and 
comprehensive theory compared to other theories and theoretical 
paradigms in the field of international relations; because the realm 
of implementing peace in Razavi culture includes peace in a 
general sense in addition to peace in a specific sense. In this 
culture, contrary to what is mentioned in the literature of the law of 
armed conflicts, there is no preemptive legal defense, because 
peace is a sacred thing and Jihād is a humanitarian action in the 
direction of spreading peace and security in the light of divine 
sovereignty, negation of tyranny, defense of the oppressed, and 
fight against injustice. 
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Introduction 
Peace is one of the oldest ideals and spiritual needs of humanity, which 

unfortunately has been exposed to threats and dangers more than any other 

value. Peace brings the right to the right holders and brings peace and happiness 

to the people and solidarity between individuals and nations; therefore, pacifism 

is a goal that all religions have offered solutions for. In the research, which was 

conducted with descriptive-analytical method, it is pointed out that in general in 

Islam, enmity and division are considered to be the cause of destruction of the 

foundations of religion and faith, and peace and friendship has been considered 

as a source of peace, security and receiving divine mercy; and in the Razavi 

culture, which is the collection of teachings of Imam Riḍā (as) and his pure and 

infallible fathers up to the Holy Prophet (pbuh) in theoretical and practical 

wisdom and has its origins in the Qur'an; peace is based on principles such as 

justice, intellectual and social development, tolerance and pardon; and it is 

considered a common and universal responsibility and one of the most 

fundamental principles in international relations. In the mentioned culture, war, 

violence, and oppression cause the destruction of societies and disruption of 

affairs, so peace follows calmness, progress and construction; and "loving 

people" and "preserving human dignity" have played a significant role in 

attracting hearts and creating peace. Exceptional solutions such as using 

whispering, using the wealth of the Imam (as), etc., to create peace, indicate the 

high position of peace from the perspective of the Islamic school.  

Emphasizing the human nature of peace and rejecting particularism and 

calling all human societies to sustainable and all-round peace in all human 

spheres confirms this. What can be taken from the words of Imam Riḍā (as) and 

other infallible Imams (as) can be summarized as the creation of sustainable 

world peace becomes possible through the foundation of the teachings and 

spiritual dimensions of the universe and humanity (an orderly world based on 

justice and spirituality) instead of purely materialistic interpretations and views; 

as Islam's interest in peace and peaceful life with others, even non-Muslims, is 

undeniable, to the extent that after the peace of Hudaybiyah, the most trends 

towards Islam have taken place. Also, considering the temples of the People of 

the Book as mosques and their rituals from the point of view of Islam, as well as 

the recommendation of Islam to bow down and honor the temples of the People 

of the Book and even the ruling of some jurists on the permissibility of Muslim 

endowments for those temples for humanitarian reasons and the creation of 

hearts, are indicators of this respect for what is holy and respectable from the 

eyes of others has played a significant role in creating peace and shows Islam's 

commitment to peace on the one hand and the positive role of religions in peace 

on the other hand. On the other hand, Islam considers reform between others, 

both individuals and communities, to be superior to a year of prayer and fasting, 

and interprets it as "charity of the tongue" and "charity beloved by Almighty 

Allah". 

Obstacles to Peace 

The ethics of peace requires that in order to realize peace and friendship, the 

factors that undermine peace, such as selfishness, seeking leadership, unfairness, 

weak faith, conflict, lack of intellectual and moral development, lack of apology 
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and forgiveness, etc., must be confronted. On the other hand, according to the 

role of altruism in peace, love for people plays an important role; therefore, it is 

interpreted as "half of reason" and "half of faith" in hadiths. Also, according to 

Razavi's teachings, creating peace before it is a material act is a spiritual matter 

that relies on respecting the real human rights, and contrary to the international 

legal literature, which is equivalent to a negative concept; it is not limited to the 

absence of war, but beyond that, it is a positive concept and means peaceful 

coexistence with the preservation of human dignity; therefore, in Razavi's 

culture, contrary to the unrealistic and ethnocentric view of some western 

orientalists such as Bernard Lewis, Huntington, etc., who present Islam as a 

religion incompatible with peace and democracy and a source of violence and 

terrorism, Islam is a messenger of peace and friendship, and it has the potential 

to provide a new and comprehensive theory compared to other theories and 

theoretical paradigms in the field of international relations, because the realm of 

peace implementation in Razavi culture includes peace in a general sense in 

addition to peace in a specific sense. In this culture, contrary to what is 

mentioned in the literature of the law of armed conflicts, there is no preemptive 

legitimate defense, because peace is a sacred matter and Jihād is a humanitarian 

action aimed at spreading peace and security in the light of divine sovereignty, 

rejecting tyranny, defending the oppressed, and fighting injustice.  

Based on this, undoubtedly, it can be said that the destabilizing and anti-peace 

violence that is spreading in the Islamic world and its important focus, the Arab 

Middle East, is completely unrelated to the main and original foundations of 

pure Islam, rather, it is the product of the social context that has been formed in 

the historical time frame of the past decades; and among this, the role of foreign 

powers and globalization is more prominent. According to historical sources, 

Jihād was authorized fifteen years after the peaceful call of the Prophet (pbuh) 

in terms of not starting a war by Muslims, conducting negotiations before 

military action and strictly observing justice, fair dealing with the enemy and 

respecting their human rights; the cause of war in this school has never been the 

forced imposition of Islam on non-Muslims; rather, it has given permission to 

confront oppression or, more precisely, to defend the belief in monotheism, for 

several reasons, including countering the same, breaking the covenant, 

supporting the oppressed, mocking the religion of Islam, etc. Therefore, the 

divine religions can be a guide to a just peace by mutual interaction and relying 

on the principles of common ethics through religious organizations and human 

orientation. 

The concept of peace is important in peace and security studies as one of the 

basic branches of international relations; as a result, due to the intertwining of 

the world system and the relationships and equations that govern it, it is 

necessary to examine peace, both in the domestic scale and in its connection 

with the international scale. 
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 :های کلیدیواژه

 ۀارائ به انیاد یاست که تمامی تیغا ییگرا صلحو  ادیان هرۀ اصلی همۀجو «صلح» 

رشد  ،عدالتی به پشتوانۀ اصولی چون در فرهنگ رضو .نداهپرداخت آن بارۀدر ییراهکارها
منظور  یالملل نیاصول در مناسبات ب نیتریادیصلح از بنفکری و اجتماعی، مدارا و عفو، 

ملی مادی باشد، امری معنوی است که به تکریم حقوق ایجاد صلح پیش از آنکه ع و شده
المللی معادل یک مفهوم سلبی؛ یعنی  واقعی بشر متکی بوده و برخلاف ادبیات حقوقی بین

بلکه فراتر از آن، مفهومی ایجابی و به معنای همزیستی  محدود به نبود جنگ نیست،
ش توصیفی تحلیلی آمیز با حفظ کرامت انسانی است. این پژوهش که به رو مسالمت

و  نانهیب واقعریغ دگاهید برخلافصورت گرفته حاکی از آن است که در فرهنگ رضوی 
 اسلام راو ... که  نگتونیهانت س،یچون برنارد لوئ یمستشرقان غرببرخی  ۀمحوران قوم

، اسلام کنند یم یمعرف سمیو ترور ونتو منبع خش یکراسوناسازگار با صلح و دم نید
و  یرا دارد که نسبت بـه دیگر تئور قابلیت و دوستی است و اینآور صلح  پیام

جدید و  ییـک تئور ۀدهنـد ارائه ،الملل روابط بین ۀموجود در عرص یکتئور یها پارادایم
، بر صلح در مفهوم خاص علاوه یصلح در فرهنگ رضو یقلمرو اجرا؛ چراکه جامع باشد

برخلاف آنچه در ادبیات حقوق ن فرهنگ، ؛ در ایردیگ یدر برم زیرا ن معا یصلح در معنا
دستانه وجود ندارد، چراکه صلح  شود، دفاعِ مشروعِ پیشمخاصمات مسلحانه اشاره می

دوستانه و در راستای گسترش صلح و امنیت در پرتو  و جهاد اقدامی انسانامری مقدس 
 .استعدالتی حاکمیت الهی، نفی حاکمیت طاغوت و دفاع از مظلوم و مبارزه با بی
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 مقدمه  .1
مراد از » ؛ستبشر احقوق ترین ی و البته از ارزشمندترین و ضروریزندگ ازین «تیامن»و « صلح»

لیم یا استسلام نیست، بلکه مراد وجود روابط عادی طبیعی و آرام بین صلح، سازش، تس
ای برای تهدید یا توسل به زور و برخورد مسلحانه فراهم کشورهاست بدون آنکه زمینه

و از سوی  تیبشری به اله یایانب ارمغانرغم آن که از سویی  صلح  به(. 14: 1384)برزنونی، «آید
 انیبرل» مانیمانند پ یالملل نیاز حقوق بشر در اسناد ب یکیان عنو در صلح به ستنیز حقدیگر 
و  یحقوق مدن یالملل نیب ثاقیم» ،«حقوق بشر یجهان هیاعلام» ،«منشور ملل متحد»، «کلوک

ی و موسو)ذکر شده است یضمن ای حیبه طور صر (1)الملل نیاز اسناد ب گرید یو در برخ «یاسیس
عمده  ینجاره یها و ارزش میاز جمله مفاه یدوستو  صلح (، اما امروزه180: 1394کعبی؛ 

و  سمیبرالیو ل سمیرئال یسنت یکردهایرو یۀکه در سا استالملل  نیروابط بو  یاسلام کردیرو
: 1396ارجمندی، جوادی )خود را از دست داده است یو عمل ینظر گاهیجا یپسامدرن غرب یها هینظر

راری صلح گسترده و پایدار در جهان، از سوی لذا دیر زمانی است که در راستای برق(؛ 38
هایی ارائه شده است؛ اما تاکنون  ، نظریه(2)و سیاستمداران متخصصان، کارآزمودگان، حقوقدانان

تردید  مند و واجد اثر مطلوب، واقعی و کارایی لازم نبوده است؛ بیطورکامل فایده ای بهنظریه  هیچ
و اساسی در نرسیدن به نتیجۀ مطلوب، موثر بوده است؛  ای، زیربناییتوجهی به مسائل ریشه بی

چراکه ایجاد صلح، نخست امری معنوی و سپس عملی مادی است؛ امری معنوی و وابسته به 
های مزبور به جهات معنوی آن، هرگز  هاست و بدون توجه بر مراقبت انسان ها و انسان روح ملت

دوستی میان ملل، جز از طریق رسد که  ظر میرو، به ن نماید؛ از این نظریۀ مشکلی را حل نمی
صلح به مفهومِ ایجاد فکرِ د؛ چراکه باشها، میسر نهای مورد تاکید آنادیان و دعوت به ارزش

ویژه دین اسلام  لذا صلح از مسائل مورد تاکید ادیان، بهسالم، ملتِ سالم و سیاستِ سالم است؛ 
 است.

که استفاده از خشونت را  اندخوانده ینیو د ریشمش نیاسلام را د ی،آنکه در مطالعات غرببا 
که  یاز وجوه یکی» و گو و صلح استو گفت نییکند، اسلام آ یم هیتوص مانیگسترش ا یبرا
صلح و سازش گرفته  یسلامت به معنا ۀشیآن است که اسلام از ر ،اسلام ذکر شده یمعنا یبرا

هی بر ضرورت حفظ صلح هم در در منابع مختلف فق .(tnortsmr,1993:165) «شده است
 تا جایی که خداوند به پیامبر (13)حجرات، (3)هقلمروی حاکمیت اسلامی و هم خارج از آن تاکیدشد

بلکه از تنها آنان را به صلح دعوت کند  پیش از جنگ با دشمنان، نه داده است)ص( دستور 
ح را مایۀ اتحاد و یکپارچگی چراکه صل (،61)انفال، وگوهای ابتدایی صلح نیز استقبال نماید گفت

حتی با کسانی که با شما قطع است ده کریه ؛ فراتر از آن، توصبین ملل مختلف دانسته است
هایتان بیرون نکرده  و شما را از خانه یدهجنگنمشروط بر اینکه در کار دین با شما  رابطه کردند
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 آنان تجدید و استوار نمایید شما با تفضّل برتر خود، رابطۀ خودتان را با( 8)ممتحنه،  باشند
لذا در اسلام، اصل بر صلح است و جنگ، حالتی اضطراری بوده که  (،412: 74ق، ج 1403)مجلسی،

صرفا با تهاجم دشمن ضروری است و این ضرورت فقط تا پس از درهم شکستن دشمن ادامه 
یا نایب او، خود بر این امر  منع جهاد ابتدایی به جز در زمان ظهور امام» ،رو از این؛ (193)بقره،دارد

داند که درگیری نظامی از سوی طرف دلالت دارد که اسلام تنها در شرایطی جهاد را جایز می
مقابل مخاصمه آغاز شده باشد؛ در نظام حقوقی اسلام برخلاف آنچه در ادبیات حقوق مخاصمات 

ارد؛ چراکه صلح یک امر دستانه وجود ند گیرد، دفاع مشروع پیشمسلحانه مورد اشاره قرار می
 یاسلامریغ یها با دولت یروابط دولت اسلام درهمچنین ( 71: 1394)موسوی و کعبی،  مقدس است

و  تیامن ،مانیا یهم برا دبلکه جها، دانسته شود یکی یطلب با اصل جنگ دیاصل جهاد نبا زین
 حقق صلح عادلانه استاستکبار و ت وسلطه  نظام یمنف یۀالملل بر پا نیدر روابط ب داریپا صلح

ها ها، اعم از مساجد، کلیساها، کنیسهاسلام به معابد و عبادتگاه مضاف بر آنکه توجه (16)همان:
نشان  (32)حج،( 4)ها ها و توصیه به تعظیم و بزرگداشت آن و... همچنین شعائر تلقی کردن آن

 دیگر است. آمیز مردم با یک دهندۀ اهتمام خاص اسلام به صلح و همزیستی مسالمت
و تاسی از قرآن برای فهم  ( 9)اسرا،  مطابق قول پروردگار، قرآن سبب هدایت انسان بوده

و رهنمون به سوی حیات  از گرداب مهلک رویکردهای انحرافیصحیح از کلام الهی و گریز 
ر ، میسترین الگوهای قابل پیروی عالیعنوان  بهطریق پیامبر )ص( و جانشینان وی  جز از (5)ابدی
لذا شناخت  (؛24)انفال،  نمایدکریم اهل ایمان را به اجابت از ایشان دعوت میقرآن رو، از این .نشود

سیرۀ آن حضرت و جانشینان ایشان در تمام ابعاد زندگی از جمله ابعاد اجتماعی زندگی انسان، از 
وحیانی  مندی از فرهنگ رضوی که سرچشمۀرو، بهره جمله مسئلۀ صلح، ضروری است؛ از این

دلیل عقل، ضامن  دلیل تعبد، به  های آن، ناظر به فطرت بشری است، صرف نظر از داشته و آموزه
های فرهنگ رضوی، از جمله سیرۀ امام رضا )ع( در مقام سعادت انسان است و عمل به آموزه

 جانشین پیامبر )ص( در حقیقت تفسیر علمی و عینی قرآن است.
ترین  رغم آنکه صلح از قدیمی گیرد که بهجا نشئت میه از آنضرورت پرداختن به این مسئل

های بشری است، اما متاسفانه بیش از هر ارزش دیگری، در معرض تهدید و ها و آرزویآرمان
ه امروزه پس از معضل زیست محیطی، بشر بیش از هر چیز از سایه ک خطر بوده است؛ چنان

فراخور مبانی خویش، به استخراج و گسترش باید به جنگ هراسان است، لذا هر دینی می
بریم که متاسفانه خصوص آنکه در دورانی به سر می فرهنگ صلح  و آموزش آن اقدام نماید، به

را همچون پوستینی وارونه مطرح نموده و موجبات دین گریزی ناآگاهان و بهانۀ (6) دین
های بسیاری برای رضوی آموزهتردید در فرهنگ  ستیزی برای دشمنان فراهم آمده است؛ بی دین

فرهنگ نسل کنونی و آینده را به سوی صلح و  تواندتوان یافت که میبشریت می قرن معاصر و
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های فرهنگ رضوی، جامعه را به بهترین و استوارترین لذا تمسک به آموزه (7)دوستی سوق دهد.
 نماید.شیوۀ زندگی در عین صلح و دوستی رهنمون می

 یق. پیشینۀ تحق1-1

 «یآور صلح و دوست امیپ سلاما»توان گفت که دربارۀ صلح آثار ارزشمندی از جمله کتاب می
آمیز  صلح و همزیستی مسالمت»مقالات: (، همچنین 1394)یالله کعب تیو آ یدکتر موسو فیتال

اهمیت و ضرورت صلح و دوستی در جامعه »(، 1395)دکتر اخوان کاظمی« یپلماسی سیاسیدر د
است. دربارۀ عوامل موثر در ایجاد صلح تحقیقاتی  ( و ... نگاشته شده1398) ز افتخاریا« روزیام

دکتر « ی اجتماعیو بخشش در پایداری زندگ عذرخواهی نقش»توان به مقالۀ انجام شده که می
دکتر « ح و امنیت بین المللیاسلام و نقش عدالت در صل»( و 1395)رحیمی و سلیمانی

اخلاق »وجوی نگارندگان، تحقیق مستقلی با عنوان  د، اما با وجود جست( اشاره کر1396)بشیر
به شیوۀ ژوهش از این جهت نوآوری داشته و یافت نشد. لذا این پ« صلح در فرهنگ رضوی

اخلاق »ای در صدد پاسخگویی به سوالاتی چون توصیفی تحلیلی و با استفاده از منابع کتابخانه
بر « »های رضوی برای ایجاد صلح چیست؟آموزه»، «ت؟صلح در فرهنگ رضوی به چه معناس

است. برای دستیابی به این و ... برآمده « های رضوی، کدام عوامل مانع صلح است؟اساس آموزه
های فرهنگ رضوی درخصوص  هدف، ابتدا به مفهوم شناسی واژگان اساسی، سپس به آموزه

به نقل و نقد برخی نظریات مستشرقان غربی لای مطالب  ساز و مانع صلح و در لابه عوامل زمینه
 پرداخته خواهد شد.

 شناسی  . مفهوم2
رو،  ترین قسمت هر پژوهش است؛ از اینترین و البته مهمشناسی، واژگان کلیدی از ابتدایی مفهوم

 پردازیم.شناسی کلمات مهم و اساسی می نخست در مقالۀ حاضر به مفهوم
 . فرهنگ رضوی2-1

)ع( و پدران پاک و معصومش تا پیامبر اکرم )ص(  های امام رضاوعۀ آموزهفرهنگ رضوی مجم
ها و تجسم  های قرآن کریم، تبیین آیه در حکمت نظری و عملی است. این تعالیم همتای آموزه

عینی و عملی آن است. از آنجا که ائمه )ع( نور واحدند، گفتار و رفتار امام رضا )ع( جدای از سایر 
 تأکید بر گفتار و رفتار امام رضاهای قرآن و عترت را با  بنابراین، مجموعه آموزهمعصومان نیست؛ 

قرآنی داشته و همچون معدنی است که باید  أنامیم؛ فرهنگی که منش می« فرهنگ رضوی»)ع( 
واقع فرهنگ رضوی یکی از مصادیق  بشر به سوی سعادت استخراج شود؛ بهدر جهت راهنمایی 

یه است، چراکه از نظر فقه امامیه، سنت عبارت است قول، فعل و تقریر بارز سنت در فقه امام
 )ص( و اهل بیت )ع( از جمله امام رضا )ع( است. معصوم اعم از پیامبر
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 . اخلاق صلح2-1-1

تشکیل شده است؛ این « صلح»و « اخلاق»مرکبی است که از دو جزء  ۀکلم« اخلاق صلح»  

ها به صورت مجزا و شناسی آن اند، لذا نخست با مفهومشدهمعنا نکلمه بدین شکل و در کنار هم 
بر وزن افعال « اخلاق»رسیم. بندی می ها به جمعسپس با در کنار هم قرار دادن معنی آن

و خوی درونی  ها، حالاتاى عربى و جمع واژه خُلق است و خُلق مجموعه صفات، ویژگی کلمه
درنگ و  اى که انسان، بى گونه تار انسان هستند، بهگفتار و رف  و سرچشمه است که در نفس راسخ 

بدون اندیشه، کار پسندیده یا ناپسندى را انجام دهد، در مقابل خَلق که هیئت و شکل ظاهرى و 
اخلاق به اقسامی، (،  369: 19ق، ج 1417)طباطبایی،  شود آدمى است که با چشم دیده مى جسمى

شود. اخلاق در رتباط با خود و ارتباط طبیعت تقسیم میهمچون ارتباط با خدا، ارتباط با مردم، ا
شود، فضایل و رذایل ناظر به رابطۀ فرد با اخلاق اجتماعی تعبیر می ارتباط با دیگران که از آن به

حسن   ایثار،  کند. فضایلی همچون سخا، کرم،ها را در اخلاق اجتماعی بحث میسایر انسان
ظالم   خویی، کتمان عیوب، نرم  صداقت، تشکر،  ی، حفظ لسان،معاشرت، عدالت و انصاف، امانتدار

  گرایی، فتوت و مروت و رذایلی مانند: حبُ جاه و مدح، تعصب و قومیت  نبودن، اصلاح بین مردم،
 شود.غیبت و ... در این حوزه بحث می  بهتان،  تندخویی، تجسس، استهزا،  ظلم، انتقام،  حسد،
)ابن منظور، ز مصالحه و به معنى سِلم و سازش بر امرى از اموراسم مصدر و مشتق ا« صلح»  

کنند، آشتی کردن، توافق و پیمانی که بر حسب آن دعوایی را حل و فصل می (517: 2ق، ج1414
، 1371)قرشى،  و نیز به معنی از بین بردن نفرت و دشمنی (7) (646: 1386)معین،  کنار گذاشتن جنگ

و ( 284ق: 1412راغب اصفهانی، ) از بین بردن نفرت میان مردممعنای  و در اصطلاح به( 141: 4  ج
آمده ( 345: 1383فیومی، )و در مقابل فساد (386: 2، ج1362)طریحی، ایجاد رضایت بین طرفین منازعه

 است.
معنی  لغویون مسلمان، ریشۀ صلح را در اسلام دانسته و بر این باورند که اسلام بدون صلح بی  

به معنای صلح و آرامش نهفته « سلام»و « سلم»ریشۀ لغوی اسلام در دو کلمۀ ؛ چراکه است
  (8). (267:  7ق، ج 1410)فراهیدی، است

توان گفت که اخلاق صلح، به معنای ذکر فضایل و رذایل ناظر به رابطۀ فرد با سایر می
اخلاق صلح ها در خصوص مسالمت، سازش و از بین بردن نفرت و دشمنی است. در واقع، انسان

های رضوی به بررسی شیوه و روش ایجاد صلح در فضایل، موانع، بایدها و نبایدهای درآموزه
عدم  یبه معنا ید؛ صلح سلبکر هئارا یکل فیدو تعر توانیاز صلح مپردازد. مربوط به صلح می
 یمعنا به یجابیصلح ا ؛است انیگرا و واقع انیگرا معنا مورد توجه آرمان نیا جنگ و توقف آن،

« صلح ایجابی»از جمله به انواع مختلفی به صلح است؛ لذا  آرامش و عدم جنگ همراه با عدالت
 قابل تقسیم است.« صلح سلبی»و 
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 . صلح سلبی2-1-2

صلح در مفهوم سلبی به معنای فقدان جنگ و است. « صلح سلبی»ترین سطح صلح نازل
در  اصلی ئلۀمس (.688: 1377)دهخدا،  است للیالم دو بعُد داخلی و بینخشونت آشکار و مستقیم در 

ریاضت  ۀدور. در واقع، جامعه از منظر تاریخی در استتامین نیازهای اولیه و  بقاچنین صلحی 
است و حکومت فارغ از برنامه و تدابیر درازمدت  به قبول همین حدناچار جامعه است؛ زیرا  تمدنی

خشونت و ناامنی  ۀدر ورطجامعه افتادن از  ، درصدد جلوگیریو پیشرفت تعالیبرای و عمیق 
، سلبیدر شرایط صلح لذا  ،شود انرژی و منابع و وقت در مسیر منازعه صرف می، توان .است

های  انسان آثار بزرگ و ماندگارتوان منتظر خلق  مانده و نمیها و اهداف مهمِ دیگر مغفول  برنامه
های برجسته  پیشرفتح اعلا و پایدار بود. البته تخصصی و ... در سط از نظر علمی، ،بزرگ و الگو

در چنین  کهنیست؛ چراجانبه و توسعه پایدار  پیشرفت همهاما  اتفاق بیفتدبعید نیست که موردی 
و با  هافرایند و قوانین ساختارها، های پنهان منازعه درزمینه ورغم وجودبسترها  ای بهجامعه

، خصوص اقتصاد های مختلف به عرصه و تنش مزمن در رضایت عدم ثباتی، در قالب بیی یجانت
 ، پیشرفت و توسعه متناسب با شرایط جهانیسلبیدر شرایط صلح نماید. لذا فرهنگ و ... بروز می

حضور فعال و مضاف بر اینکه شود،  حاصل نمیکشور  توجهی در داخل  و رضایت عمومیِ قابل
 ندارد. نیز المللی  ظرفیت رقابت بین توان وتردید رد و بیالمللی ندا تاثیرگذار بین

صلح ایجابی .2-1-3   

 جویانۀ صلح ایجابی به معنای صلحی است که ویژگی آن وجود باورها و هنجارهای آشتی
د خشونت نبو و قدرت از سالارانه مردم استفادۀ و ها عرصه همۀ در عدالت فرهنگی و و اجتماعی

شرایطی است که  ایجابیصلح ف صلح سلبی، برخلا(. 688: 1377)دهخدا،  هاست میان دولت
و  بیند شده می را تضمینجامعه امنیت و بقای ت، تثبی و از مراحل اولیه بقاحکومت و جامعه با گذر 

ایجاد ای در چنین جامعه برای پیشرفت و پویایی ... های اولیه فکری، معرفتی، اداری و زیرساخت
دغدغۀ  حاکمیت. از سویی امعه وجود ندارداست و هیچ تهدیدی برای اصل حکومت و ج شده

ها و بسترهای  امکان زمینهتا حد را ندارد و از سوی دیگر  جامعه روزمره های مسئله نیازها وتامین 
، یندها وجود ندارداقوانین و فرا، ... در ساختاره و طلبی برتری تضییع حقوق، خواهی، ، زیادههمنازع

  .دارد برگام توسعه و پیشرفت در مسیر  ریزی امهگذاری و برن سیاستتواند با لذا می
نیاز  ایجابیای برای پیمودن مسیر پیشرفت و توسعه و سعادت و رفاه، حتما به صلح  هر جامعه

که مطرح شده است  1974سال نیز  ونسکوی یکنفرانس عموم ۀکه در قطعنام گونه همان ،دارد
و عدالت و  شرفتیاز پ یندیلکه عمدتاً بر فراب، تواند شامل نبود برخورد مسلحانه باشدیصلح نم

 ،نا گرددب و نقض حقوق بشر یعدالت یکه بر ب یصلح ؛ها دلالت دارد دولت انیاحترام متقابل م
 (.403 - 402  :1390ی، عباس) خواهد شد یناچار به خشونت منته و به ابدی تواند دوام  ینم
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 صلح در فرهنگ رضوی  .2-2

صلح درون  جادیاد؛ گرد جادیها اصلح درون انسان دیابتدا با، قرار گرددبر یآنکه صلح واقع یبرا
حُسن ارتباط با  زیرا (،91: 1394ی و کعبی؛ موسو) گرددیصلح در جامعه م جادیها منجر به اانسان

خدا موجب ایجاد شدن ملکه تقوا و صفات نیکو در انسان و نهایتا موجب حُسن ارتباط با دیگران 
و آرامش است و  تیاحساس امن ،تسلام یمعنا ۀاسلام در بردارند ۀواژ گردد؛ میو نیز خویشتن 

و  طیند محا است که همه مسلمانان موظف ینیآداب د نیتر روشن سخن،اعلام سلام قبل از هر 
های رضوی، آموزه در« صلح»؛ (208، بقره) سلم آراسته سازند یۀرا بر پا یامت اسلام یدرون یفضا

نسبت به خداوند، هم نوع و جهان  یبر صلح، محبت و دوستآن  یبنارد که ریشه در دینی دا
 س،یچون برنارد لوئ یغرب محورانه مستشرقان و قوم نانهیب واقعریغ دگاهید برخلاف ؛است عتیطب

را  یغرب یروکراسوکه ب امایفوکو سیو فرانس یرافائل پاتائ ،یکدور یال نگتون،یسموئل هانت
و  یکراسوناسازگار با صلح و دم نیاسلام را د ،شونت و در مقابلصلح و ضد خ یمظهر و تجل

اسلام به صلح  یاز معان یک، ی(kedourie,1994: 6-5) کنند یم یمعرف سمیو ترور ونتمنبع خش
ی و کعبی، موسو)صلح وارد شده است، به وادی اسلام آمد یهر که به سو یعنیدر آمدن است 

ترین فتحش، صلح حدیبیه )فتح بدون خونریزی( و مبین برتریندینی است که  اسلام (31 :1394
ده و حتی جویای احوال بو« رحمه للعالمین»است و برگرفته از آیینی است که پیامبرش 

تفرقه و دشمنی را نمود؛ مکتبی که گردید و برایشان دعا و آرزوی هدایت می دشمنانش می
-شدن اساس دین و ایمان معرفی می کن و موجب ریشه ( 208)بقره،  های شیطان پیروی از گام

و موجب بخشودگی و  (9)صلح خود، ارزش، مصلحتو در مقابل، ( 248: 62ق، ج1403)مجلسی،  نماید
دوستی با مردم و احسان به همه کس از  ،است. در فرهنگ رضوی (129)نساء،  رحمت خداوند

و ( 392: 74ق، ج1403مجلسی، )ترین نشانۀ عقل تلقی گردیده خوب و بد، پس از ایمان به خدا، بزرگ
« احسان مورد علاقۀ خداوند»و ( 172: 1384عاملی،   )حسینی«صدقۀ زبان»به « صلح»از 

 و فراتر از آن ایجاد صلح و سازش میان مردم، بالاتر از همه (214: 2، ج1374)تویسرکانی، تعبیر
 (. 148ق:1406)ابن بابویه ،  ها )مستحبی( دانسته شده است نمازها و روزه

از  ،یو مصداق ینظر یو جان وال با استنادات فقه تویاسپوزاز جمله  مستشرقانبرخی البته 
وارونه را به چالش  یشناس شرق کردیده و روکردفاع  یاسلام با صلح و دموکراس یسازگار
ن قرآ اتیآ یبرخ یبررس ازرغم تاکید اسلام بر صلح، بهاما  (،56: 1389، و وال تویاسپوز) دانکشیده

 یاز روصلحی که  اسلام که در گردد یم مطلب مستفاد نیا( 128ء، نسا ؛61؛ انفال،282ه،بقر) میکر
و صلح  بوده مذموم یصلح ،است یاسلام یها از ارزش ینینش مستلزم عقب و یترس و سست

صلح در فرهنگ رضوی با تاسی از این ریشه، در نهاد ؛ قرار گرفته است دیعادلانه مورد تاک

گیرد؛ لذا نخست پای شئون زندگی انسان را در برمی جانبه بوده و همه آفریده شده، همه (10)انسان
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( 128)نساء، نماید در محیط خانواده گذارده و اعضای آن را به برقراری روابطی صمیمانه توصیه می

و  (10)حجرات، نمایدسپس در محیط اجتماعی، مؤمنان را برادر خوانده و آنان را به صلح توصیه می
خواهد که یکدیگر را به دوستی دعوت کنند و در صورت بروز اختلاف، آنان را از مسلمانان می

و سپس در سطحی فراتر از دنیای اسلام، برای اتحاد میان  (9)حجرات،  (11)صلح و سازش دهند
ها و  ملل و ایجاد صلح و دوستی، پیروان ادیان الهی را به بازگشت به کلمه مشترک میان آن

نحو عمومی شامل صلح با محیط  . نهایتاً این صلح به(64)آل عمران، (12)خواند سلمانان، فرا  میم
حسن »که تاکید امام رضا )ع( بر  گردد، چنانزیست و استفاده عادلانه از منابع طبیعی نیز می

ی نشانگر لزوم عدالت همه مردم در استفاده درست از منابع طبیع« تقدیر در معیشت»و « تدبیر
آرامش و عدم جنگ  یبه معنا یجابیاگسترده، عمومی و صلح توان گفت: رو، می است. از این

و  مانیا هیبر پا داریصلح پا یعنی سلم»مکتب اسلام است و  دییمورد تا« سلم»و  همراه با عدالت
 یاما صلح ظاهر ،دار است شهیو ر یسلم واقع نیا .است تیسلامت و امن ۀاخلاق که دربردارند

بر  نیادیو بن یدار واقع شهیتحقق صلح ر یاسلام در پ .بس و هدنه است، ننده و در حد آتششک
در روابط  انتیفساد و ظلم و خ و،عل یو نف یاستکبار تیحاکم یحق، عدل، نف د،یاصل توح یۀپا

 ۀشیر یگر و فتنه یو استکبار یطاغوت تیبا حاکم یمانیپ هم اینقض عهد  نیبنابرا ؛است یانسان
را متزلزل و در مقابل اعتزال، متارکه،  قتال و رفتار از موضع صفا و صلح با مسلمانان، سلم 

رو،  سیرۀ پیامبر )ص( و   از این(، 16: 1394)موسوی و کعبی،  دینما یصلح را مستحکم م یها هیپا
 ائمه )ع(، از جمله امام رضا )ع( در طول حیات مبارک خویش، مبتنی بر سعۀ صدر، مدارا و رأفت

بوده است؛ در فرهنگ رضوی جنسیت، نژاد و حتی تفاوت در دین و مذهب، مانعی برای صلح و 
دوستی نبوده است؛ آن حضرت در تمام ابعاد، مراحل و مراتب مختلف زندگی، شخصیتی 

که در  اند، چنانطلب بوده و در ایجاد صلح میان ادیان و دوری از تفرقه تلاش نموده صلح
های عقلی، عاطفی و برهانی و با تکیه بر اصول مشترک میان  د بر جنبهمناظرات نیز با تاکی

اند؛ و چه غیرمنصفانه ادیان، به شیوۀ جدال احسن، درصدد حفظ صلح میان ملل مختلف بوده
 و یو دموکراس یصلح جهان یخطر برا نیتر را بزرگ یتمدن اسلام نگتونیهانتبرخی چون 

 شامدرن،یو پ یسنت یعقلانریغ یبر مبان یبتنغرب م هیعل کپارچهی یدیعنوان تهد به
از همین رو،  (.Huntington, 2008: 45) کنند معرفی می سمیبا سکولار تیو ضد یطلب خشونت

قرآن و اعاده از سمت اسلام در  یهاو آموزه ایاح که سیلوئ برناردبرخلاف دیدگاه افرادی چون 
 ینظم و صلح جهان یبرا یجد دیهدت یاسلام یها مسلمانان و جنبشرا توسط جهان امروز 

های اسلام و در تردید ارائۀ سیره و آموزه توان گفت بیمی (Al,Ahsan,2009:19 ) کندمعرفی می
ویژه سخنان امام رضا )ع(  این پژوهش به نحو خاص فرهنگ رضوی که سخنان اهل بیت )ع( به

حکمت نظری و عملی است، های پدران پاک معصومش تا پیامبر )ص( در که برگرفته از آموزه
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تواند از سویی در ایجاد شرایطی که منجر به استقرار صلح و پیشگیری از وقوع جنگ و می
توان با معرفی صحیح اسلام، خط بطلانی بر سخنان دشمنی موثر باشد و از سوی دیگر می

رضوی در فرهنگ  صلح غیرواقعی و قوم محورانه برخی مستشرقان غربی بکشد؛ لذا بیان اخلاق
که امام رضا  نماید؛ چنان ن کریم و ائمه )ع( است، ضروری میهای ناب قرآکه برگرفته از آموزه

های ما را فراگیرد و به مردم  ای که امر ما را زنده کند، دانش رحمت خدا بر بنده»فرمایند: )ع( می
)ابن بابویه،  «دکردن دانستند از ما پیروی می های سخنان ما را می بیاموزد. اگر مردم زیبایی

  این  : چگونه کند؛ گفتم  ما را زنده  آرمان  را که  کند کسى خدا رحمت »فرمایند: و نیز می( 180:1389
 .(102: 18ق، ج1409)حرعاملی،  «بیاموزد  مردم  یاد بگیرد و به ما را  هاىکار را بکند؟ فرمود: آموزش

 لحهای فرهنگ رضوی در ایجاد و استمرار ص. آموزه2-3

د و این نشانۀ گستردگی مفهوم صلح شودر فرهنگ رضوی، صلح قلمرو وسیعی را شامل می
بر صلح در مفهوم خاص که صلح  اجرای صلح در فرهنگ رضوی علاوه یاست؛ در واقع، قلمرو

گردد؛  در درون انسان، صلح در خانواده، صلح در اجتماع و صلح در روابط بین الملل شامل می
گیرد، توضیح آنکه برخلاف کسانی که صلح را دارای معنای  را نیز در برمیم صلح در معنای عا

های قومی و مذهبی و  ها و فرقه و نبود اختلاف و جنگ داخلی کشور بین گروهدانسته خاص 
تر و از منظر اسلام، صلح دامنۀ وسیع اند، برخی این دامنه را در سطح بین المللی مطرح کرده

داند که علاوه بر صلح خاص، زمانی صلح به معنای عام را محقق میم رد. اسلاتری داگسترده
جهان عاری از فقر، جهل، تبعیض، استثمار و تروریسم، آلودگی زیست محیطی و خشونت بوده و 

اند، حقوق بشر رعایت گردد. لذا صلح به معنای واقعی را در زمان امام مهدی)عج( محقق دانسته
ها به حقوق خود برسند، این  لح عادلانه، صلحی است که ملتچراکه از منظر فرهنگ رضوی ص

های رضوی بسیار مورد توجه قرار گرفته و دستورهایی در جهت ایجاد، استمرار و مفهوم در آموزه
 موانع صلح به معنای عام صادر شده است. 

 های فرهنگ رضوی در ایجاد صلح  .آموزه2-3-1

ی موجب شده که پیامبر )ص( و س آن در فرهنگ رضوتوجه دین اسلام به مسئله صلح و انعکا
ساز صلح توصیه  )ع( علاوه بر فعل، در گفتار نیز مسلمانان را به انجام بسیاری از عوامل زمینهائمه

صلح در فعل معصومین )ع( از جمله امام رضا )ع(، و درمقابل از آفات صلح منع کنند؛ چراکه 
یست، بلکه صلح هم به معنای مادی و هم به معنای صرفا معادل مفهوم سلبی یعنی نبود جنگ ن

معنوی مدنظر بوده و مضاف بر مفهوم سلبی، مفهوم ایجابی نیز دارد. لذا به صور گوناگون در 
آمیز و در نهایت تکریم و شرافتمندنه  جهت ایجاد و استمرار صلح در عین همزیستی مسالمت

 ار اشاره خواهد شد.ختصا ها بهترین آن کوشیده است که در ذیل به مهم
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 . حُسن ارتباط با خدا 2-3-1-1

های اخلاقی و موجب تکوین صفات  در فرهنگ رضوی، حُسن ارتباط با خدا، پایه و اساس آموزه
سورۀ  208برخی با استناد آیۀ رو،  از اینو بهبود روابط او با دیگران است؛  نیکو در انسان و  توسعه

پذیر است و تنها با تکیه بر قوانین  رامش تنها در پرتو ایمان امکانبقره بر این باورند که صلح و آ

برچیده نخواهد شد؛ زیرا عالم ماده و علاقه به آن،  دنیا از اضطراب مادی هرگز جنگ، ناامنی و
هاست و اگر نیروی معنوی ایمان، آدمی را کنترل نکند،  ها و درگیری همواره سرچشمۀ کشمکش

که نخستین درس تربیتی  چنان، (82: 2، ج 1374مکارم شیرازی و همکاران،) صلح غیرممکن است
 لقمان برای فرزندش نیز برقراری ارتباط صحیح و متقن با خداست.

 رشد اخلاقیرشد عقلی و  .2-3-1-2

دهد؛ عقیده خود، علاقه نشان می فکر و هم ای است که نسبت به افراد همگونه طبع انسان به 
نگر از تعاریف دیگران مسرور شده و دوستان خود را از مـیـان کسانی بر  افـراد سـطحی

اندیشد ها نمی ها موافق باشند و در مقابل با هر کس که مانند آن گزینند که با اعمال آن می
شود؛ اما افراد دانا که به رشد  دارند. این امر ناشی از عدم رشد فکری و اخلاقی ایشان میاختلاف 

اند، درصدد اصـلاح و رشـد و تـعالی خویش بوده و انتقاد سازنده را بر اخلاقی و فکری رسیده
تعریف و تـمـجـیدهای نابجا و چاپلوسانه ترجیح داده و باآغوشی باز از امر و نهی و تذکرات 

زمینۀ  عبارتی تعقل و رشد فکری و اخلاقی کنند؛ بلندنظری و به ازندۀ دیگران استقبال میس
رو، امام سازد؛ از این آمیز را مهیا می درگیری را از بین برده و شرایط صلح و همزیستی مسالمت

و و ا  عقل  هرکس  دوست»فرمایند: دانسته و نیز می  از عقل  نیمى با مردم را   )ع( دوستى رضا
 (. 464: 1382)ابن شعبه،   «اوست  جهل  دشمنش

 . اصل تواضع2-3-1-3

ای است که حاکی از معنوی بودن صلح و مفهوم ایجابی آن در کریمه تواضع یکی از اخلاق
 نیست  زیانبارتر از خودپسندى  ىچیز  فرهنگ رضوی است، چراکه از منظر امام رضا )ع( هیچ

این رعایت مومنانه در وجود امام رضا )ع( و اجداد پاکشان  لذا(، 348: 78ق، ج 1403)مجلسی،  
شده است، چراکه روح تواضع، الهی است و در حسن ارتباط با خدا شکل خواهد گرفت،  نهادینه

که وقتی شخصی به حضرت عرض کرد: به خدا تو از تمام مردم بهترى، فرمود: این قسم را  چنان
ارتر از من باشد و بیشتر از خدا اطاعت کند به خدا قسم نخور بهتر از من کسى است که پرهیزک

های مختلف گردانیدیم تا یکدیگر را بشناسید، همانا بزرگوار و  و تفاوت»این آیه نسخ نشده که 
 (.95: 49ق، ج1403)مجلسی،  «باافتخارترین شما نزد خدا با تقواترین شمایند

ها غذا  نشاند و با آن اش میسر سفره آن حضرت غلامان، خادمان حتی دربان و نگهبان را بر
شد همه  )ع( تنها می خورد. همچنین از یاسر خادم نقل شده است که گفت: چون آن حضرتمی

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B6%D8%B7%D8%B1%D8%A7%D8%A8
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B6%D8%B7%D8%B1%D8%A7%D8%A8
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AF%D9%86%DB%8C%D8%A7
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AF%D9%86%DB%8C%D8%A7
http://lib.eshia.ir/50082/2/82/%D8%A8%D9%84%DA%A9%D9%87
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روزی امام » گفت. کرد؛ از بزرگ و کوچک با آنان سخن می خادمان و چاکران خود را جمع می
ک از ی  که هیچ طوری صورت ناشناس و همچون مردم عادی وارد حمام نیشابور شدند، به به

حاضران در حمام متوجه حضور ایشان نشد. یکی از کسانی که در حمام بود )و ایشان را 
شناخت( از آن حضرت درخواست کرد تا دلاکی نماید و پشت او را کیسه بکشد. حضرت هم  نمی

ا شناختند و به وارد امام ر درخواست او را پذیرفتند و مشغول کار شدند. تا اینکه برخی از مردم تازه
بن   ها گفتند: ایشان علی کند؟! مرد گفت: نه! آن دانی چه کسی تو را دلاکی می آن مرد گفتند: می

الرضا )ع( است. در این هنگام مرد شروع به عذرخواهی کرد، با این حال امام به او آرامش  موسی  
ر فرهنگ رضوی، تواضع البته د (99)همان:  «مچنان به دلّاکی او مشغول بودنددادند و ه می

خود   موقعیت  انسان  که  است  این  از آن  اى مرتبه»فرمودند: که امام رضا )ع( می درجاتی دارد، چنان
  اى گونه  به  نباشد و با مردم  متوقع  را دارد از کسى  آن  شایستگى  از آنچه  را بشناسد و بیش

نمود در   او بدى  به  رفتار شود و اگر کسى  ونهگ دارد با او آن  دوست  و رفتار نماید که  معاشرت
 )کلینی،باشد  و نیکى  احسان  کند و اهل  پیشه  خود را فروخورد و گذشت  کند، خشم  خوبى  مقابل

یکی از بهترین این رفتارها در ساحت اجتماعی و در ارتباط با مردم شکل  (؛124: 2ق، ج1429
 ر و مدارا با مردم برای استمرار صلح و دوستی است.خواهد گرفت و آن اتخاذ بهترین نوع رفتا

 های فرهنگ رضوی در استمرار صلح. آموزه2-3-2

 و مدارا داریاصل مردم. 2-3-2-1

تنها در  تبع سنت پیامبران و اجداد بزرگوارشان، نه بهامام رضا )ع( به تاسی از کلام خداوند و 
داری و مدارا با مردم را ختلف نیز اصل مردمهای مختلف مردم بلکه در شرایط مبرخورد با گروه

چنانچه گرفتند؛ گاه به خاطر شخص خود، بر کسی سخت نمی تجلی عینی بخشیدند، ایشان هیچ

گیری  های علمی، بر طرف مقابل سخت مباحثه ها ودر مناظره (13)آن حضرت با وجود علم لدنی
ه خصلت در او باشد، سنّتی از پروردگارش و مؤمن را مؤمن واقعی ندانسته، مگر آنکه س (14)نکرده 

رفتاری با مردم معرفی  و سنّتی از پیامبرش و سنّتی از امامش و سنتّ پیغمبرش را، مدارا و نرم
رفتاری تنها در خصوص دوستان نبوده، بلکه در  این مدارا و نرم (.339: 1، ج1390)ابن بابویه،  کردند

تر  مسائلی که مرتبط به خود حضرت و موجب  مصون ماندن اساس دین و تشیع از خطرات بزرگ

رغم  تردید مسامحه با لحاظ شرایط مذکور، بهکردند؛ بیمی مدارا یا مسامحه بود، با دشمن نیز
که ایشان در  و تدبیر است؛ چنان تحمل غم و مشقت فراوان برای شخص حضرت، بیانگر عقل

جرعه نوشیدن، با دشمنان مسامحه کردن و  جام اندوه را جرعه»فرمایند: پاسخ به چیستی عقل می
 (. 284)همان:  «با دوستان مدارا نمودن است
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 . اصل عدالت 2-3-2-2

همۀ گیری تمدن، عدالت است و عدالت برخورد متواضعانه و منصفانه با  نخستین منشأ شکل
لذا  .ها و اقوام است، بدون تحقق عدالت برقراری صلح و امنیت قابل تصور نیست افراد، جنسیت

در کلام پیشوایان دین، عدالت مبنای صلح و موجب قرار گرفتن امور در جای خود و سیاستی 
های خداوند است  عمومی است، در کلام امام رضا )ع( احسان و عدالت عامل دوام و بقای نعمت

مایه عدالت در نگاه آن حضرت عبارت است از حقیقت توحیدی و وحدت عدالت با این  نو ب
)اگرچه در امور قراردادی الت امری واقعی و نفس الامری استحقیقت محض. بر این اساس، عد

شــود، لــذا هــدف دیــن و شــریعت نیز جریان دارد(؛ بدون تحقــق عدالــت صلح ایجاد نمی
ســاز عدالــت  در افــراد و اجتمــاع اســت. عدالــت افــراد زمینه تحقــق عدالــت

 اجتماعــی و عدالــت اجتماعــی ســبب گســترش عدالــت بیــن افــراد اســت.
 و کظم غیظ حلم. 2-3-2-3

دوستی و منجر به دشمنی و کینه ترین عواملی که موجب از بین رفتن صلح و  یکی از مهم
در فرهنگ رضوی  ،رو های نابجا، نامعقول وگاه خطرناک است. از این م، تندید، طغیان خششو می

تلقی  (247: ح )نهج البلاغهو خشم شدید، نوعی دیوانگیخشم، از عوامل اصلی نزاع و درگیری 
و نیز  (383: 1392)طبرسی،  «خشم، کلید هر بدی است»فرمایند: گردیده است؛ لذا امام رضا )ع( می

روید تا یکدیگر را دوست داشته باشید و دست یکدیگر را بفشارید دیدن یکدیگر  هب»فرمایند: می
و های رضوی، خاموشی آتش غضب در آموزه؛ (347: 78ق، ج1403)مجلسی،  «و به هم خشم نگیرید

و  (272: 1، ج1366)تمیمی آمدی، های حلم ترین مصداق یظ(، از روشن)کظم غ (15)فرونشاندن خشم
را  ران برشمرده شده است؛ لذا از حلم، بسیار تمجید شده و صلح و دوستیپرهیزگادومین صفت 
: 68ق،ج 1403)مجلسی، و تعابیری چون خصلت ممتاز (444)همان:  حلم دانسته است میوه و نتیجه

 )همان:ۀِ( رأسُ الرِّئاس64َ)همان: (، نور)همان(، حجاب آفات286: 1، ج1366آمدی، )تمیمی العقلتمام(، 428

که ائمه)ع( نیز از جمله امام رضا )ع(  بیانگر فضیلت و اهمیت این سجیّه اخلاقی است، چنان (342
  بندگان  و هنگامی که از ایشان در خصوص بهترینهمواره برای اتصاف به این صفت تأکید کرده 

  شکنند آمرز  بدى  ند، هرگاهشو  کنند خوشحال نیکى   شد، فرمودند: کسانی که هرگاه  سؤال
 کنند درگذرند  خشم  کنند و هرگاهبلا بینند صبر   گزارند، هر گاهعطا شوند شکر  خواهند، هر گاه

  منحرف  شود از مسیر حق  اگر شاد یا خشمگین  مسلمان»و نیز فرمودند: ( 469: 1382)ابن شعبه؛ 
 78ق، ج 1403)مجلسی؛  «کند نمى  بهمطال  مسلط شود بیشتر از حقش  شود و اگر بر دشمن نمى

همچنین در ارزش و ارجمندی حلم همین بس که امام رضا )ع( حلم را شرط برای عبادت  ،(352:
: )نهج البلاغه رکات و آثار حلم، عفو و بخشش استاز ب(. 111: 2ق، ج 1429)کلینی، د کن معرفی می

http://pajoohe.ir/%D8%AD%D9%84%D9%85-%D9%88-%D8%A8%D8%B1%D8%AF%D8%A8%D8%A7%D8%B1%DB%8C-%D8%AF%D8%B1-%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D9%87-%D8%A7%D8%AE%D9%84%D8%A7%D9%82%D9%8A-%D8%A7%D8%A6%D9%85%D9%87-%D9%85%D8%B9%D8%B5%D9%88%D9%85%D9%8A%D9%86__a-2702.aspx#_ftn73
http://pajoohe.ir/%D8%AD%D9%84%D9%85-%D9%88-%D8%A8%D8%B1%D8%AF%D8%A8%D8%A7%D8%B1%DB%8C-%D8%AF%D8%B1-%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D9%87-%D8%A7%D8%AE%D9%84%D8%A7%D9%82%D9%8A-%D8%A7%D8%A6%D9%85%D9%87-%D9%85%D8%B9%D8%B5%D9%88%D9%85%D9%8A%D9%86__a-2702.aspx#_ftn73
http://pajoohe.ir/%D8%AD%D9%84%D9%85-%D9%88-%D8%A8%D8%B1%D8%AF%D8%A8%D8%A7%D8%B1%DB%8C-%D8%AF%D8%B1-%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D9%87-%D8%A7%D8%AE%D9%84%D8%A7%D9%82%D9%8A-%D8%A7%D8%A6%D9%85%D9%87-%D9%85%D8%B9%D8%B5%D9%88%D9%85%D9%8A%D9%86__a-2702.aspx#_ftn23
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و مهر و محبت و صلح و آشتی  ها و عفو و بخشش موجب استحکام روابط و دوستی (191خطبه 
 خواهد شد. 

 . عفو و بخشش2-3-2-4

ها مسلمانان را همواره به صلح و دوستی، پرهیز از کینه و دشمنی، حل اسلام برای کاهش تنش
کردن اختلافات با تکیه بر فضایل اخلاقی از جمله بخشش و عذرخواهی ترغیب کرده است؛ زیرا 

ر مثبت فراوانی در پایداری زندگی اجتماعی دارد؛ اگر همۀ عذرخواهی و قبول عذر و بخشش، آثا
ترین لغزش دیگران چشم نپوشند،  مردم در گرفتن حقوق خویش دقیق و جدی باشند و از کوچک

از همین رو در روایات  .زندگی بسیار تلخ شده و روح صفا و صمیمیت به کلی از بین خواهد رفت
و در مقابل نبود عذرخواهی و ( 140: 1، ج1373)خوانساری، استاخلاقی تعبیر شده از آن به تاج مکارم

 های میان مردم نقش بسزایی دارد. بخشش، در ایجاد اختلافات و تنش
ها به دلیل از بین  در فرهنگ رضوی، پذیرش عذرخواهی و خطای دیگران و بخشش آن 

)متقی هندی،  نمایدمی یجه برای جامعه لذت بخشبردن کینه، زندگی را برای پذیرنده عذر و در نت

 ذشت مایۀ لذت نبردن از زندگى استزیرا کینه و نبود گ(؛ 215: 2، ج1373؛ خوانساری،294: 1389
رو  هرگز دو گروه با هم روبه»د: ـرماینـف)ع( می رو، امام رضا از این (337: 3، ج1373)خوانساری،

 «خشش بیشترى داشته باشده عفو و بشوند، مگر اینکه نصرت و پیروزى با گروهى است کنمی
البته عذرخواهی در صورتی یک فعل اخلاقی و مطلوب است که بجا بوده و . (470: 1382)ابن شعبه، 

با آداب و شرایط لازم، همچون منت نگذاشتن و ... صورت گیرد؛ از این رو عذرخواهی از کارهای 
یه ادب و احترام به خوب، عذرخواهی از کسی که برای دیگران حقی قائل نیست و فاقد روح

مطلوب نبوده و فعل غیراخلاقی است. همچنین با وجود مطلوب شخص فرومایه،  دیگران است و
 بودن عذرخواهی و پذیرش عذر دیگران، وادار کردن دیگران به عذرخواهی اخلاقی نیست. 

 شدن برخی گناهان به دلیل اهمیت صلح امستثن . 2-3-2-5

و پرهیز از کینه و دشمنی انس، الفت گام به سوی صلح،  به مسلمانان گام ،هنگ رضویدر فر
که در گام اول، طرفین درگیری به صلح، تشویق و  چنان(؛ 57: 4ق، ج1429)کلینی،  اندهدعوت شد

و در  (1)انفال، اندو تشویق شده ترغیب و در گام دوم سایر مسلمانان به اصلاح بین دیگران توصیه
 و  47/  77:1403)مجلسی، ز جمله دروغ گفتن برای ایجاد صلحا گام سوم، اسلام تدابیر خاصی

نجوا )در گوشی صحبت  (،182،)بقره به وصیت برای برقرای صلح و آشتی ملترک ع(، 72/263
ده استفا (،224)بقره،  ستن سوگند برای ایجاد صلح و آشتیشک( 16)کردن( برای اصلاح و آشتی دادن

را ( 17)و توصیه به صلح حتی با دشمنان ( 209: 2ق، ج 1429ینی،)کل از مال امام برای برقراری صلح
اندیشیده است؛ موارد مذکور، در حالت معمولی گناه محسوب شده ولی با توجه به اهمیت صلح و 

تر، در این شرایط راهکارهای مزبور مذموم نیستند، بلکه نیکو و سازش در اسلام و مصلحت قوی
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گوید و  گاهی شخصی به برادرش راست می»فرمایند: ضا )ع( میرکه امام پسندیده هستند؛ چنان
شود، چنین فردی دروغگوست، گاهی فردی  راستگویی وی موجب به سختی افتادن برادرش می

 «صورت وی در دیدگاه خدا راستگوستگوید، در این به هدف نفع رساندن به برادرش دروغی می
 .  (342: 2ق،ج1429)کلینی، 

 پایدار در فرهنگ رضوی  . موانع صلح2-3-3

تنها صلح محدود به نبود جنگ نیست و مفهومی ایجابی دارد، بلکه صلح  در فرهنگ رضوی نه
نماید و برای بلکه بشر را به صلحی پایدار رهنمون می ،متزلزل، موقتی و ناعادلانه مدنظر نیست

ی عدالت، عدم استثمار باید به صورت ساختاری نهادینه گردد که برقراردستیابی به آن، صلح می
تواند زمینه ایجاد چنین صلحی را فراهم نماید، اما عواملی چند مانع ایجاد و انسانیت و اخلاق می

 شود:ها در فرهنگ رضوی بررسی میترین آنچنین صلحی است که در ذیل مهم
 . ضعف ایمان 2-3-3-1

و وحدت بوده و انسان را به سوی  شیطان، دشمن صلح (91و مائده،  208)بقره،  مطابق آیات قرآن  
دهد. بر عکس، ایمان به خدا موجب صلح و  دشمنی سوق داده و ندای تفرقه و دشمنی سر می

پذیر است؛ چه  آشتی و ورود در فضاى سِلم و سلام و تسلیم تنها در سایۀ ایمان به خدا امکان
و حتی منطقۀ جغرافیایی محل آنکه با وجود ایمان به خداوند، تفاوت زبان، نژاد، طبقه اجتماعی 

زندگی اهمیتی ندارد، بلکه حلقۀ اتصال همۀ اجتماعات بشری، فقط ایمان به خداست. اعتقاد به 
تحقق صلح جهانی و عدالت اجتماعی با حکومت امام مهدی )عج( شاهدی بر اثبات مدعای یاد 

 شده است.
 و حرص  بخل .2-3-3-2

هاست و نقطۀ مقابل بسیاری از اختلافات و دشمنی أبخل و حرص از عوامل اصلی نزاع و  منش 
های حق خواهان ؛ فرد بخیل گرفتار کینه شده و نسبت به دعوت(128)نساء،  استصلح و آشتی 

دشمن اهل حق و  نهایت، فرد بخیل پردازد و درمقاومت کرده و حتی به مبارزه با آن می
ها و افساری ل سرچشمۀ همۀ عیوب و بدیرو، بخ  از همین( 38 - 37)محمد،  گرددخداجویان می

آمیز  ؛ رفتارهای بخل(307:  73ق ،ج 1403)مجلسی، کشاندرا به سوی هر بدی می انسان است که
بخیل )به سبب  شخص گردد؛ چراکهشخص در خانواده و اجتماع، سبب اختلاف و ناسازگاری می

تنها آسایش را از  است؛ لذا نهورزی( با دیگران سرِ سازش نداشته و همواره در حال جنگ  بخل
)مجلسی، ...«لَیْسَ لِبَخیل راحَۀٌ »کند، لذا از منظر امام رضا )ع( خود، بلکه از دیگران نیز سلب می

از بخل بپرهیزید، زیرا بخل بیماری است که در »... فرمایند: از این رو می (303:  73ق، ج1403
در (. 295: 2ق، ج1403)مجلسی،  «ایمان استشود، زیرا بخل خلاف آزادمرد و مؤمن یافت نمی

 مقابل بذل و بخشش به دیگران مایه محبت و از بین رفتن کینه بین دیگران دانسته شده است
 (.74: 2ق، ج1378، )ابن بابویه
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 دوستی  . حب دنیا و مال2-3-3-3

قه و اختلافات ها، تفردوستی و علاقه به دنیا، منشأ بسیاری از دشمنی در طول تاریخ بشریت، مال 
( 180)بقره، «خیر»به « مال»در قرآن کریم از  است؛ ها بودهها و درگیریو ریشۀ بسیاری از جنگ

و ( 128: خطبه )نهج البلاغه رسانی آخرت تعبیر شده است ای برای کمک و در لسان روایات، به وسیله
اقتصادی و مرهمی بر جهت پر کردن خلأهای  مالی که نردبان صعود انسان به کمال بوده و در

 .است های جانکاه محرومان و برطرف شدن، نیازها و مشکلات مستضعفان باشد، ارزشمند زخم
دوستی به خودی خود مذموم نیست، بلکه مالی که موجب دل بستگی و مانع رسیدن فرد  لذا مال

شود  میبه کمال باشد مذموم است؛ زیرا دلبستگی زیاد، سبب غفلت و فریب انسان و موجب آن 
اش به هر کاری، هرچند خلاف، دست بزند و چه بسیار  های دنیوی که برای رسیدن به مطلوب

ثروتی که مایۀ فساد در زمین و  ،رو اند. از اینهایی که به همین دلیل در تاریخ روی داده جنگ
و ( خواهی )زیاده «تکاثر»آمیز  های انسانی و گرفتار شدن در مسابقۀ جنون فراموش کردن ارزش

فرد و « خود برتربینی»زیرا چنین ثروتی موجب ؛ طغیان و سرکشی گردد مورد نکوهش است
 و کینه و دشمنی را به همراه دارد. شود میتحقیر دیگران 

 طلبی. خودپسندی و سلطه2-3-3-4

ترین رذایل اخلاقی در زندگی فردی و اجتماعی  و از جمله موانع  عجب و خودپسندی از مهلک
چراکه ایجاد  ؛دار کردن، روح تعاملات فردی و اجتماعی است ح و آرامش و خدشهبرقراری صل

کینه و  در نهایتاعتمادی فرد نسبت به دیگران، فشار و اضطراب روحی و  زمینۀ بی کننده
دشمنی است؛ از همین رو در مکتب اسلام بر تواضع و دوری از خودپسندی و غرور تأکید شده 

 گرددآمیز بوده و زیاد شدن خشم گیرنده بر فرد می همزیستی مسالمت است و خودپسندی مغایر با
ق، 1403)مجلسی،  اندو تباه کننده عقل دانسته تر از گناه ، لذا در روایات عجب را بزرگ(308)همان: 

تواند به عدالت و توازن نزدیک  زیرا انسان خودخواه نمی(، 308: 1، ج1366؛ تمیمی آمدی، 329: 69ج
ل کند؛ چنین فردی دوست دارد همیشه بر زیردستان سیطره یابد و در چنین شرایطی شود و تعام

 تر خواهد شد. کس به حق خود قانع نخواهد بود و دامنه دشمنی و منازعه گسترده هیچ
 انصافی  بی .2-3-3-4

« آمیز همزیستی مسالمت»و « صلح»رعایت انصاف در اخلاق اجتماعی و در ایجاد  و استمرار  
خداوند مؤمنان را به انصاف و عدالت هرچند به زیان خود یا  ،رو سزایی دارد. از ایننقش ب

در فرهنگ رضوی  عدالت و انصاف حتی  نسبت  (135)نساء،  خویشانشان باشد، دعوت کرده است
برد و انصاف، اختلافات را از بین مى»چراکه (؛ 147: 1389)ابن بابویه ، استبه دشمنان توصیه شده

 (. 394: 1، ج1366)تمیمی آمدی، «شودوستی و همبستگى میموجب د

عدالتی و نادیده گرفتن حقوق دیگران است؛ یعنی هر خیر و خوبی  معنای بی  بی انصافی به 
شود؛ این نگرش، از مومنان را برای خود بخواهیم؛ بی تفاوت به اینکه ضرری متوجه دیگری می
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د را جـدای از دیگران ندانسته و همواره به فکر هم راستین به دور است؛ زیرا اهل ایمان، خـو
 نوعان و دوستان خود هستند. 

 فایده . ترک جدال بی2-3-3-5

هدف اصلی اسلام رشد کمال هدایت و سعادت بشر است و پیامبران نیز برای انجام چنین کاری 
تند به صورت فرماید: ابتدا کسانی را که مانع چنین اهدافی هسرو، خداوند می آمدند از این

که نیکوست استدلال و مناظره  آمیز به سوی خداوند دعوت نمایند و با آنان به روشی مسالمت
، زمینۀ کدورت، کینه و دشمنی و چه بسا فایده وگوهای بی جدال و گفت چراکه(؛ 125)نحل، کند

از تفرقه و  زکه در منابع اسلامی، مسلمانان به حفظ وحدت و پرهی درحالینماید، فساد را مهیا می
ای ها نتیجه زیرا جدال جز پاشیدن بذر نفاق و مکدر کردن دل(؛ 103)آل عمران، اندشده نفاق توصیه

در تضاد با صلح و دوستی است، جدال احسن که با هدف تعلیم و بیان حقیقت در بر نداشته و 
ی دیگر جدال جز ها گیرد با استفاده از معقولات مقبول در نزد مخاطب است، اما روش صورت می

رو، امام رضا )ع( در سفارش خویش به شیعیان  زیان برای دو طرف چیزی در بر ندارد؛ از این
 .(241ق:1413)مفید،  فایده بپرهیزند فرماید که از درگیری و جدال در کارهای بیهوده و بی می

   نتیجه .3 
ای اساسی روابط بین الملل ه عنوان یکی از زیرشاخه در مطالعات صلح و امنیت به «صلح»مفهوم 

فحص و  ی و روابط و معادلات حاکم بر آن،تنیدگی نظام جهان لذا با توجه به درهم .اهمیـت دارد
المللی ضرورت  بررسی در خصوص صلح، هم در مقیاس داخلی و هم در ارتباط آن با مقیاس بین

یختگی امور در فرهنگ رضوی جنگ و خشونت و ظلم موجب ویرانی جوامع و گس یابد.می
حفظ کرامت »و « محبت به مردم» شود و صلح، آرامش و پیشرفت و سازندگی به دنبال و می

رهای استثنایی اسلام، راهکا .ها و ایجاد صلح داشته استنقش بسزایی در جذب دل« انسانی
بلند گیری از نجوا، استفاده از مال امام )ع( و ... برای ایجاد صلح، نشانگر جایگاه  همچون بهره

ها از  مسجد تلقی شدن معابد اهل کتاب و شعائر محسوب شدن آن. صلح از دیدگاه اسلام است
دیدگاه اسلام، همچنین توصیه اسلام به تعظیم و بزرگداشت معابد اهل کتاب و حتی حکم برخی 

آن دوستانه و تألیف قلوب، نشانگر  از فقها به جواز وقف مسلمانان برای آن معابد به دلایل انسان
 است که احترام به آنچه از دید دیگران مقدس و محترم است، در ایجاد صلح نقش بسزا دارد. 

اخلاق اجتماعی و معاشرت نیکو در ایجاد صلح نقش بسزا دارد. از همین رو در فرهنگ 
گردد، مضاف بر این که عفو و  داری و مدارا میسر می رضوی تداوم صلح و دوستی در سایۀ مردم

انصافی و ...  و ... مورد تشویق و مواردی، همچون بخل و عجب، خودپسندی، بیبخشش، حلم 
 اند.مورد نکوهش قرار گرفته



 48                                              44 یاپیپ ۀ، شمار1402 ستانزم، 4 ۀ، شمار11سال  ،یفرهنگ رضو یپژوهش یعلم ۀمفصلنا 

گرایی، همۀ جوامع بشری به در فرهنگ رضوی با تأکید بر ماهیت انسانیِ صلح  و نفی خاص
رضا )ع( و  آنچه از کلام امام .اندهای انسانی دعوت شده جانبه در تمام حوزه صلح  پایدار و همه

توان چنین خلاصه کرد؛ ایجاد صلح پایدار جهانی از طریق گردد، میدیگر ائمه )ع( برداشت می
ند مبتنـی بـر عـدالت و م ها و ابعاد معنوی جهان هستی و بشریت )جهان نظاممبنا قراردادن آموزه

 های صرفاً ماتریالیستی است. معنویـت( به جای تفاسیرِ و دیدگاه
ثبات کننده و ضدصلح روی داده و گسترش یابنده در جهان اسلام و کانون  ی بیها خشونت  

های اصلی و اصیل اسلام ناب محمدی  ارتباط با شالوده مهم آن یعنی خاورمیانه عربی، کاملاً بی
های گذشته شکل گرفته و در  بلکه محصول بستر اجتماعی است که در ظرف زمانی تاریخی دهه

 تر است. ای خارجی و جهانی شدن و جهانی سازی برجستهاین میان نقش قدرت ه
آمیز پیامبر)ص( با لحاظ  سال بعد از دعوت مسالمت 15بر اساس منابع تاریخی، اذن جهاد 

جنگ از سوی مسلمانان، انجام مذاکره پیش از اقدام نظامی و رعایت دقیق عدالت نکردن شروع 
نان، صورت گرفت؛ علت جنگ در این مکتب برخورد منصفانه با دشمن و رعایت حقوق انسانی آ

گاه تحمیل اجباری دین اسلام بر غیرمسلمانان نبوده است، بلکه با دلایل متعددی از جمله  هیچ
مقابله به مثل، نقض عهد، حمایت از مظلومان، سخره گرفتن دین اسلام و ... اجازه  مقابله با ظلم 

توانند با تعامل متقابل و تکیه ادیان الهی می ه است.تر دفاع از عقیده توحید را داد طور دقیق یا به
ها به سوی  گیری انسان های دینی و جهت بر اصول اخلاق مشترک از طریق تشکیلات و سازمان

 صلح عادلانه رهنما باشند.

 نوشتپی
ور ملل متحد مصوبه کشورها طبق منش انیم یالملل ربوط به روابط دوستانه و همکار نیاصول حقوق ب یۀاعلام»در  زیو ن .1

« حقوق بشر ییکایآمر ونیکنوانس»، «1975مصوب سال  ینکیهلس یانیسند پا»، «سازمان ملل یمجمع عموم 1970سال 
 شده است. حیتصر

 اند.ها ارائه شده الملل و بر اساس محدود کردن حاکمیت دولت ها بر مبنای علم حقوق بین . این نظریه 2
 حتیو  گرید انیاد روانیپ ،شانیک مدارا و صلح با هم، وگو گفتو  صلح نازل شده است بارۀدر هیآ 140از  شیقرآن ب در .3

 ...( و 9 ،ممتحنه ؛61 ،انفال ؛ 69 ،مائده)کند یم هیتوص ،کافران و مشرکان را که سر جنگ با مسلمانان ندارند
( که به تعظیم و بزرگداشت شعائر الهی توصیه نموده 32حج،«) وىَ الْقلُُوبوَ منَْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ فإَِنَّها مِنْ تَقْ»آیۀ با توجه به . 4

آیه »( گفته است: 115)البقره،  « فِی خَرابِها ...  مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ مَنَعَ مَساجِدَ اللَّهِ أَنْ یُذکَْرَ فِیهَا اسْمُهُ وَ سعَى»و نیز با استناد به آیۀ 
شود، شامل  تگاه، بیت، کنیسه، صومعه و کلیسایی را که در شب و روز در آن خداوند یاد میعام بوده و هر معبد، مسجد، زیار

شده و به مسجد مصطلح نزد فقها اختصاصی ندارد. این مبارزه با موحدین و ابطال دعوت پیامبران حرام عقلی بدیهی بوده و 
ویژه در  هکوشند یا ب از هر ملت و دینی که باشد می خدابه امر تعبدی نیست، لذا کسانی که در ابطال شعائر و مظاهر توحید 

 «ترین مردم هستند دارند از ظالم د و مردم را از عبادت خدا باز میکوشن توحید خدا از دین اسلام و تشیع می شعائر و مظاهر
 (.200: 1400)میانجی، 

 ؛دون دعوت انبیا نیز این نوع حیات وجود داردآید، حیات حیوانى نیست، چون ب مقصود از حیاتى که با دعوت انبیا فراهم مى .5
 (.1383  ،تیقرائ) ستها معنوى، اخلاقى و اجتماعى و بالاخره حیات در تمام زمینه بلکه مقصود حیات فکرى، عقلى و

  .های افراطی، سلفی و تکفیری توسط گروه .6

https://wiki.ahlolbait.com/%D9%85%D8%AD%D8%B3%D9%86_%D9%82%D8%B1%D8%A7%D8%A6%D8%AA%DB%8C
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 .که ابتدا به اندیشه و سپس به نهاد و نماد تبدیل گردد. البته به شرط آن7

 دهیعنوان  عقد صلح نام بابه دارد که  نیاز عقود مع یکیاختصاص به  752-770مواد  یدر قانون مدن رانیحقوق ا در.8
 .شود یم
 .(20)بقره،  ( با صلح و مسالمت مترادف است90؛ نسا، 61ریم به معنی سازش عادلانه و همزیستی)انفال،در قرآن ک« سلم» .9

(، 208( و سِلم )بقره، 35(، توفیق )نساء، 103(، تألیف قلوب )آل عمران، 1(، اصلاح )انفاق، 128های صلح)نساء، همچنین واژه
 اند. کار رفته در همین معنا به

 (128)نساء،  رٌالصُّلحُْ خَیْ .10

 های طبیعی تحت حاکمیت عقل و به دور از هرگونه افراط و تفریط. . با ایجاد سازش میان قوای درونی و ارضای خواسته11

ی تَبغِْی حتَی تَفِیءَ إِلی أَمْرِ اللَّهِ لَّتوَ إِن طائفَتَانِ مِنَ الْمُؤْمنِِینَ اقْتتََلُوا فَأَصلِحُوا بیَْنهُمَا فإَِن بغَتَ إِحْداَتُمَا علَی الأُخْرَی فَقتَِلُوا ا. »1
 «.فإَِن فَاءَت فَأَصلِحُوا بَیْنهُمَا بِالعَْدْلِ وَ أَقْسِطوا إِنَّ اللَّهَ یحِب الْمُقْسِطِینَ

شرِک بهِِ شیْئاً وَ لا یَتَّخِذَ بعَْضنَا بَعْضاً أَرْبَاباً مِّن قُلْ یَأهَْلَ الکِْتبَِ تعََالَواْ إِلی کلِمۀٍَ سوَاءِ بَیْنَنَا وَ بَینَْکمْ ألَا نعَْبُدَ إلِا اللَّهَ وَ لا نُ.»12
 «.دُونِ اللَّهِ فإَِن تَوَلَّواْ فَقُولُوا اشهَدُوا بِأَنَّا مُسلِمُونَ

 ای و تنها به الهام خدای تعالی باشد. واسطه علم لدنی؛ علم که بنده را افتد بی .13
حی به وقت مناظره با آن حضرت گفت: چگونه من با شخصى که از کتابی که هنگامی که جاثلیق دانشمند مشهور مسی .14

اى نصرانى »آورد مناظره کنم؟ حضرت فرمودند: دلیل می  اممن منکر آن کتاب هستم و پیغمبرى که من به آن ایمان نیاورده
دارم بر رد آنچه در انجیل ثبت شده  اگر برایت از انجیل دلیل بیاورم آیا به آن اعتراف می کنی؟ جاثلیق عرض کرد: آیا قدرت

 (.156: 1ق، ج 1378بابویه،  ابن ) «کنم به آن، اگر چه با آن بینى من به خاک بمالد است؟ بلى! سوگند به خدا که اقرار می
واژۀ غیظ در لغت به معنی شدت خشم و حالت برافروختگی است که بر اثر ناملایمات و گزندهای روحی به انسان دست  .15
طور کنایه، در مورد کسانی به کار  پر از آب شده است و به در لغت به معنی بستن سر مشکی است که« کظم»دهد. واژۀ  می
داری، همچون بند  اند و نزدیک است که منفجر شوند؛ در این هنگام حالت خویشتن رود که از خشم و غضب پر شده می

 .نماید می بندد و از طغیان آن جلوگیری محکم، سر مشک غضب را می
دن نهی فرموده و آن را یک کار شیطانی دانسته که مؤمنان را غمگین و نگران کرخداوند، مسلمانان را از نجوا  .16
(، بلکه 114اشکال است)نساء،  ( اما همین عمل شیطانی، اگر برای اصلاح و آشتی دادن باشد، نه تنها بی10سازد)مجادله،  می

 (  85 و 129)نساء،  خواهد داشت در پیشگاه خدا پاداش بزرگی نیز
 .لح از روی ترس و سستی ممنوع است(ص ،این)با وجود  61انفال،  .17

 منابع 

 قرآن کریم.
 مؤسسه تحقیقاتی امیرالمؤمنین. ،قم ،محمد دشتی ۀ(. ترجم1383نهج البلاغه. )

 .دار الشریف الرضی للنشر ،قم ،ثواب الاعمالق(. 1406، محمد بن علی. )ابن بابویه
 ارمغان طوبی.  ،قم ،معانی الاخبار(. 1389ــــــــــــــــــــــ. ) 

 تهران: نشر جهان. ،عیون اخبار الرضاق(. 1378. ) ـــــــــــــــــــــ
 چاپ دهم. تهران: کتابچی.  ،امالی شیخ صدوق(. 1390)ــــــــــــــــــــــ 

 زاده. قم: آل علی )ع(. صادق حسن ۀترجم ،تحف العقول(. 1382ابن شعبه، حسن بن علی. )-
بیروت: دار الفکر للطباعۀ و النشر و  ،چاپ سوم ،لسان العربق(. 1414ابن منظور مصری، جمال الدین محمد. )

 التوزیع.
چکیده مقالات «. سیاسی دیپلماسی در آمیز مسالمت همزیستی و صلح(. »1395کاظمی، بهرام. ) اخوان

 : دانشگاه شیراز.. شیرازصلح قواخلا جنگ مهار اخلاق همایش ملی
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. ترجمه احمد شجاعی های اسلامی معاصر: اسلام و دموکراسی جنبش(. 1389اسپوزیتو، جان و وال، جان. )
 فرد. چاپ سوم تهران: نشر نی.

 ملی کنفرانس دومین «.امروزی جامعه در دوستی و صلح ضرورت و اهمیت(. »1398افتخاری، جابر. )
 از» رفتاری و تربیتی علوم در نوین دستاورهای رویکرد با مشاوره و شناسی روان در ای حرفه های پژوهش

 . میناب. دانشگاه هرمزگان.«معلم نگاه
مجله حقوقی نشریه مرکز امور حقوقی «. اسلام اصالت جنگ یا صلح(. »1384علی. )برزنونی، محمد

 .157-73. صص:33المللی معاونت حقوقی امور مجلس ریاست جمهوری. شماره  بین
 همایش ملی چکیده مقالات«. المللی بین امنیت و صلح در عدالت نقش و اسلام(. »1396بشیر، حسن. )

 شیراز . شیراز: دانشگاه . صلح و اخلاق جنگ مهار اخلاق
 . قم: دفتر تبلیغات اسلامی.غرر الحکم و درر الکلم(.  1366تمیمى آمدى، عبد الواحد بن محمد. )

 جلدی. قم: نشر اسراء. 12. دوره  ادب فنای مقربان(. 1399. )جوادی آملی، عبدالله
«. نظم امنیتی مبتنی بر صلح، دوستی و عفو در منطقه غرب آسیا(. »1396جوادی ارجمند، محمد جعفر. )

 . شیراز: دانشگاه شیراز.همایش بین المللی نقش ادیان در اخلاق صلح و دوستیچکیده مقالات 
 . قم: مؤسسه آل البیت)ع( .وسایل الشیعهق(. 1409حرعاملی، محمد بن حسن. )

 . قم: طلیعه نور.مواعظ عددیه(. 1384حسن. ) عاملی، محمدبن حسینی 
 . تهران: انتشارات دانشگاه. شرح غررالحکم و دررالحکم(. 1373خوانساری، جمال الدین محمد. )

 دار العلم. انتشارات . قم:منهاج البراعه فی شرح نهج البلاغه(. 1386خوئی، حبیب الله. )
 نا.  بیروت: بی .المفردات فی غریب القرآنق(. 1412راغب اصفهانی، حسین بن محمد. )

 «.اجتماعی زندگی پایداری در بخشش و عذرخواهی نقش(. »1395سمیه. )، سلیمانی مرتضی؛ رحیمی،
 .102 -81 صص: .( 26) پیاپی .2 شماره .1395 زمستان هفتم. . سالاخلاقی های پژوهش

 .قم علمیه حوزه مدرسین جامعه انتشارات دفتر: قم. المیزان تفسیر(. ق1417. )حسین محمد سید طباطبایی،
 . تهران: دارالثقلین. مشکاه الانوار فی غرر الاخبار(. 1392طبرسی، علی بن حسن. )

 تهران: مرتضوی. .مجمع البحرین و مطلع النیرین(. 1362طریحی، فخرالدین محمد. )
 . تهران: نشر دادگستر. های بنیادینحقوق بشر و آزادی(. 1390بیژن. )عباسی، 

 . تحقیق و تصحیح دکتر مهدی مخزومی. قم: نشر هجرت.کتاب العینق(. 1410فراهیدی، خلیل ابن احمد. )
 . چاپ سوم. تهران: هجرت. المصباح المنیر: فی غریب الشرح الکبیر(. 1383فیومی، احمد بن محمد بن علی. )

 قرآن. از درسهایى فرهنگى مرکز :یازدهم . تهران . چاپتفسیر نور(. 1383ئتی، محسن. )قرا
 . چاپ ششم. تهران: دار الکتب الإسلامیۀ.قاموس قرآن(. 1371قرشى، سید على اکبر. )

 . قم: دار الحدیث للطباعۀ و النشر. الکافیق( . 1429کلینی، محمد بن یعقوب. )
 .. ترجمه کامشاد شریعت. چاپ دوم. تهران: نشر نیمیانهخاور(. 1386لوئیس، برنارد. )

 . بیروت: التراث لاسلامی.کنز العمال فی سنن الاقوال و الافعالق(. 1389متقّی هندی، علی. )
 . بیروت: مؤسسۀ الوفاء.بحار الانوارق(. 1403مجلسی، محمد باقر. )
 صدرا. . تهران: انتشاراتحکمت ها و اندرزهاتا(.  مطهری، مرتضی. )بی

 . تهران: دار الکتب الاسلامیه.تفسیر نمونه(. 1374مکارم شیرازی، ناصر و همکاران. )
 . تهران: ناشر زرین.فرهنگ معین(. 1386معین، محمد. )
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